








Univ. prof. fr. Reg. Garrigou-Lagrange, OP:

Pritomnost pri svidtej omsi
Posvicujiace Zriedlo

Posvitenie naSej duSe je v kazdodenne do-
vernejSej jednote s Bohom, v jednote viery,
nadeje a lasky. Preto jeden z najvaéSich posva-
cujucich prostriedkov je najvzneSenejsi tikon
ctnosti naboznosti a krestanského uctievania
Boha: zufastnenie sa na obete svitej omsSe.
Svatéa omSa méa byf pre kazdu duchovne zi-
jacu duSu kazdého rana ako vynikajuce
zriedlo, z ktorého vyvieraju milosti, ktoré
potrebujeme cez denn — zdroj svetla a tepla,
ktory v duchovnom poriadku je to, éo vycha-
dzanie slnka v prirodzenom poriadku. Slnko,
znova zjavujuce sa po noci a po spanku, —
ktoré st ako by obrazom smrti — kazdého
réna akosi dava Zivot vSetkému, Co prebudza
sa na zemskom povrchu. Keby sme doékladne
poznali cenu kaZdodennej svitej omsSe, videli
by sme, Ze je ako by vychod duchovného slnka,
ktoré mé& v nas obnovif, udrzat a rozhojnit
zivot BozZej milosti, ktord je zacdaty veény Zivot.
Ale zvyk byt pri svitej omSi velmi ¢asto zvr-
hne sa na rutinu pre nedostatok ducha viery,
a potom uZz zo svitej obety neprijimame vsetko
ovocie, ktoré by sme mali prijat.
kazdého n&d%ho dna, a vietky ostatné
kaZdodenné tkony v Zzivote kresfana maly by
byt iba jeho sprievedom, najmé vSetky ostatné
modlitby a malé obety, ktoré mame cez den
obetovat Panovi.

Povedzme tu: po prvé, ¢o dava cenu obete
svitej omS3e; po druhé, aky je vzfah jej ucinkov
na naSe vnutorné rozvrhnutia (dispozicie), a po
tretie, ako sa méame spojif s eucharistickou
obetou.
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1. Vidy Zivé obetovanie v Kristovom Srdci

Obeta svétej omSe je preto taka vynikajica,
hovori tridentsky snem," lebo to je podstatne
ta istd obeta ako obeta na kriZi, kedZe ten
isty knaz teraz sa dalej obetuje skrze svo-
jich sluzobnikov, kedZe ten isty obetny
dar, opravdivo na oltari pritomny, je naozaj
obetovany; iba sposob obetovania je iny: na
krizi bolo krvavé obetovanie, pri svitej omsi
je sviatostné obetovanie, a to nie fy-
zickym, ale sviatostnym oddelenim Spasitelov-
ho tela a krvi Spasitelovej, mocou dvojakého
premenovania. Takto JeziSova krv nevylieva sa
fyzicky, ale sviatostne.®

Toto sviatostné obetovanie je znamenie’
vnutorného JeZiSovho obetovania, s ktorym
mame sa spojit; ona je aj pamiatka krvavého
obetovania na Kalvarii. Hoci toto cbetovanie
Bozieho Slova, ktoré stalo sa telom, je len svia-
tostné, predsa je vyraznejSie ako krvavé
obetovanie velkono¢ného baranka a vSetkych
starozdkonnych obiet. Nejaké znamenie totiz
ma svoju vyraznu hodnotu pre velkosf nazna-
éenej veci; viacej vazime si zastavy, ktord nam
pripomina vlast, ¢o by aj bola z obycajnej
latky, ako neobycajnej vlajky nejakého spolku
alebo vyznamenania nejakého dostojnika. Tak
aj krvavé obetovanie starozakonnych obiet,
vzdialeného to obrazu obety na kriZi, vyjadro-
valo len vnutorné citenie starozidkonnych kna-
Zov a veriacich; ale sviatostné Spasitelovo obe-
tovanie na naSich oltaroch vyjadruje najméa
vnutorné obetovanie, vZzdy zivé v srdci
»sKrista, ktory je vidycky zivy, aby

orodoval za nas”.*

1 XXII. zasadnutie, hl. 1. a 2.

? Tak aj Spasitelovo &lovetenstvo ostava cCiselne
to isté, ale od svojho vzkriesenia je netrpné,
kym predtym bolo podrobené bolesti a smrti.

3 Sacrificium externum est in genere signi,
ut signum interioris sacrificii.”

A T T R L
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Teda toto obetovanie, ktoré je ako by dusa
obety svidtej omSe, md nekoneé¢nu cenu,
a to pre bozsku osobu Slova telom uc¢ineného,
hlavného knaza a obety, ktora dalej obetuje sa
pod sviatostnou podobou.

Svity Jan Zlatousty piSe: ,,Ked vidite, ako
pri oltari posviteny sluzobnik k nebu pozdvi-
huje svédti Hostiu, nemyslite, Ze tento ¢lovek
je naozajstny (hlavny) kiiaz, ale svoje myslien-
ky pozdvihnite nad to, ¢o smysly vidia, a hlad-
te na neviditelne natiahnutt ruku Jezisa Kri-
sta.”® Kraz, ktorého vidime telesnymi o¢ami,
nemoZe preniknut celt hlbinu tohto tajomstva,
ale nad nim je rozum a véla JeZiSa, hlavného
knaza. Ak oltarny sluZobnik nie je vzdy taky,
aky by mal byt, predsa hlavny kiiaz je neko-
netne svity; ak ¢o aj velmi dobry sluZobnik
moZe byt trocha roztrzity alebo ak vykonava
vonkajsie obrady obety bez toho, aby prenikol
ich hlboky smysel, predsa nad nim je ten, kto-
ry nie je roztrzity a ktory s dokonalym pozna-
nim veci obetuje Bohu nekoneéne cenné, za-
dost robiace klatanie a neohranicene dosahu-
jace prosenie a dakovanie.

Teda toto vnutorné obetovanie, vzdy zivé
v Kristovom srdci, je takrefeno duSa obety
svatej omSe. Ono je pokrac¢ovanie toho
obetovania, ktorym Jezi§ obetoval sa ako obet-
ny dar (obeta), ked vstupoval na tento svet a
v celom svojom pozemskom Zivote, najmé na
krizi. Ked Spasitel bol na zemi, toto obetova-
nie bolo zasluzné; teraz pokratuje bez tejto
zasluznej akosti. Pokracuje v podobe zadost
robiaceho klarnania a vyprosova-
nia, aby nam prisvojovalo minulé zasluhy
kriza. Aj ked na konci sveta skoné¢i sa posledna
svatd omSa a ked uz nebude obeta vo vlast-
nom smysle, ale jej doviSenie, predsa vnutorné
Kristovo obetovanie svojmu Otcovi bude trvaf;

5 LX. homilia k antiochejskému I'udu.
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uZz nie v podobe zadosfudinenia a vyprosovania,
ale v podobe klatiania a dakovania.
To nadm dovoluje predvidat Sanctus, Sanc-
tus, Sanctus, ktoré dava akusi predstavu
o uctievani Boha od blazenych vo veénosti.

Aky velky by bol nas§ udiv, keby sme mohli
bezprostredne vidiet lasku, ktora vnuka toto
vnutorné obetovanie, ustavi¢éne trvajice v srdci
Krista, ,,ktory je vzdycky zivy, aby
orodoval za nas”!

Blahoslavena Angela z Foligna hovori:*
.. Nedomnievam sa, ale som celkom ista, Zze
keby duSa videla a nazerala na niektora vni-
torna Ziaru oltarnej Sviatosti, zblkla by, lebo
videla by bozskt lasku. Zda sa mi, Ze ti, ¢o
obetuju najsvitejsiu obetu alebo ¢o zucastiuju
sa na nej, mali by hlboko rozjimat o hlbokej
pravde tri razy svéatého tajomstva, v ktorého
kontemplécii mali by sme nepohnuto zotrvavat
a celkom nim byt zaujati.”

2. Utinky obety sviitej om3e a naSe vniitorné
rozvrhnutia (dispozicie)

Vnutorné obetovanie JeziSa Krista, ktoré je
duSa eucharistickej obety, ma tieisté ciele
a tie isté u¢inky ako obeta na krizi, ale medzi
tymito U¢inkami musime rozlisif tie, ¢o vzta-
huji sa na Boha, a tie, ¢o tykaju sa nés.

Utinky svitej omSe, bezprostredne vzta-
hujtce sana Boha, ako je zadost robiace
klatianie a dakovanie, uskuto¢iiuja sa vzdycky
neomylne a dokonalo so svojou neko-
ne¢nou hodnotou, aj bez nésho prispenia, aj
ked sviata omsSu sltzi nehodny kiiaz, len nech
je platna. Tak z kaZdej svitej omSe vznaSa sa
k Bohu nekone¢ne hodnotné klananie a dako-
vanie, a to pre doéstojnost hlavného Kriaza,
ktory obetuje, a pre cenu obetovanej veci
(zertvy). Toto obetovanie ,,viacej padi sa Bohu,

¢ Kniha videni a pouéeni, hl. 67.
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ako on nenavidi vSetky hriechy dovedna”; to
prave tvori aj podstatu tajomstva vykuvenia
ako zadostucinenia.”

Uéinky svitej omSe, ktoré vztahuja sa
na nas, rozlievaju sa iba podla naSich
vnutornych rozvrhnuti (dispozicii).

Takto svidtd omSa ako smierna obeta

ziskava ex opere operato hrieSnikom,
ktori jej neodporuji, pomadhajicu milost; ta
ich vedie k TIitosti a vnuka im, aby vo sv. spo-
vedi vyznali svoje hriechy.® Slova ,Bardnok
Bozi, ktory snima$ hriechy sveta,
odpust nam, Pane”, posobia v tych hries-
nikoch, ktori im nekladu prekéazku, kajacne
city, ako obeta na krizi spoésobila ich v dusi
dobrého lotra. Ide tu najmé o hrieSnikov, ktori
su pri svitej omsi alebo za ktorych sa ona slazi.

Obeta svitej omSe ako zadosf robiaca
aj neomylne odpusfa kajucnym hrieSnikom
aspon ¢iastku ¢asného trestu za hriech, a
to podla dokonalejsich alebo menej dokonalych
rozvrhnuti, s ktorymi sa na nej zuacastiujt.
Preto, hovori tridentsky snem, eucharisticka
obeta moze sa obetovatf aj za vyslobodenie dusi
z otistca.’

Napokon svidt4d omSa ako prosbami vy-
mahajaca alebo vyprosujica obeta ziskava
ndm ex opere operato vSetky milosti,
ktoré potrebujeme, aby sme sa posvécovali. To
je velkd modlitba vzdy zivého Krista, ktora
dalej trva za nas, sprevadzania modlitbou Cir-
kvi, Spasitefovej Nevesty. Ué&inok tejto dvoja-

7 Srov. Sv. Tomés, III, ot. 48, &l 2.: ,Ille proprie
satisfacit pro offensa, qui exhibet offenso id
quod aeque vel magis diligit, quam oderit
offensam.”

8 Srov. Trid. snem, zasadnutie XXII., hl. 2.: ,,Huius
quippe oblatione placatus Dominus, gratiam
et donum poenitentiae concedens,
erimina et peccata etiam ingentia
dimittit.”

* Tamze.
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kej modlitby primerany je naSej horlivosti
(vriicnosti); a kto sa s nimi spojuje, ako naj-
lepsie moze, je isty, ze ziskava pre seba aj pre
svojich drahych ¢o najbohatSie milosti.

Podla sv. ToméaSa Akvinského a mnohych
bohovedcov'® tieto uinky svidtej omsSe, ktoré
na nas sa vzfahuja, ohrani¢ené su iba mierou,
stupfiom naSej horlivosti. Pri¢ina toho je, Ze
vplyv vSeobecnej pric¢iny je ohrani-
¢eny iba schopnostou predmetov, ktoré ho pri-
iimaja. Slnko osvetluje a zahrieva na nejakom
mieste préve fak tisic oséb, ako jednu. Teda
obeta svitej omSe, kedZe podstatne je ta ista
ako obeta na kriZi, je vieobecnapriéina
milosti, svetla, nadprirodzeného ocartivania
a sily. Jej vplyv na nas je teda omedzovany
iba rozvrhnutiami alebo horlivostou tych, ¢&o
ho prijimaja. Preto jedind sviatd omsSa mobze
tak osozit velkému poctu osdéb, ako keby bola
obetovana len za jednu z nich; ako obeta na
krizi kajucnemu lotrovi priniesla taky uZitok,
ako keby bola len za neho obetovani. Ked uZ
slnko na jednom mieste ohrieva prave tak fisic
os6b ako jednu osobu, potom istotne vplyv
tohto zZriedla duchovného tepla, ktorym je svi-
t4 omsSa, nie je menSi vo svojom poriadku.
S ¢éim vécSou vierou, nadejou, naboznosfou a
ladskou sme pri nej, tym bohatSie ovocie z nej
mame.

Z toho vidime, prefo sviti vo svetle darov
Ducha svitého vzdy tak velmi vazili si obety
svéatej omSe. Aj ked boli slabi a chori, predsa
cheeli sa dovliect na svdtd omsu, kedZe ona ma
vécSiu cenu, nez vSetky poklady. Ked svita
Jana z Arku iSla do Chinona, naliehala na svo-
jich ozbrojenych spolo¢nikov, a po naliehavych

1 Srov. Sv. Toma$, III, ot. 79, ¢l 5 a 7, kde je
naznacena iba hranica stupria naSej nabozZnosti:
»Secundum quantitatem seu modum devotionis
eorum” (id est fidelium). Taktiez Kajetan, Jén
od sv. TomaSa, Gonet, Salmanticenses.
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prosbach dosiahla, ze kazdodenne boli na svii-
tej omsi. Svatd Germénu Cousin tak mocne
vabil do kostela hlas zvona, volajuceho na svi-
ti omsSwu, Ze oveCky sverovala opatere anjelov
a bezala na svitd omSu; jej stado vzdy bolo
dobre straZené. Svity arsky farar tak presved-
~ ¢ive hovoril o cene sviétej omSe, Ze vSetci alebo
skoro vSetei jeho farnici na nej sa zudéastriovali.
Mnohi sviti cez eucharisticki obetu prelievali
slzy lasky alebo upaduvali do vytrzenia (nad-
fenia); niektori zas miesto kilaza videli Pana
JeziSa, hlavného Kiiaza. Ini pri pozdvihovani
kalicha videli drahocennt krv pretekat, ako
keby rozlievala sa na kniazove ruky a do svi-
tyne, a ako keby anjeli priletovali so zlatymi
¢éaSami, aby ich riou naplnili a roznasali vSade,
kde su Tudia, ktori maji byt spaseni. Svity
Filip Neri dostal takéto milosti a potajomky
slizieval svatii omSu pre nadSenia, ktoré Casto
opanfivaly ho pri oltéri.

3 Ako mame sa spojif s eucharistickou obetou?

. Tu mézeme pouzit to, ¢o sv. Tomas Akvin-
sky hovori o pozornosti pri tstnej modlitbe:
.,Prvéa pozornosf hfadi na slova, aby v nich sa
nechybilo. Druha hlfadi na smysel slov. Tretia
hfadi na cie? modlitby, totiZ na Boha a na vec,
za ktori sa modlime... M6Zu ju mat aj neu-
Zeni. Niekedy tito pozornost, ktora mysel una-
$a k Bohu, je taki velka, Ze mysel zabuda aj
na vsetko ostatné.”

Podobne, ked sa chceme néleZite zucastmt
na svateJ om51, s v1erou, nade‘ £

dovaf MoZeme pozor dava 1t a> 1turg1cl‘;§
litby, vSeobecne také krafme a ypﬁfge, ‘w-
povznafajiice a prosté. Mdzeme 2 aj: rbzpdin -
nat na Spasitelovo umuce Q‘m jeho” smrf;
ktorej pamiatka je svitad QiasSa, a-myslief s

A, I ot 83, L 13
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ze sme pod krizom s Pannou Mariou, so svi-
tym Janom a s ndboZnymi Zenami. MéZeme sa
eSte sustredif, spojeni s JeziSom, na vykona-
vanie $tyroch povinnosti, ktoré st cielom naj-
svitejSej obety: Kklatiania, zadostulinenia, vy-
prosovania a dakovania.'* Uzitoéne sme pri
svitej omsi, ak len sa modlime, aj ked naboz-
ne modlime sa svdty ruZenec. S velkym uzit-
kom méZeme tieZ tam pokractoval v modlitbe
ako svitd Jana zo Chantal a mnohi svéti, najma
ak sme unéSani k ¢istej a mocnej laske, trocha
ako svdty Jan, pri poslednej vedéeri odpoéiva-
jaci na JeziSovom srdci.

Ale nech uz akokolvek takto sledujeme
svdta oms$u, musime zdoéraznit jednu dolezitu
vec. Musime sa najmd iizko spojift sobe-
tovanim Spasitela, hlavného knaza.
S nim médme ho obetovat jeho Otcovi a
mame si uvedomif, Ze toto obetovanie viacej
padi sa Bohu, ako on nenavidi hriechy. Mame
aj seba obetovat, a to kazdy denn doko-
nalejSie; obetovat najmé fazkosti a protiven-
stva, ktoré teraz znaSame a aj tie, o cez den
pridu. Knaz takto hovori pri obetovani: ,In
spiritu humilitatis et in animo
contritosuscipiamur ate, Domine:
S poniZzenym a kajicim srdcom prosime fa,
Pane, prijmi nas.”

Pisatel Nasledovania (4., 8) pravom
toto zdoraznuje. Pan tam hovori: ,, Ako som sa
ja na krizi dobrovolne obetoval Bohu Otcu za
tvoje hriechy ..., tak treba, aby si sa aj ty
mne kazdodenne vo svitej omsi dobrovolne, so
vSetkymi silami a citmi, ako len najvricnejsie

2 Prva Ciastka svitej omSe aZ do obetovania
vnukéd nam city kajlacnosti a skrusenosti (K on-
fiteor, Kyrie eleison), klafiania a vdac¢-
nosti (Gloria in excelsis), vyprosovania
(Kolekta), zivej viery (Epistola, Evanje-
lium, Krédo), aby nas pripravila na obetoc-
vanie svitej Obety, po ktorej pride prijimanie
a dakovanie.
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mozeS, obetoval v Cisti a svdta obetu... Ne-
chcem tvoj dar, ale teba... Ak chce§ ostat
sam sebe, a ak sa mi neobetujeS dobrovolne
podfa mojej vole, to nebude tuplna obeta, a
medzi nami nebude dokonalé spojenie.”

V nasledujicej hlave udlenik  odpoveda:
,Pane, s Uprimnym srdcom sa ti dnes obetujem
za sluzobnika na vetné veky... Prijmi ma
s touto svitou obetou svojho predrahého Tela...
Obetujem ti aj vSetko, ¢o je vo mne dobrého,
hoci je toho velmi malo, a i to nedokonalé;
olist a posviat to. Obetujem ti dalej vSetky
zbozné Zelania naboZnych Yudi, potreby vSet-
kych mojich milych..., svoju modlitbu a
smiernu obetu najmi za tych, ¢o mi v nieéom
ublizili, ¢o ma zarmutili a pohanili, vedome ¢i
nevedome. Odpust ndm vSetkym vospolok naSe
viny a vzajomné urdzky ... a daj nam tak Zzit.
aby sme boli hodni tvojej milosti, a doSli
vefného zivota.”

Takto pochopend svata omsSa je bohaté
zriedlo posvédtenia, vzdycky novych milosti;
fiou modze sa pre nas kazdodenne vzdy viacej
uskutoéiiovat Spasitelova modlitba: ,,Ja som
im dal slavu, ktorti si mi dal, aby boli jedno,
tak ako i my sme jedno. Ja v nich a ty vo mne,
aby boli v jednote dokonalej a aby svet poznal,
ze ty si ma poslal a miloval si ich, ako si aj
mna miloval.”*®

Navsteva najsvitejSej Sviatosti ma nam pri-
pomenut ranajsiu sviatt omsSu, a my mame si
uvedomif, Ze Co aj vo svdtostanku nie je obeta
vo vlastnom smysle, ktord prestava so svétou
omSou, predsa naozaj pritomny Jezi§ dalej sa
klania, prosi a dakuje. V kazZdej hodine diia
mali by sme sa spojif s tymto Spasitelovym
obetovanim, ako hovori modlitba k eucharistic-
kému Srdcu: ,,Trpezlivo na nas ¢aka, ttZobne
nés vypocuva; je ohnisko vzdycky novych mi-

13 Jan, 17, 22—23.
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losti, uto¢iste skrytého Zivota, u€itel tajomstiev
bozského ujednotenia.” Pred svétostankom
,,mame mléaf, aby sme ho pocuvali, a opustif
seba, aby sme sa stratili v riom”. .

Dr. Inocent Miller, OP:

Obetava laska

Zékon lasky k Bohu a k bliznému uruje
hranicu krestanskej dokonalosti. Pravda, ked
myslime na prikaz lasky len vSeobecne, zda sa
nam, Ze je velmi lahko splnitelny. Ale sku-
totna laska k Bohu a bliZznému tu na zemi je
spojena s velkymi obefami. Prave pri tych
obetiach sa ukaZe, ¢i je to laska Cistd, neziStna,
alebo ¢i nie je to iba nedokonald napodobne-
nina lasky, ktora Zziari navonok, ale korene
nemda v srdci: nevyviera z presved¢enia.

V duchovnom zivote musime si uvedomif,
Ze na svet prichddzame ako Zobraci z kralov-
ského rodu. Pri vstupe na svet prinaSame si
ako dedi¢stvo porusSenu prirodzenost, ktoru na-
¢im zdokonalit, ovladat. Boj proti zlym néaklon-
nostiam a naruZivostiam za¢ne vtedy, ked ako
deti zaciname sudit, uvaZovat, rozmyslaf; no
a dokon¢i sa poslednym dychom, poslednym
uderom néasho srdca. Pravda, st v naSom Zivote
i pokojné chvile, podobné prijemnému dycha-
niu po velkej burke. Ale véé§ina néasho zivota
je boj, preto nikdy nemoézeme odloZit zbrane
a povedat si: teraz budem odpo¢ivat. Nie! Ked
miluje§ Boha, ked chce§ Zit spojeny s Bohom,
musi$ stale bojovat, aby puto lasky nielen Ze
sa nepretrhlo, ale aby bolo vzdy pevnejsie,
dovernejsie.

Niet lasky bez obeti, niet duchovného Zivota
bez sebazapierania a umftvovania. To je pod-
mienka, ktorti uré¢il s&m Kristus Pan, ked volal
ucenikov, aby $li za nim: , Ked chce kto za
mnou isf, nech zapre sdm seba a vezme svoj
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kriz a nasleduje ma.”* Najvyssi ucitel duchov-
ného Zivota Kristus vyhlésil, Ze naéim sa za-
prief, zriecf sa zlych néaklonnosti, sebalasky,
pychy, ctiziadosti, nedovolenej lasky k bohat-
stvu. A ¢o potom? Niest svoj kriz! Prijat a
trpezlivo znéaSaf bolesti, pokorenia, zaznavania,
nestastia, inavy a choroby, ktoré P. Boh sosle,
lebo tu mé sa ukézat, ¢i Boha naozaj milujeme;
potom trpezlivym znéSanim tychto krizov ma-
me zadosf urobif za hriechy minulého Zivota.
A toto je velmi doélezité pre duchovny Zivot.
Ked Cestne obstojime pri tejto skuske, potom,
ale az potom, moézeme sa prihlasit do spolo¢-
nosti ucenikov Kristovych. Tak uZz nebudeme
sa klamat, ked povieme, Ze milujeme Boha.
To vyslovne uéil Kristus Pan. Ale dokona-
lej§im ucenim bol jeho priklad, ktorym potvr-
dil svoju nauku. Prisiel na svet, aby nam uka-
zal cestu k dokonalosti, a vieme, Ze to bola
cesta krizova. Zivot Krista Pana od jasli-
&iek aZ po kriz bol vyplneny uskrominovanim,
pokorovanim, tinavami, apoStolskou é&innostou,
a korunou vSetkého bola ukrutna smrf na krizi.
HTYa, takyto Zivot je najlepSie vysvetlenie slov:
Ktochce za mnou isf! Keby bola istej-
§ia cesta, budme presvedéeni, ze Pan Jezi§ bol
by ndm ju ukézal; ale lepSia cesta sa neukazala.
Dobre to pochopili uz prvi ucenici, a ustami
sv. Petra odkézali ndm vSetkym: , Kristus trpel
za nas a zanechal vam priklad, aby
ste nasledovali jeho §lapaje.”?
Velky znalec krestanského Zivota sv. Pavol
uéi prvych krestanov, Ze ak chci byt dokonali,
musia slozif so seba starého ¢loveka s jeho
skutkami, a obliecf sa do nového.®! No a
v Pavlovej redi stary Clovek zastupuje vSetky
zlé néklonnosti a naruzivosti, ktoré sme zde-
dili po Adamovi. Proti tym naéim bojovat, tie
! Mat. 16, 24.

2 1 Peter, 2, 2L
? Kolos. 3, 9—10.
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Zlovek musi umftvit, aby mohol rasf duch.
Preto apo$tol narodov vyslovne uéi, zZe ,ti, ¢o
su Kristovi, ukrizovali svoje telo s hriechami
a naruzivostami.* Je to nenahraditeInd pod-
mienka v Kristovej rodine, preto sv. Pavol ve-
rejne vyznava sam o sebe: ,, Tryznim svoje telo
a do sluzby podriadujem, aby som, kym inym
kazem, azda sdm nebol zavrhnuty.”®

Sv. Jéan, apostol lasky, tiez spojuje lasku
k Bohu s utrpenim, s obetami. Kto chce milo-
vat Boha, uéi apostol, musi zachovavaf jeho
prikdzania a bojovaf proti trojakej Ziadosti-
vosti, lebo vSetko, ¢o je na svete, je: Ziadost
tela, Ziadost o¢i a pycha zivota, ¢o nie je
z Otca, ale zo sveta. A kto miluje svet, u toho
nieto lasky k Otcovi.® Nemilovat svet a vSetko,
&o je v fiom, to veru nie je ahké. Clovek musi
vyréast nad svet, i nad seba, musi bojovat, aby
zvifazil. A vSetko toto neraz vyZaduje hrdinské
obete.

A prakticky zivot tiez nam potvrdzuje
nauku bozského Majstra. V§imnite si naSe von-
kajSie smysly: ako prudko letia za vSetkym, ¢o
ohroZzuje ctnost? Preto Kristus Pan energicky
vyhlasil: , Ked ta tvoje pravé oko pohorsuje,
vylap ho a odhod od seba, lebo lepsie ti je, aby
zahynul tvoj ud, ako aby celé tvoje telo bolo
uvrhnuté do pekla.”” To tolko znamena, Ze
ireba umftvit o¢i, sluch a vSetky ostatné smy-
sly, aby prileZitostne neboly pre nas priéinou
smrtelného péadu.

A naSe vnutorné smysly, najmé obrazotvor-
nost a paméf, tieZ potrebuji uzdu, aby nevy-
boéily z medzi zakonov Bozich. Kolko raz sa
myli na$ rozum, a kolko raz vzpiera sa prika-
zom Bozim naSa vola? Preto? Nuz preto, Ze
tGZi po nietom inom, a Boh zd4 sa jej pre-
kéazkou.

f &Ral 5,25, ¢ 1 Jan, 2, 15—16.
51 Kor. 9, 27. 7 Mat. 5, 29.

156




Preto laska k Bohu a k bliZznému neod-
skriepitefne je spojend s umftvovanim: umf-
tvif sebalasku, ctibaznost, pychu, citlivost, to st
zékladné podmienky duchovného Zivota. V tom
je tiez ciel .asketického Zivota. Nepestujeme
askézu — umftvovanie — preto, aby sme sa
umftvovali, ale preto, aby sme sa Uprimnejsie
pritalili laskou k Bohu. Preto velki uditelia
duchovného Zzivota nikdy neoddelili askézu od
mystiky. Ti, ¢o tak robia, nemaja spravny
pojem o duchovnom zivote, a svojim asketiz-
mom ostavaju pri umftvovaniach, ale nepridu
k milovaniu Boha, lebo to je uz vraj mystikal
Inymi slovami: neZiju duchovne, lebo nettzZia
po tej dokonalosti, pre ktort nas Boh stvoril.
Tradi¢na, dominikansko-karmelitdnska nauka,
opierajuc sa o ucenia sv. Pisma a cirkevnych
Otcov, nikdy nepredpisuje dva recepty pre du-
chovny zivot: jednym asketicky, druhym mys-
ticky, lebo takéto recepty nikdy nevychovaly
svatych. Miluj Boha, to je ciel. K cielu prides,
ked vezme§ svoj kriz a pdjdes za Kristom,
ktory fa privedie k Otcovi.

Univ. prof. Dr, Jozef Buda:

Prazdny hrob

Po velkotyzdennom smutku opét zazneje:
onemely organ a znova radostne a vifazoslavne
rozozvucdia sa zamlkle zvony, lebo Kristus vi-
tazne vold celému svetu a aj smrti: Resurrexi,
Vstal som z mftvych.

Kristovo zmftvychvstanie je historicka
skuto¢nost, ktora je zédklad krestanskej viery,
je najmocnejsi dokaz toho, Ze Kristus Pan pra-
vom o sebe tvrdil, Ze je Syn Bozi, a Ze preto-
kresfanstvo je naboZenstvo, ktoré Boh zalozil.
Tento zazrak aj sdm osebe dostatoéne dokazuje
pravdivosf kresfanstva, bez neho by vSetky
ostatné dokazy nemaly dostato¢nej sily. O tom-
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presved¢eni boli aj apostolovia. Sv. Pavol piSe:
,,Ak Kristus nevstal z mftvych, marne je naSe
‘kézanie, marna je aj vaSa viera.”*

Preto apostolovia pri hlasani Kristovej vie-
ry opierali sa hlavne o zmftvychvstanie zakla-
datela; ako ociti svedkovia hléasali, Ze Kristus
na treti den po svojej smrti vstal z hrobu, uké-
zal sa mnohym, najmi ¢asto obcoval so svojimi
u¢enikmi.

UZ sv. Peter pri prvom verejnom hlasani
krestanskej viery, na Turice v Jeruzaleme,
zdorazriuje zmftvychvstanie Kristovo, a tym
sa usiluje svojich posluchaéov priviest ku sv.
krstu.? Zmftvychvstanie by vtedy v Jeruza-
leme ani nebolo treba dokazovat. Stacilo po-
vedaf: JeziSa vzkriesil Boh a my sme toho
svedkami. Svoje svedectvo v tejto veci aposto-
lovia ustavi¢ne prizvukovali a koneéne potvr-
dili ho aj mucenickou smrtfou.

Zidom v3ak, ktorym sv. Peter vtedy kézal,
bolo treba dokazat iné. Treba ich bolo presved-
¢it, Ze zmftvychvstanim Kristovym zasa splni-
lo sa jedno proroctvo, ktoré vo Starom zakone
o MesiéSovi bolo povedané. To sv. Peter aj ¢ini;
a jeho dokazovanie je velmi zaujimavé, lebo
zaroven dokazuje aj fakt zmftvychvstania,
hoci by toho, ako som podotkol, ani nebolo
treba, ved v Jeruzaleme Zilo mnoZstvo sved-
kov, ktori Krista Pana po vzkrieseni videli.
Dokaz, na ktory sv. Peter sa odvolava, je eSte
aj dnes nepohodny odporcom zmftvych-
-vstania Kristovho. Je to prazdny hrob Kristov.

Sv. Peter tvrdi, Ze Kristus Pan po smrti
sostupil do predpeklia.® (O tomto ¢lanku viery
hovori v Pisme sv. len sv. Peter, a to tu a vo
svojom prvom liste, 3., 19, kde piSe, Zze Kristus
isiel ,kézatf duSiam, ktoré boly vo vizeni”.)
‘Nebolo vSak moZné, pokratuje sv. Peter vo

S Kor. 1588,
2 :Skt. 2, 22 nasl.
3 Skt. 2, 24.
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svojej turi¢nej kazni, aby Kristus ostal v pred-
pekli alebo v moci smrti, lebo to tak o fom
predpovedal David. A potom doslovne uvadza
patriéné miesto Zalmu 15., 8—11.

Tento Zalm bol i podla jeho nadpisu napi-
sany naozaj Déavidom, ktory hovori v nom
v prvej oscbe. Ale prave posledné verSe Zalmu
i5., 8-11, ktoré cituje aj sv. Peter, dokazuju, ze
kralovsky prorok nemohol v nom hovorif o
sebe, e hovoril o Mesia$ovi. Zalm je teda me-
sidSsky, obsahuje totiZ proroctvo o budicom
Spasitelovi. Kral David dava slova zalmu do
ust Vykupitelovych. Posledné jeho verSe, kto-
ré predpovedaju zmftvychvstanie MesidSovo,
cituje sv. Peter takto:

8. Vidim pred sebou Péana ustavitne,
On mi je po pravici, by som nebol otraseny.
9. Pre toto sa mi teSi srdce a jazyk mdj plesa
a aj moje telo spocinie v pokoji,

10. lebo dusSu moju nenechaS v podsveti’

a nedaS svojmu Svitému uzrief poruSenie.

11. Oboznamil si ma s cestami Zivota,

naplni§ ma radostou svojim obli¢ajom.?

Ked tieto slova sv. Peter uviedol, hned za-
¢ina dokazovat: David nemohol o sebe hovorif,
zZe jeho duSa neostane v predpekli a Ze jeho
telo nebude porusené. Keby to bol tvrdil, bol
by faloSnym prorokom, ved nielen Ze umrel a
bol pochovany, ale podnes lezi v hrobe: ,,Jeho
hrob je podnes u nés”, hovori knieZza apo-
Stolské.

Dnes sa uz celkom iste nevie, kde je Davi-
dov hrob. Ale v davnych ¢asoch tento hrob bol
v Jeruzaleme znamy. V piatom storo¢i pred Kr.
spomina sa v knihe NehemiaSovej (3, 16):
v prvom storo¢i po Kr. ho viac rédz spomina
zidovsky spisovatel Josephus Flavius. Ba hrob

* v predpekli.
5 Smysel je: Tvoja pritomnost; pohlad na tvoju
tvar naplni ma radosfou. -
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bol znamy eSte aj v piatom storoc¢i po Kr., lebo
sv. Hieronym v jednom liste vyslovuje nadej,
ze sa pdjde na hrob Davidov modlif.

Sv. Peter sa teda oviera o to, Ze sa kazdy
moze presvedCif, Ze telo Davidovo bolo poru-
Sené. Preto David nehovori o sebe, ale o svo-
jom velkom, od Boha prisldbenom potomkovi,
o MesiaaSovi: ,,Hovoril o zmftvychvstani Kri-
stovom, lebo ani duSa jeho® nebola nechana
v podsveti ani jeho telo neuzrelo porusSenie.””

Sv. Peter ani nespomina, Ze Kristov hrob
je préazdny a Ze kazdy sa o tom moéZe pre-
sved¢it. Vec bola neodsSkriepitelna, ved od
Velkej noci do Turic minulo len 50 dni. Tento
prazdny hrob, na ktorom Apostol buduje svoje
dokazovanie, eSte i dnes robi odporcom zmft-
vychvstania starosti. Fakt zaprief nemoZno,
lebo zidia hned by sa boli ozvali na Petrovu
re¢: ,,VSak aj telo Kristovo bolo poruSené,
podte si len pozriet jeho hrob.” Dnes uz nikto
neopovazi sa vazne tvrdif, Ze apostolovia
uvkradli z hrobu telo Kristovo a oklamali svet.
ApoStolovia boli ustraseni a bezbranni, straz
nad Kristovym hrobom bola ozbrojend. A za
klamstvo by neboli podstiapili mucenicku smrt.
Preto sa hladaju vSelijaké nevazne vytacky,
aby sa vysvetlilo, ako mohol ostat Kristov hrob
prazdny; napr. Ze zemetrasenie vyhodilo telo
z hrobu, ze diva zver ho roztrhala, atd. Tieto
vykricacky, pravda, nemézu dokazatf, Ze Kri-
stus nevstal z mftvych, ale istotne dokaZu to,
Ze neverec musi byt omnoho Tahkovernejsi,
ako veriaci c¢lovek.

Ako sv. Peter, tak aj sv. Pavol dokazuje
zmftvychvstanie Péanovo pri jednej prileZi-
tosti.® Bolo to v pizidskej Antiochii, kde apostol
narodov zidom hlésal Krista, preto tieZ zo Sta-
rého zakona musel dokazovaf, Ze sa proroctva

¢ Tak je v gréckej ISkt 2% 31
pdvodine. 8 Skt.:13;30.
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na Kristu Panu splnily. Medzi inymi staroza-
konnymi miestami cituje aj slova Zalmu 15.,
10: ,,Neda$ svojmu Svidtému uzrietf poruSenie”;
potom doklada, Ze David po svojej smrti ,,uzrel
poruSenie, ten vSak, ktorého Boh vzkriesil,
poruSenia neuzrel”.’

“Teda i sv. Peter, i sv. Pavol dokazuju, Ze
vo Starom zdkone bolo predpovedané aj zmft-
vychvstanie Kristovo, tak ako boly predpove-
dané ostatné dolezité udalosti a okolnosti z jeho
Zivota.

Nech tychto niekolko riadkov upevni naSu
vieru vo z mftvych vstalého Krista. Jeho pra-
otec David sluzil len svojmu &Casu a svojmu
pokoleniu,’® potom zomrel a spréichnivel. Kri-
stus neostal v hrobe, vstal, aby prospieval vSet-
kym dobam a vSetkym pokoleniam, Preto sa
Cirkev sv. vo velkonoénom ¢ase modli k nemu
slovami emauskych uéenikov: ,,Ostail s nami,
Pane!” Ak ho takto budeme aj my prosit, on
nam dozaista — ked nie slovom, tak skutkom
— odpovie slovami, ktoré kilaz jeho menom
spieva pri Vzkrieseni: Resurrexi et adhuc
tecum sum — vstal som z mftvych, a eSte som
s tebou. — A aj ostane s nami, kym ho my
neopustime.

P. Mag. Dr. Metod Haban, OP:
Ci ¢lovek moZe byt
I'ahostajny k Bohu

Medlitba ma byf vyraz naSej spravodlivo-
sti, ktorym mame Bohu dat najvySSie vyrazy
eti, slavy a uznania jeho svrchovanej vzneSe-
nesti. Tak- vychédza z ctnosti naboznosti. Taka
_modlitba vy$fahla zo Zalmistovej duse: ,,PoZe-
hpany si ty, Pé4n Boh izraelsky, Otec né§, od

%Skt 13, 3% 10-Skt. 13;:36.
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veénosti do veénosti. Hospodin, tvoja je vzne-
Zenosf, velebnosf, slava a vifazstve; tvoja je
chvala, lebo vietky veci, ktoré sit na nebi i na
Zemi, su tvoje. Tvoje je kralovstvo a ty. si nad
vSetkych vladcov. Tvoje je bohatstvo a slava,
ty si Pan vSetkého; vo tvojej ruke je sila a
moc, vo tvojej ruke je velkost a panstvo nad
vSetkymi vecami. My teda, Boh na§, oslavu-
jeme ta a chvalime tvoje vzneSené Meno.

Kto som ja a kto je m6j I'ud, aby sme mohli
toto vSetko, tebe sIibit? Tvoje su vSetky veci,
a Co sme z tvojej ruky prijali, dali sme tebe.
Z tuprimného svojho srdca ochotne obetoval
som toto vSetko; aj tvoj Tud videl som, ako
velmi radostne obetoval ti dary. Pane BoZe,
zachovaj na veky tuto ochotu ich srdeca, a daj,
nech tato mysel vidy trva ku tvojej cti.”*

Nevyhnutnost ctif Boha a modlif sa k nemu
pochadza z Tudskej bytosti, z jej rozumnosti a
inteligencie. V I'udskej du$i je tajomny pocia-
tok vSetkého nébozZenstva, t. j. pomeru a pod-
riadenosti Bohu. Aj ked celé minulé storolie
hladalo potiatky nabozenstva vo strachu a
v mytoch alebo vo vyvoji atd., predsa nepo-
darilo sa mu udusit naboZenské presvedéenie
Tudského ducha; lebo svetlo vidy sa zjavi, ¢o
aj stlmované, a to svetlo pochadza z vlastnej
Tudskej rozumnosti. Potlacend Iudska priro-
dzenost prihlasi sa o svoje pravo a ku svojim
povinnostiam, ktoré ma voéi Bohu.

Tento prirodzeny pramen, z ktorého vy-
viera néboZenstvo a nevyhnutnost modlitby,
poznal uz Plutarch:* , Keby som presSiel cely
zemsky povrch, azda naSiel by som mesta bez
hradieb, bez vzdelanosti, bez bohatstva, bez
peniazi, bez $ko6l a divadiel, ale nenaSiel by som
mesto bez chrdmov a bez bohov, ktoré by ne-
malo svoju modlitbu, svoje obrady a obetu.”

1 Paral. 29, 10—18.
? Advers. Colot. Epicur.
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ESte dodava, zZe bez néboZenstva nemédze sa
vytvorif nejakd trvald Tudska spolo¢nosf. Po
rozlitnych pokusoch odstrénif z Tudi tuectu k
Bohu skfsaja v Tudskych duSiach, prirodzene
nabozZenskych, nové volania a nové prejavy
Zivota a pomeru dokonalého uznania a podria-
denosti Bohu.

Nébozenskéa lahostajnost pre Tudsku dusu
nie je prirodzend, lebo duSa ani prirodzene ne-
moze ostat Tahostajnd k Bohu. Ak niekto sa
o to usiluje, zna¢i to duchovné umieranie a Zi-
votni prazdnotu, to je duchovnéd Sialenost,
ktorou ¢lovek zabija nesmrtelnt dusu, kedze
t4 bez pomeru k Bohu nemodZe maf v sebe
zivot. Pravda, taky prazdny zivot vedie mno-
hych, ale nikto nemoéze tvrdit, Ze to je pre nich
prirodzeny Zzivot, Ze poznajii smysel Zivota.

Cela Tudska bytost tuzi po Bohu a po kla-
nani NajvySSiemu, aby uznala svoju zavislost.
Cela inteligencia ¢loveka nuti poznat mudreho
Spravcu a Hospodara vSetkych stvorenych veci
a najmd Boziu dobrotu, a preto vedie ¢loveka
k tomu, aby dakoval Bohu. Vlastny nedostatok,
ktory clovek v sebe preziva, istotne privadza
k tomu, aby prosil najvysSieho Péana vSetkych
veci, Pana lIudského Zzivota a srdca, ktorému
najlepSie rozumie. Uznanie nevdaénosti a ura-
zok najvys$Sej BoZej Velebnosti prirodzene nuti
prosit o odpustenie a smierenie.

Staéi teda, aby ¢lovek normaélne pouzil svo-
ju inteligenciu a poznal, Ze celd jeho bytost
nie je prva pri¢ina veci, Ze jej schopnosti a
sily podriadené su prvej Pri¢ine vesmiru, a zZe
teda dobry pevny zivotny poriadok moéze si
uréif iba v pomere k Bohu. Clovek iba v tomto
pomere k Bohu prirodzene preziva moznost
naplnit svoju duSu, ktora tazi po blaZenosti a
po vyplneni svojho ciela. Clovek svojou by-
tosfou nevyhnutne je postaveny do pomeru
k Bohu ako k cielu, a teda moéze alebo zadost
urobif svojmu vzneSenému prejavu prirodze-
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nosti, tihy po blaZenosti, alebo ostavat vo vec-
nom nepokoji svojho vnutra, nikdy dokonale
nenachadzajiceho smysel Zivota. Niet inej
cesty. Z tychto prirodzenych prametiov vy-
svetTuje sa u vSetkych narodov naboZenstvo a
modlitba, & je uZ prava alebo nespravna. Lud-
ska prirodzenost nie je lahostajnd k Bohu a
k prejavom Bozej ucty a slavy.

Tento nevyhnutny a prirodzeny pomer ¢lo-
veka k Bohu zdokonalil zdsah BoZej mudrosti
a lasky tym, Ze Boh milostou ¢loveka pozdvi-
hol k téasti na svojej prirodzenosti a na svo-
jom Zivote. Milosfou posvidtena duSa uchovava
celé tajomstvo prirodzenej tuhy po Bohu a po
blaZenosti, ale Boh ho nesmierne rozsiril a dusi
dovolil zG&astnif sa na BoZej blaZenosti. Clo-
veka prijal za syna, umoZnil mu dosiahnut
dedi¢stvo veéného Zivota. Milost upravuje nas
pomer k Bohu podla Kristovych slov: ,,Ako ja
zijem skrze Otca, tak aj ten, ¢o mna bude po-
zivat, bude zif skrze mna.” Kristus posobi, Ze
zGlastiiujeme sa na jeho milosti a slave, a to
preto, aby na§ pomer k Bohu bol lep$i, aby
sme tak Bohu lepSie vyjadrovali svoje klana-
nie, vyraz ucty a prosieb, a aby sme skrze
Krista mohli aj viacej smierif hriechom ura-
zenu Boziu spravodlivost.

VzneSeny ukon BoZej vecnej vole, ktory
nas robi Bozimi dietkami, usporaduje nas po-
mer k Bohu. Bozia vola je Gi¢inna a tvori vSet-
ko, ¢o je nadprirodzene krasne v Tudskej dusi;
preto naSej dusi aj vlieva primerana silu a
schopnost dosiahnut Boha ako posledny ciel,
zacastnif sa na jeho Zivote.

Tymto vzneSenym Bozim zasahom skrze
milost krestan dostava nové duchovné energie,
takZe nadprirodzeny Zivot vstepeny je do pra-
menov prirodzeného zivota a jeho prejavov, a
tak vSetko, ¢o vychadza z naSej prirodzenosti.
obracia ‘'sa k Bohu. Ak teda ¢lovek chce, moze
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robit, zit, poznavat milovat, ako Boh sam Zije,
seba poznava a miluje.

Pravda, modlif sa ako kresfan v posvicu-
jucej milosti je znak velmi vysokého a uslach-
tilého vnutorného Zivota duSe, je to prejav
neobmedzenej zavislosti od Boha, Otca a Krala
vSetkého stvorenia, zna¢i nesmierne dakovanie
a vyraz radosti a Stastia duSe spojenej s Bo-
hom, ku ktorému prichadza, zna¢i olistenie a
posvitenie duSe, po ktorom tuzi, a tak pripo-
dobriuje sa Bozej krase.

Vyraz takej krestanskej modlitby, t. j. po-
meru ¢loveka k Bohu ako diefata, ukazuje
Kristus, ked hovori: ,,Ked sa modlite, hovorte:
Otée nas§, ktory si na nebesach...”, alebo aj
Cirkev svidtd vo svojej dennej modlitbe: ,,Sla-
va Bohu na vysostiach a na zemi pokoj I'udom
dobrej vole. Chvalime fa, dobroretime tebe,
oslavujeme ta dakujeme ti pre nesmiernu
tvoju slavu.

Tolko novych preJavov zivota otvara uéast
na Bozej milosti, Ze v nas zjavuje sa tajomstvo
a bohatstvo otcovského domu, Bozieho domu,
do ktorého prichiddzame vyrazom svojej duSe
a jej schopnosti, najmé v modlitbe.

Prof. P. Emilidn Soukup, OP:

Priatel'stvo Zivé

Zivy ¢lovek moéZe byf sulasne zle mitvy.
Dvaja zivi Tudia mo6zu mat mftve priatelstvo,
hoci sa zdaja naozajstnymi priateImi. Kresfan-
stvo je znak priatelstva s Bohom, a predsa
v kresfanovi méze byt toto priatelstvo mftve.

Mitve priatelstvo nie je vec, ktort by sme
museli dlho hlfadaf. Kedysi bol zvlastnym me-
nom oznafeny nazor, ktory sustavne pestoval
mftve priatelstvo — indiferentizmus, kazdy
pomer k Bohu prehlasuje sa dostadujuci a
spravny, kazdé niboZenstvo za rovnako hod-
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notné. Sustava zmizla, vec zostala a preSla
mnohym Tudom do krvi. =

Lahostajnost k Bozim veciam, Iahostajnost
rozumu a lahostajnost srdca vyznacuje mftve
priatel'stvo. Je sice viera v Boha, niet vSak z&-
ujmu poznat celi pravdu. Zaujmy sa inde.
Nébozenstvo sa pocitfuje ako sbierka zakonov
a nariadeni. Boh je pocifovany ako zakono-
‘darca ukryty za svojimi zdkonmi, nehladany
zanietenym zrakom. Ako ¢lovek plati dlhy po-
riadne alebo neporiadne, s tym istym smysTa-
nim sa ,,dava svedomie do poriadku”, ,,lovek
sa smieruje s Panom Bohom”, konaju sa, vy-
nechavaju sa modlitby a naboZenské povin-
nosti. :

Straca sa smysel pre Zivot z naboZenstva,
lebo velmi vyvinuty je smysel pre veci Zivota
z pozemskych zéasad. Len ked clovek je bez-
thonny podla pozemskych zasad. Pozemské za-
sady sa sleduju so Zivym a neumornym za-
ujmom, niet vSak zaujmu premyslief aZz do po-
slednych désledkov taje zasad evanjelia BoZie-
ho milosrdenstva a vykupenia. V kazdom na-
bozenstve méze €lovek spravne zift — a je pri-
valeny velky kamern na hrob mftveho pria-
telstva.

Co tu chyba? Nie je tu re¢ o neveriacom
Clovekovi; preto je opravnena- takato otézka.
V dusi je viera, je aj akéasi nadej, alebo aj akési
dufanie neba a pomoci BoZej; a predsa pria-
teIstvo je mftve. Co tu chyba do Zivého pria-
teIstva? Mitvemu priatelstvu je Boh cudzi. Ak
priateIstvo ma byt zivé, Boh musi byt &love-
kovi blizky. Sviaty Tomas' vravi: ,,Viera a nadej
poja s Bohom iba tak, ze od neho bert pozna-
nie pravdy a ocakavanie dobra; ale laska
utkvieva na Bohu samom, k v6li nemu, a nie
preto, Zze z neho nie¢o mame.” — Priatelstvo
je mftve i s vierou a nadejou, ak ho neprenika

17 Suma, II—II., 23, 6.
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a nezivi bozska ctnost lasky. Ta vlastnost chyba
mitvemu priatelstvu, lebo ona je Zivotom
priatelstva.

Zive pnatel’stvo je tam, kde je ozajstné
spojéenie, kde je jeden s druhym v dru-
hom, kde sa vlastne len dava, kde su len otvo-
rené srdcia, a nielen natiahnuté dlane.

To /st uz zndme myslienky, ale treba zdé-
raznif délezitost a raz ich vplyvu na priatel-
stvo. Délezitost preto, ze zZivé priatelstvo s Bo-
hom je najdélezitejsia vec krestanského Zivota,
a aj najdrahocennej$ia vec. Vplyv lasky k Bo-
hu na priatelstvo s nim zasahuje najméi vieru
a néadej; lebo viera a nadej st prvé kroky a
stale zaklady prxaterstva Laska predlzuje a
zrychluje kroky, upeviiuje zaklady a na mch
tvori stdnok Boha s. ¢lovekom.

"~ Z obrazu skér pochopime, ¢o to znamena.
‘Uznavame pravdu vSade, kde sa nam podava
asponl s vonkaj$imi znakmi pravdy. Ked nam
hodnoverny ¢lovek rozprava alebo radi, so z&-
ujmom vypoéujeme jeho zpravy, uznavame je-
ho opravnentu radu, azda sa podla zprav a rad
zariadime; ale nie k voli ¢lovekovi, ale z lasky
k pravde a vzdy s akousi opatrnostou. Ale bez
opatrnosti celkom nahlou oddanostou berieme
za svoje, ¢o priatel hovori a radi. Lebo ho mi-
lujeme — a laska stotoZiiuje s milovanym.

Kto miluje Boha, ma vSetky zaruky, Ze jeho
laska k pravde nebude poSkvrnena, ked za svo-
je prijme, ‘¢o Boh hovori a radi. Jednou vierou
veri Bohu-aj ten, kto veri a miluje aj ten, &o
iba veri; ale nie je to rovnaka viera. Sv. Tom"2
vravi, Zze viera bez lasky nie je dokonalé ctnost,
a Ze viera je dokonald, ked jej laska dava vac-
“8iu ochotu, oddanost a doéveru. To je ona Ziva
viera, ktora podla slov Spasitelovych prenéSa
hory a jednakou mocou ¢loveka prenaSa cez
hory faZkosti, obiet a vzdialenosti k najvyssim
ciefom. -

? Tamt. 4 a 5.
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Laska k Bohu robi vieru zivou, a iba tym
sa zatina nabozensky Zivot. Hovori sa o du-
chu viery ako o poziadavke naboZenského Zi-
vota. Stari menom ducha rozumeli to, Comu
my hovorime impulz, nutkanie, hnanie do po-
hybu, udrZovanie v ¢ulom ucelnom pohybe, a
tohto ducha spojovali s vélou. To je duch viery,
toIko hfadany a tak Zivotne doleZity pre nabo-
zensky zivot: laska k Bohu — Priatelovi. Ani
najdokladnejSie rozumové uvahy o BoZej hod-
novernosti ndm nedaju ti bezpetna a radostni
istotu, Ze wierou neutrpi nasa laska ku pravde;
d4 ju iba laska k Bohu. UZ neméame ¢{ire pre-
svedéenie o pravde BoZej; pravdy viery staly
sa v nas zivotnymi.

Jedina bozska ctnost lasky sposobl ze obsah
v1ery sa ndm stane opravdivym navykom, Zia-
rivym svetlom Zivota, ktoré samo a neodbytne
sa vzdy prihlasi, aby pri fiom boly upravené
naSe pohnutky, myélienky, re¢i a naSe ¢Ciny.
Skoro tak, ako pravy profesor slovendiny "ani
nechce a hl’ada chyby v tom, &o ¢ita, a citané
upravuje podla pravidiel.

A iba vtedy je viera ¢lovekovi tym, &éim ju
chce mat Boh, ked ju élovekovi dava: Zivou,
zivot davajucou mocou. Ako viera neméze v du-
§i zacat bez spoluprace véle, ako &lovek ne-
moéze uverif, dokial nechce uverif, tak nemdze
mat ducha viery a nim vieru dokonald, dokial
naozaj a zo srdca nemiluje Boha. To je posled-
na odpoved na otazky, preéo viera a naboZen-
sk¥ zivot ochabuje; to je tieZ jediny udinny
liek: priviest ¢loveka k srdefnému a silnému
milovaniu Boha. VSetko ostatné, ¢o mudri pod-
nikaji, je slabé, je honenim ¢loveka po vedlaj-
Sich chodni¢koch, kde mu nakoniec twnavou
vSetko zovSednie. Len laska a cesta: k laske
nezovSednie ani neunavuje.

Zivé priatelstvo, laskou davajuc viere to,
¢o dulSa dava telu, zasahuje do druhej hlavnej
sily kresfanského Zivota, do nadeje. I najvidsi
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hriesnik moze opravdivo duafat, Ze raz dosiahne
odpustenie. Dufa, ale s obavami. KedZe dusa
ma dar svitej lasky k Bohu, dufa; ale jej nadej
laskou dostala dvojaké zdokonalenie, vo svojej
povahe a vo svojich pohnutkach.

To nie je nesmelad nadej; je smela, bezpeéna,
neohrozena. Nijaké pozemské sklamanie ju ne-
pohne, nijakd prekazka ju nezarazi, laska ju
nauéi prave v najvicSich sklamaniach a pred
najvacsimi prekdzkami s obdivom hladiet na
Priatela, ktorého podivna velkost a vitazna
moc ukazuju prave tieto prekazky a sklamania,
lebo on ich vSetky prekona. Liudské sklamania
su jej zvestou BoZich triumfov.

Z nadeje stracaju sa posledné zbytky sebec-
kych pohnutok v o¢akadvani osobného blaha.
Nadej sa stdva obdivujucim pohladom na vSe-
mocného Priatela, s ktorym sjednoteni zvifa-
zime a uvidime, Ze sa naSe srdce neklamalo,
ked k nemu priliplo v bezohladnej oddanosti.

Priatelstvo Zivé — hladame to slovo v Pis-
me a nachddzame ho u apostola Pavla: ,, Teraz
trvaja viera, nadej a laska, tieto tri, ale naj-
vadsia z nich je laska.”

Ked hladame Zivé priatelstvo, musime hla-
dat lasku, aby sme mali onu trojicu, ktora je-
dind vytvara dokonalost duSe a Zzivota. Ako
nadideme lasku, aby sme dosiahli Zivé priatel-
stvo? Nekatolikovi je tfazko davat odpoved na
i1 otazku. Katolik vSak vie, ze ta lasku vklada
do Tudského srdca len Boh sam, Ze ju tam vlozi
pri rozhreSeni, pri Panovom stole, Ze kazda
sviatost je rozmnozenie fondu lasky, ked zvaé-
Sena milost dava laske novu vyzivu. To je ne-
smierny vyznam sviatosti, Ze v nich mame ne-
klamne ista cestu k zivému priatelstvu.

Kedy to vSetci pochopime?

? 1 Kor. 13, 13.
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Univ. prof. Dr. GaSpar Frietho £1,.0P:

Bozia Matka'

2.

Ak nehfadime na protestantov, ktori ,,sami
nevedia, €o ucia”, tak zapieranie slavneho
nazvu ,Bozia Matka” je vidy spojené s naru-
sanim samého tajomstva vtelenia; preto neéu-
duime sa, Ze svitd matka Cirkev vzdy proti
kacirom héajila Méariino bozské materstvo spolu
s tajomstvom vtelenia. Kazdy vie, Ze treti vSe-
obecny efezsky snem vyhlasil nasledujici kéa-
non, ked pritom krestansky Iud jasal: , Ak
niekto nevyznava, Ze Boh je ozajstny Emanuel,
a preto, Zze Bohorodi¢ka je svdtd Panna — ked-
ze podTla tela zrodila telom u¢inené BoZie Slovo
— nech je prekliaty.”?

Tak aj za nevyhnutné pokladala tuto prav-
du znova vStepif na Stvrtom vSeobecnom sne-
me, t. j. na piatom a Siestom chalcedénskom,?
a na carihradskom sneme.* Aj papez Jan II.°
a Pius XI.° znova to zddéraztiovali.

DolezitejSie svedectva ustneho podania stt
u sv. Ignaca Antiochejského, u sv. Justina, u
sv. Irena Lyonského, u sv. Hypolita, ba aj u
Tertulidna a Origena. Y

Pismo sv. nikde takymi slovami neudéi:
~-Maria je Bozia Matka”; na to vraj uz
Nestorius sa odvolaval, ale — ako sv. Cyril
Antiochejsky ukézal — nepriavom. Sv. Toméas$
Akvinsky takto urtite vyslovuje dékaz svitého
Cyrila: ,,Hoci Pismo svité vyslovne nehovori,
ze blahoslavena Panna je Bozia Matka, predsa

' Pri prekladani odbornych vyrazov usiloval som
sa zachovat filozoficki naplii a pritom neurazif
cit slovenského jazyka. Ak sa mi to nepodarilo,
vdatny budem za upozornenie. P. A. M. Gabura.

? Srovn. Denzin- 2 218 a 290.
ger, 113. 5201,
3 Tamt. 148. 5 AAS. 1931.

170



vyslovne hovori, Ze Jezi§ Kristus je pravy
Boh — ako je zrejmé z konca prvého listu sv.
Jana — a Ze blahoslavena Panna je matka Je—
ziSa Krista, ako je zrejmé z prvej hlavy evan-
jelia sv. MatuSa. PretozoslovPisma sv.
nevyhnutno nasleduje, Ze je Bozia
Matka. Aj v liste k Rimanom® sa vravi, Ze
z Izraelitov podla tela je Kristus, ktory je
nado vSetko Boh poZehnany na
veky. A z Izraelitov je iba skrze blahoslaventu
Pannu. Preto ten, ktory je nado vSetko
Bohpozehnany na veky, naozaj narodil
sa z blahoslavenej Panny ako zo svojej matky.”

Ale bohovedci neshoduja sa v tom, ako
(modus quo) tdto pravda o bozskom materstve
blahoslavenej Panny vyplyva zo slov Pisma
svatého.

Obecne rozlisuju sa rozliéné spodsoby, ako
nejakd pravda moze byt v pramerioch zjave-
nia; ale nemdzZeme povedat, Ze by v tomto
nazvoslovi vidy bola Ziadané jasnost a jednota.
Vec vSak nie je zapletena. Nejaka vyhranena
pravda méZe sa vyjadrif ,vlastnymi, pri-
sluSnymi slovami (propriis verbis)”,
napr.: Maria je matka JeZiSa Krista, ale aj
sinymi slovami”, napr.: Jezi§ Kristus sa
podal a narodil z Panny Maérie. V oboch pri-
padoch hlasa sa ta istd pravda, ale spdsob vy-
jadrovania sa li§i. Ak teda pravda vyjadruje sa
,Vvlastnymi, prisluSnymi slovami”, zvycajne
vola sa to: vyrazne (vyslovne), tvarovo (vlast-
ne) rozvinute, aj priamo, (expresse, formaliter—
explicite, etiam directe). Ale ak takd pravda
vyjadruje sa ,,inymi slovami”, to sa vola: rov-
nocenne, tvarovo (vlastne) zahalene, (aequi-
valenter, formaliter-implicite), aj nepriamo
(indirecte), ¢o vSak nie je také presné.

Okrem toho vSak takato pravda moéze sa
hlasat skrze nejaku in1, v ktorej nie je

1 578
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tvarovo (vlastne) zahalene, ale sprostred-
kujaco (mediate). Ziadan& pravda totiz musi
sa z onej inej vyvodif rozumovymi vyvodmi,
ktoré nielen ukazuju, Ze t4 ista pravda je
v inych slovach, ale Ze pravda je in4,
ktori predsa spravne uzatvadrame z
prv poznanej pravdy.

Teda niektori bohovedci mysleli, Ze pravda
0 bozskom Mariinom materstve vyplyva zo
slov Pisma sv. len skrze také rozumové vyvo-
dy, a preto je v niom iba sprostredku-
juco. A tak, keby sa malo bozské materstvo
poznat len z Pisma sv. — keby teda prvy pra-
men zjavenia, boZské podanie, neuéil ta
pravdu, hoci ju naozaj uéi — nemuselo by sa
verit, t. j. prijimat tkonom nadprirodzenej,
‘bozskej viery; vyplyvalo by totiz z tych
pravd, ktoré verime, a bolo by iba bohove-
deckym zaverom zo slov Pisma svitého.

Ini vSak uédia, Ze tu hovori sa o nejakej
pravde, ktord je vo slovach Pisma sv. tvaro-
vo (vlastne) obsiahnuta. Myslim, Ze tak
sa maju rozumief aj slovd svdtého TomaéSa.
‘Hovori totiz, Ze toto boZské materstvo ne -
vyhnutne vyplyva zo slov Pisma svitého.

Preto musime Kklast déraz na tie slova
Pisma sv., ktoré Pannu Mariu volaji: Matka
JeziSova, jeho Matka,® alebo ktoré ve-
lebia materské vysady;" a podobne s
druhej strany na vSetky slova, ktoré hovoria
©o Spasitefovom boZstve, a ktoré ako by
boly shrnuté u sv. Jana v 20. hl., v. 31. — Ako
sviaty Tomas$ naSiel bozské materstvo v texte
k Rimanom v 9. hl,, v. 5., tak ono vyplyva aj
z textu sv. Lukasa v 1. hl, v. 35. Anjel Panov
totiZ hovori Marii: ,,A preto i to svité, ¢o sa
z teba narodi, volat sa bude Synom Bo-

8 Srovn. Mat. 1, 18. — 2, 11, 13, 20. — 12, 46.
— 13, 55. — Luk. 2, 34, 48, 51. — Jan, 2,
BESSE i 10. 95 98 -~ Skot, 1,14,

» Srovn. Luk. 1;31, 35. — 2, 5, 7. — Gal. 4, 4.
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zim.” To veru nie je iné, ako ked ,inymi
slovami” (rovnocenne, tvarovo [vlastne}
zahalene) sa povie: ,,Ty budeS Matkou Bozieho-
Syna, teda Bozia Matka!” NemoézZe sa daf na-
mietka, ktord — aj proti mienke papeza Pia
X1.'* — zvyCajne sa dava pre Alzbetine slova:
~Matka Pana méjho prichddza ku mne?”"*
Tieto slova z ust izraelskej dcéry totiz doka-
zuju, Zze moézu znamenat iba: MesiaSova
matka. Ale nech Zidia hoci¢o mysleli o Me-
sidSovi, tu hovori sa o PaAnovomanjelovi,
ktory podla rozkazu a v mene Jahve oznamu-
je materstvo tej, ktord bola vyvolena za Matku
Syna pravého Boha.

Prakticky vSak malo zalezi na tom, kto—
ri bohovedci viacej bliZia sa ku pravde, kedze
Cirkev pravdu o bozskom materstve neferpa
len z Pisma svitého, ale najma z bozského po-
dania; a preto aj nam ju predklada ako pravdu
boZsky zjavenu, ako ¢lanok viery, ktory
vetci maja verne a vytrvalo verif.

Predsa ovela pravdepodobnejSie zda sa, Ze
vz samy slovd Pisma svitého, ako zneju, stalia
na to, aby tato pravda bola predloZend ako
¢lanok viery.

Univ. prof. Dr. Jozef Babor:

Vo Stvoritel'ovych sluZzbach
2.

Stredoveki lekéri, prirodospytci a filozo-

fovia hovorievali: Homo in semen dominium:
non habet; to znamena, Ze ¢lovek sice je pri
rozmnozovani Tudského pokolenia inStanciou
prenesenej posobnosti samého Tvorcu, ale ani
v tomto odbore nie je neobmedzeny pan: Pan.
zivota a smrti je iba Stvoritel vo svojom naj-
vySSom Majestate. Jednotlivec teda nemoéze

10 AAS. 1931, 512. Y Luk. 1, 43.
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bez fazkého hriechu zasiahnut do tajomstva
zivota, ale predsa ma velkd moc: privolavat
‘novych ¢&lenov, novych obfanov tohto sveta
k Zivotu, ba aj viacej, a ¢o je omnoho dokona-
lejsie, povolavat tychto obcanov pre kralov-
stvo nebeské. Cirkev neziada od rodin , maxi-
-malny” pocet deti, ale pouzivanie manzelského
prava je dovolené, hoci z kazdého tikonu man-
zelskej povinnosti nemusi nastat pocatie. Rigo-
réznost opacénych nazorov je priam protikato-
licka. Conditio sine qua non je vSak celkom
-prirodzené spoluzitie manZelov, to ostatné je
vecou Prozretelnosti. Svojpomocna regulacia
porodov, t. j. nasilna a protiprirodzena, je vidy
hriech, nemravnost, zlocin, fazké poskodenie
zdravia a niCenie vSetkého Tudského estetic-
kého citu. Ani sama priroda nesmeruje k ne-
jakému , maximalnemu” poctu potomkov v
jednotlivych rodoch, rodinach a Tudskych kme-
noch, ale k optimalnemu poétu, pre ktory
ma aj svoje regulativy. Slavny fldmsky ana-
tom, antropolog a biolog na pociatku tohto
storotia Kohlbrugge velmi dékladne a ve-
decky dokazal, najmid vo svojej monografii
Tudského utera, Ze pri riadnom a prirodzenom
spoluziti nastane pomaly medzi manzelmi da-
lekosiahle vzajomné spodobnenie (telesne). Ako
je znéme, kazdy zivoliSny aj rastlinny druh
(species) je obdareny zvlastnymi, svojimi vlast-
nymi, specifickymi, biochemickymi sustavnymi
Struktirami; ale toto odtietikovanie bielkovin
ide aZ do jednotlivcov, do individui: moje telo
ma svoju osobiti bielkovinu (v krvi a i.), ktora
sa tak Tahko neopakuje. Jej najbliZsiu bielko-
vinu, ale predsa odliSni, mala moja sestra.
Cirkev a biologia ziadaji, aby manZelstvo
uzavieralo sa medzi cudzim a cudzou, a uza-
vretiu manZelstva medzi pribuznymi kladie
prekézky; len zriedkakedy a vo vynimoénych
pripadoch dovoluje medzi takymito uzavriet
zdkonité manzelstvo. Teda kazdy z oboch man-
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zelov, muZz aj zena, ma mat, a zpravidla aj ma,’
in, osobitii bielkovinu. Ale pri spravnom a
vonkoncom prirodzenom manzelskom spoluziti
nastava pomaly pripodobnenie sa tela Zeny po
biochemickej stranke telu muZovmu, aZ napo-
kon st temer totozné. Je to iba mala, Ciastotna
a neuplné, ale predsa vyre¢na ilustracia k Bo-
Ziemu slovu: A budu dvaja v jednom tele. Na
tomto stupni biochemického spodobnenia stra-
ca sperma manzela principidlne oplodiiovaciu
schopnost pre ovula vlastnej manzelky. Toto
je ukézka ,regulécie” poérodov, ktoru vykonava
sama priroda, ale iba pri bezchybnom a pri-
rodzenom spoluziti manzelov. Ak v tomto
stupni manZelského Zivota Zena ovdovie a opét
sa vyda, velmi Tahko otehotnie so svojim no-
vym muZom. To zpravidla nastane v podob-
nych pripadoch aj pri cudzoloZstve. Nemusi sa
teda nijaka rodina prili§ starat o pocet svojich
deti; ale sklamu sa v tomto principe manzelia,
ktori zpravidla celkom prirodzene nevedia o
tomto biologickom pomere, ak pouZivanie man-
Zelského prava obmedzuji, hoci aj naésilim,
velmi (neprirodzene) dlhymi Casovymi medze-
rami. Neraz som poc¢ul podivenie takto poblu-
denych manZelskych dvojic, Ze v inej rodine,
ktord si nekladie tak(to protiprirodnu re-
zervu, je menej deti ako v tychto ,,opatrnych”
rodindch. Nemozno dosf dérazne a dost casto
pripominat a opakovat, Ze najvyssi zakon sta-
vu manzelského je celkom prirodzené spolu-
zitie oboch manZelov. Pritom vSak je aj mo-
ralne aj biologicky dovolené manzelom zif v
dobrovolnej ¢éistej zdrzanlivosti, a jozefovské
manzelstvo je priam zasluZné.

Sviatostné manzelstvo je symbol mystického
zasnubenia duSe s Kristom. Oratio supra sin-
donem v ambrozidnskom misali na sviatok sv.
Jozefa zneje takto: ,,VSemohtci, veény BoZe,
ktory si najblahoslavenejSieho svojho vyzna-
vaca Jozefa podivnou prozretelnostou uréil za
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7enicha najsvitejSej Panny Marie, dozi¢, pro-
sime, aby sme aj my, tvoji sluzobnici, podpo-
rovani zasluhami a orodovanim oboch; po za-
sntibeni boZskej milosti na zemi umiesteni boli
nesmierne oblaZujicim manzelskym svizkom
slavy v nebesach.” A prefacia tohto sviatku
vravi: ,,Aby sme boli naveky spojeni s tvojim
Synom, Zenichom naSich du$i.” To je teda téa
velka sviatost a to velké tajomstvo, o ktorom
hovori sv. Pavol: , Toto tajomstvo je velké,
a ja povedam v Kristu a v Cirkvi.”™

: DO VYSAV

Z velkono¢nych tajov Serafinskej Panny

List bratovi Hieronymovi zo Sieny, z rehole pustov-
nikov svdtého Augustina

V mene Jezisa Krista ukriZzovaného a sladkej
Marie. Vam, najmil$i a najdrah$i otec a syn v Kristu
JeziSovi, ja Katarina, sluzobnica a otrokymna sluhov
Bozich, piSem v drahocennej krvi jeho a pripominam
si slova nasSho Spasitela, ktoré povedal svojim uce-
nikom: ,Ziadostivo ziadal som si jest tohto velko-
no¢ného bardnka s vami, skér ako by som trpel.” Tak
aj ja vam vravim, brat Hieronym, méj najdrahs$i otec
a syn. A keby ste sa mna pytali, akého velkono¢ného
baranka ziadam si s vami slavif, odpovedala by som
vam: Niet iného velkono¢ného baridnka ako nepo-
skvrneného Baranka, toho totiz, ktorého zo seba uro-
bil milym udenikom. O sladky Baranok, upefeny na
ohni boZskej lasky a na razni najsvétejSieho kriza!
O pokrm najlahodnejsi, oplyvajuci radosfou, veselim
a poteSenim! V tebe veru ni¢ nechyba; lebo dusi,
ktord ti naozaj sluzi, si stdl, pokrm aj prisluhovac.
Ved vidime, Ze Otec je stoél a loZe, na ktorom si moze
dusa odpo¢inuf; a vidime Slovo jeho jednorodeného
Syna, ktory sa ti dal za pokrm s takou velmi hortcou
laskou. Kto ti ho priniesol? Prisluhova¢ Duch svéaty.
A pre nesmiernu lasku, ktorou nas miluje, nie je
spokojny, Ze ini nam prisluhuji, ale sdm chce byt
prisluhovacom.

Teda pri tomto stole dusa tazi spolu s vami slavif
velkonoéného Baranka, skér ako by zomrela; lebo
ked zivot pominie, uz ho nebudeme moctf slavif. A
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vedzte, syn moj, ze slusi sa, aby sme k tomu stolu
ifli sobleteni a oblefeni. Sobleteni, hovorim, s kazdej
sebalasky a zaluby vo svete, s nedbanlivosti, so smut-
ku a zmitku mysle, lebo nezriadeny smutok - vysusa
dusu; a musime sa obliecf v jeho najvrucnej$iu lasku.
Ale ti nemoézeme maf, ak dusSa neotvori oko seba-
poznania, aby videla, Ze nie je, a ako robievame to,
¢o nie je, a Ze na sebe nepoznavame nekonednu Boziu
dobrotu. Lebo ked dusa hfadi na svojho Tvorcu a na
takil nekoneénu dobrotu, akii v nom nachédza, musi
ho milovaf; a laska razom ju odieva pravymi a sku-
tofnymi ctnosfami, a radSej by zomrela, ako by robila
nie¢o na odper tomu, koho miluje; ale ustavié¢ne bedli-
vo sa usiluje rebif, v ¢om on ma zalubenie. Preto
miluje, ¢o on miluje, a nenavidi, ¢o on nenavidi, lebo
laskou splynula s nim v jedno,

To hla, ona laska, ktord nas zbavuje kazdej
nedbanlivesti, nevedomosti a smutku. Lebo pamit sa
prebudza, aby si odpo&inula s Otcom, ked ¢&lovek
pamitd na Bozie dobrodenia; rozum zasa so Synom,
aby s mudrosfou, svetlom a poznanim poznaval a
miloval BezZin v6iu. A razom povznasa svoju lasku
a tuhu, a stava sa milovnikom svrchovanej a veénej
Pravdy, takie médie a chce milovat a Ziadat si iba
Krista ukrizovaného. A ni¢ ho netesi, ak len znasat
jeho potupy a tryzne; a tak ho to teSi a tak sa mu
to padi, ze ma neddéveru ku vsSetkému ostatnému. Za
slavu povazuje pre Krista trpief krivdy a prenasle-
dovania sveta a diabla.

Roznecujte teda, roznecujte ohen svitej tuhy a
hladievajte na Baranka, ktory vykrvacal na dreve
najsvatejSieho kriza; lebo inakSie nebudeme moct jest
z tohto sladkého a ctihodného stola. Usilujte sa, aby
v celej vasej dusi bol zasadeny a vztyfeny strom naj-
svatejsieho kriza; lebo s toho stromu natrhate ovocie
pravej poslusnosti, trpezlivosti a hlbokej pokory, a
vo vas odumrie vietka zaFuba v sebe a sebalaska, a
dostanete hlad, aby ste pojedali a ochutnavali duse,
ked uvidite, Ze z hiladu po nasom spaseni a po Otcovej
cti ponizil a dal sa potupnej smrti na krizi ako §ia-
leny, omameny a do nas zamilovany. To hla, velko-
notny barénok, ktorého si Ziadam s vami slavif.

A kedze sme povedali, Zze mame pojedat a ochut-
navat duse, moja dusSa tuzi vidief to na vas, lebo
ste hlasatefom slova Bozieho. Chcem teda, aby ste
boli vyvelenou nadobou, plnou ohna najhorucejsej
lasky, aby ste nosili sladké JeZiSovo meno a zasievali
toto vtelené slovo Kristovo na poli duse. Ale vyzyvam
vas a cheem, aby ste zatvu zo semena — shromazdu-
juc totiz Uzitok z tvorov — slozili na ¢est vecného
Otca, davajuc totiz ¢est a slavu jemu a niciac vSetku
vlastnti slavu a zafubu v sebe samom. Lebo inak by
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sme boli lupi¢i a kradli by sme, ¢o je Bozie, a davali
to sebe. Ale myslim, Ze toto z Bozej milosti sa néas
netyka; lebo zd4 sa mi isté, Ze prvy popud a zaciatok
je len pre Boziu Cest a spasenie tvorov.

Ale istotne sa nam stava, Ze mivame nejaku za-
Yubu vo tvoroch. Ale, kedZe chcem, aby ste boli do-
konaly a vydavali ovocie dokonalosti, nechcem, aby
ste milovali nejakého tvora, ani ako ¢lena reholnej
spolo¢nosti, ani osebe, ale len v Bohu. Ale rozumeijte,
» ako hovorim. Lebo viem, Ze milujete v Bohu duchov-
ne; ale niekedy ¢lovek — bud Ze na to malo dba4,
alebo 7¢ ma povahu k tomu nachylna, ako vy —
miluje duchovne a v laske hlada -z&lubu a poteSenie,
takze niekedy smyselnost mé v tom podiel, ¢o aj pod
farbou ducha. A keby ste mi povedali: ,,Po ¢om to
pozndm, ze vo mne je tato nedokonalost?”, odpove-
dala by som vam: Keby ste videli, Ze milovana osoba
nie je vam v nietom po voli, to jest, ze bud nie je
k vam taka, ako zvytajne byva, alebo sa vam zda,
Ze niekoho iného viacej miluje ako vés, a ak vtedy
zmoctiuje sa vas nevola alebo akéasi poloviéna nela-
bost, zmierniujuca, oslabujica lasku, ktora ste prv
mali, budte isty, Ze ta laska bola eSte nedokonals.
Ako ju teda urobif dokonalou? Najdrah$i syn, davam
vam iba ten spésob, ktory kedysi prvotna Pravda
povedala svojej sluzobnici, ked vravela: ,Moja naj-
drah$ia dcéra, nechcem, aby si robila ako ften, ¢o
z prametia zdviha nadobu plnt vody, a pije, ked ju
vynal, a tak ostdva préazdna, hoci to ani nepozoruje.
Ale chcem, aby si plniac nddobu svojej duSe a sply-
vajuc laskou a zanietenim v jedno s tym, koho mi-
luje$ z lasky ku mne, nevynimala-zo miia, prameria
zivej vody; ale tvora, ktorého miluje$ z lasky ku mne,
drz ako nadobu vo vode, a tak nebude$§ prazdna ani
ty, ani ten, koho miluje§, ale ustavitne budete plni
bozskej milosti a ohfia najvricnejSej lasky.” A vtedy
sa vas nezmocni nevéla ani nejakd neltbost. Lebo
kto miluje, aj ked vidi vSelijaké polinanie, alebo Zze
sa ho milovany strani, nikdy nemé z toho sklulujtice
bolesti, len ked vidi a poCuje, ze zije v sladkych a
opravdivych ctnostiach, lebo miloval ho pre Boha, a
nie pre seba. ESte by citil akasi malt svati neznost,
keby videl, Ze sa vzdaluje od toho, ¢o miluje. Tu hla,
pravidlo a sposob, ktorého chcem, aby ste sa drzali,
aby ste boli dokonaly. Viacej nevravim. Ostavajte vo
svatom a sladkom milovani Bozom. Jezi§ sladky, JeZis
laska! Sv. Katarina Siensk4§, OP.

Radost v Bohu je zakladom naSej radosti

Neprestajnd radost v Bohu je pociatkom mojej
vlastnej radosti. On, ktory je, On, Velky, Mocny,
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Mudry, Dobry, viem, Ze ma miluje. Pred nim ni¢ nie

"som. Co méam, dostal som od neho, lebo je Bytost
jedind. Som maly, strateny ako prasSok a e$te mensi
v nesmiernych svetoch.

Kto ma miluje? Niekolko I'udi z rodiny, niekolko
maélo priatelov, ostatni, vSetci ostatni siu pre mna
cudzi, to jest taki, ktorym som rahostajny, neznamy.
A aj ti, ¢o ma miluju, ¢o mi mézu daf, akui radost
mi moézu dat? Aj ti najlepsi, aj ti najoddanejsi, aj ti
najneznej$i mézu velmi malo pridat k mojej radosti;
rozumiem to tak, Ze nemézu mi datf radost hlboku,
radost trvald. Napokon kazdd Iudskd radost mléi
pred hrobom. Tam za mnou nesostupi.

Ale o Bohu viem, Ze ma miluje, mna, ktory som
taky maly. Miluje ma odjakziva. Som v jeho mysli,
v jeho srdci, a to od ve¢nosti. Boh nebol nikdy
bezo mna. Miluje ma a jeho laska je nezmeniteIna,
vetni. Vidy ma miluje a vidy mi médZe so svojou
laskou pomoéct, o tom nepochybujem. Jeho radost, ra-
dosf jeho lasky je mi naporudzi, je pre mma, vetne
pre mna skrze jeho milost, ako velne v nom kotvi
skrze jeho prirodzenost.

Ked si teda pomyslim, Ze Boh ma takto miluje,
ze mam istotu z jeho lasky, prezivam hlboku radost,
takt vnatornu radost, ktora prenikd samu hibku méj-
ho zitia, a k tomu takti dobrotivli, Ze ma prenasa a
upeviuje v radosti Bozej navzdycky.

Poviem si: Som isty, Ze Boh mi patri. Nikdy ma
neopusti, nikdy na mna nezabudne, nikdy ma neod-
zenie. A moja radost je dokonala.

Zaiste eSte moézem byt skiiSany na povrchu, v tele
alebo v srdci utrpeniami viac menej bolestnymi, ale
jednako citim v hlbke duSe svojej radost, ktora prysti
pre mna z vedomia, Ze Boh ma miluje a Zze sa moézem
celkom iste nanho spoliehat.
| Co mi ma tak zalezat na ostatnom, ked Boh mi
ostava navzdy? P. Mortier, OP.

Magnifikat Zivota

Ked latinské slovo magnificare rozdelime, znaci
velkym robif. Mdézeme Boha v&ac¢sim robif? Na prvy
pohlad zd4 sa to ruhanie. Ved Boh je nekonetné
more dokonalosti a prameni pravej velkosti. ,Pane,
tvoja je veleba a moc, slava a vifazstvo, vo tvojej
ruke je velkost a vladarstvo nad vSetkym”, uz v dav-
no zadlych vekoch spieval svidty Prorok. A ak v dusi
skfsaju tuhy po pravej velkosti, to je len svéto po-
burujuci dotyk vin z vetného mora velkosti, do kto-
rého nemozno doliaf ani kvapku, hoci v mohutnych
prudoch rozlieva sa na tvorstvo. :

A predsa ¢lovek moze Boha robit va¢sim. Nie
v fiom samom, ale v sebe. Velky Origenes povedal,

179




ze Spasitel je obraz neviditeIného Boha a duSa stvo-
rend je na jeho obraz aby bola obraz obrazu. Ked
teda svoju duSu zvacSujeme skutkami, myslenim
alebo slovom, vtedy Bozi obraz sa zviacSuje, a aj Péan,
ktorého obraz je v nasej dusi, stdva sa vacsim.
Verne divaj sa na obraz neviditelného Boha,
s laskou zahlad sa do bozskej tvare Krista Pana a
davaj sa otaruvat jeho nenapodobnitelnym pohladom.
ktory skuma srdcia. V prezivanej viere pociti§, Ze
vplyvajuca nadprirodzend milosf robi BoZi obraz v
tebe vacsim. Tak vzdy dokonalejSie spodobnis sa to-
mu, ktory fa stvoril na svoj obraz, ktory ty si hrie-
chom znetvoril. Véla dobrého Otca, ktory vsetkych
chce objat vo svojom sladkom néaruci, je, aby si aj
ty bol podobny obrazu jeho Syna, bo on je prvoro-
deny medzi mnohymi bratmi, ako hovori sv. Pavol.
Ak tvoje citenie, mySlienky, slova a vSetku c¢innost
prenika svatd laska, bud isty, ze Bozi obraz v tebe
mocnejsie ziari a zvacsuje sa; a aj Pan, ktorého obraz
je vo tvojej dusi, stava sa vacésim. To je tvoje Magni-
fikat, ktoré mas§ spievat po cely zivot. Ono je zaliat-
kom novej piesne, ktort més raz veéne spievaf Kra-
Tovi vekov v nebeskom Sione.
P. Aquinas Maria Gabura, OP.

Uryvky z dennika nasledovnitky malej Terézie

Ako keby Pan Boh ma bol stvoril len pre blaze-
nost. Ale kolko raz som si uz povedala: Aka som
blazena! Pan Boh méa radost z duSe, ktora je vesela,
preto mu chcem radost urobif svojou blazenostou.
Budem sa usilovaf, aby to bolo vidief aj na mojom
vonkaj$ku, aby nikto nemohol povedat, Ze mam zlu
volu. Ved je to nemozné, aby blazeny ¢lovek mal zla
naladu. V Skole sa dievcatd vzdy Cudovaly, ked ma
videly vzdy usmievavi. A mne bolo zas to divné, Ze
ony nie su Sfastné. Aj za to moézem dakovat len Panu
Jezisovi. Davno, ked som bola eSte otrokynou smrtel-
ného hriechu, videla som ten svet ¢ierny, bola som
nespokojna a nanajvy$ nesfastnd. Z tohto biedneho
stavu, zo Spiny hriechu Pan ma vyzdvihol s velkou
laskou, ocistil ma, do srdca mi zaStepil neuhasitelni
tuzbu za vSetkym, ¢o je krasne a velké, a pomaly
som dostala za podiel Uplnt spokojnost. Teraz som
celkom v jeho rukach. Viem, nech sa stane so mnou
c¢okol'vek, vietko sa stane s jeho vedomim a suhlasom,
teda pre dobro mojej duse. Teda hlavny pramen mo-
jej blazenosti je: nemam sa ¢oho baf, som v rukach
laskavého Otca. Druhy pramen je: tofko krasy je v
zivote, zvlast v duchovnom zivote, sladky pokoj srdca
a to vedomie, Ze Pan Jezi§ je spokojny, alebo nadej,
Ze bude so mnou spokojny, laska, najmad nezna laska
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Pana Jezisa ku mne, ktorid mi tak &asto prejavuje.
Len aby dusa to pochopila. Tohto leta ma obdaroval
mnohymi malymi radosfami. Vnutornymi malymi ra-
dosfami, ktoré vyvieraju z hlbky srdca, ktoré nemoz-
no ani vyjadrif; su také tajomné ako ranajsi svit
slnka, ktory sa skveje na polnych kvietkoch. Pan Boh
mi dal taku duSu, aby som sa mohla vSetkému tesit.
Kolko raz ma naplnilo nekonetnou radosfou to ve-
domie, ze mam dusu, ktord je iskra od Boha alebo to,
7e 7zijem, alebo Ze je tak mnoho dobrych Iudi. Uz
viem, preto si mnohi taki ne3fastni, lebo blaZenost
hfadaja inde, ako u krala blazenosti, u Pana JezZiSa.

ZIVOT

Dobredenia exercicii

Exerci¢tné hnutie zapusta hlboké korene. Ale ako
pred kazdym Pudskym hnutim najdeme pro et contra
Tudi, i v tomto néaboZenskom hnuti zdaju sa byf
mienky rozdelené: horlivi katolici nevynechaju exer-
cicie ani jeden rok, kym katolici slabSej chrbtovej
kosti nevedia najst cestu do exerci¢énych domovov.
Chceli by sme im pripomenuf vas$im sprostredkova-
nim, dobri katolici, tie dobrodenia, ktoré duSevné cvi-
¢enia donésaju a ktoré, keby sme chceli svetsky sa
vyslovovaf, museli by sme kvalifikovat nesmiernymi.
Uz s prirodzeného hladiska vychadza z exercicii za-
van dobrodeni do bolesti dne$ného sveta. Najvainej-
Zou chorobou dneSného ¢loveka je vSetko zlahlovat
a neprenikat svojim myslienkovym pohladom do jadra
veci. Sméd po hmote a rozko$i zoslabuje k tomu este
v duSi tuzby po vyS8Sich dobrach. Dusevné cvicenia
vedia ho vydatne lie¢if. Davaju ¢lovekovi moznost,
aby premyslal o svojom zivotnom cieli, aby sudil o
cene tohto sveta, a to s urditym odstupom. Nutia ho,
aby dokonale skumal seba. Dostdva sa mu viacej
svetla, aby videl, ¢o si ma o sebe myslief a ¢o nie.
Rozum jeho zagne posudzovat veci s viééSou sprav-
nostou, vola sa mu upeviiuje pri dobrom, skutky jeho
sa podrobuju idedlu presne ohrani¢enému, ¢lovek sa
takto stdva panom nad sebou a bude sa vedief umie-
stif vo velkom kolobehu sveta ¢estne a poctive. Ale
nam by viacej iSlo o nadprirodzené dobro exercicii,
hoci, ako sme videli, musime vitat uz aj ich prirodze-
né dobro. S hladiska nadprirodzeného exercicie znaéia
ovela viac. Tam, kde bola oslabend viera, dostane sa
jej sily nebyvalej. Tam, kde bola zahaSan& laska,
dostane sa jej ohnla v pozehnanom mnozstve. Z oby-
¢ajného ¢loveka, ktory velardz a, bohuzZial, ¢asto raz
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skryje sa pod Saty inteligentného <¢initela, stane sa
kresfansky ¢lovek, a to je taky zisk, ktory nevyvazia
nijaké hodnoty sveta! Taky ¢lovek potom porozumie
cene+*zivota lepsSie videného ako pod spektrom. vlast-
ného klamného zdania. Sltzif Bohu, striasf sa bied- -
neho prisluhovania marnostiam, preniknif sa hroézou
hriechu a spasonosnou béziiou BoZou, to su okrem
najvacsieho pokladu milosti posvdcujtacej najkrajsie
duSevné zisky jednych duchovnych cviteni. Vnutorny
pokoj a dobrd spomienka budi uZ len na vydatny
pridavok. A ak chceme, i socidlne znamenaju nieéo
exercicie. Vzbudzuju a rozvijaju blahodarného ducha
katolickeho apostolatu, ktory v sucasnom svete je
najhlavnej$ou slozkou na zaokrytie nabozZenskych po-
trieb, takych, hlbokych a neodvratnych. Preto, mili
priatelia, do svojho celorotného programu Zivotného
treba vsunut aj tie tri-Styri dni jednoduchych duSev-
nych cviéeni. jh.

Starosf o chramy

Nikto z katolikov nepochybuje o posvitnosti, kto-
ra dycha z naSich chrdmov. Este aj inoverci, ba i ne-
verci chovaji sa v pokojnych ¢asoch tuctivo k nim.
Keby sme sa vSak spytovali, ¢i si nase chramy ta-
zobne vyhladdvanymi miestami duSevného oddychu
okrem rannych, pripadne velernych bohosluZieb, na-
razili by sme na problém, ktorého délezitost by bolo
dobre riesif. Pravdaze, ndjdu sa katolici, ktori neve-
dia najsf cestu do chramu, hoci je niekde celkom
blizko ich domu. Ale su, vdaka Bohu, katolici, kto-
rych duSa chcela by sa nejeden raz cez deni takreteno
pozriet z tvare do tvare NajsviatejSiemu, chcela by sa
dostat do intimneho styku s Nim, citi potrebu striasf
so seba tfarchu chvile a zapo¢tuvat sa na chvilu do
bozskej hudby, ktora zneje tajomnym tichom chramu.
A predsa ur¢ité okolnosti neprispievaji na uskutoé-
neni tejto dusevnej tiZby! Budme Uprimni a priznaj-
me sa: mnohé naSe chramy svojim zovihaj$kom ne-
prifahujui, svojim prostredim nepovznasaju, svojim
okolim neladia srdce a dusu ¢loveka do bozského roz-
hovoru s Bohom. Nehovorime, Ze chradmy majua byf
miestami, na ktorych sa prekondva skus$ka umelec-
kosti. Ale je isté, Ze spominané pri¢iny maly by sa
uz pre posvitnosf chramu samého odstranif tam, kde
sa predstavuju. Potom aj duSe najdu v nom svoje
pravé prostredie. V mnohych chramoch musi sa boz-
sky Spasitel uspokojif s chladnosfou, ktorej sa mu
dostava. A jednako z chramov Ziari nevyslovné teplo,
len veriaci velardz neusiluji sa ho zachytif do pri-
tulného celku, aky by mal zavanat ovzdu$im chramu.
Pravdaze, Spasitel rozdava svoje milosti v chrame,
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i ked jeho vystavba a vyzdoba nepritahuje. Kolko
v8ak Tudi prislo by si tieto milosti vyprosovat, keby
ich chrémy svojou' vystavbou, vnatornym zariadenim
a okolim uspokojovaly! Estetika chrdmu mala by za-
beraf viacej ¢asu v’ starostiach T'udi. Nejde tu o to,
aby sme mali bohatstvom a skvostami zatazené chra-
my. Sv. fardr arsky bol sluzobnik chudoby a jednako
pre chram vyberal vidy tie najkrajSie veci, lebo —
hovorieval —. pre Spasitela nie je ni¢ na svete do-
statotne kréasne: Obetavosf veriacich je u nas predsa
prislovna. Len treba, aby bola podnietena iniciativou
pastiera. Chram mé byt najkrajSou budovou v obci,
pomocou modernych technickych prostriedkov naj-
krajsie ' zariadenou, primerane, pravda, k Zivotnému
postaveniu veriacich, ale tak, aby v kazdom chrame
sa dobre citil kazdy veriaci, na vidieku i v meste.
Chrédm ma byt veriacim pristupny a podla miestnych
pomerov otvoreny cez cely den. Ludskd mudrost i
tento problém by vedela vyrieSif. Kde nieto na dlh-
fom okoli chramu, napriklad v odlahlych mestskych
Stvrtiach, tam by mohla byf vystavand kaplnka, v
ktorej by bola Sviatost oltdrna na poklonu veriacich.
Kofko veriacich by pri§lo na adoraciu do takého
stanku, potvrdila by len skutoénost! Treba tieZ véaine
premyifat o moznosti vykurovaf chrdm v zimnom
obdobi, ved nijaké predpisy sa proti tomu nestavaji.
Aj okolie chrdmu treba upravit tak, aby bolo pri-
merané k jého posvatnosti a vabilo i duSe. O vnutri,
jeho svetePnosti, pripadne stmaveni teraz nehovorime.
Chceme len zdéraznif, aby sa vyniesly z chramu veci
tam nepatriace, ktoré st len zbyto¢né, a aby sa pri-
braly veci, ktoré len prispeju k poboznosti veriacich.
NembZeme a nechceme vycerpaf tu vSetky poziadav-
ky. Na zaver len toTko este, Ze starost o chramy mala
by zaberaf vacégiu &iastku nasho ¢asu, Potom sa mo-
Zeme ufaf, 7e prepotrebné eucharistické hnutie, kon-
kretizované v tcete k najsv. Sviatosti, zapusti u néas
hlb&ie korene. Pokial to nebude, nebude ani nabo-
Zensky Zivot u nas hlbsi a bude ostavaf na mnohych
miestach a v mnohych dusiach len na chatrnom po-
vrchu. Lyrika chramov musi byt vébiva, lebo je pred-
zvesfou budiicich oslav, ktoré otakavame v nadejnom
splneni v nebi. jh.

Sobranost

To znamena, ze usilujem sa myslief vzdy oriez-
raéne. alebo aspon priesvitne na Boha. Tym sa nechce
povedaf, Ze nesmiem myslief na svet a na jeho sta-
rosti. To $fastie maja len zavreti mnisi a mnisky,
Stastlivi Tudia. Tym sa' chce povedat len tolko, Ze aj
ked «mysli§, napr. na kino, ktoré si chce§ veter po- .
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zrief, mysli§ na to pred tvarou Boha. {(,,Aj On o tom
vie! PA¢i sa mu to? Nedam pohorsenie? MoZzem si to
dovolit?”) — Aj ked sedi§ v urade a preberas akty
o hnusnom zlotine, aj vtedy tvar Veéného ve diloch
sa ti vidy predstavuje medzi riadkami vyblednutych
aktov, zo Sirokych okrajov, a hlavne z dolného marga,
velmi Sirokého, a tak teda volného pre volny vzlet
tvojej duse k Bohu. — Augustin sa hneval na seba,
ked zistil, Ze hl'adi na beziaceho zajaca v poli a ani
aspon priesvitne nemysli pritom na Boha. To je cesta
k idedlu, to je smer. M. Ch. H.

Nuda

~ To suvisi so sobranosfou. Prazdny c¢lovek vie sa
hrozne, az zufalo nudif. Je cely sotraveny” od prazd-
noty. Clovek duchovny sa smeje hroze obmedzenych
tvorov Tudskych, ktori sa desia nudy: Keby chcel pe-
vedat frazu, povedal by, Ze on slovo ,nuda” vymazal
zo svojho slovnika. Pre duchovného éloveka sa totiz
nuda — priSernd skutoénost pre prazdnych Tudi —
meni na ni¢, na bezvyznamnost. (Zvlastne, ze ,nuda”
sa vo Spaniel¢ine po malinkej zmene meni na ,,nada”,
t. ‘j. ni¢.) Totiz: Nuda nema v sebe ni¢ hrozivé, ba
Duch Bozi meni ju v otvorenej dusi na velmi bohaté
chvile. Len sa treba nau¢if chytit Boha za ruku a
nahmatat mu laskou teplo bijlicu tepnu — a boha-
tost chvile je krojzovska. A neviditelni tepna lasky
Bozej sa lahko najde, jedinym hmatom — nie ako dr.
Griftin musel hladat vracajueemu sa _neviditel’nému
muzovi tepnu. Pozri sa na seba a zisti§, Ze si snaSka
dobrodeni Bozich. A nemas, uZ i pre toto, na ¢o mys-
lief vo volnej chvili? M. Ch. H.

Priechod' zo Zivota do Zivota

Fyzické alebo chemické poOsobenie na nerasty
méze pozmenit ich tvarnost. Kazdé semienke nie je
ni¢ iné ako uloZeny, spiaci Zivot. Pdsobenim tepla,
vlahy a svetla zivot v semienku sa prebudi a nastane
vegetacia.

Z vole rodicov, ked Boh vdychne dusu do zarod-
ku, nastava zivot l’udsky Co je stvorené, vsetko je
Ien prechodné. Len Boh je bez zatiatku a bez konca.
Duchovia su sice stvoreni, maju zadiatok, ale nie
koniec.

V obciach, najmd v mestach, sa prechodné domy.
Chodnik na poliach alebo v husfavach lesov je prie-
chod, ktory sblizuje cestu. Clnkom alebo kompou
dostaneme sa na druhy breh rieky. Co je zivé, vietko
sa hybe, pozmenuje svoju tvarnost.

! Pouzivame slovo priechod, kedze ide o smrf,
ktord je ulitka medzi pozemskym a veénym svetom.
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Staly pohyb, ktory meni tvarnost, | kor
ix;eje k prigri'podu. T:nto pri&chod u r&m

sme mohli nazvat smrf. Clovek priechodom. smr-
fou, ako slozity tvor nezanikne. ¥ T

Zakon pric¢innosti celku vo slozit veciach j
presvedcuje, Ze v celku druhotné ﬁm H“
su prvotnym. ‘Podriadené je zavislé od nadriadeného.
Vysie, dokonalejSie, nasleduje nizsie, ' G
sie. Telo Iudské ako doCasna schranka duse po upo-
trebeni zanikne podla zékona prirody, premeni sa na
to, z Coho bolo vzaté. Ale, ako spiace semienko sa
prebudi k vegetécii pésobenim priaznivych okolnosti,
tak i telo Iudské z docasného spanku premeni sa
z Bozej vble vo veténu schranku duse.

Kedy nastane priechod zo Zivota &asného do veé-
ného, to nam objasni porovnanie a usudzovanie. Po-
kial obranny boj v kazdej Ciastke tela je na povrchu,
vitazi nad nepriatelom; neuvedomujeme si ten boj,
dobre sa citime. Ked nepriatel za¢ina mat prevahu,
hovorime o chorobe. Pri mens$ej odolnosti choroba sa
Siri a moéze vzplanut v celom tele. Pre ochabnuty
obranny boj nastane vysilenie alebo strata vedomia.

Priechod zo Zzivota ¢asného do zivota veéného,
smrt, nenastane zoslabnutym prejavom Zivota ani nie
poslednym uderom srdca alebo sniZzenim telesného
tepla alebo inych zndmok upominajacich na priechod,
na smrt; ale istotne sa moéze tvrdit, Ze nastala
vtedy, ked sa nepriatel vzmohol na prevahu obrany,
a tym zacina sa rozkladny proces, ktory pomaly pre-
chadza do celého tela. Ked uZz dotasna telesnd schran-
ka duSe prestava byt pribytkom nesmrtelnej duSe,
v tej chvili, na tom istom mieste osvietena vidi svoj-
ho Sudcu.

S telom luciaca sa duSa, Bohom osvietena, vidi
ako na filme cely priebeh Zzivota, a podla toho vidi
svoje zatratenie alebo spasenie, ako totizto zariadila
cely svoj zivot. Na ktoru stranu podpileny strom pad-
ne, na tej ostane lezat. UZ ni¢ nepoméha v tej chvili.
Nijaka vyhovorka neospravedliiuje. Nekone¢na spra-
vodlivost a nekonetné milosrdenstvo rozhoduje. Pre-
to prosme Pana Boha, aby nas sudil podla milosrden-
stva...

Ni¢ neda sa na tom menit; zavisi vSetko od nas,
ale len pokial sme schrankou dus$e. Dobra vola je v
nadej moci, ostatné zavisi od milosti Bozej. D& nam
tol’ko milosti, kolko potrebujeme. Smrt je ista, len
nevieme hodinu, v ktort pride. Preto nech je nasa
zivotosprava taka, aby sme neboli prekvapeni, ale
pripraveni povedat pri priechode zo zivota dotasného
do zivota vetného: V Tebe som dufal, Pane, a nebu-
dem zahanbeny na veky! — K

185




LITERATURA

Dr. EDMUND KALT: Werkbuch der Bibel.
Verlag Herder, Freiburg im B., 1941, str. 578, viaz.
RM 11.80. Medzi najlepSie biblicko-naboZenské diela
poslednych ¢ias patri tato kniha. Podava vedecky vy-
klad inSpirovanych slov na podklade najnovsich teo-
logickych, filologickych a archeologickych béadani.
Text sv. Pisma je vysvetlovany systematicky; ked
citate a Studujete dielo, mate jasny prehfad o vset-
kom. Vo svetle tradicie a cirkevného ucenia rie§i au-
tor vSetky problémy, ktoré maju vzfah ku katolickej
vierouke. Tento prvy svidzok obsahuje vyklad Starého
zadkona. Pravda, autor vysvetluje len tie miesta po-
svatnych knih, ktoré maji aspon nepriamy vzfah k
¢lankom viery, ale pritom nestraca kontakt s celkom.
Naozaj je to krasny komentéar, biblickd katechéza a
biblickd teologia. V kazdodennom Zivote pocujete
mnohé namietky, ktoré vraj potvrdzuje i sv. Pismo.
K. kniha riesi vSetky takéto otazky. Jednotlivec mno-
ho ziska, ked svoje nabozenské vedomosti obohati
studovanim tohto vykladu. Ale knihu buda vitat
najméd katechéti a profesori nabozenstva. Tym ju
odpori¢ame najviac, lebo najdu v nej vyklad slova
Bozieho, primerany schopnostiam S$tudujtucej mléadeze
a jednako Kkriticky a vedecky. — im —

Dr. JOSEF HOLZNER: Paulus. Verlag Herder,
I'reiburg im B., 1940, str. 501, 50 ilustracii, viaz. RM
7.40. Kto bol sv. Pavol? V akych &¢asoch Zil? Co zna-
mena dnes pre nés? To su otazky, na ktoré vedecky
svet ¢akd odpoved, najmd od vystipenia Nietzscheho
a Lagarde. Odpoved je naporudzi: Pavol bol aposto-
lom néarodov! Toto slovo povedda mnoho, ale nie pre
kazdého. Holznerova kniha to vysvetluje. Nie je to
¢iro psychologicka §tadia, ani nie vynatok z pavlov-
skej teologie, ale nie je to ani Zivotopis vo vlastnom
slova smysle. H. kresli apo$tola nidrodov v historickom -
svetle jeho ¢ias i jeho rovesnikov, s ktorymi Zil, pra-
coval i politizoval a usiloval sa vtla¢if zidovskej kul-
ture pecaf vSeobecnosti. Pavol stoji pred nim nie ako
¢lovek, ktory uz od kolisky tuctivo vyslovoval meno
Krista, lez ako farizej, ktory horlil za slavu kralov-
stva Jahwe na zemi. V jeho hrudi bl¢i ohen nenavisti
proti vietkému, ¢o nie je rabinske. A ten velky rabin
stdva sa Siritefom novej zvesti Kristovej medzi vset-
kymi nérodmi. Zanecha po sebe mohutné teologické
dielo: listy, z ktorych poznédme jeho mentalitu. H.
kniha kresli dusu apostola narodov a méZeme pove-
daf, Ze je to obraz dokonaly a velmi zaujimavy. Kto
chece poznaf sv. Pavla v historicko-teologickom svetle,
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v H. knihe najde kIu¢ ku vSetkému. Knihu odpori—
tame bohoslovecom a vobec tym, ¢o sa zaoberaji
pavlovskou bohovedou. — im —

Dr. FRANZ MEISTER: Die Vollendung der
Welt im Opfer des Gottemenschen. Verlag
Herder, Freiburg im B., 1938, str. 248, viaz. RM 5.40.
Malo je tych, ¢o poznaju, aky je vzfah medzi nasim
duchovnym Zivotom a sv. om3ou. Pravdy viery naéim.
prezivat, no a ktory ¢élanok viery mal tak hlboko pre-
niknif né&$ duchovny Zzivot, ako ten, ktorym vyzna-
vame nekrvavé obnovenie kalvarskej obety pri sv.
oms$i? Préave preto, Ze sa denne zuclastiiujeme na sv.
oms$i, nevieme akosi Cerpat z tohto prametia nadpri-
rodzeného Zivota. Niekto by hadam chcel, ale nevie
ako. Autor naozaj majstrovsky ukéazal, Ze naSa du-
chovnd dokonalost celkom zavisi od sv. omSe, pri

“ktorej sa nam rozdeluje ovocie kalvarskej obety.
Prednost knihy spodiva v tom, Ze duchovny Zivot riesi
v ,eucharistickom svetle”, z ktorého katolik prijima
vSetko. Kniha je dobra na rozjimanie. — im —

OTTO KARRER: Die geheime Offenba-
rung. Verlag Benziger, Einsiedeln/Ko6ln, 1940, str.
192, viaz. RM 4.40. ,,Cital by som zjavenie sv. Jana,
keby som mu rozumel.” Radi by sme vo Zjaveni
rozumeli mnohym veciam, ale ako? Ti, ¢o si vysvet-
Yovali Zjavenie sami, bludili, a mnohé sekty vznikly
tak, Ze si faloSne prisvojily nejak(i nduku zo Ziavenia,
ktora tam nebola. A najdu sa veru i dnes I'udia, ktori
si vykladaju apokaliptické zjavenie podla toho, ako
sa im to hodi. K. vysvetluje videnia sv. Jdna na vec-
nom zaklade. Kladie velky doéraz na vnutorni hod-
notu knihy, a jej vyznam vidi v tom, Ze obsahuje
nabozenské dejiny Cirkvi a jej osudy tu na zemi. Do
tohto rdmca zapadd i druhy prichod Kristov a po-
sledny sud. V knihe je spracovand najlepSia litera-
tura z tohto odboru. Kto teda tuzi po kratkom a vec~
nom vyklade Zjavenia, nech si pretita toto dielo; od-
poritam ho najmid laikom. Bude to pre nich kIa¢
k pochopeniu mnohych zdhadnych videni a predpo-
vedi. — im —

FRIEDRICH SCHNEIDER: Unterrichten u.
Erziehen als Beruf. Verlag Benziger, Einsie-
deln/Koln, 1940, str. 237, viaz. RM 5.80. Viaceri vy-
znamnej$i pedagogovia napisali uz dobré Studie o vy-
chove a vyutovani, ale systematickd a dokonald $ta-
dia este chybala. Podla nemeckych kritik tato me- .
dzeru vypliiuje tato kniha. Ked si ju prelitate, pre—
svedéite sa o tom, Ze je to dielo, aké sme dosial'
nemali. Autor vychadza od pojmu: vychova a seba-
vychova. Poukazuje na historicky vyvin tychto po~
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jmov v ramei najsir§ich filozofickych a sociologickych
nauk. Studuje problém vychovy od materskej Skoly
az po univerzitu. Medzitym poukazuje na spolupracu
ucitelTov, vychovavatelov s rodi¢mi., a v§ima si i spol-
kovu vychovu, ktoréd je vlastne tieZ len pokracovanim
vychovy v rodine. Je to filozoficka pedagogika, v kto-
rej hovori skiseny ucitel, vychovavatel a vedec. Kni-
hu by si mali precitat nasi vychovavatelia, lebo tato
praca v pedagogickej literature je cennym prinosom.
Knihu by treba bolo poslovendéit. — im —

NORBERT ROCHOL: Die Ehe als geweih-
tes Leben. 3. vyd. Verlag Laumann, Diilmen in W.,
1940, str. 176, viaz. RM 2.906. V kratkom c&ase tato
kniha vychadza v trefom vydani. Nové postrehy, nové
usudky autqra vyvolaly ostrej§iu kritiku francuzskych
a belgickych dominik&nov, ktorou sa objasnily via-
ceré nejasné formulécie prirodzenej i nadprirodzenej
lésky, ktora je subjektivnym zakladom krestanského
manzelstva. Pochopif tajomstvo manzelského zZivota
je velmi délezité. Prave dnes vidime, Ze zle sa vy-
svetfuje uz s prirodzeného stanoviska pomer medzi
muzZzom a zenou. A ¢o povedaf o tom, ked Cirkev uéi,
7e¢ medzi muzom a Zenou je tak pomer, ako medzi
Kristom a Cirkvou? Ako objasnit dolezitost a vyznam
sviatostného manzelstva? Ako presvedé¢it T'udi o za-
vazkoch vyplyvajucich z tohto tajomstva? R. knizka
odpovie na vSetko. Postavend na metafyzickych prin-
cipoch sv. Toméasa a na najnovsich cirkevnych do-
kladoch jasne vysvetluje, Ze rodina bez sviatostného
charakteru nemoéze byf bunkou ludskej spoloénosti.
Kniha je nanajvys aktudlna, moézZe si ju precéitat i
nekatolik. Odporu¢am ju knazom a socidlnym pra-
covnikom. — im —

JOSEPH KUCKHOFF: In Christi Gefolg-
schaft. Verlag Laumann, Diilmen in W., 1940, str.
542, viaz. RM 8. Kristus musi byt vzor rodinnej vy-
chovy. Dvetisicrotna skusenost dokazuje, ze Kristov
priklad bol! vidy naju¢innejsi. A Zivot P. Jezisa pred-
stavuje nam Cirkev cez cely rok. Ked teda rodicia
chett vychovavat deti podla vzoru Krista Pana, nech
sleduju jeho zivot v ramci cirkevného roku. To je
ciel tejto knihy: Pomoécef rodi¢om vychovavat deti
podlfa vzoru Syna Bozieho. Jednotlivé kapitoly v kni-
he su spestrené prikladmi zo Zivota svitcov, z cirkev-
nych dejin, takZze kniha je vitani pomocka pre matky,
ktoré kazdy den chcit nieto nového povedaf defom.
Odporttame roditom. — im —

THADDAUS SOIRON: Die Bergpredigt
Jesu. Verlag Herder, Freiburg im B., 1941, str. 478,
viaz. RM 11.20. Soiron chce rozriesif-problém, ktory
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vznikol v poslednom storo¢i okolo horskej re¢i Krista
Péana. Knihu rozdelil na $tyri diely. V prvom diele
Studuje kompoziciu horskej re¢i u Mat. a Luk. mie~
sto, na ktorom bola povedana, podrobne si viima jej
posluchacov a jej ndukova stranku. V ostatnych &as-
tiach rozoberd dogmaticku stranku a usiluje sa pre-
niknuf jej pravy smysel a vyznam. Co je ¢&lovek?
Aky méa byt? Ci na to odpovedal Kristus Pan, ked
rozpraval na hore blahoslavenstiev? Povedal tu reé
vSetkym posluchééom, alebo len u¢enikom? Od toho
mnoho zavisi v praktickom krestanskom zivote, preto
problém horskej re¢i bol pomenovany problémom
kultirno-nadbozenskym. S. pripusfa k slovu mienky
vSetkych, a len potom usiluje sa prenikntif historicky
i dogmaticky smysel slov Kristovych. V horskej reéi
je nakresleny idedl nového ¢loveka, ku ktorému vola
Fudstvo Kristus. Novy c¢lovek stoji vysoko nad ide-
alom c¢loveka starozakonného, lebo je preneseny do
novej zivotnej sféry kralovstva Kristovho — Cirkvi.
Kniha je prisno vedecka, ale jednako mozeme pove-
daf, Ze chybajui v nej také cudzojazy¢éné Studie, ktoré
by maly byt v takej vedeckej praci, aku predstavuje
kniha S. Dielo bude zaujimaf knazov a teologov, lez
i zbehlejsi laici najdu v nom perly pre osobné nabo-
zenské vzdelanie. — im —

LEONHARD GRIMM: Der katholische
Christ in seiner Welt. Verlag Herder, Frei-
burg im B., 1941, str. 408, viaz. RM 5.80. Mnohi Tudia,
aj inteligenti, vedia o svojom naboZenstve iba to, ¢o
sa kedysi nautili v Skole. V rodine nepocCuli nié
hlbsieho, a ked dorastli, nepostarali sa o to, aby vy-
plnili medzery nabozenskej nevedomosti. S touto det-
skou vedomosfou nébozZenskych pravd zakladaju si
rodinu, a tu sa pytame: Co néaboZenského daji svojim
defom, ked sami ni¢ nemaju? Na to myslel spisovatel,
ked pisal tuto knizku. Je to prirucka katol. vierouky,
mravouky, i askézy a mystiky. Systematicky a velmi
presne poucuje otca a matku o hodnote veénych
pravd: Kto je Kristus, aky je nas ciel, zivot v Cirkvi,
vyznam néaboZenstva v rodine, vplyv S§koly na vy-
chovu deti, katechéza, kazen, sv. omSa, atd. Na kazdua
otazku dava stru¢nu a jasnu odpoved. Je to vyborna
,Tudova teologia”. Kto ¢ita nemecky, nesklame sa,
ked si knizku objedna. — im —

Dr. JOHANNES HESSEN: Die Werte des
Heiligen. Verlag Fr. Pustet, Regensburg, 1938, str.
282, broz. RM 5.80. Tuto knihu Dr. H. mohli by sme
pomenovat .filozofiou nébozenskych hodnot”. Rela-.
tivisti a skeptici zapochybovali o absolitnej platnosti
niektorych prirodzenych i nadprirodzenych pravd,
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1ebo nechceli pripustit ich kategoricku platnost v
praktickom Zivote. Pre krestana ,svétost” je hodnota,
‘ktora stoji na najvysSom stupni, lebo podstatne je to
uéast na Zivote Bozom. Dr. H. ur¢uje transcendentny
wvyznam slova ,svédtost” vo spojitosti s metafyzickou
transcendentnosfou pojmov: dobro, kréasno, pravdiveé,
a poukazuje na to, Ze tu vlastne zaéina pravy Zivot
svitcov. Nemdzeme hovorif o spravodlivosti v socidl-
nom zivote, ked neuzname ctnost spravodlivosti v si-
kromnom zivote. Ale jednotlivcovi musi byt jasné, Ze
svatost alebo ctnost a iné naboZensko-mravné pojmy
nie su prazdne slova, leZ hodnoty plné Zivota a krasy,
ktoré si na¢im osvojit. Zivot Iudsky je takreteno vte-
leny do prirodzenych a nadprirodzenych hodnét. Ked
ale pozname ‘plan Bozi zo zjaveného ucenia, potom
spriatelime sa i s prostriedkami, uréenymi k usku-
toéneniu tohto planu. V tom spoéiva potom hodnota
svatcov, Ze priSli k najvy$Sej Hodnote, ked tak mo-
zeme povedat, k Bohu. Kniha Dr. H. je preplnena
hlbokymi tuvahami a mySlienkami. Odporu¢ame ju
vSetkym, ¢o sa hlbSie zaoberaju duchovnym Zivo-
tom. — im —

Dr. AUGUSTIN NEUMANN, OSA.: K dejindm
husitstvi na Morave. Nakl. Velehrad, Olomouc,
1939, str. 155, Ks 25. Znamy moravsky historik Dr.
'N. obohacuje doméacu katol. literatiru novou cennou
knihou. V knihe st po prvy raz spracované dejiny
moravského husitského hnutia na zaklade celkom no-
vych prameniov. Niet pochybnosti o tom, Ze mnohé
nejasné stranky husitského hnutia st tu objasnené a -
postavené do nového, historického svetla. Napr. ob-
jasnené je tam strannicke rozstiepenie na Morave r.
1415; v knihe sa dozvieme o uUcele listiny ¢aslavského
.snemu pre Moravu, o rokovaniach s bazilejskym
snemom atd. Pomerne dosf obsiahly materiadl spra-
coval autor dokonale, chronologicky prehladne, takze
po knihe radostne siahne kazdy katolik. Ved najdeme
v nej kus cirk. zivota katol. Moravy. Ale kniha pre-
dovSetkym patri do rik historickych odbornikov. Die-
lo si mozZete objednat aj v Misijnom knihkupectve
v Nitre, ktoré mé& na sklade vSetky knihy Nak!l.
Velehrad. — im —

Dr. BEDRICH VASEK: Dejiny kfestanské
charity. Nakl. Velehrad, Olomouc, 1941, str. 190,
Ks 27. Pisat dejiny kresfanskej charity, nac¢o? To si
¢lovek povie, ked ¢ita titul novej knihy Dr. V. Ale
‘ked si knihu preéitate, potom v duchu podakujete
autorovi za to, Ze vaSe srdce rozohrial hortcejSou
laskou k Bohu a k bliznému. Exempla trahunt! Autor
hovori, ze nie je to chvalospev na dielo kresfanskej
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charity, lez triezva vedecka praca. Myslim, Ze je to
i chvalospev, lebo proti vSetkym TFudskym chybam a
nedokonalostiam Ziari tu laska k Bohu, ktora sa skla-
fia k bliZnému pre Boha. Je to naozaj chvéalospey
lasky k Bohu. Knihu by mali ¢éitat nasi socidlni pra-
covnici, najméi pracovnitky v Cerv. krizi a v charite.
Knihu Dr. V. odport¢ame i do verejnych kniZnic, aby
i SirSie obecenstvo mohlo poznat divy nadprirodzenej
lasky. Objednajte si ju z Misijnom knihkupectve
v Nitre. — im —

HANS STEFFENS: An liturgischen Quel-
len. Verlag Laumann, Diilmen i. W. 1940, str. 324,
viaz. RM 5. Kto poznad obsirne liturgické dielo P.
Parscha, hadam bude prekvapeny touto novou préacou.
Nesta¢i Parsch? Nuz hej, ale nie na vSetko, nie je
pre kazdého. S. knihu privitaju ti, ¢o Siria myslienku
liturg. hnutia u néas. Autor vysvetluje omSovy for-
mulér podla rimskeho misala tak, Ze ¢&itatel preziva
dojmy tych krestanov, ktori sa tie modlitby modlili
v temnych katakombéach a neskors§ie v mohutnych ba-
zilikdch. Strucnost, vecnosf, dogmaticka plnosf, to su
prednosti tohto diela. Také nieto by sme tieZ potre-
bovali, ked nechceme ostat len pri Sireni liturgického
zivota, ale ked ho chceme prezivat. Pravda, naSe slo-
venské pomery eSte nedozrely tak, aby prosily taku
knihu. Ale budeme ju potrebovat, lebo liturgicky Zzi-
vot je zivot mystického tela Kristovho. Knihu odpo-
ru¢ame knazom; najdu v nej krasne mysSlienky pre
kazne. Ale i laici sa 1fiou obohatia. — im —

JOSEPH KUCKHOFF: Gottes Sonne im
Heim. Verlag Laumann, Dilmen i. W., 1940, str. 152.
Ako vychovavaf deti? Tato muéiva otazka trapi dnes
rodi¢ov i vychovavatelov. Autor hovori najprv k ro-
di¢om, ktori maji v defoch vidief pozehnanie. Ked
v nich vidia trest, mézu diefa milovat? A bez lasky
vychova je nemozna. Deti pridu do styku s priatelmi,
v Skole potuju tiez rozlicné veci, a toto vSetko maju
akosi usmerniovat rodi¢ia. Autor podéva velmi prak-
tické pokyny. Kniha posltizi naSim matkdm. — im —

GIULIO BEVILACQUA: Christ sei Christ.
Verlag Benziger, Einsiedeln/Koln, str. 163, viaz. RM
3.50. Tuto knihu napisal velky alpinista, huZevnaty
turista, ktory rad obdivoval velkosf Boha s wvySok
zasnezenych koné¢iarov Alp. Ked sa stal mnichom, na-
pisal tato knizo¢ku, o $irke, vyske a hlbke krestan-
stva. Dielko je presiaknuté duchom sv. Pavla a uka-
zuje cestu ku krizu, odkial sa ¢lovekovi otvori naj-
$ir§i horizont poznania a lasky. Velmi praktické su
kapitoly o krizi, o smrti, o viere, o krase, o hrdinstve.
Je to kniha na rozjimanie. — im —
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ROBERT SCHERER: Christliche Weltver- -

antwortung. Verlag Herder, Freiburg i. B., 1940,
str. 197, viaz. RM 3.20. Kresfan, ktory Zije vo svete,
musi sa so svetom vyrovnat, musi zaujaf aké-také
stanovisko ku vSetkym prejavom svetového diania. A
mnohé asketické knihy posobia takym dojmom, Ze
¢lovek sa musi rozluéit so vSetkym, ¢o je na svete,
musi zanechat vSetko. Pravda, mnohi krestania to
nerozumeju a povedia si: Ked ma P. Boh postavil na
svet, preco mam z neho utiect? Nuz treba vedief, ako
¢lovek sa stane dokonalym ucenikom Kristovym v ta-
kych pomeroch, do akych ho poslala Bozia Prozre-
telnost. Na to autor odpoveda. Studuje pomer &loveka
ku svetu (v.najSirSom slova smysle) pred Kristovym
prichodom a po nom, a dava praktické odpovede na
dané otédzky. Kniha bude zaujimaf naSich inteligen-
tov. — im —

KONRAD KUBES: Sbirka homiletickych
prfikladt. Nakl. Velehrad, Olomouc 1940, str. 344,
Ks 40. Tato sbierka prikladov je ovocim osemnast-
ro¢nej pastoratnej Cinnosti autora. Stard skusenost
dokazuje, ze zjavené pravdy treba spristupnif veria-
cim vhodnym vykladom. A na to su priklady a po-
dobenstva. Kube$ovu knihu odporutame knazom. Je
rozdelenad na S§tyri diely. Prvy diel, o viere, vycer-
pava tuto tému v 20. kapitolach. St tam spracované
témy kazateIské, katechetické i exercitné, a k nim st
pripojené priliechavé priklady starSieho i novSieho
data. Sbierku odporuc¢ame. Napiste si do Misijného
knihkupectva v Nitre. — im —

PONGRACZ-BERGOU: Dejepis katolickej
cirkvi pre mes$tianske a stredné Skoly.
Dejepis by bol dobry, keby bol spravny nadpis. Malo
by sa miesto: ,,pre mestianske a stredné Skoly” napi-
saf: ,,pre Siroké vrstvy madarského katolickeho Iudu”.
Nasa slovenska katolicka inteligencia, ¢ uz u nas
alebo za hraniciami musi byt v mestiankach a vo
strednych %kolach pri nabozenskych hodinadch vycho-
vavana katolicky na uvedomelt katolicku inteligen-
ciu, nehfadiac na néarodnost a politiku. Bergou mal
dejepis ponechat len madarskému veriacemu Iudu a
neprekladat do slovenéiny, lebo neprinaSa inteligencii,
¢o jej patri. Zabuda uvadzat doélezité mySlienkove
prudy, ktoré hybaly v dejindich myslou Tudskou a
ktoré vyvolaly tie fakty, ktoré dejepis uvadza. Deje-
pis mozno prirovnat ¢loveku bez duse. Je to povrchné
popisovanie historicky za sebou postupujtcich uda-
losti bez poukazov na pri¢iny, nasledky, a bez vnu
tornej spojitosti. Lexman.
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