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UVOD.

§ 1. Co obsahuje a jak se déli udeni ndaboZenstvi
katolickému.

Udeni naboZenstvi katolickému uéi nas Boha znati a ctiti.

NaboZenstvi katolické, pokud uéi nas Boha znati, jmenuje
se vérouka (disciplina dogmatica), pokud udi nas Boha ctiti
a poslouchati ho, jmenuje se mravouka (disciplina moralis,
ethica). Vérouka jest zaklad mravouky.

Poznamka. Dogmatica pochéii z Yeckého 70 doyue, od doxely —
1. minéni, 2. rozhodnuti, nafizeni; moralis z latinského mos — mrav;
ethica z feckého zo ﬁﬁoc — mrav.

§ 2. Co jest vérouka katolicka.

Vérouka katolicka jest nauka, ktera soustavné vy-
pisuje a vysvétluje ¢lanky viry katolické (dogmata fidei).

Clanek viry katolické (dogma) jest pravda nebo uda-
lost obsaZena v Pismé svatém nebo v tradici, kterou uditelsky
ufad cirkve katolické hlasa jako pravdu nebo udalost od Boha
zjevenou a vVéFiti ji veli. Proto Pismo svaté a tradice jsou
prameny viry katolické (fontes fidei &ili principium religionis
christianae materiale seu constitutivum) a uéitelsky ufad cirkve
katolické &ili slovo boZi od uditelského u¥adu cirkve hlasane
jest pravidlo viry katolické (regula fidei &ili principium reli-

gionis christianae formale).
*

Vérouka.

Dogma.



Sném vatikansky (sess. 3, c. 3) stanovi pravidlo viry katolické
takto :

wFide divina et catholica ea ., Yérou bozskou a katolickou jest
omnia credenda sunt, quae in verbo  véfiti vSemu, co jest obsaZeno ve
Dei scripto vel tradito continentur slové boZim psaném nebo 1istné po-
et ab Ecclesia sive solemni iudicio daném a co se od cirkve predklada
sive ordinario et universali ma- k véfeni jako od Boha zjevené
gisterio tamquam divinitus revelata bud slavnostnim rozhodnutim nebo
credenda proponuntur.” obyfejnym a vseobecnym nfadem

uéitelskym.“

Na zakladé toho katechismus naboZenstvi katolického
pravi:
Co Buh zjevil a skrze cirkev k véreni predklada,

obsazeno jest dilem v Pismé svatém ¢ili bibli, dilem
v ustnim podani éili tradiei (Ot. 12).

Cinnost u¥adn uditelského v cirkvi katolické jest bud
obycejna a vSeobecna nebo mimo¥adna.

Obyéejnou a vseobecnou &innost uéitelskou (ordinarium
et universale magisterium) cirkev kona takto: 1. KaZe neustale
viru katolickou sluhy svymi; 2. zachovava neporuSené a vy-
klada Pismo svaté; 3. potira bludy odporujici pravdé kfesfan-
ské; 4. vede lidi k tomu, aby #ili podle viry; b. peéuje o vzdé-
lani kazateliv a katecheti.

Mimo¥adna ¢innost ucitelskéa cirkve (solemne iudicium)
zaleZzi v tom, Ze oirkev rozhoduje ve vécech viry slavnymi

vyroky papezi (definitiones ex cathedra) nebo vSeobecnych
snému.

Uéditelsky urad Jezise Krista vykondva cirkev tim,
7e uceni Jezise Krista stiale ¢isto a neporuseno zacho-
vava, hlasa a vyklada (0t. 217).

Pismo svaté Reformato¥i 16. stoleti prohlasili Pismo svaté za jediny
neni  pramen a za jediné pravidlo viry kfestanské. Av¥ak Pismo
svaté neni ani jediny pramen ani jediné pravidlo viry k¥es-

tanské.
jediny Pismo svaté neni jediny pramen viry k¥esfan-
pramen, ské protoZe a) neobsahuje celého zjeveni boZiho a b) protoZe
pFimo odkazuje jeSté na jiny pramen viry, totiZ na slovo Zive.
a) Evangelista Matou$ napsal na tiech mistech (4, 23; 9, 35;

11, 1), Ze Pan Jezi§ uéil, ale ¢emu udéil, nenapsal. Sv. Jan poznamenal
na konei evangelia svého: ,Mnohé zajisté 1 jiné divy &inil JeZis pied



b

obli¢ejem udedniki svych, které nejsou psany ve knize této...“
(20, 80). Ze Pismo svaté neobsahuje celého zjeveni boZiho, vysvita
také z té okolnosti, Ze vSichni apostolé nepsali, nybrz jenom nékte¥i,
ale kazali vsichni. '

b) Sv. Pavel piSe: ,Proto%, bratfi, stijte a zachovavejte ustano-
veni, kterym jste se naudili budto skrze fe¢ naSi nebo skrze list nag“
(II. Thessal. 2, 14).

Pismo svaté neni jediné pravidlo viry k¥es-
tanské, protoZe a) Kristus ustanovil jedinym pravidlem
viry k¥estanské ulitelsky ufad v cirkvi a nikoli Pismo svaté.
b) Pismo svaté neni podle toho, aby bylo jediné pravidle viry
ktestanské. Kdyby Pismo svaté bylo jediné pravidlo viry k¥es-
fanské, musilo by byti sepsino ve formé& zcela jiné a musilo
by byti ve vSem uplné jasné. ¢) Pismo svaté bez uditelskeho
uFadu cirkve neni ve viem spolehlivy pramen viry.

a) Kristus sdmm nideho nepsal ani nenafidil apoStolim psati. Ale
nafidil jim kazati. Rekl jim: ,Jdouce po viem sv&td, kaste evangelium
viemu stvofeni“ (Mar. 15, 16). ApoStolé také nepsali hned s podatku,
nybrZ az pozd&ji a je$té ne vsichni, nybrZz pouze néktefi z nich a
jenom za zvlaStnich podnéti.

b) Kdyby Pismo svaté bylo jediné pravidlo viry, musilo by byti
psano ve formé udebnice, v ni% stoji v popfedi stranka pouéni, v ni%
jsou presné definice jednotlivych &lankt viry, v niz p¥ihlizi se ke vSem
moznym pFipadim a v niZ dba se pfi vSem soustavy a prehledu.
Aviak Pismo svaté ve form& udéebnice psano neni. Potom Pismo svaté
musilo by byti ve vSem tuplné jasné. Aviak Pismo svaté ve vSem
uplné jasné neni. Padny doklad toho podavaji Skutky apostolské, vy-
pravujice o komorniku kralovny Kandace (8, 26—3b6). Také sv. Petr
upozoriiuje, Ze Pismo svaté, zvlastd listy Pavlovy jsou na nékterych
mistech nejasné. Pravi: ,V nich jsou nékteré véci nesnadné ke sroz-
umeéni, jez lidé neumdli a neutvrzeli pfevraceji jakoZ i jina Pisma
k vlastnimu zahynuti svému“ (II. Petr 3, 16).

¢) Pismo svaté bez uditelského ufadu cirkve neni ve vSem spo-
lehlivy pramen viry. Uditelsky u¥ad v cirkvi jest zdklad Pisma svatého,
@) protoZe jest starsi nezli Pismo svaté a ) protoZe jest spolehlivy sv&dek
Pisma svatého.

a) Jest dokazano historicky, Ze cirkev Kristova udenim, ustavou
a kazni v sobé i v lidu davno jiz byla pevn® zakofenéna, neZli po-
svatni spisovatelé sahli po peru, aby psali spisy novozédkonné. Cirkev
se nezrodila z Pisma svatého, nybrZ Pismo svaté se zrodilo z cirkve.

B) Utitelsky ufad v cirkvi jest spolehlivy svédek Pisma svatého,
protoZze ruél za to, Ze jsou knihy sepsané plisobenim Ducha svatého
a které to jsou. Proto sv. Augustin (1 430, Contra epistolam
Manichaei 5) pravi: ,Ja aspoii nevéfil bych evangeliu, kdyby mne
k tomu nepohnula vaZnost cirkve katolické.“

jediné pra-
vidlo viry.



§ 3. Jak se déli vérouka katolicka.

Vérouka katolicka se rozdéluje na dvé 8asti.

Cast prvni jedna o Bohu, toti

1. %e jest, ¢ili o jsoucnosti boZi (de existentia Dei),

2. kdo jest a jaké ma vlastnosti, &ili o podstats a vlast-
nostech boZich (de essentia et proprietatibus Dei),

3. ¥e jest jeden ve tfech osobach, &li o jedinosti a troj-
osobnosti boZi (de unitate et Trinitate Dei).

Cést druhé seznamuje nas se skutky boZimi na venek
(ad extra), totiZ

A) se stvoFenim svéta Cili s Bohem StvoFitelem, Zacho-
vatelem a Reditelem (de Deo Creatore, Conservatore et Guber-
natore),

B) s vykoupenim svéta ¢ili s Bohem Vykupitelem (de
Deo Redemptore),

C) s posvécenim svéta ¢ili s Bohem Posvétitelem (de Deo
Sanctificatore), ]

D) s dokonanim svéta ¢€ili s Bohem Dokonatelem (de
consummatione mundi).



CAST PRVNI.
O Bohu.

y, VEFimM v

Boha . . .“

§ 4. Jsoucnost' bozi.

Ze Buih jest, ¢lovék muZe poznati z prirozeneho zjeveni Odkud po-
znavaine, ze

bo#%iho.

Avsak toto poznani jest nesnadné a zdlouhavé. Mimo to
neni zasluZné, protoZe nevychazi z viry. Proto Bih zjevil se
lidem také nadpfirozené, aby jim poznani to usnadnil a urychll
a dal prileZitost vériti. Skuteénd vétSina lidi vi, Ze jest Bih,
jenom ze zjeveni nadpfirozeného.

Ze Biuh jest a jaké vlastnosti md, poznavame: 1. z vi-
ditelného svéta, 2. z hlasu svého svédomi, 3. zvlasté pak
z nadprirozeného zjeveni (0t. 58).

Ze lze poznati Boha a vlastnosti jeho ze zjeveni pfiro- Boha lze
zeného, tomu uéi cirkev katolicka.

Sném vatikansky (Sess. 3, Cap. 1l.) stanovi:

,Eadem Sancta Mater FEcclesia
tenet et docet, Deum, rerum omnnium
principium et finem, naturali hu-
manae rationis lumine e rebus cre-
atis certo cognosci posse; invisi-
bilia enimn ipsius a creatura mundi
per ea, quae facta sunt, intellecta
conspiciuntur. ¥

Toto uéeni zaklada se:

nTaz svatd matka cirkev véFi
a uél, ze Boha, vSech vé&cl piivod
a cil, s jistotou lze poznati p¥i-
rozenym svétlem rozumu lidského
z véci stvofenych; mnebot nevidi-
telné vlastnosti jeho od stvoreni
svéta skrze ty véci, které jsou
uéinény, byvaji spatfeny jako po-
znatelné.“

1. na vyrocich Pisma svatého:

nPo8etili zajisté jsou vSichni lidé, pri nichz neni znamosti Boha
a kteli z téch véci dobrych, které se vidi, nemohli se domysliti toho,
jenz jest, aniz skutky jeho pozorujice vyrozuméli, kdo by byl jejich

umélym é&initelem . . .

nebof z veliké krasy tvort naleZité Stvoritel
jejich spatfen byti mibze* (Moudr. 13, 1.

5).

Dle sv. Pavla ani pohané nemohou miti vymluvy.

Buh jest.

poznati ze
zjeveni pfi-

rozeného.



Nauka
agnosticka.

Boha po-
znavame
zv1as$td ze
zjeveni
nadp¥iro-
zeného.

»Co znamého jest o Bohu, zjevné jest jim; Bah zajisté jim to
zjevil. Nebof neviditelné vlastnosti jeho od stvofeni svita skrze ty véci,
které jsou ulinény, byvaji spatfeny jako poznatelné, totiZ v&&nd moc
jeho a boZstvi, tak¥e nemohou miti vymluvy (Rim. 1, 19—20).

2. Rozum lidsky jest nucen uznati jsoucnost boZi, po-
zoruje-li

a) svét (dikaz aitiologicky, kosmologicky, kynésiologicky,
biologicky, teleologicky), ,

b) vlastni nitro (diikaz psychotheologicky, anthropologicky),

¢) d&jiny lidstva (dikaz historicky).¥)

VSeobecné a stdlé poznani Boha jest tedy podstatné sou-
castka lidské pFirozenosti stalé a neklamné. Spravné pravi
Cicero (T 43 p¥. Kr. De natura deorum I, 17):

yDe quo natura omnium consen- »wV ¢Gem souhlasi pFirozenost
tit, id verum esse necesse est.“ ~vSech, to jest jisté pravda.“

Poznadmka. Uceni, Ze Bith pfirozenym svétlem samého rozumu
lidského z véci stvofenych miZe byti poznan, odporuje nauka agnos-
tick4. Nauka agnosticka poklada p¥irozené poznani Boha za nemoZné.

nNeni nezajimavo, co o tom piSe Locke, pokladany od nd&kte-
rych za otce moderniho empirismu a materialismu, v prvé a d&tvrté
knize svého dila o lidském rozumu (Essay concerning human under-
standing). Mnoz! pry nemaji znamosti o Bohu, jelikoZ mysleni svého
v tom sméru nepéstujl. V pravdé vsak lze pomysl o Bohu odvoditi
takofka z kaZdého bodu naSeho poznani: viditelné znamky zvlastni
moudrosti a moci se ve viem tvorstvu tak Zfeteln& objevuji, Ze rozumny

tvor, kterému se chce o nich véZné pfemysleti, nemiZe z nich Boha

nenajiti. Neni nam proto pomysl o Bohu vrozen, nybrz je kazdy
k ndmu veden, kdo rozumu svého dob¥e uZivd, o pFi€inidch v&ci pfe-
mysli a je aZ k pilvodu jejich sleduje. Kdo jej tak naSel, stAva se
uéitelem jinych. Kolonie nevyuéenych dé&ti neméla by pry pojmu o Bohu
dotud, dokud by se né&které z nich neodhodlalo patrati po sloZeni a
ptiéindch v8ci. Kdyby pak vysledek svého pfemysleni jinym oznémilo,
chopl se ho té% ostatni zcela ochotnd z p¥irozené naklonnosti rozumu
k této pravdé“ (Dr. P. Vychodil, Apologie k¥estanstvi I, 78).

Ze Biih jest a jaké vlastnosti mé, poznivime zvlasts ze

‘zjeveni nadp¥irozeneho. Biih oznamil o sob& lidem sam p¥imo,

zvlagté pak skrze patriarchy a proroky a naposled skrze Syna
svého JeZiSe Krista a apostoly.

wMnohokrat a mnohymi zpisoby mluvival nékdy Buh otctun
skrze proroky a mnejposléze v téchto dnech mluvil ndm skrze Syna“
(Zid. 1, 1—2).

Poudenli. Jsoucnost boZi jest prvni a zékladni pravda ka%dého
naboZenstvi.

*) Podrobné o dilkagech rozumovych bylo pojedndno v apologetice.



§ 5. Podstata bozi.

Podstata boZi jest nepochopitelna a nevyslovna. Tomu uéi: Podstata

1. Pismo sv.: ,Blh veliky jest, pfevySujici uméni nase“ bozi jest ne-
pochopitelna

(Job. 36, 26). ,Bth prebyva ve svétle nepfistupném* (I. Tim." nevy-
6, 16). slovna.
2. Cirkevni otcove. Sv. Augustin (+ 430, Enar. in psal.
85, n. 12). pravi:
oFacilius dicimus, quid non »Snaze mtZeme Fici, co Blih
sit, quam quid sit“. neni, neZ co jest.
3. Cirkevni snémy. Sném vatikansky (Sess. 3, cap. L.)
nazyva Boha ,nepochopitelnym“ (incomprehensibilis).
4. Rozum lidsky. ProtoZe Buh jest bytost nekoneéné
dokonald, Zadny rozum koneény (stvofeny) nedovede Boha ani
nalezité pochopiti ani pfiméfenym slovem pojmenovati. Rozum
koneény chape pouze véci konecné (obmezené). Jenom Bith miiZe
pochopiti sebe samého. Proto také sv. Pavel pravi: ,Téch véci
které jsou boZi, nikdo nepoznal le¢ Duch boZi“ (I. Kor. 2, 11).
5. Recky basnik Simonides (f 469 pi. Kr.), Zijici
pfi dvore vladafe syrakuského Hierona (478—467 p¥. Kr.),
snaZe se odpovédéti na otazkn: ,Kdo Bith jest? odpovédél:
,Cim vice o Bohu premy&lim, tim mén& ho chapu®.
A¢ Bih jest bytost nepochopitelna a nevyslovna, piece Nase po-

miZeme si o ném udiniti jakousi pfedstavu cestou kladu a zaporu. znani Boha

v ’ ’ e ’ - y t ] _
Cestou kladu prikladime Bohu dokonalosti vzaté ze svéta 1o *r O

. . . gické &i ne-
a zvla§té z lidi ve stupni nejvySSim. J¥imé, nei-
Cestou zaporu vyludujeme z Boha vSelikou nedokonalost plné a ne-
a obmezenost bytosti koneénych. dokonalé, ale
Toto na¥e poznani Boha jest obdobné (analogické) ¢&ili pravdivé.
nep¥imé.

Mimo to Biih zjevil se nim a urcil si jména, jimiZ bychom
jej nazyvali. AvSak anm1 na zikladé zjeveni boZiho nepozna-
vame Boha uplné a dokonale. Také jména, jeZ si Bah dal, ne-
vystihuji celé podstaty boZi. Ponejvice vyjadiuji pouze n&jakou
vlastnost nebo éinnost boZi. Jest tudiZ naSe poznani Boha ne-
uplné a nedokonalé. Sv. Pavel pravi: ,,Boha poznavame z ¢astky*

(I. Kor. 183, 9).
Na zakladé zjeveni boZiho pravime o Bohu:

Biih jest bytost, ktera jest sama od sebe a nekoneéné
dokonala (0t. 42).



Co jsou
vlastnosti
bozi a jak
je délime.

Jedno-

10

Bih jest sam od sebe znamena: Biih nepovstal a ne-
dostal svych dokonalosti od Zadné jiné bytosti (0t. 43).

Bih jest nekoneéné dokonaly, protoze ma vsecky
dobré vlastnosti v mire nejvétsi (0t. 44).

Ze Bih jest sam od sebe, zjevil MojziSovi v hoficim k¥i. Rekl:
yJ& Jsem, ktery jsem“ — Jehova (II. Mojz. 3, 14), t.j. J& mam byti
a Zivot sam v sobd, kdezto vSe ostatni ma byti a Zivot ode mne.

Ze Bih jest nekoneénd dokonaly, vime z t&chto vyrokd Pisma
sv.: ,Neni podobného tobé, Hospodine; veliky jsi ty a veliké jest
jméno tvé v sile’ (Jer. 10, 6).

yJediny dobry jest Buh* (Mat. 19, 17).

ProtoZe Btith oznamil MojZiSovi jméno své Jehova = Jsouci,
Israelité ve Starém zakoné rikali Bohu Jehova nebo Jahve.

V Novém zakoné Pan JeZi§ nafidil, abvchom Bohu rikali
Otée (Luk. 11, 2).

A¢ naSe poznani Boha jest neuplné a ncdokonald, jest
prece pravdive. ‘

Poudeni. Pravdy obsazZené v tomto odstavci pobadaji nas,
@) abychom méli v nuctivosti jméno bozi (2. prikdzani bozi);

b) abychom se Bohu klanéli (Mat. 4, 10); ¢) abychom Boha kladli
nade vSechny bytosti (Mat. 22, 87).

§ 6. Vlastnosti boZi.

Vlastnosti bozi (attributa Dei) jsou dokonalosti podstaty boZi.

Dokonalosti podstaty boZi poznavame rozumové cestou
kladu a cestou zaporu (viz § pfedchazejici).

Odtud rozeznavame vlastnosti boZi kladné a zaporne.

Vlastnosti boZich nelze oddéliti od podstaty bozi, protoze
jsou podstata boZi sama.

Vlastnosti boZich neclze déliti od scbe, protoZe vSechny
jsou v sobé nerozdilny celek. Kde jest jedna, tam jsou vSechny.

Avsak pro obmezenost rozumu svého délime vlastnosti
bozi na nékolik skupin, abychom si uéinili o Bohu predstavu
co nejdokonalej’i. Rozeznavame a) vlastnosti boZského
byti, b) vlastnosti boZského poznani a ¢) vliastnosti
boZského chténi.

a) Vlastnosti bozského byti.

Vlastnosti boZského byti jsou: jednoduchost, véénost,

duchost. nezménitelnost, nesmirnost.
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1. Biih jest jednoduchy znamena: Biih jest byvtost, nets-
lesna, nehmotna. V Bohu neni sloZeni ani z ¢asti ani z pod-
staty a vlastnosti. Bith jest pouhy duch.

Bih jest pouhy duch znamena: Buh jest bytost,
ktera ma nejdokonalejsi . rozum a nejdokonalejsi vili,
ale téla nema (Ot. 46).

.,Bih jest duch“ (Jan 4, 24). ,,Nesmime se domnivati, Ze by
zlatu nebo stfibru nebo kameni, rytiné uméni a dbvtipu lidského,
bozstvi bylo podobno‘ (Skut. 17, 29).

Poznamka. Pismo sv. mluvi o Bohu jako o ¢lovéku. Pripisuje
mu télo lidské, udy lidské a vykony lidské. Cini tak za tin udelem,
abychom si Boha a d&innost jeho snaze predstavili. Bih jest bytost ne-
kone¢né a neviditelnd., Takovou bytost nedovedeme si predstaviti, ale
¢lovéka predstavime si snadno. Toto nazorné predstavovani podstaty
boZi jmenuje se anthropomorfismus symbolicky ¢ili formalni.

Poudeni. Protoze Buh jest duch, uctivejme jej nejen télem
(klekajice, bijice se v prsa atd.), nybrz i duchem, vzbuzujice v srdci
mySlenky a city srovnavajici se s témi ukony vnéjsSimi.

2. Bith jest véény znameni: Bith byl vidy, jest a
bude vidy (0t. 47).

Boha nelze mé¥iti méfitkem casovym, protoZe jest ,kral
vekit¢ (I Tim. 1, 17).

V Bohu neni postupu ¢asového: minulosti, pfitomnosti a
budoucnosti, nybrZz sama p¥itomnost.

wPrve nez udinény byly hory a neZ jest zptisobena zemé a okrslek
zemsky, od vékiv az na véky jsi ty Bih“ (Zalm 89, 2).

wNebe a zemé pominou, ty pak, Hospodine, zlstanes a léta tva
nikdy nep¥estanou“ (Zalm 101, 26—28).

yJediny den u Pana jest jako tisic let a tisic let jako den je-
diny“ (II. Petr 3, 8).

I pohané nazyvali bohy své nesmrtelnymi. Cicero ( 43 pf. Kr.
De natura deorum) pravi: ,Dii semper fuerunt, nati nunquam sunt,
aeterni futuri“.

Poudeni. Bih jest véény, ale vsechno pozemské jest dodasné.
,Marnost nad marnost a vSecko marnost* (Kaz. 1, 2).

3. Biih jest nezménitelny znamena: Bidh jest od
véénosti do véénosti sam v sobé vidy tyz (Ot. 48).

Bt jest nezménitelny v podstaté své 1 vrozhodnutich svych.

Bih jest nezménitelny v podstaté své znamena: Bdh
ma vSecky dokonalosti od véénosti a nemize Zadné dokonalosti
pozbyti ‘ani nové dokonalosti nabyti KaZdd zména ma za

Véénost.

Nezmeéni-
telnost.



Nesmirnost,

Vsudypfti-
tomnost.

12

nasledek p¥irGstek nebo ubytek dokonalosti. Kdyby Bah pod-
léhal zméng, nebyl by bytost nekoneéné dokonala.
Bih jest nezménitelny v rozhodnutich svych znamena:
Na ¢em se Bilh ustanovil od vécnosti, to jisté vykona v ¢ase.
»U Boha neni promény ani stinu promény* (Jak. 1, 17).
nRada mé stdti bude a vSelika vile ma stane se“ (Isai. 46, 10).

Pohané véfili v osud (fatum) nezménitelny (str. 37). Bohové
pohanst{ jedli ambrosii a pili nektar, aby si zachovali vé¢né mladi.

Poznamka. Di-li Pismo sv. o Bohu: ,ZZelelo se mu, Ze udinil
clovéka* (I. Mojz. 6, 6), jest to anthropomorfismus symbolicky.

Pouéeni. Nezakladejme si na pFizni lidské, protoze pFizen lidska
jest méniva. P¥izenn bozi jest vSak neméniva. ,Neskladdejme nadéje
v kniZata ani v syny lidské ... Blahoslaveny ten, jehoZ nadéje jest
slozena v Hospodinu“ (Zalm 145, 2— 5).

Sv. Augustin (7 430, De Trinit. 4, proém.) pise: ,Dei essentia,
quae est, nihil omnino mutabile habet nec in aeternitate nec in veritate
nec in voluntate“.

4, Blih jest nesmirny znamena: Boha nelze méfiti mé-
Fitkem prostorovym. Bih neni obmezen ani ohraniéen prosto-
rem. Bih neni pouze ve svété a se svétem, nybrZ i mimo svét
a nad svétem. |

Salomoun, zasvécuje chram, modlil se: ,,Nemohou-li tebe obsah-
nouti nebe ani nebesa nebes, éim méné dam tento?“ (III. Kral. 8, 27).

Sv. Pavel pfed areopagem v Athenach mluvil o Bohu, Ze ,ne-
bydli ve chramech udélanych rukou* (Skut. 17, 24).

Pohané znazornovali nesmirnost bohii sochami ohromnych roz-
mért. Takové sochy jsou sfingy egyptské.

S nesmirnosti boZi souvisi vSudyp¥itomnost boZi.

Buih jest vSudypritomny znamena: Bih jest vsudy,
na nebi i na zemi (0t. 49).

»Kam pijdu od ducha tvého? Kam pFed tvaF tvou uteku?
Vstoupim-li na nebe, tam jsi ty. Vstoupim-li do pekla (= FiSe mrtvych),
pFitomen jsi. Vezmu-li k¥idla svd na usvité a budu-li bydliti na koneci
mo¥e, i tam doprovodi mne ruka tva a drzeti mne bude pravice tva“

(Zalm 138, 7—10).

Sv. Pavel feénil pfed areopagem: , Bih neni daleko od kazdého
z nas; nebot v ndm Zijeme a pohybujeme se a jsme“ (Skut. 17,
27 —28).

Dle podstaty své Bth jest. v8ude stejné p¥itomen, dle
¢innosti své v¥ak na rozliénych mistech a v rozliénych tvorech
riizné. Na zemi jest pFitomen skryté, na onom svété zjevné.
»Nyni vidime skrze zrcadlo v podobenstvi, ale tehda tva¥i

v tvai“ (I. Kor. 13, 12).
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Zde na zeml Bih jest p¥itomen skryteé, protoZe jest pfed-
métem viry. Na onom sv&té jest pfitomen zjevné, protoZe jest
pfedmétem blaZenosti v nebi nebo pfedmétem hrizy v pekle.

Pritomnost bozi dotyka se tvorstva nestejné. Ve spra-
vedlivych vyvolava radost, v nespravedlivych hriizu.

Pouéeni. Vzpoml'nka na Boha vSudypFitomného jest mocny
prostfedek proti h¥ichu.

b) Vlastnosti boZského poznani.

Vlastnosti boZského poznani jsou: vievédoucnost a
moudrost.

1. Buh jest véevédouei znamena: Bih vi viecko,
minulé, pritomné i budouci; vi i nade nejtajnéjsi mys-
lenky (Ot. 50).

Pfedmétem poznani boZiho jest:

«) Bah sam. ,Duch boZi zpytuje vSecky véci, 1 hlubo-
kosti bozi“ (I. Kor. 2, 10).

B) vSecky véci skuteéné mimo Boha. ,0¢ Pané mno-
hem jasnéjSi jsou neZli slunce. Spatfuji vSecky cesty lidské,
1 hlubokost propasti. I na srdce lidska hledi do skrytych stran.
Panu Bohu vSecky véci, prve nezli byly stvofeny, jsou znamy*
(Sir. 23, 28—29). ,Vlasy vaSe na hlavé vSecky jsou selteny*
(Mat. 10, 30).

7) vSecky véci mozZné. ,Béda tobs, Korozaime, béda tobé,
Betsaido! Kdyby v Tyru a Sidonu byli éinéni divové, kteFi
Jsou ¢inéni ve vas, davno v Zini a v popelu byli by ¢inili po-

kani“ (Mat. 11, 21).

I pohané pFipisovali bohim svym vsevédoucnost. Cicero (7 43
pf. Kr.) pravi: ,, Obscurum Deo nihil potest esse“ (De natura deorum).
A jinde: ,Ignorare Deus non potest, qua quis mente sit* (De divin. 2).

Sv, Irenej (f 202, Adv. haeres. 2, 26 n. 3) pravi: ,Nihil
eorum, quae facta sunt et quae fiunt et fient, scientiam Dei fugit*.

Poznamka. Cteme-li v Plsmé sv.: ,Sestoupim a pohledim,
zdali kfik, ktery ptiSel ke mné, doplnili skutkem“ (I. Mojzi§ 18, 20),
jest to opét anthropomorfismus symbolicky.

Pouéeni. Vzpominka na vSevédoucnost bhozl posvécuje nejen
¢iny, nybrz i1 myslenky naSe. ,J4 Hospodin, ktery zpytuji srdce a
zkousim ledvi“ (Jerem. 17, 10).

Vievé-
douncnost.

2. Bih jest nejvys moudry znamena: Bith poiada Moudrost.

vsecko tak, Ze vidycky dosahuje svych nejsvétéjSich
umyshi (Ot. 51).
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Moudrost boZi jest prakticka vSevédoucnost. Bih totiZ pii
vSem, co ¢ini, ma nejdokonalej§i ucely a voli nejdokonale)si
prostfedky, aby tcelt tSch doel, proto co &ini, &ini tak, Ze to
ani lépe nemiZe byt

Bth dal a dava na jevo moudrost skutky svymi stvo-
Yenim, zachovavanim, vykoupenim a posvécovanim svéta. Proto
Pismo sv. dovolava se téchto skutki.

wJak velici jsou skutkové tvoji, Hospodine! VSecky véci moudie
jsi uginil® (Zalm 103, 24).

,,O hlubokosti bohatstvi moudrosti a védomosti boZi! Jak ne-
vyzpytatelnl jsou soudové jeho a nevystiZitelné cesty jeho!% (Rim. 11.

33). Priklady biblické: Mojzis, Joset Egyptsky, Aman.
Pohané odvozovali vielikou moudrost od bohiiv (Apollo a Minerva).

Poudeni. Co Bih ¢&ini, dobfe ¢&ini. Proto budme vzdy spoko-
jeni Fzenim bozim a odevzdavejme se do rukou boZich. — ,VSelikou
péci uvrhnéme na ného, nebof on ma pédi o nas“ (I. Petr 5, 7).

¢) Vlastnosti boZskeho chténi.

Vlastnosti boZského chténi jsou: svoboda, viemo-
houcnost, svatost, spravedlnost, dobrotivost a
pravdomluvnost.

Svohoda. 1. Bih jest svoboden znamena : Biih jest prost vsi nutnosti,
pokud pisobi na venek (ad extra), pokud totiZ stvof¥il a vykoupil
svét, pokud svét zachovava, Fidi a posvécuje a pokud svét
bude souditi. Neni v¥ak svoboden v &innosti vniterné (ad
intra). Musi toti% sebe poznavati a milovati.

' sy VSecko, cokoli chece Hospodin, to éini na nebi, na zemi, v mofi

i ve viech propastech (Zalm 134, 6).
»Blh ptsobi vSecko podle rady vile své“ (Efes. 1, 11).

Poznédmka. HfeSiti Bih nemtZe. HFeSiti mohou bytosti roz-
umné pouze ve stavu zkousky. Blh v3ak jest ve stavu dokonalosti.

Ze Bth nemiZe h¥e$iti, proto svoboda jeho neni mensf. HfeSiti
jest zneuZivati svobody. Svoboda jest ddna tvorim rozumnym, aby se
rozhodovali pro dobro, a ne pro zlo. Kdo tudiz nemtZze se jiz rozhod-
nouti pro zlo, dostoupil nejvysSiho stupné svobody.

Ji% pohan Cicero (1 48 pf. Kr.) pravi: ,Liber est aestimandus, qui
nulli turpitudini servit“.

Poudéeni. UZiveyjme dobfe svobodné vile! Svobodnou vili mame,
abychom se rozhodovali pro dobro, nikoli pro zlo.
V$emohouc- 2. Bith jest vSemohouci znamena: Buh stvoril
nost. pebe i zemi i vSecko, co jest; muzZe vSecko, cokoli chee
(Ot. 52).
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»On fekl a stalo se (vSe). on rozkazal a bylo stvofeno (vSe)*
(Zalm 32, 9).

Abrahamovi ukézal se Hospodin a fekl: ,,J4 jsem Hospodin.
Bah vSemohouci“ (I. Mojz. 17, 1).

Panné Marii fekl andél: ,U Boha neni nic nemoZného“ (Luk.
1, 37).

Bih dokazal, Ze jest vSemohouci, stvofenim svéta a fetnymi za-
zraky v zakond Starém i Novém.

Také pohané ptisuzovali bohim svym vSemohoucnost. Cicero
(t 48 pf. Kr. De natura deorum 3) pravi: ,Nihil est, quod Deus
efficere non possit, et quidem sine labore ullo.

Poudeni. Vzpominka na vSemohoucnost bozi drzi nas, abychom
nezbujnéli ve Stéstl a nezoufali v neStésti. ,Sesadil mocné se stolice
a povySil poniZenych® (Lukas 1, 52).

3. Bih jest nejvys svaty znamena: Bih chee a
miluje jenom dobré a zlého nenavidi (Ot. 53).

['Tplné dobry jest pouze Bih (Mat. 19, 17). Proto Bih
miluje sebe samého nade vSecko a vSe ostatni jen pro sebe.

Btih neni svaty pouze sam o sobé. Bih jest zdroj a vzor
svatosti takeé pro ostatni tvorstvo rozumné.

Bih jest zdroj svatosti pro tvory rozumné, protoZe jim
svatost dava. Tomu daru ¥ikame milost posvécujici.

nliéska bozi rozlita jest v srdcich na8ich skrze Ducha svatého,
ktery jest nam dan“ (Rim. 5, 5).

Bth jest vzor svatosti lidem, protoZe svatost svou zjevil,
aby ji nasledovali.

Bth zjevil svatost svou lidem tim, Ze jim daval pravidla
Zivota (zakon) a Ze jim posilal proroky, aby vedli lidi ke ctnosti.
Nejdokonaleji zjevil nam Bidh svatost svou skrze Syna svého.
Pan JeZi§ nabizi se nam za vzor slovy: ,Pt¥iklad zajisté dal
jsem vam“ (Jan 13, 15). ,Ja jsem cesta, pravda a Zivot.“ (Jan
14, 6).

Svatost boZi oslavuji nebeSfané a my pfi msi sv. slovy: ,Svaty,

svaty, svaty Pan, Bidh zastupli, plna jest vSecka zemé& slavy jeho“
(Isai 6, 3; Zjev. 4, 8).

I pohané predstavovali si bohy své svaté. Proto méli obéti
smirné a lustrace.

Pouédeni. Pfipominejme si dasto viali boZi: ,Svati budte, nebof
J& svaty jsem“ (IIT. Mojz. 11, 44).

Svatost.
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Spravedl- 4. Bih jest nejvy§ spravedlivy, znamend: Biih
nost.  dobré odménuje a zlé tresce, jak kdo zasluhuje (0t. 54).

,Bez pHjimani osob soudi kazdého podle skutku* (I Petr 1, 17).

»Syn &lovéka prijde ve slavé Otce svého s andély svymi a tehda
odplati kaZdému podle skutkd jeho* (Mat. 16, 27).

Spravedlnost boZi neprojevuje se cele a dokonale ji¥ zde
na zemi, nybrZ teprve na onom svéte.

Zde na zemi odméhuje Bih dobro p¥izni svou, dobrym
svédomim a poZehnanim na statcich vezdej§ich (Noe, Abraham,
Ruth).

Zlo tresta Bih zde na zemi tim, Ze zadrZuje h¥iSniku mi-
losti své, Ze jej stiha vycitkami svédomi a Ze dopousti na ného
rozliéna utrpeni t&lesnd (Prvni rodide, Kain, Sodomité, Absolon).

_ Pohané také véfili ve spravedlnost boh@i. Dle mythologie Rekav
n Rimand konaji v podsvéti soud soudcové Aiakos, Minos a Rhada-
manthys.

Pouéeni. Vzpominka na spravedlnost bozi pobada élovéka, aby
konal dobré skutky, i kdyz se mun za to nedostavé odplaty pozemské,
a aby se varoval zlého.

Dobrotivost. 5. Bih jest nejvys dobrotivy znamena: Biith jest
pln lisky ke svym tvoriim; vSecko dobré mame od ného
(0t. 55).

Bih jest dobrotivy ke viem tvortim, ale zvlas§té ke ¢&lo-
véku. Laska boZi jevi se ve p¥irodé tim, %e Bidh svét stvo¥il,
zachovava a ¥idi a Ze udéluje tvorim svym vseho dobrého,
jehoZ ucastni stati se mohou.

»,OC% v8ech doufaji v tebe, Hospodine, a ty diva§ jim pokrm
v das pffhodny, otvirad ruku svou a napliujes v8elikého Zivodicha po-
zZehnanim*“ (Zalm 144, 15—16).

nPohledte na ptactvo nebeské ... Patfte na kviti polni . .“
(Mat. 6, 26—30).

Cloveku dokazal Bith nejlépe, jak jej miluje, tim Ze seslaL
na zemi Syna svého.

»Blh jest laska. V tom ukéazala se laska boZi k ndm, Ze Syna
svého jednorozendho poslal Bith na svét, abychom Zivi byli skrze ného*
(I. Jan 4, 8—9).

Pohané také pFisuzovali bohtim svym dobrotivost. Nejvyssimn
bohu #kali: ,Juppiter optumus, maxumus“,
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Dobrotivost boZi ke h¥i§nikiim béfe na sebe podobu milo-
srdenstvi a shovivavosti.

Bah jesf nejvys milosrdny znamena: Buh radMilosrdnost.
hirichy odpousti a zlé od nas odvraei (Ot. 56).

AN jsem ja, pravi Pan Bih; nechei smrti bezbozZnikovy, ale
aby se obratil bezboZnik od cesty své a byl ziv¢ (Ezech. 33, 11).

Pfiklady biblické: Ninive (Jon. 3), marnotratny syn (Luk. 15, 11

a nasl.).

Pouéeni. Kdykoli hfedime, snaZzme se smifiti opét s Bohem.
wVstanu a pdjdu k Otei svému .. .“ (Luk. 15, 18).

Bih jest nejvy§s shovivavy znamena: Bdh netresta Shovivavost.
hiisnika hned, nybr? dopfava mu &asu k pokani.

plitostivy a milosrdny jest Hospodin, dlouho shovivajici a velmi
milosrdny% (Zalm 102, 8). Cirkev ve svych modlitbdch nazyva Boha
Otcem slitovani a v litaniich ke v8em svatym modli se: , BoZe, jehoZ
vlastnost jest smilovavati se vizdycky a odpoustéti“ ... (Deus, cui
proprium est misereri semper et parcere).

Ptiklady: Potopa (I. Mojz. 6, 3), Jerusalem (Mat. 23, 39, po-
dobenstvi o neurodném fiku (Luk. 13, 6—9).

Poudeni. Neodkladejme pokanim. Bih jest sice shovivavy, ale
také spravedlivy. Mohlo by se nam stati, jako se stalo nekajicim lidem
pfed potopou. ,I milosrdenstvi i hnév rychle pFichazi od ného“
(Sir. 5, 7).

6. Bith jest nejvys pravdomluvny a vérny zna- Pravdo-
mena: Vse, co Buh mluvi, jest pravda, a co prislibuje mhlv.nost
nebo éim hrozi, splni (Ot. 57). a vernost.

»Neni Bih jako &lovék. aby klamal; ani jako syn &lovéka, aby
se ménil. Rekl tedy. a neugini? Mluvil, a nenaplni?% (IV. Moj#is
23, 19).

Jak Bih jest pravdomluvny a vérny, dokazuji priklady biblické.
Ani jedna p¥ipovéd, ani jeden trest boZl nezlstaly nesplnény, jakmile
se dostavila podminka stanovena. (Zaslibeni bozi Abrahamovi; zasli-
beni Vykupitele; tresty pfedpovédéné prvnim rodi¢im, lidem p¥ed po-
topou, Jerusalemu nekajicimu.)

Také bohové pohansti prisahaji pFi fece Stygu, zZe dostoji slovu
svému. .

Pouéeni. Protoze vSechna zaslibeni i vSechny tresty bhoZi do-
sud se splnily, splni se, i co nam bylo pfedpovédéno o véEné odméné
a vééném trestu. ,Drime nepohnuté vyznani nadéje své, nebof vérny
jest ten, ktery zaslibil“ (Zid. 10, 28).

Vérouka pro gymnasia. 9
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§ 7. Bih jest jeden.

Jest-li vice neZz jeden Bih? Jeden toliko jest Biih
(Ot. 59).

Pravda, Ze jest toliko jeden Biih, jest zakladni pravda
zjeveni boZiho a poZadavek zdravého rozumu.

Na Sinaji mluvil Balr k narodu israelskému: ,,J& jsem Hospodin,
Bih tvidj ... Nebude§ miti bohti cizich pFfede mnou% (II. MojZ.
20, 2—38).

Tu pravdu pfipominal narodu israelskému Mojzi§ s dtwrazem, kdyz
se s nim loudil. Pravil: ,,Sly§, Israeli! Hospodin, Btth na%, Hospodin
jeden jest“ (V. Mojz. 6, 4). )

wTento jest Zivot védény, aby poznali tebe, jedineho Boha pra-
vého* (Jan -17, 3).

»Vime, Ze modla ve svété nic neni a %e neni Zaddného Boha nez
jeden* (I. Kor. 8, 4).

Ze jest toliko jeden Bdih, poznavé ji¥ zdravy rozum. Bilh

Jest bytost nejdokonalejsi. Nejdokonalejsi bytost miZe byti to-

liko jedna.
Tento diitkaz uvadi Tertullian ( 240. Proti Marcionovi L., 3).

Proto sném vatikansky stanovil, Ze jednoho a pravého
Boha lze s jistotou poznati pfirozenym rozumem z véci stvo-
fenych (Sess. 3, can. II, 1). Pravi: ,S1 quis dixerit, Deum
unum et verum, Creatorem et Dominum, per ea, quae facta
sunt, naturali rationis humanae lumine certo cognosci non
posse, anathema sit“.

Uceni, %e jest jeden Bith (monotheismu), odporuje poly-
theismus (mnohoboZstvi) a dualismus theologicky (dvoj-
boZstvi).

Polytheismus (mnohoboZstvi) jest vira ve mnoho boht. Vznik
polytheismu sv. Pavel vysvétluje takto: ,Lidé, poznavSe Boha, ne-
oslavovali ho jako Boha ani mu ned8kovali, nybrZz marni jsou uéinéni
v mySlenich svych a zatméno jest nemoudré srdce jejich. Aé&koli pra-
vili se byti moudrymi, poSetilci jsou uéindni. Zménili sldvu neporu-
§itelného Boha v podobenstvi obrazu porusitelndho ¢&lovéka i ptactva
i &tvernoZciv i plazd . . .. slouzili radéji stvoFeni nezli Stvofiteli% (Rim.
1, 21—25).

Zaklad k polytheismu byl poloZen prvnim h¥ichem. Z prvniho
h¥ichu vzeSla zatemnélost rozumu a pfevaha smyslnosti nad duchem.
Tato prevaha smyslnosti rostla v lidstva stdle, aZz lidstvo pozbylo
smyslu pro. bytosti a véci duchovni. , Télesny élovék nechape téch véci,
které jsou Ducha boziho“ (I. Kor. 2, 14). I Bah byl strzen do svéta
smyslného, do pFirody. Tim pozbyl nekonednosti a zaroven jedinosti.
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Jednotlivé zjevy pFirodni, uZiteéne nebo skodlivé, hrozné nebo velebné,
byly élovéku zprvu symboly (zjevy) bohil, pozd&ji bohy samymi. Tak
vstoupila na misto ucty boZi svrchovand ucta fvorstva. Této svrcho-

vané uctd tvorstva ¥Flkdme modla¥stvi (idololatria).

Av8ak ani mezi modla¥i nevymizela vira v jediného Boha uplné.

a) Vsichni narodové uznévali jednoho Boha za prvniho a nej-
vyS8lho a ostatni bohy za podfizené jemu nebo Osudu, vlddnoucimu
nade v8emi bohy (Zsvg; Juppiter; Fatum = Moipe — Osud).

b) Lid modla¥sky, a¢ vé&fil ve mnoho bohi, pFece nejednou

vzyval Boha jednoho.

SlySme své&dectvi Tertullianovo (+ 240, Apologeticus c. 17):

Vultis ex animae ipsius testi-
monio Deum unum comprobemus?
Quae, licet institutionibus pravis
circumscripta, licet libidinibus ac
concupiscentiis  evigorata, licet
falsis deis exancillata, cum tamen
resipiscit, Deum nominat, hoc solo
nomine proprio Dei veri: ,Deus
magnus®, ,Deus bonus" et:
squod Deus dederit“ omnium
vox est; iludicem quoque conte-
statur illum: ,Deus videt*,
wDeo commendo“ ,Deus
mihi reddet“. O testimonium
animae naturaliter christianae!

Chcete, abychom dokazali, ze
jest jeden Bith, ze svédectvi samé
duse? Duse lidska, ackoli jest ob-
klidena nepravymi zf{zenimi, a&koli
jest seslabena vagnémi a Zadostmi,
adkoli jest oddana bohtun nepravym,
pfece, kdyZz se opét vzpamatuje,
jmenuje Boha pouze timto jménem, .

vlastnim Bohu pravéemu: ,Bih
veliky“, ,Bith dobry“ a ,Da-li
Bah“, hlas jest vSech. Také za

soudce jej vola: ,Bah to vidi¥,
wBohu to poroué¢im%, ,Bih mi od-
plati“. O svédectvi duse kiestanské
od pFirody!

Nékteli filosofové pohansti, adkoli byli vychovani v modla¥stvi a
se vS8ech stran obklopeni modlafstvim, pfece poznavali a hlasali jed-
noho Boha.

Cyprian (f 258 De idol. vanit.) pravi: ,Plato unum Deum
servans ceteros angelos seu daemones dixit¥.

Dualismus theologicky (dvojboZstvi) uznava dva bohy, jed- Dualismus.
noho dobrého a druhého zlého. Bh dobry jest pivodce vieho dobrého
ve svété, bih zly pilvodce zla.

V této form& dualismus vyvinul se v Persii (Ormuzd = bih
svétla, Ahriman — b&h tmy). Persky dualismus pfeSel do kfesfanstvi
pode jménem gnosticismus a manicheismus a udrzel se a%Z do
stfedovéku u albigensky ch.

Vira v boha zlého odporuje rozumu. Zlo jest nedostatek dokona-
losti. - Bytost nekonedn& zld neméla by tudi¥ docela Z&4dné dokona-
losti. AvSak Bih jest bytost nekoneén® dokonald. Proto bih zly byl
by bytost nekoneéné dokonald a nedokonald zaroveri.

Poudeni. Udeni kfestanské o Bohu jednom jest velice dilezité
v Zivot8 praktickém. Pohané, uctivajice mnoho boht, nikdy nev&dsli
*
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s jistotou, uctivaji-li vSechny. Proto stavéli oltdfe také bohu neznamému
(Skut. 17, 23). Takového strachu my jsme zbaveni. Mimo to narodove
pohansti. uctivajice rozliéné bohy a odvozujice pavod svly od roz-
liénych boht, byli si cizi. Ué€eni kiesfanské vsak uci, Ze vsichni lide
jsou ditky jediného Otce nebeského a Ze tudiZ maji se navzajem
milovati.

§ 8. O tiech osobich boiskich.

» VeFim v Boha, Otce viemohouciho.“

Rikéme ,Vé&iim v Boha Otce,

1. protoZe Btith jest nag Otec neviditelny v nebesich,

2. potom proto, Ze v Bohu jest nékolik osob, z nichZ prvni
sluje Otec.

wZdali neni jeden Otec nas vSech? Zdali Buh jeden nestvotil
na<?% (Mal. 2, 10).

»Pohledte, jakou lasku prokazal nam Otec. abychom synoveé bozi
sluli a byli% (I. Jan 3, 1).

I. V Bohu jsou tri osoby.

V Bohu jsou tri osoby (0t. 60). Tri bozské osoby se
jmenuji: prvni Otee, druha Syn, treti Duch svaty (Oft.
61). Tri boZzské osoby dohromady jmenuji se nejsvétéjsi
Trojice (0t. 66).

Ze jsou v Bohu tii osoby, dovidame se pouze =z nadpiiro-
zeného zjeveni boziho. Pouhym rozumem nedopétrali bychom
se toho. Ale ani na zakladé nadpiirozeného zjeveni boZiho nelze
rozumu lidskému vniknouti dokonale v toto uceni. Proto udeni
o nejsvété)di Trojici jest tajemstvi nadpiirozené a nepochopi-
telné.

Stary zakon hlasa viude s dirazem, Ze jest jeden Bih,
aby narod 1sraclsky uchranil pohanského mmnohoboZstvi. Avsak
piece na mnohych mistech prozrazuje, Ze v Bohu jest nékolik osob.

a) 1.i&1 Boha mluviciho v ¢é&isle mnozném: ,,Ucéinine &lovéka

k obrazu a podobenstvi svému“ (I. Mojz. 1, 26). ,Pojdte, sestupme a
zmatme tam jazyk jejich® (I. Mojz. 11, 7).

b) Seznamuje nas s vidénim IsaiaSovym: ,Svaty. svaty, svaty
jest Pan, Buh zastupt® (Is. 6, 3).

¢) Také o Synu bozim a Duchu svatém zminuje se Stary zakon.
wyHospodin Fekl ke mné (= messiasi): Syn mlj jsi ty, j& dnes (== od
vé&nosti) zplodil jsem tebe“ (Zalm 2, 7).
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»Vyleji Ducha svého na vSeliké t8lo a prorokovati budou synové
vaSi 1 dcery vaSe“ (Joel 2, 28).

Novy zakon mluvi o tfech osobach zcela urdité.

Andél Gabriel Fekl k Panné Marii: ,,Duch svaty sestoupi v tebe
a moc Nejvyssitho zastini tebe. Proto, co se z tebe svatého narodi.
.slouti bude Syn bozi“ (Luk. 1, 35).

Jezi§, byv pok¥tén, vystoupil ihned z vody. A aj, oteviena jsou
mu nebesa a vidél Ducha bo%iho sestupujiciho jako holubici a pFicha-
zejictho na ného. A aj, hlas s nebe Fkouci: ,Tento jest syn mdaj mily,
v némZ jsem si zalibil* (Mat. 3, 16—17).

nJdouce, uéte vBecky narody, kitice je ve jménu Otce i Syna
1 Ducha svatého“ (Mat. 28, 19).

Viru ve ti1 osoby v Bohu cirkev vZdy hlasala a obfady
svymi na jevo davala.
a) Viru ve til osoby boZské vyznavaji viechna symbola.

b) Cirkev kitila vidy ve jménu Otce 1 Syna i Ducha sv.
a zakonéovala modlitby své vzpominkou na nejsvét&jsi Trojici:

Pana naSeho JeZide

yPer Dominum nostrum .Jesum
Christum, Filium tuum, qui tecum
vivit et regnat in unitate Spiritus
sancti Deus per omnia saecula
saeculorum. “

»Gloria Patri et Filio et Spiritui
sancto, sicut erat in principio
et nunc et semper et in saecula
saeculorum®.

ywSkrze
Krista, Syna tvého, ktery s tebou
zije a kraluje v jednoté Ducha
sv. Bih po vSecky véky véki“

wSlava Bohu Otei i1 Synu i
Duchu svatému, jako bylo na po-
gatku, tak bud nyni i vidycky aZ
na véky véku.*

¢) Cirkev hajila uceni o nejsvétéj§i Trojict proti antitrini-

2]

taium (protitrojiénikam).

II. Qtee, Syn a Duch sv. jsou osoby skute¢né, od sebe rozdilné,
ale jedné bytnosti a prirozenosti.

Otec, Syn a Duch sv. nejsou pouha jména ani pouhé zjevy
jedné a téZe osoby boZské, jak ucili bludaii 2. a 3. stoleti
kiestanského, zvani antitrinitafi (protitrojiénici), nybrZ osoby

skutecéné.

Osoba (vmdozaow, persona) jest bytost rozumna, jsouci sama
pro sebe, s jinou bytosti nezaménitelna.

ywJ& (Syn) budu prositi Otce a jiného UtéSitele da& vam, aby
s vami zistdval na véky, Ducha pravdy“ (Jan 14, 16—17)."

Dikazy =z
tradice.

Otec, Syn
a Duch sv.
jsou osoby
skuteéne.
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,Utésitel pak Duch svaty, kterého posle Otec ve jménu mém.
ten vas naudi viem vécem a pripomene vam vsecko. cokoli jsem mluvil
vam“ (Jan 14, 26).

Syn prosi Otce, Otec posila Ducha sv., Duch sv. uéi apostoly.
Otec neni Syvn a Otec anl Svn neni Duch svaty.

Tii osoby boiské jsou jeden toliko Bih, protoze
maji vSecky tri jednu a touz nedilnou bytnost a priro-
zenost a tudiz i tytéz boiské vlastnosti (Ot. 63).

Podstata (ovasie, cssentia) ¢&ili pFirozenost (qvaie, natura) jest
souhrn vlastnosti. jez maji bytosti jednoho druhu.

Tak na pfF. lidé maji piirozenost lidskou, andélé piirozenost
andélskou.

Podobnd osoby bozské maji ptirozenost boZskou, ale nikoli po-
dobnou ani shodnou, nybrz pocetné jednu a touZ.

»TT1 jsou, ktefi sv8dectvi vydavaji na nebi: Otec, Slovo a Duch
svaty a ti tfi jedno jsou* (I. Jan b, 7).

wJa a Otec jedno jsme“ (I. Jan 10, 30).

,KItéte ve jménu Otce i Svna 1 Ducha svatého* (Mat. 28. 19,

Tii osoby boZské neli§i se od sebe podstaton (attributy
absolutnimi), nybrZ priznaky osobnimi (attributyv relativnimi),
jeZ udavaji vztahy vzajemné mezi jednotlivymi osobaini.

Tri bozské osoby se takto od sebe rozeznavaji: Otec

hozskeé jsou jest od vé¢énosti sam od sebe; Syn jest od véémosti od

od sebe
rozdilné.

Otce zplozen; Duch svaty od véénosti od Otce i Syna za-
roven vychazi (Ot. 64).

Jak Syn jest zplozen od Otce od véénosti a jak Duch svaty
vvchazi od Otce a Syvna, vysvétluje sv. Anselm, arcibiskup kanterbursky
(1 1109). ve svém Monologiu (= Samomluvé) takto:

Bih véény, poznavaje sebe samého eod vécnosti, plodi v mysli
sve od véénosti obraz sebe. Tento obraz bozi neni obraz mrtvy, roz-
dilny od pravzoru svého, nybrz osoba Ziva, pravzoru co do podstaty
rovnd. V Bohu totiz kazda ¢innost, pokud nejde na venek, jest Bih.
Tento obraz sv. Pavel nazyva odleskem slavy a obrazem podstaty bozi
(Zid. 1, 3). Sv. Jan evangelista jmenuje jej: ,Slovo“ (Jan 1, 1) ja-
kozto vyraz myslenky bhozi, sehepoznani hoziho.

Bth nejen pozniva sebe od véénosti, nybrz i miluje sebe od
véénosti. Bith Otec poznavd se v Synu, proto miluje se v Synu. Syn
poznava se v Otci, proto miluje se v Otci. Tato vzidjemnad laska Otce
a Syna neni rozdilnd od Otce a Syna, nybrz jest to osoba Ziva, stejné
podstaty s Otcem i Synem. Tato zosobnénd laska jest Duch svaty.
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Struéné a jadrné obsahuje toto vysvétleni hvmnus cirkevni
O increata Trinitas (O nestvofeni 'T'rojice):

» Ut comprehendit se Pater, »Otec, poznavaje sebe sameho,
(Gignit coaevum Filium, plodi Syna stejné vé&ného
Amorque, dum se diligunt, a Laska, pokud se miluji,
Utroque procedit Deus.* z obou vychazi. jako Buh.

Nesjednoceni Rekové vyznavaji, Ze Duch svaty vychazi pouze
z Otce, nikoli ze Syna. Proto nepfijali do vyznani nicejsko-cafi-
hradského pozdéjsiho piidavku ,Filioque“ = ,a ze Syna“. Proti nim
mluvi Pismo sv. a tradice jejich vlastnich Otcii pfed Fotiem (F 891),
pavodcem rozkolu.

V Pismé sv. Duch svaty nazyva se brzy Duch Otcav (Mat. 10,
20), brzy Duch Jezitv (Skut. 16, 7) a jest posiladn od Otce i od Syna.
(Jan 14, 26; 15, 26),

Pouceni. V tajemstvi tomto hloubati XKatechismus Fim-
sky (P. I, ¢. 2, qu. 10) nedoporoudi a upozoriiuje na slova Pisma
sv.: ,Kdo jest zkoumatel velebnosti, bude zachvacen od slavy“
(Prisl. 25, 27).

ITT. Které skutky (na venek) pripisuji se jednotlivym osobdm
bozskym?

Skutky nejsvétsjsi Trojice na venek (ad extra) jsou spolecéné  Skutky
tiem osobim, protoZe ti osoby boZské jsou spojeny v jeden spoletné

erozluény spolek jednotou podstatv. tirem
e P J P ) osobam,

yZdali nevérite, Z%e jiA v Otci a Otec ve mné jest?“ (Jan 14, 10).
y V8e, cokoli ma& Otec, mé jest“ (Jan 16, 15).
yCokoli éini Otec, to &ini podobné i Syn“ (Jan 5, 19).

Proto Pismo sv. pfipisuje skutky boZi na venek brzy
jednomu Bohu (Is. 44, 24), brzy jednotlivym osobam boZskym
(Mat. 11, 25; Zid. 1, 8. 10; Moudr. 1, 7), brzv tfem osobam

v

spolecné (I. Kor. 8, 6; Zid. 1, 2).
Ackoli ti1 osoby DboZské jsou jedné podstaty a piiroze- Skutky
nosti a plsobi na venek spoledné, prece pripisuje se Otci zvlasts zviastui

v ’ ’ - , . 1. '
stvofeni, Synu vykoupeni, Duchu svatému posvéceni. ,Jednotll)vych
0OSO0D.

Jednotlivym boZzskym osobam pripisuji se zvlasté
tyto skutky: Otci stvoireni, Synu vykoupeni, Duchu sva-
tému posvéceni (0t. 65).

Ote1l pripisuje .se zvla§té stvoreni jakoZto skutek vSemo-
houcnosti, protoZe Otec jest pocatek bez pocatku a véény pu-
vodce Syvna 1 Ducha svatého.
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Synu pFipisuje se zvla¥té vykoupeni jakoZto dilo moudrosti,
protoZe Syn jest obraz podstaty boZi, Slovo (Logos) boZi, vyraz
my3lenky bo#i. ,Kristus uk¥ifovany jest Zidém pohor¥eni a
narodim poSetilost, ale povolanym moc boZi a moudrost boZi“
(I. Kor. 1, 23—24).

Duchu svatému piipisuje se zvla§té posvéceni jakoZto dilo
lasky a milosti, protoZe Duch svaty jest zosobnéné laska Boha
Otce a Syna.

Poudeni. Uceni o nejsvétdjsi Trojici neni pouze jednotlivy élanek
viry kfestanské, nybrZ podstatny obsah celého evangelia a charakte-
risticky odznak krestanstvi naproti ndboZenstvi israelskému, pohan-
skému a mohamedanskému. Proto cirkev vyznava a Zid4 viru v toto
tajemstvi pfi nejdileZit8jSich ukonech (msi sv., svatostech, svatostinach
a rozli¢nych poboZnostech).




CAST DRUHA.

O pilsobeni boZim na venek ¢ili o skutcich boZich.

A) O stvoreni svéta ¢ili o Bohu Stvoriteli,
Zachovateli a Rediteli.

$ 9. O stvoireni svéta.

,Stvoritele nebe 1 zemé . . .

Bih se¢ jmenuje Stvoritel nebe i zemé, protoze cely
svét: nebe i zemi i v8ecko, co jest, stvoril (0t. 67).

Slovo ,stvoriti“ znamena: z niéeho néco wudiniti
(Ot. 68).

»,Na poéatku stvofil Bih nebe a zemi“ (I. Mojz. 1, 1).

Slovem ,nebe* Pismo sv. vyjadfuje troji véc: a) zdanlivou klenbu
nad hlavou na8i, vrstva vzduchu obklopujici zemi (atmosféru zemskou);
D) nebe hvézdné, prostor svétovy; ¢) sidlo Boha, andéliv a svatych
(IL. Kor. 12, 2).

I. Stvoreni svéta.
Ze Bith svét stvori, jest ¢lanek viry opirajici se o zje-
veni boZi nadprirozené 1 prirozens.
Pismo sv. Starého 1 Nového zakona prohlasuje svét za dilo bozi.
y,Na pocéatku stvofril Badh nebe a zemi“ (I. Mojz. 1, 1).

wHoden jsi, Pane BoZe nd$, pfijmouti slavu a cCest i moc, nebot
ty jsi stvofil vSecky véci a z vile tvé byly a stvofeny jsou“ (Zjev. 4, 11).

Stvoreni
svéta,.
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Jak jest rozuméti slovu ,stvofiti* (hebrejsky bard), vv-
svétluje samo Pismo sv. Matka makkabejskd domlouvia nej-
mlad§imu syvnu svému: ,Prosim, svnu, abvs pohledél na nebe
1 na zemi i ke vSem vécem, které jsou na nich, a poznal, Ze
Bith uéinil je z nideho i pokoleni lidské“ (II. Makk. 1, 28).

Aby svét byl dilo v8emohouci vile boZi, jest poZadavek
zdravého rozumu. — Kdyby svét nemél Boha za ptivodee,
musil by miti pfiéinu svého byti sam v sobé. Bytost, ktera ma
pFi¢inu svého byti sama v sobé, jest bvtost nezavisla a neko-
neéné dokonala. Av¥ak svét neni anl nezavisly ani nekonecné
dokonaly, proto ma pFiéinu svého byti mimo sebe, zavisi na
bytosti nezavislé. Bytost nezavisla jest pouze Bith, proto svét
jest dilo bo#Zi.

Uceni, Ze Bah stvofil svét, cirkev vZdy vyznavala a ha-
jila proti bludafam.

K éemu Biih stvoril svét? Buh stvoril svét o) ke své
cti a slavé, b) ke blahu tvord (0t. 69).

Ze Bih stvoril svét, k tomu nepohnula ho ani nijaka
nutnost ani potfeba vlastniho zdokonaleni ani touha po roz-
mnoZeni blaZenosti sve, nybrZ laska k sobé, t. j. zaliba v sobé.

Sném vatikansky (Constit.: De Deo, rerum omnium Crea-
tore, cap. 1) pravi:

y,Hic solus verus Deus bonitate
sua et omnipotenti virtute non ad
augendam suam beatitudinem, nec
ad acquirendam, sed manifestandam
perfectionem suam per bona, quae
creaturis impertitur, liberrimo con-
silio simul ab initio temporis utram-

‘que de nihilo condidit creaturam.“

»Lento jediny pravy Bith stvotil
oboji tvorstvo dobrotou svou a vse-
mohouci moci z rozhodnuti zcela
svobodného najednou od podatku
¢asu, nikoli aby rozmnoZil blaZe-
nost svou ani aby doSel dokona-
losti, nybrz aby zjevil dokonalost
svou skrze dary, jeZ udill tvortum.“

Boha nepohnula ke stvofeni svéta Zadn4 nutnost, protoze Bih

jest bytost naprosto svobodna.

Boha nepfiméla ke stvofeni svéta potfeba vlastniho zdokonaleni,
protoZe Bih jest bytost nekoneéné dokonala.

Boha nevedla ke stvofeni svéta touha po rozmnoZeni blaZenosti

své, protoZe Biith jest bytost nejblazené&jsi. Bih jest si védom dokona-
losti svych a ma sim v sobé nesmirné zalibeni. Tuto radost nikdo
nemiZe Bohu zvyS$iti ani zmen8iti. Proto Pismo sv. pravi: , Hresil-li
bys, co mu uskodi§ ..., pakli budes jednati spravedlivé, co mu da-
rujes?“ (Job 86, 6—7).



Bah stvofil svét z lasky k sobé, pro sebe, znamena: Biih,
poznavaje a miluje sebe jako dobro nejvy3si, byl laskon tou
pohnut, aby z dobra toho udélil tvortm.

Boha piiméla ke stvoreni svéta laska k sobé, protoZe Bih
jest nejvys svaty. Bith nejvys svaty miiZe milovati jenom bytost
nejvys§ svatou, tudiZ sebe samého a v3e ostatni jenom pro sebe.
ProtoZe Bith stvoril svét, stvoril jej jenom z-lasky k sobé.

,Hospodin v8ecko uéinil pro sebe samého* (P¥isl. 16, 4).

Slava boZi zi¥ici ve pFfirodé neméla by viak Zadného roz-
umného udelu, kdyby nebylo bytosti rozumnych, které by slavu
tu poznavaly a Boha pro ni chvalily a velebily. Proto Bih
ve veééném uradku, jimZ ustanovil stvoFiti tento svét, musil
pojmouti také bytosti rozumné, p¥edevSim élovéka. Jinak by
Bth v tomto svété hlasal slavu svou, a nebylo by posluchace,
jen¥ by naslouchal hlasu jeho; byl by napsal knihu ke cti
a slavé své, a nebylo by ctenafe, jenZ by ji &Getl.

Vnéjsi slava boZi zaleZi tudiZ v tom, Ze Bth projevil na
venek (ad extra) vnit¥ni dokonalosti své a tvorové rozumni
tyto dokonalost: poznavaji a uznavaji. Tato vnéjsi slava boZi
jest prvotny uéel stvofeni (finis primarius).

Tomuto Géelu jest pod¥izen druhotny tudel stvofeni (finis
secundarius), blaho tvort rozumnych. Blaho to plyne z poznani
a milovani Boha. Toho blaha dochazeji tvorové rozumni, po-
znavaji-li Boha, cti-li jej, miluji-li jej a slouZi-li mu.

Bih stvoril lidi, aby ho pozndvali a etili, jej milo-
vali a jemu slouzili (0t. 92).

Nechtéji-li tvorové rozumni Boha poznati a oslavovati,
nedochazeji blaha v Bohu, ale ani u nich Biih nep¥ijde o Gest
svou. UkaZe se na nich spravedlnost, svatost a vSemohoucnost
boZi, tak jako se uZ na nich ukazala shovivavost boZi. Proto
hlavniho téelu dochazi Bdh vZdy, pod¥izeného jenom tehdy,
oslavuji-li ho rozumni tvorové védomé a dobrovolné.

Nerozumni tvorové oslavuji Boha nevédomky a nucené
podstatou svou, t. j. péknymi vlastnostmi svymi.

y, Nebesa vypravuji slavu boZi a dilo rukou jeho zvéstuje obloha*
(Zalm 18, 2).

Nerozumni tvorové nedochézeji blaha v Bohu, protoze
toho blaha nejsou schopni. Nerozumni tvorové jsou pouze po-

Udel
drnhotny.



Materia-
lismus.

28

mucka ¢lovéku, aby Boha poznal a miloval a tak doSel blaha
v Bohu.

Poudenli. Protoze UCel, k némuZ jsme stvofeni, jest oslava boZi,
dbejme napomenuti sv. Pavla: ,Budto Ze jite nebo pijete nebo cokoli
jiného ¢inite, ¢éinte vse ke slavé bozi* (I. Kor. 10, 31).

II. Materialismus a pantheismus.

Materialismus jest system filosoficky, ktery vysvétluje
vznik svéta a Clovéka vyhradné ze hmotv (materia) a popira
velikou bytost duchovni.

Rozeznavame materialismus Fecky, Fimsky, francouzsky a
némecky.

a) Recky materialismus jest vyvinut nejdokonaleji u filosofa
Skoly jonské Demokrita (nar. kolem r. 460 pf. Kr.). Demokrit vy-
svétluje vznik svéta takto: .

Nekoneény- prostor svétovy jest od véénosti naplnén atomy, t. j.
télisky nedélitelnymi. Tyto atomy jsou od véénosti v pohybu. Tézké
padaji, lehké stoupaji. Tim povstava vir (divp). Tento vir jest zaditek
svéta. NesCislné svéty vznikajl a zanikaji vedle sebe a po sob&. Atomy
nejsou rozdilné kvalitativné (co do jakosti), nybrz lisi se od sebe pouze
tvarem geometrickym a polohou. Odtud rozdil véci ve svété. Kulaté
atomy tvofi ohefi a dusi. Tyto atomy jsou velice pohyblive, takZe vifi
celym télem. Z tohoto pohybu vznikd Zivot ZivodiSny a rozumovy.
Aristipp Kyrenejsky (400—365 pf. Kr.) ptenesl zisady mate-
rialistické do Zivota praktického. Ué¢il, Ze jediné dobro a jediny wudcel
Zivota jest rozko¥ (ndovy). Tomuto udeni Fki se hedonismus (rozkos-
nictvi).

b) Zaklad inaterialismu Fimského polozil Epikur (nar. kolem
r. 342 pf. Kr.). Epikur slouéil theoreticky materialismus Demokritiv
s praktickym materialismem Aristippovym. Stoupenci jeho sluji epi-
kurovci. VerSem Sifil nazory epikurejské T. Lucretius Carus
(99—5b p¥. Kr.) a Horatius Flaccus (66—8 pf. Kr.).

¢) Pfivrzenci materialismu francouzského jsou: La Mettrie
(1709—1751), Helvetius (17156—1771) a baron Holbach (1723
az 1789).

d) V Némecku hlasali zdsady materialistické: Ludvik Feuner-
bach (1804—72), Karel Vogt (nar. 1817), Jakub Moleschott
(nar. 1822), Ludvik Bichner (nar. r. 1824), Arno8t Hickel
(nar. r. 1834) a j.,

Zisady materialismu lze shrnouti v tyto tii skupiny :

1. Mimo hmotu pochopitelnou smysly neni vibec niceho,
tudi¥ neni bytosti duchovnich (ani Boha ani andéliv ani dusi
lidskych).
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2. Hmota nepovstala, jest tudiZ vééna a zaleZi z neko-
necneho poctu atomt.

3. Ze hmoty vyvinulo se samo sebou viechno (zems,
vzduch, voda, rostliny, zvifata, ¢lovék).

Tyto zasady jsou nedokazany, odporuji zdravému rozumu,
neodpovidaji na mnohé otazky dileZité a odstrafiuji mravnost
a naboZenstvi.

1. Prvni véta materialisti jest nedokazana. Z té okol-
nostl, Ze bytbsti duchovnich nevidime, nelze je$té souditi, Ze
jich neni. Bytosti duchovni jsou viibec neviditelné. Také sily
pFirodni (elektiina, sila magneticka atd.) jsou neviditelné, a prece
nemiZeme z toho souditi, Ze téch sil neni. Sily ty poznavame
z WGinkd. Tym¥ privem soudime z uéinkd& bytosti duchovnich,
Ze jsou (existuji).

2. Druha véta materialistiv odporuje zdravému rozumu.
Kdyby bhmota byla nepovstald, vééna, musila by byti nezivisla
a nekoneéné dokonala. AvSak hmota neni nezavisld ani neko-
neéné dokonald. Jest zavislda na svych atomech a podléha
zménam. To odporuje nezavislosti a naprostd dokonalosti.

8. Co se tyde tfeti véty, materialisté nedovedou uspoko-
jivé vysvétliti, jak hmota uvedla v pohyb sebe samu, a jak ze
hmoty vyvinul se Zivot organicky a duSevni. Sdm materialista
Karel Robert Darwin (1809—1882) piiznava se: ,Mame jistotu
ndjakou nebo jen stin jistoty, Ze anorganické prvky bez ja-
kychsi bytosti organickych za pouhého vliva znamych sil
mohou zploditi Zivocicha? Pfiznejme se, my (pFirodozpytei)
o pivodu zivota vime tak malo jako o plivodu sily
a hmoty“ (Athenaeum 25. dubna 1863).

Materialismus odstrafiuje ndboZenstvi a mravnost, protoZe
popira Boha a clovéka sniZuje na zvife. Sv. Pavel pravi o ma-
terialistech, e jsou nepratelé kiiZe Kristova, e Buh jejich jest
bficho a Ze konec jejich jest zahynuti (Fil. 8, 18—19).

Upadek starého Recka, zanik svétové Fi¥e Fimské a velika
revoluce francouzski jsou dilo materialismu. Také moderni ma-
terialismus snaZi se podvratiti vS8echen ¥ad spoledensky.

Pantheismus (v3eboZstvi) ztotoZiiuje Boha se svétem. Tvrdi,
Ze Bih a svét jsou jedna a_taZ bytost (zav &eoc éou).

Pantheismus jevi se jako pantheismus ecmanaéni, faenome-
nalni a idealisticky.

Pan-
theismus.
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a) Pantheismus emanacéni uéi, zZe vsecky véci ve svété
vznikly vyronem (emanaci) z Boha asi tak, jako paprsek svételny vy-
zafuje z ohné (indi¢ti brahmani, gnostikové, novoplatonikové, Ara-
bové atd.).

)) Pantheismus faenomenalni mini, Ze Bih se vtélil ve
svét. Svét jest pry souddstka (@awwousvor = zjev) bytosti bozi, jako
télo lidské jest soucdastka cClovéka (Pythagorovcei, Stoikove).

¢) Pantheimus idealisticky tvrdi, Ze Bdh jest pojem
abstraktni, bezpodstatny (idealni), ktery se uvadi ve skutek teprve ve
sv8td a prichazi k sebevédomi ve Elovdku, asi jako bdéZeni uvadi se ve
skutek v bé%icim, mluveni v mluvicim atd. (Fichte + 1814, Hegel T 1831,
Schelling + 18654, Schopenhauer + 1860, Hartmann, nar. 1842).

Pantheismus jest pln vnitfnich odporiiv, odporuje zkuSe-
nosti a podkopava nédboZenstvi i mravnost.

1. Pantheismus jest pln vnitfnich odporiu. — Pan-
theismus. tvrdi, Z¢ Bith a svét jsou jedna podstata. AvSak Buh
jest bytost nekonefnd, vééna, nezménitelna. Svét jest konecény,
casny a ménivy. Qboji tvrzeni pantheisté piipoudtéji. NuZe,
jedna a ta% bytost jest nekonedni a konednd, v&EnA a Gasna,
nezménitelna a méniva.

To jest nemoZné! Bytost nekoneéna vylutuje pojem ko-
necnosti.

2. Pantheismus odporuje zkuSenosti. — Pantheisté
prohladuji bytosti pozemské za rozlicné zptsoby (modi) pod-
staty boZi dle priznakuv (attributi) mys$leni a rozsihlosti. Na
stranu piiznaku my#%leni kladou ideje (du¥e), na stranu pfi-
znaku rozsahlosti télesa. Jsou tudiZ vSechna télesa a rovnéz
vSechny duSe co do podstaty stejné. AvSak zkuSenost dokazuje,
Ze t€lesa maji vlastnosti fysikalni a chemické rozliéné, sobé
odporné. Rovnéz duSevni vlastnosti, duSevni:éinnosti a duSevni
stavy lidi jsou rozliéné, sobé odporné. Ani mezi dvéma lidmi
nenajdeme uplné shody v Zivoté dulevnim. Jest to moZné, aby
jedna podstata obsahovala tolik neshod a protiv ?

3. Pantheismus podkopavd naboZenstvia mravnost.—
NaboZenstvi %4da, aby duch lidsky podrobil se duchu boZimu.
Panthgjsmus v¥ak prohlasuje ducha lidského za stejného s duchem
boZ%im co do podstaty. Proto pantheismus vede ke zboZihovani
sebe samého.

Pantheismus podkopavéd mravnost, protoZe rusi svobodu
lidskou a odstrafiuje podstatny rozdil mezi dobrem a zlem.
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Pantheismus rusi svobodu lidskou, protoZe hlasia jednu
podstatu a tudiZ i jednu éinnost boZskou. Proto ¢lovék nejedna
dle vile své, nybrZz jest pouhy nastroj éinnosti boZi.

Pantheismus odstraiiuje podstatny rozdil mezi dobrem a
zlem, protoZe veikerd &innost vychazi z Boha.

Pantheismus byl zavrZen na sndmé vatikanském (sess. 3,
c. I. can, 3 et 4).

III. Uspofdddni svéta.

Kdy# Bih svét stvoiil, svét nemél je$té podoby nynéjsi.
Pismo sv. popisuje jej takto: ,Na pocatku stvoiil Bih nebe a
zeml. Zemé pak byla pustd a prazdnd a tma byla nad propasti
a Duch boZi vzniSel se nad vodami“ (I. Moj# 1, 1—2). Tomuto
stvofeni theologové (bohoslovel) Fikaji stvoFeni prvni (creatio
prima) a mini tim, ¥e Bih udinil z niSeho vicchny bytosti ne-
viditelné (andély) a ve§keru hmotu. Slovy ,nebe a zemi* Moj#i¥
mini pouze svét viditelny. Ze viak se stvoFenim svéta viditel-
ného jest spojeno také stvofeni svéta neviditelného (andéluv),
uci’ sv. Pavel slovy: ,Skrze ného jsou stvofeny vSechny véci
na nebi i na zemi, viditelné i neviditelné“ (Kol. 1, 16).

Jak Blh stvofenou latku uspofadal a oZivil, aby vzala na
sebe podobu nynéjsi, té cinnosti boZi Fika se stvofeni druhé
(creatio secunda). Stvofeni druhé popisuje MojZis (I. 1, 3—31;
2, 1—3).

Vypravovani MojZiSovo o stvoieni svéta nema za ucel
vyliditi vyvoj svéta védecky, nybrZ pouditi lidi,

a) Ze Buh svét a vSechny véci v ném uéinil z niceho,
Ze tudiZ svét neni vécny;

b) Ze ucta tvorstva neni udcta boZi, nybrZ modlafstvi.

¢) e svétiti den sobotni (= den odpoéinku) jest usta-
noveni bo#i.

Zkoumati, jak svét od Boha stvofeny vzal nma sebe podobu
nyné)§i podle sil a zakonuv od Boha danych, jest ponechéano
védé. Proto Pismo sv. pravi: ,Svét vydal hadani jejich® (Kaz. 3,
11). Pismo sv. neni totiZ udebnice véd svétskych. Pismo sv.
uéi pravdam vérouénym a mravoucénym.

Kardinal Baronius (1 1607) pravi: ,Umysl Pisma sv. jest ukazati
nam, jak se jde do mebe, a nikoli, jak jde nebe.“

Stvofeni
prvni.

Stvoreni
druhé.
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Theorie Védecky lici vyvoj) svéta Pierre Simon Laplace
Laplaceova. (1749—1827), slavny mathematik a astronom francouzsky, v dile
»Mécanique céleste“ (Nauka o pohybu téles nebeskych) takto:
Prostor svétovy byl ptuvodné vyplnén latkou ve stavu
plynnéem. Tento plyn houstl na nékterych mistech. Zhu3téna
jadra méla veétsi piitazlivost, proto pfFitdhla k sob& vSechny
atomy z okoli. Tak vznikly veliké koule plynové, oddélené od
sebe prazdnym prostorem. Houstnutim hmoty vyvinulo se teplo
a dopaddnim &astic na povrch kouli vznikl pohyb otadivy.
Ohnivé koule plynové, otidlejice se v prostoru svétovém velikou
rychlosti, zploitély na pdlech a nabubfely na rovniku. Kdy%
v Gasticich na rovniku sila odstfediva (centrifugilni) byla vétsi
neZli sila dostfediva (centripetalni), oddélil se od koule -prsten
a obihal samostatnd kolem koule, od niZ% se byl odtrhl. Takovy
prsten mé dosud obéZnice Saturn. Jindy obihajici prsteny
praskly a svinuly se v nové koule, protoZe na vnéjsi ploSe
mély v&tSi silu odstfedivou neZli na plo§e vmitini. Tyto nové
koule maji jiz dvoji pohyb: kolem své osy a kolem piivodni
koule. Odtrhl-li se od této druhé koule pés a svinul-li se v navou
kouli, vznikla koule tfeti, jeZ méla jiZ troji pohyb: kolem své
osy, kolem koule, od niZ se oddélila, a s touto kolem koule
ptvodni. Tak povstaly stalice, obdZnice a mésice.

Podle theorie Laplace-ovy i na¥e zemé byla ptivodné ohniva
koule plynova. Tato ohniva koule vyzafovala teplo do prostoru
svétového a chladla na povrchu. Chladnouci povrch sraZel se
v kiiru zemskou. Nad korou zemskou vznaSely se husté mlhy.
Cim byla silngji kira zemska, tim byla chladné&jsi, proto pary
vodni zadaly se na povrchu jejim sraZeti ve vodu. Kiira zemska
tvrdnouc pukala. Do téchto puklin vnikala voda ve velikém
mnoZstvi a proméhovala se ihned v paru, jakmile vnikla do
zhavého jadra zemského. Tato para méla veliké napéti, proto
zprohybala kiiru zemskou nebo ji na jednotlivych mistech
prorvala. Vrcholy vypuklin vyénivaly z vody. To jest souse,
ostatni jest mo¥e. Na soudi i v mof rodil se Zivot organicky
cestou chemickou a fysikalni.

Tento nazor geologicky haji vulkanisté, stoupenci Angli-
éana Jamesa Huttona (1726—97). Proti nim neptunistsé,
stoupenci Bohumila Wernera (1 1817), tvrdi, Ze naSe zemé
nebyla ptivodné ve stavu plynném, nybrZ tekutém a Ze jadro
zemské neni Zhavé.
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Theorie Laplace-ova jest dimyslna, ale pfece nevysvétluje
vSech zahad..

. Theorie Laplace-ova nevysvétluje, 1. jak vznikla hmota a
2. jak vznikl pohyb hmoty.

O pivodu hmoty Laplace viibec nemluvi a vznik pohybu
vysvétluje ze zakona tiZe (gravitace). AvSak gravitace plisobi
smérem pfimky spojujici téZi¥t& obou téles. Ma-li tedy v télese
pfitahujicim vzniknouti pohyb otacivy (rotadéni), musi nafi pti-
sobiti sila pod ublem odchylnym od pFimky -té.

Vznik Zivota cestou fysikalni a chemickou jmenuje se
plozeni bezrodi¢né, samovolné (generatio aequivoca ¢i
spontanea). Tohoto plozeni zastivali se anglicky ptirodozpytec
Thomas Henry Huxley (nar.r. 1825), némecti fysiologové Emil
du Bois-Reymond (nar. r. 1818), Adolf Fick (nar. r. 1829),
Karel Bedfich Vilém Ludwig (nar. r. 1816) a j.

Huxley nalezl r. 1868 hmotu, kterou prohlasil za prvek
rodici. se sim z latky neustrojné na dné mofském. Toto moiské
bahno bylo pojmenovano Bathybius Hackelii. AvSak po 11 letech
(r.1879) sém Huxley prohlasil na schiizi pfirodozpytciv anglickych,
%e Bathybius neni organismus. Louis Pasteur (1822 —95), professor
chemie na Sorbonné v PafiZi, dokazal, Ze i nejniZsi organismy
musi miti Zivy zarodek. Proto plati vieobecné: ,KaZdy Zivoé€ich
musi miti ¥ivy zarodek.“

Zdali Buh stvoril viechny drubhy rosthn a zvifat ¢1 jenom
nékolik pratvari, z nichZ ostatni druhy se vyvinuly, o tom
Pismo sv. se nezmihuje a véda dosud nenabyla jistoty.

Anglicky piirodozpytec Karel Robert Darwin (1809—82)
vyslovil domnénku, Ze Biih stvoril jenom nékolik pratvartv a
z téch Ze se vyvinuly nenahlym postupem druhy ostatni. Na
vznik novych druht mély pry vliv zplsob Zzivota, dédicénost
uchylek a boj o Zivot: Tato theorie jmenuje se theorie des-
cendendni, také transformismus nebo darwinismus.

Myslenka Darwinova prekvapuje jednoduchosti svou, ale
pfece nezamlouva se z téchto duvodi:

1. Dosud neBylo pozorovano, Ze jeden druh pF¥eSel ve
druhy. Za to jest znama stdlost druhi.

2. Kdyby theorie Darwinova byla pravdivé, nebylo by
na svété tvarl nedokonalych, protoZe v boji o Zivot tvary ne-
dokonalé byly by vesmés preSly ve tvary dokonalé.

Vérouka pro gymnasia. )

Poznamky
ke theoriim
védeckym.

Vznik
Zivota.
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3. Dosud nebyl nalezen ve zkamenélinach ani jeden tvar
prechodni.

Pouéeni. Védy ptirodni, jsouce védy empirické, t. j. zalozené
na zkudenosti, mohou zkoumati hmotu, sily jeji a Zivot bytostl oZi-
venych. Ale jak vznikla hmota, sila a Zivot, na to védy empirické
odpovddéti nedovedou. Na tyto otazky odpovida zjeveni boZl.

1v. Jak se vyklddala a jak se vykldda zﬁréva MojziSova o stvoreni
svéta. '

Zprava o stvofeni svéta jest v prvych dvou hlavach prvni
knihy MojZisovy. V ostatnich knihach Starého zakona pFed-
poklada a opakuje se, %e Bih vSe z mniceho stvofil, ale nikde
nepodava se obSirngj§i vyklad, jakym postupem se to stalo.
Nemame tudiz vykladu vnuknutého (inspirovaného), jak jest
rozuméti MojZiSové zpravé o stvofeni svéta.

NeZ, nevyloZili Kristus pan a sv. apo§tolé, jakym poFadem
a za jakou dobu Bdh tento svét upravil? Neni o tom boZského
podani ¢ili boZske tradice? Neni.

Svédkové boZskeé tradice jsou sv. otcové a cirkevni spi-
sovatelé. Kde bé%i o tradici boZskou, nalézame u nich skoro
naprosty souhlas. Kde tohoto souhlasu neni, kde kaZdy sv. otec
jest skoro jiného minéni a kde cirkev ni¢eho neprohlasila, tam
neni tradice boZské, tam béZi o tradici lidskou, tam béZi
o otazku védeckou, ktera v riznych dobach od rdznych lidi
riznym zplisobem se vyklada.

Vykladi zpravy biblické o stvoreni svéta jest mnoho,
a kdo vi, jaké je§té p¥inese budoucnost.

1. Theorie literarni drZi se slovného znéni vypravo-
vani MojziSova, obzvlasté slova ,den“ a uéi, ¥e Bih skuteéné
v 6 dnech o 24 hodinach nebe a zemi stvofil a v nynéjsi po-
Ffadek uvedl. Theorie tato sluje také diluvialni, protoZe
potopé biblické (diluvium) p¥ipisuje vznik vSech utvari zem-
skych a v8ech zkamenélin v nich obsaZenych. Theorie tato
odporuje geologii a palaeontologii. Stoupenci této theorie jsou
Keil, Veith, Laurent, Bosizio S. J.

2. Theorie restituéni vychazi z nazoru, Ze Bih na
polatku stvolil nebe (= andély) a zemi vykazal za pFibytek
andélim. KdyZ vSak nektefi andélé zh¥esili, zni¢il pry ji a pro-
ménil v massu beztvarnou, chaotickou. Z tohoto chaosu obnovil
pry svét v 6 dnech o 24 hodinach a upravil jej za p¥ibytek
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lidsky. Tuto obnovu (restituci) popisuje pry Moj#%i§. Theorie
tato jest se stanoviska naboZenského neodiivodnéna a se stano-
viska pfirodovédeckého nep¥ipustna. Této theorii uéi anglicky
duchovni Buckland, kardinal Mikula§ Wiseman, v Né&mecich
Kurtz, A. Wagner a j.

3. Theorie konkordisticka snaZi se uvésti ve shodu Theorie
(concordia) bibli s védami pFirodnimi, tim Ze slovo den béfe konkor-
ve smyslu doby neurcité. Podle této theorie uspofadal Bih Qistickd.
svét v 6 periodach o mnoha tisicich let. Tviréi dilo &tvrtého
dne &ini této theorii veliké obtiZe. Této theorie drZi se z p¥irodo-
zpytet Cuvier, Marcel de Serres, Fraas, Pfaff, z theologi
Delitzsch, Liiken, Hettinger a j.

4. Theorie idealisticka (logicka) nevidi ve dnech Theorie

mosaickych ani dob jdoucich po sobé& ba ani dob vibec, nybrZidealisticka.
idealni hlediska, se kterych Moj#i§ pohliZi na utva¥eni svéta.
Sesti dny MojZi§ neudéva po¥adu chronologického v historii
stvoFfeni, nybrZ oznaduje jen p¥idinny pof¥ad a postup véci, vy-
jadFuje jen p¥i&innou souvislost zjevii p¥irodnich a jen za p¥i-
¢inou chapavosti lidské li¢i tuto souvislost jako casovou po-
sloupnost dnd. Pouze Sestery pocet tviiréich ukont jest dileZity,
ponévadZ jest zakladem k naSemu tydnu od Boha samého po-
lofenym. Za auktora této theorie jest pokladati Michelisa. Jeho
nasledovali Baltzer, Zollmann, Wallworth, Reusch a j.

5. Theorie idealni ¢&ili theorie prorockého vi- Theorie
d&ni (theoria visionaria) pokldds 6 dni mosaickych za 6 obrazi idealni.
nebo vidéni, v nichZ Bih Adamovi stvoFeni svéta zjevil. Soulad
jednotlivych zjeveni nemusi se shodovati se skuteénym po-
stupem stvoFeni svéta, nebot p¥i vidénich nejdileZité)si jest
obsah, ucel, nikoli po¥ad jednotlivosti. Tuto theorii hlasaji
Gittler, Dawson, Hummelauer, Schifer.

6. Theorie hymnologicka prohlasuje prvni hlava Theorie
prvni knihy Moj#i¥ovy a prvni t¥i verSe hlavy druhé za pouhy hymno-
prolog poeticky ke knihém Moj¥ifovym ¢ili za posvatny l08ickd
hymnus, v némZ Moj#i§ opévuje vSemohoucnost boZi, tviirdi
¢innost boXi rozdsluje podle tydnu lidského na 6 dni a kaZdy
den zasvécuje nékterému dilu boZimu, aby ukazal absurdnost
modlosluZby pohanské, zvlasté egyptské, ktera jednotlivé dni
v témdni zasv8covala slunci, mésici a hvézddm. Pivodce této
theorie jest biskup anglicky William Clifford. Vyklad jeho

%*
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pfijal za svij také jesuita Cornely, professor exegese biblické
na (regorianské université v Rimé.

7. Theorie allegoricka drzise uplné litery d§jepravy
mosaické, jenom Ze ji nevyklada ve zn&ni doslovném, nybrz
podklada ji smysl jinotajny (allegoricky). Jako nemiZeme Bohu
ve smyslu objektivnim p¥Fipisovati o6i, nohou atd., podobné
nemiiZeme p¥ipouststi v &innosti bo¥ské dni trvajicich od rina
do veCera, viibec Zadnych rozméri Easovych ani prostorovych.
Bih stvofil svét najednou, ale MojZi§ z rozkazu boZiho roz-
dsélil éinnost boZi v 6 dni, aby &innost boZi nevzd&lanému lidu
israelskému lépe znazornil. Jest to tudiZ anthropomorfismus
formalni &li symbolicky. Tuto theorii zavedl Stoppani, professor
geologie v Pavii, pozdéji v Milan& a ve Florencii.

8 Nejnové)jsi vyklad uvadi dr. Alois Musil ve knize:
Od stvofeni do potopy. V Praze 1907. StvoFeni svéta Mojzi§
liéi v 6 dnech, protoZe Israelité kaZdy den v tydnu p¥ipomi-
nali si néktery skutek tvorby boZi. Dokud lidé méli tyden
pétidenni nebo desitidenni, délili tvorbu boZi dle 4 nebo 9 dni
pracovnich. KdyZz vsak Bdh Israelitim na¥idil svétiti den
sedmy (II. Mojz. 20, 8—11), MojZi§ z rozkazu boZiho'upravil
prastaré vypravovani o stvofeni svéta dle tydne sedmidenniho.
Proto byl nucen na nékteré dni (3,5 a 6ty) poloZiti skutky dva.

Z mnatrtnutych vykladd cirkev Zadného nezavrhla a sama
¥adného dogmatického vykladu Sestidenni MojZiSova neucinila,
proto kaZdy mtZe se p¥idrZeti toho vykladu, ktery se mu nej-
lépe zamlouva.

§ 10. Péle boZi o svét.

0 svét, jejz stvoril, peéuje Biih tim, Ze jej ustaviéné za-
chovava a spravuje (0t. 70). Péée, kterou Biih viecko zacho-
vVAva a spravuje, jmenuje se prozretelnost bozi (0t. 75).

Buh zachovava svét znamena : Buh puasobi svou vse-
mohoucnosti, Ze cely svét a kazidy jednotlivy tvor tak
dlouho trva, dokud Bih chee (0t. 71).

, Pohledte na ptactvo nebeské, Ze neseje ani nezne ani neshromazduje
do stodol a Otec vas nebesky krmi je. Nejste-li vy mnohem draZzsi nezli
ono? Patfte na kviti polni, kterak roste a nepracuje ani nepiede. Pra-
vim pak vam, ¥c ani Salomoun ve vi slavé své nebyl tak odén jako
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jedno z nich. PonévadZ tedy travu polni, kterd dnes jest a zitra do
peci vhozena byva, Bih tak odiva, ¢im vice vas, malovérni?* (Mat. G,
26—30).

Sv. Pavel feénil v Athenach o Bohu: ,V ném Zijeme, pohybu-
jeme se a jsme“ (Skut. 17, 28),

Bih spravuje svét znamena: Buh ridi a vede
vSecko k dobrému. Niec nedéje se bez jeho vile nebo
bez jeho dopusténi (0Ot. 72).

wZdali neprodavaji dvou vrabch za penizek? A jeden =z nich

nepadne na zemi bez Otce vaseho. [ vasi vlasové na hlavé vSickni
sedteni jsou“ (Mat. 10, 29—380).

Priklady: Mojzi§, Joset Egyptsky, zachranéni naroda israelského
kralovnou Esther.

Prozitetelnost boZi popiraji deisté, fatalisté a kasu-
aliste.

Deisté sluji filosofové, ktefl nznavaji sice Boha za tvirce svéta,
ale popiraji vSelikou péci jeho o svdt. Prava vlast deisti jest Anglie
a zakladatel jejich jest lord Edward Herbert Cherbury (1 1648).
Anglicky deismus piesel do Francie, kde se ho drzeli Frangois Marie
Arouet de Voltaire (7 1778), Jean Baptiste Rousseau (7 1778) a
Denis Diderot (1784), potom do Némecka, kde Gotthold Efraimn Lessing
(f 1781) a Emanuel Kant (} 1804) upravili jej na ,,némeckou osvétu".

Fatalisté véfl v osud (fatum, poipe). t. . véény. nezménitelny
uradek boZi, kterym jiZz napfed neodvolatelné jest uréeno vsecko, co
se ve =vété dgje, a co Clovék kona. U pohanu fatum byla moc ne-
odolatelnd, jiz byli podrobeni nejen 1lidé, nybrz i bohové.

Kasualisté kladou na misto proz%'et.elnost-i bozi 1)011h.0u na-
hodu (casus).

Srovnava se s prozfetelnosti boZi zlo ve svété?

Zlo ve svété jest nedostatek néjakeé vlastnosti, kterou by
¢lovék mél miti dle Fadu stanoveného od Boha. Jest-li to ne-
dostatek vlastnosti, stanovené ¥adem hmotnym éili fysickym,

télesné, zdravi, majetku, cti). Jest-li to nedostatek vlastnosti,
stanovend Fadem mravnim ‘¢li moralnim, Fikame tomu zlo
mravni ¢li moralni nebo kratece h¥ich (nedostatck stejného
s Bohem smysleni a jednani).

Co se tyce zla fysického, to Btih Fidi a vede k dobrému.
Bih ridi a vede k dobrému i nehody a utrpeni.
‘heet jimi hrisniky potrestati a napraviti, spravedlivé
pak zkouSeti a jejich zasluhy pro nebe rozmnoziti (0t. 73).
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Kdyz Joset Egyvptsky ponechal u sebe za rukojmi bratra Sime-
ona a prikazoval ostatnim bratfim, aby mu piivedli jesté nejmladsiho
bratra Benjamina, zvolali: ,Hodné toto trpime, nebof jsime se pro-
vinili proti bratru svému“ (I. Mojz. 42, 21).

»V ohni byva zkouSeno zlato a stiibro, lidé pfijemni (Bohu)
v peci poniZeni“ (Sir. 2, b).

»Blahoslaveni jste, budou-li vam zloFeliti a protivenstvi ¢initi a

mluviti v8ecko zlé proti vam lhouce pro mne. Radujte se a veselte se,
nebof odplata vase hojna jest v nebesich“ (Mat. 5, 11—12).

Zla mravniho (hfichu) Bih nechce, ale dopousti je.

Buih dopousti i hrichy, protoZze nechce zbaviti ¢lo-
véka svobodné viille a protoZze i nasledky hrichitv umi
obraceti v dobré (0t. 74).

Joset Egyptsky pravil k bratfim svym: ,,Vy jste myslili o mné
zlé, ale Bah obratil to v dobre“ (I. Mojz. 50, 20).

Pouéeni. Kdo pevné véfi v prozretelnost bozi, ten rad pii-
Jimé z ruky boZi nejen poZehnani, nybrz i utrpeni. ,Tém, ktefi mi-
luji Boha, vS8ecky véci napoméhaji k dobrému“ (Rim. 8, 28).

§ 11. O andélich.

I. Jsoucnost, podstata, pocet a vlastnosti andélii
Nejznamenitéjsi tvorové bozi jsou andélé (0t. 76).

Jméno and&l (apyehoe, angelus) zmamend tolik co posel, vy-
slanec. Jest to jméno ufadu jejich jakoZto poslt, sluzebnik@ bozZich.
Dle p¥irozenosti své jsou duchové (spiritus).

Jsoucnost andéld popirali Sadduceove (Skut. 23, 8). K nim
druZi se v8ichni materialisté a pantheisté. Materialisté nevé¥i v an-
dély, protoZe neuznavaji Zadné bytosti duchovni vtbee, a pan-
theisté, protoZe popiraji vSelikou bytost stvofenou, od Boha
rozdilnou.

Andé&lé (cherubini) ostiihaji cesty ke stromu zivota (I. Mojz. 3,
24); dva andélé doprovazeji Hospodina k Abrahamovi (I. Mojz. 18,
2); andélé vyvadéji Lota ze Sodomy (I. Mojz. 19, 17); andélé vy-
stupuji a sestupuji na febfiku Jakubové (I. Mojz. 28, 12); andél
Rafael slibuje TobidSi, ze povede jeho syna (Tob. 5, 15); andél
Gabriel oznamuje Danielovi, kdy prFijde Vykupitel (Dan. 9, 24—27);
andél Pané sestoupil s mladenci do peci ohnivé (Dan. 3, 49); andél
(Gabriel ukéazal se knézi Zachariasi (Luk. 1, 11) a byl poslan k Panné
Marii (Luk. 1, 26); andél Pané ukazal se Josefovi ve snach (Mat. 1,
20); andél ukazal se pastyiim betlemskym (Luk. 2. 9); andél vy-
vedl Petra ze Zzaldfe (Skut. 12, 9J).
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Z uvedenych p¥ikladd jest patrno, Ze nejde ani o plody Podstata
neb emanace (vyrony) z podstaty bozi, jak se domysleli pohané, andelu.
ani o personifikace (zosobn&ni) dokonalosti a &innosti boZskych
nebo ctnosti lidskych, jak tvrdi rationalisté, nybrZ o bytosti
samostatné, od Boha rozdilné, nad ¢&lovéka vyvySené, vzniklé
stvofenim.

Andélé jsou pouzi duchové, t.j. tvorové, kteri maji
rozum a svobodnou vili, ale téla nemaji (0t. 77).
Cirkevni spisovatel Origenes (7 254) a jinl p¥ipisovali andélum

télo etherické. Avsak Pismo sv. mluvi o andé&lich jako o bytostech
duchovnich (Zid. 1, 14; Mat. 8, 16; Luk. 10, 20; Zjev. 1, 4).

Angelophanie (zjevy andélt), o nichZ se zminuje Pismo sv., byly
bud pouh4d vidéni vnitini (vidéni ve snach) nebo skuteéné, smyslové
zjevy duchi v télech pfijatych (etherickych).

Ze andél¢ vynikaji nad clovéka, vysvita ze skutkv a
vlastnosti jejich, nahofe uvedenych. Mimo to Pismo sv. pravi:
»Ucinils ho (= ¢lovéka) malo men&iho andéld“ (Zalm 8, 6).

To plati, pokud mame na myshi dokonalost p¥irozenou.
V ¥adu nadp¥irozeném miZe clovek pFevySiti andéla. Panna
Maria jest  kralovna andéla®.

Pocet andéld jest veliky. Pismo sv. mluvi o tisicich a  Poget
millionech andéld (V. Mojz. 33, 2; Dan. 7, 10; Zjev. 5, 11) a andéld.
nazyva proto Hospodina Bohem zastupt (Zalm 88, 9).

Dle rtznych pojmenovani vyskytujicich se v Pismé sv.
pocita se 9 stupnid distojnosti ¢ili Fad@v andélskych, na pF.
andélé, archandélé, kniZetstva atd.

V cem zaleZi zvlaStnost kazdého sboru, neni nam zjeveno.

KdyZz Bih stvoril andély, byli dobri a blaZeni; byli Jaci byli
obdareni posvécujici milosti a mnohymi dokonalostmiandélé, kdyz
(0t. 79). Jset,v(l)gf.li‘]},

Kdy# Bih stvoril andély, vsichni byli dob¥i, t. j. vy- '
hovujici zameérim boZim. Také andéld tykaji se slova Pisma
sv.: ,Vidél Bih vSe, co byl ué¢inil, a bylo velmi dobré“ (I. Mojz.

1, 31). Odporovalo by svatosti bozi, aby Bdh byl stvoiil an-
dély zlé. Bytosti podstatné zlych, o jakych bajili gnostikové
a manicheové, vibec neni. Zlo jest nedostatek dobra, jez by
méla miti néjaka bytost. Zlo vzniklo teprve zneuZitim svobodné
vile tvort rozumnych: andéldv a lidi. Proto pravi sném late-

ransky IV. c. 1:
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»Diabolus enim et alii daemones »Débel a jini daemoni byli stvo-
natura creati sunt boni, sed ipsi ¥eni co do pFirozenosti dob¥i, ale
per se facti sunt mali. Homo vero sami sebou stali se zli. Clovék pak
diaboli suggestione peccavit.* h¥esil vnuknutim dablovyn:.“

Andélé byl dob¥i také proto, Ze byl obdaFeni milosti po-
svécujici « mnohymi dokonalostmi. Milosti posvécujici byl po-
vySeni do stavu synd boZich a obdrZeli pravo na dédictvi boZi
zaleZejicli v pFimém patFeni na Boha (Mat. 18, 10).

Andélé byl blaZeni, protoZe poznavali a milovali Boha
jakoZto bytost nejdokonalej§i a v tomto poznani a milovani
citili se §astni. Mimo to byli wréeni k blaZenosti vécéné.

Poucéeni. Pedujme o télo, pokud jsme Zivi, ale hlavni pééi veé-
nujme duchu. Cim dbaleji budeme vzdélavati ducha, tim vice budeme
se bliziti andélim, tim vétsi cenu i dastojnost budeme miti u Boha
i u lidi.

11. Uéel andéli.

Bih stvoril andély, aby se mu klanéli, jej milovali,
jemu slouzili a lidi ostiihali (0t. 78).

Ugel andéli jest dvoji, 1. aby uctivali Boha, 2. aby ost¥i-
hali hdi. '
Andélé jsou 1. ProtoZe andélé jsou bytosti obda¥ené rozumem a svo-
stvofeni ke |,odnou viili, maji uctivati Boha v&dom& a dobrovolns. V-
s1uZb® bo3. 35 mou a dobrovolnou poctu vzdaji Bohu, uznaji-li jej za nej-
vys§iho pana svého a podrobi-li se vali jeho. O tomto ucelu
mluvi Zalmista Pané: ,Dobrofeéte Hospodinu vSickni andélé
jeho; (vy) mocni v sile, kte¥ &inite slovo jeho“ (Zalm 102, 20).
Aby andélée meli Gas a p¥ileZitost uZiti schopnosti svych,
rozumu a svobodné vile, Bih podrobil je zkousce. V této zkousce
vSichni andélé neobstali. Nékte¥i andélé nechtéli uznati Boha
za nejvy$Siho pana sveho. Nékte¥i andélé chtéli byti rovni
Bohu. Tim dopustili se pychy, p¥ipravili se o p¥izeh boZi a
uvalili na sebe hnév a trest bozi.

Vsichni andélé milosti boZzi nezachovali. Mnozi ji
hrichem pychy ztratili (0t. 80).

nHle, (ani ti), ktefi slouZi jemu, nejsou stali. I na andélich svych
nalezl nepravost“ (Job 4, 18).

»,Dabel vrazednik byl od pocatku a v pravdé nestal“ (Jan 8, 44).
nPocatek vSelikého h¥ichu jest pycha“ (Sir. 10, 15).
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Padli andélé nejenom se p¥ipravili o p¥izehh boZi, nybri
1 uvalill na sebe hnév a trest boZi.

Bih potrestal pysné andély tim, Ze je ma véky za-
vrhl a do pekla odsoudil (Ot. 81).

Pro¢ Bth nedopfal padlym andéldm casu ani milosti k po-
kani, nelze udati s urditosti. ,Nevyzpytatelni jsou soudové jeho
a nevystiZitelné cesty jeho“ (Rim. 11, 33).

Ué&eni Origenovo (1 254), Ze diblové budou vysvobozeni z pekla,
bylo zavrZeno na II. snémé cafihradském r. 558.

Ackoli dablové jsou odsouzeni do pekla, p¥eee dosud ne-
zdrZuji se stale v pekle.

- »I prosili ho (dablové), aby jim nep¥ikazoval jiti do propasti“
(Luk. 8, 81).

Tim vSak trest jejich neni podstatné zménén, protoZe
peklo v8ude s sebou nosi. To peklo jest touha po blaZenosti
vééné neukojitelna, zoufalstvi, nenavist, zavist, zarmutek a j.

Zavriené andély nazyvame zlymi duchy nebo dably

(Ot. 82).
Débel pochazi z feckého slova dixfolog = utrhaé.

Také mezi andély zlymi jsou stupnd ddstojnosti. Sv. Pavel pravi:
wNeni bojovani naSe toliko proti télu a krvi (= proti lidem), nybrz
proti kniZatiim a mocnostem, proti spravcim svéta této temmnoty. proti
duchiim zloby v povétfi¢ (Ef. 6, 12).

Hlava ¢ili knize duchit zlych sluje hebrejsky satan (nepkitel,
odpiirce, latinsky adversarius; Job 1, 6. 9. 12; 2, 1--7), Fecky po
vytce defoloc (Mat. 25, 41), také doaxww, lat. draco (= drak; Zjev.
12, 7); latinsky lucifer (= denice; Isai. 14, 12). Zidé fikali knizeti
zlych duchu také Beelzebub (Mat. 12, 24). Beelzebub bhyla modla,
kterou Filistini vzyvali za pomoc proti moucham, veliké tryzni v nizi-
nach tzeml jejich.

Andély, kteri v dobrém setrvali, Bih odménil véénou

blaZzenosti v nebi (Ot. 83).

, Viztez, abyste nepohrdali nikym z téchto mali¢kych, nebot
pravim vam, Ze andélé jejich v nebesich vZzdycky hledi na tvaf Otce
mého, ktery jest v nebesich“ (Mat. 18, 10).

2. Druhy ucel andéld jest, aby ost¥ihali lidi. Andslé jsou
stvofeni ke

,Andélim svym ptikazal o tobé, aby ostfihali tebe na vsech slugbs lidi,

cestach tvych“ (Zalm 90, 11).

Ptiklady: Lot (I. Mojz. 19); Tobias (5, 15); tfi mladenci v peci
ohnivé (Dan. 3, 49); Petr ve vézeni (Skut. 12, 9).
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Andélé dobri chovaji se k nam blahovolné: miluji
nas a ochranuji nas na téle i na dusi; povzbuzuji nas
k dobrému a prosi za nas (0t. 84).

Andélé dob¥i prokazuji nam sluzby takd po smrti

wStalo se pak, Ze umfel Zebrdk a nesen jest od andélit do luna
Abrahamova® (Luk. 16, 22). ’

Andély, které zvlasté Biah ustanovil k nasi ochrané,
jmenujeme andély strazei (0Ot. 85).

(Slavnost sv. and&ld straZcid —- 1. nedéli v zaFi nebo 2. Fijna.)

Nejen jednothivi lidé, nybrz 1 cela cirkev a jednotlivi na-
rodové maji své andély strazee (Dan. 10, 12. 13. 20. 21).

Svym ‘andélim strazedim jsme povinni tim, Ze je
mame ctiti a vzyvati, jejich vhuknuti poslouchati a jim
vdééni byti (0t. 86).

wAj, J& poslu andéla svého, aby Sel pted tebou a ostfihal tebe na
cesté a uvedl té na misto, které jsem pripravil tobé. Méj pozor na ného.
poslouchej hlasu jeho a nedomnivej se, Ze bhys smél pohrdnouti jim“
(II. Mojz. 28, 20—21).

Duechové zli se k naim chovaji nepratelsky: nenavidi
nas a zavidi nam; pokousSeji nias ke hrichu; hledi nam
Skoditi na téle i na dusi a nas uéiniti nestastnymi na
véky (Ot. 87).

Priklady: Eva (I. Mojz. 8); Job (2); Jida§ (Jan 13, 2);
posedli dablem (Mar. 1, 25; 3, 11—12; 5, 2—20; 9, 16—26).

Padli andélé nepozbyli svych schopnosti piirozenych, proto
maji veliké poznani a velikou moe. Téchto schopnosti uzivaji
na Skodu lidstva.

Ackoli dablové maji velikou moe, piece nemohou viili nasi
ke zlému nutiti, nybrz pouze lakati. Mimo to Biih nedopousti
zlym duchiim pokouSeti nas nad to, co muaZeme snésti, a dava
nam milost, abychom odolali kazdému pokueni.

nvérny jest Bih, ktery nedopusti pokouseti vas nad to. co mu-
zete, ale udini s pokuSenim také prospéch, abyste mohli je snésti
(I. Kor. 10, 13).

Zlym duchim mame odpirati bdénim a modlitbou
a stateénym premahanim jejich pokuseni (0Ot. 88).

Zvladtnimu vliva dabelskému podléhaji lidé posedli (possesst,
Evspyovuevor),
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U posedlych lidi zly duch zvoli s1 télo jejich za pribytek,
ovlada jejich organy télesné a niz$i sily duSevni a trapi je roz-
liénym zptisobem.

Vyssi sily duSevni (rozum a vile) jsou dablu nepiistupne.
Dabel nemtiZe Slovsku odejmouti schopnost mysliti a schopnost
svobodné jednati, aé poznani jeho mate a vili ke zlému svadi.

Ze jsou lidé posedli zlym duchem, za to rudi nam historie.

Zidé vétili v posedlost (Tob. 6, 8; Mat. 12, 24), Pin Jezis
vymital zlého ducha z posedlych (Mat. 8, 28—32; Mar. 9, 16—26;
Luk. 4, 33— 35) a udednici JeziSovi méli moc nad zlymi duchy
(Skut. 8, 6--7). Posedli jsou dosud. Proto cirkev ma zvlastni
fad (exorcistat, zaklinace) a zvlaStni ob¥adv (exorcismus) na
vymitani zlych ducht.

Pouéeni. ,Majice takové opatrovniky (andély straZce), ceho

bychom se strachovali? Jsou vérni, prozfetelni a mocni. Ceho bychom

se lekali? Jen jich nasleduyjme a pevné se jich drzme“ (Sv. Bernard

T 11563, Sermo in psalmum: Qui habitat . . .).

§ 12. O lidech. Jak vznikl ¢lovék a &m se lisi
od zvirete?

Po andélich jsou lidé nejznamenitéjsi tvorové bozi
(0t. 89).

Stvofeni ¢loveka Mojzi§ uvadi jakoZto posledni stvofeni
dne Sestého.

Stvofeni c¢lovéka Pismo sv. liéi takto: , I ucinil Bih clovéka
z hliny zemé a vdechl ve tvafF jeho dech Zivota a udinén jest élovék
v dusi Zivou“ (I. Mojz. 2, 7). y,Jméno jeho nazval Adam“ (I. Mojz. 5, 2).

,Adamovi vSak nenalézal se pomocnik podobny jemu. Proto Biih
uved! tvrdy sen na Adama, a kdyz usnul, vynal jedno ze Zeber jeho
a vyplnil télem misto jeho. I vzdélal Bih ze Zebra, které vynal
z Adama, Zenu a pfivedl ji k Adamovi“ (I. Mojz. 2, 20—22).

wAdam nazval jméno Zeny své Eva, protoze byla matka vsSech
zivych® (I Mojz. 8, 20).

Clovek byl stvofen jinak nez ostatni tvorové pozemsti.
Ostatni tvorové pozemsti byli stvoreni od Boha nepfimo (stvo-
fenymi silami), ale c¢lovek byl stvoien od Boha piimo (v&e-
mohoucnosti bozi). Btuh vSemohoucnosti svou spojil v celek
latky zemé, z nichz se sklada télo lidské, stvoil novou bytost

Stvoreni
¢lovéka.
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duchovni (dusi) a spojil ji s télem. Tim jest vytéen rozdil mezi
clovekem a ostatnimi bytostmi pozemskymi a naznadena pied-
nost lidska.

T&lo lidské skladd se z péti prvké plynnych (kysliku, vodiku,
dusiku, chléru, fluoru) a sedmi pevnych (uhliku, sodiku, siry, kostiku,
drasliku, vapniku, %eleza). Mimo tyto prvky nalezly se v téle lidském
jesté: hotréik, kfemik, molybdén, lithium a j.

Slova ,uédinil z hliny“, ,vdechl dech Zivota“, ,vynal Zebro“
jsou mluva obrazné (anthropomorfismy). Bih pFedstavuje se jako umélec,
ktery z n&jaké latky tvofl sochu Udy télesnymi. Ruka bozf jest vS3e-
mohoucnost bozi, kterda tvoii i viditelna dila neviditelné (Sv.
Augustin T 430, O mésté bozim XII, 23).

Eva byla uéindna ze %ebra Adamova, 1. aby Adam byl praotcem
v8ech lidi; 2. aby byla naznadena jednota a nerozluénost manZelstvi;
3. aby nastindno bylo spojeni Kristovo s cirkvi. Jako totiZ t&lesna
matka nafe (Eva) zrodila se z boku Adamova, tak duchovni matka
naSe (cirkev) zrodila se z boku Kristova. Z boku Kristova vysSla krev
a voda. Vodou (k¥tem sv.) cirkev se rodl a krvi Pan& (sv. pfijimanim)

cirkev se Zivi.

V Anglii Huxley (nar.1825) a v Némecku Vogt (nar. 1817),
Biichner (nar. 1824) a zvlasté Hickel (nar. 1834) rozdirili theori
descendendni také na c&lovéka. Tvrdili, Ze &lov8k vyvinul se
sam ze zvifete (snad z opice), Ze jest tudiZz vyvinuté)$i zvife.
Tuto domnénku pfijal od nich pozd€ji Darwin (i 1882) sam.

AvSak mezi clovékem a zvifetem Jeqt podstatny rozdil
po strance télesné 1 duSevni

Rozdily télesn é jsou:

1. Kostra lidskd jest pFima, kdeZto kostra zvifecl jest zlomena.
Zvite dovede sice také postaviti se na zadni kondetiny, ale to posta-
veni neni mu p¥irozené.

2. Tvar lebky lidské jest jiny nezli tvar lebky zvifeci. U zvifete jest
oblidej veliky a dutina mozkovd mal4, kdeito u clovéka jest oblide)
maly a dutina mozkovd velika.

Geolog Oskar Fraas (nar. 1824) pravi: ,Objem mozku novo-
rozeného ditéte jest dvakrat vétsi ne%li objem mozku dospélé gorilly.“*)

*) Professoru Arnostu Hicklovi jiZ pred 80—40 lety zoologové a
anatomové Riitimeyer a His dokdzali, ¥e falSoval vyobrazeni, aby pieklenul
propast mezi clovékem a opicl. Nejnovéji dr. Arnold Brass z Godesbergu
uvefejnil o Hacklovi v éasopise Volk (Siegen, 25. dubna 1908) a Staatsbiirger-
zeitung (Berlin, 25. dubna 1908), e v pfedndSce o problému é&lovéka (1907,
tabule IIL.) opi¢imu embryu nasadil hlavu lidskou a embryu lidskému hlavu
opiéi (Novy VEk ze dne 7. srpna 1908).
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3. Ruka lidskd jest schopna veskeré prace, kdezto kondetiny zvi-
fecl jsou schopny ponejvice pouze prace jedné.

4. Oblice) lidsky dovede vyjadfiti nejrozmanitéjsi city, ale oblidej
zvifecl jest némy; odtud ,némé tvai“.

Prednost téla lidskeho pFed télem zvifecim uznavali jiZz pohané.

Ovidius Naso, Hmsky basnik, zem. r. 17 nebo 18 po Kr.. pie
ve svych Metamorphosach (1. I, 84—86):

wPronaque cum spectent animalia ,Kdezto nachyleno jsouc Zivo-

cetera terram, ¢isstvo drnhé k zemi pati,

os hominl sublime dedit caeluinque ¢lovéku dal vzneSenou tvainost,
tueri k nebesim aby patFil,

iussit et erectos ad sidera tollere  obliéej upFfimy ku hvézddm vzhuru
vultus. ponéasel. “

Rozdily dusevni.

Clovék vynikd nad zviie télem, ale zvlasté dudi, jez jest pri-
rozeny obraz boZzi.

Duse (wvyy, anima) jest posledni pii¢ina (princip) Zivota v by-
tostech organickych (rostling, zviteti, ¢lovéku). Od duSe jest rozeznivati
pouhého ducha (mvevue, spiritus), jako jest Bih a andélé. Pouhy duch
nemize byti uzavien v téle za tim udelem, aby je oZivoval.

DuSe rostlinna (anima vegetativa) phsobi, Ze rostlina Zije,
roste a rozmnozuje se. Tato duSe jest tésné spojena s rostlinou, proto
hyne s rostlinou.

Duse zvifeci (anima sensitiva) phsobi, Ze zvife ma smyslové
dojmy, Ze citi a samovolné se pohybuje. Tato duSe jest rovnéz tésné
spojena s télem zviFecim, proto hyne s télem zvifecim.

Duse lidsk 4 (anima intellectiva) plsobi, Ze &lovék nejen Zije a
citi, nybrZ i mysli a chce. Tato duSe jest také vazidna na orginy té-
lesné, ale ne nutné. I hez nich muize ziti a pusobiti.

Clovek se sklada z téla a z nesmrtelné duse, ktera
jest prirozeny obraz bozi (0t. 90). |

yUCinil Hospodin Bih é&lovéka z hliny zemé a vdechl ve tvar
jeho dech Zivota. I uéinén jest élovék v dusi zZivou“ (I. Mojz. 2, 7).

yUCilime ¢lovdka’k obrazu a podobenstvi svému“ (1. Mojz. 1, 26).

§ 13. Vlastnosti duse lidské.

Duge lidskd méa ¢tyf vlastnosti: I. jest bytost duchowni,
IT. jest nesmrtelna, III. jest obdafena rozumem a IV.svo-
bodnou vuli

I. DuSe lidskd jest bytost duchovni.

Duse hdska jest bytost duchovni, t. . bytost podstatné
rozdilna od téla, nehmotna, netélesnd, nesloZena z Castek, bytost
jednoducha.
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Ze duSe lidskd jest bytost duchovni, vysvith 1. ze zje-
veni boziho a 2. z rozumu.

1. Zjeveni boZi rozeznava v &lovékn dvé &asti rozdilné ,hlinu
zemé“ a ,dech Zivota“ (I. Mojz. 2, 7). O smrti lidské pak pravi:

,Navrati se prach do zemé& své, odkud byl, a duch navrati se k Bohu,
ktery jej dal“ (Kaz. 12, 7).

2. Také rozum pouénje nas, Zze duSe lidska jest bytost du-
chovni, protoZe ¢innost jeji jest duchovni.

a) Mysleni jest éinnost duchovni. — Poznani lidské neni ob-
mezeno na véci hmotné, télesné. Poznani lidské mi%e se povznésti
k vécem, jez jsou za prahem zkuSenosti a jeZ jsou nadsmyslné, du-
chovni. Ano ani p¥i vécech smyslnych nespokojujeme se pauze dojmem
smyslovym, nybrz pAtrAme po podstats, pHEind a tucelu véci a dospi-
vame tak k pojmim v3eobecnym.

h) Chténi jest také ¢&innost duchovni. — Vile lidskd netonzi
pouze po vécech smyslnych, nybrz i po vécech duchovnich a ocitd se
Casto v odporu se Zadostmi télesnymi.

¢) Zvolim-li si za pfedmét pfemysleni svou vlastni osobu, mam
o sob® védomi éili sebevédomi. Toto sebevédomi dosvédéuje mi,
%e duSe ma jest bytost duchovni. Nebof vzpomenu-li si na mladi své,
pozndvam, Ze jsem pofad ta% osoba. AvSak télo mé od té doby né-
kolikrat zaménilo latky své za nové. Jest tudiz v téle mém néco, co
se neméni, a to mi%e byti pouze bytost netélesna, bytost duchovni.

ProtoZze ¢&innost duSe lidské — myS$lenl a chtdni — jest éinnost
duchovni, i zdroj této d&innosti, schopnosti dusSevni, jsou schopnosti du-
chovni. Bytost, kterd ma schopnosti duchovni, neni télo, nybrZz duch.
Proto duse lidska jest duch.

Materialisté uél, Ze ¢&innost dusevni v ¢lovéku neni nic ji-
ného neZli pouze organické ¢innost mozku a soustavy neérvové. Avsak
nepravem. Mozek a nervy nejsou pfidina mySleni a chténi, nybrZ pouze
nastroj duSe, tak jako uméleckd hra na housle neni produkt housli,
nybrz produkt umeélce, jemuZ housle jsou pouze nastrojem. Nervy a
mozek donéSeji pouze dusi dojmy svéta wvnéjilho, jimZ duSe potom vé-
nuje pozornost. Jsou-li nervy a mozek zdrivy, donaSeji dusi zpravy
spolehlivé; jsou-li poruSeny, donaSeji zpravy nespolehlivé nebo Zadné.
Podle toho ¢innost duSe jest norméalni nebo abnormaélni.

I1. DuSe lidskd jest nesmrtelnd.

Duse lidska nejen neumira s télem, nybrZ i po smrti téla
zije jako bytost sebevédomad, poznévajici a chtéjici: dule lidska
jest nesmrtelna.

Ze duSe lidska jest nesmrtelna, 1ze dokazati a) ze zjeveni
boZiho, ) z rozumu, ¢) z pfesvédéeni narodt.
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a) O nesmrtelnosti duse lidské mluvi Pismo sv. Starého i No-
vého zakona.

sPrach navrati se do zem&, odkud byl, a duch navrati se k Bohu,
ktery jej dal“ (Kaz. 12, ¢).

wNebojte se tdch, ktef! zabijeji t&lo, ale duSe zabiti nemohou.
Vice bojte se tcho, ktery miiZe i dusi i télo zatratiti do pekelného
ohné*% (Mat. 10, 28).

nsDnes bude$ se mnou v raji* (Luk. 23, 43).

Duse zvifeci jest vazana na smysly a ustroji télesné tak, Ze smrti
télesnou hyne. DuSe zvifeci nem& ani pfidiny, proé by méla Ziti po
smrti télesné. DuSe zvifeci nemidZe Boha ani poznati ani milovati,
proto nemiize v Bohu hledati blaha.

b) Rozum poznava, ze dufe lidskd jest nesmrtelnd, protoZe duse
lidska jest bytost duchovni. Bytost duchovni jest nehmotna, netélesné,
neslozena z &astek, tudiz nemiZe se rozpadnouti v éastky.

Jediny Bih mohl by zni¢iti dusi lidskou, ale fo by odporovalo
dobrotivosti, spravedlnosti, moudrosti a v8emohouec-
nosti jeho.

Dobrotivost bo%i Z4d4, aby &lovék dosel blaha. Avsak na
svété &lovék blaha nedochazi. .Proto po Zivoté pozemském musi byti
jesté zivot jiny, kde by élovék dosel blaha.

Spravedlnost bo%i %4d4, aby dobry &lovsk byl odménén, zly
potrestan. AvSak na svété nebyva vidy dobro odméndno a zlo po-
trestino. Proto musi byti jestd Zivot jiny, kde vladne naprost4 spra-
vedlnost.

Moudrost boZi ZAd4, aby Zadny tvor nebyl stvofen nadarmo.
AvSak u é&lovéka zdalo by se, Z%e jest stvofen nadarmo, kdyby nebylo
jestd zivota jiného. Mnoho lidi umirh, dfive nez mohou plniti to,
k demu jsou stvofeni. Ani nejvétdi udenci umirajice nebyvaji spokojeni
vysledky badani svého.

V8emohoucnost bo%i zad4, aby kaZdy tvor byl v moci boZi.
Av3ak c¢lovék dovedl by ujiti “soudu boZimu, kdéyby duSe lidskd byla
smrtelna. Roubal by se Bohu, a kdyZ by znamenal, %e Bi&h se ho
chce zmocniti, unikl by mu sebevrazdou. "

¢) Ze dufe lidskd jest nesmrtelns, to presvddéeni maji
véichni ndrodové vdech v¥kiv a zemi. Rimsky filosof a statnik
Cicero (1 48 p¥. Kr.) pravi (Tusc. quaest. 1, 16):

» Ut deos esse natura opinamur, wJako se domnivame z pkirody,
sic permanere animos arbitramur Ze jsou bohové, tak mame za to
consensu nationum omninm¥. ze souhlasu v8ech narodd, Z%e ne-

hynou duse.*

Patriarchové néaroda israelského pokladali Zivot pozemsky za
dobu putovani (I. Moj%. 47, 9) a smrt za shroma%déni k lidu svému
(I. Mojz. 86, 29).

- Sta¥i Egyptane vérili ve stéhovani dusi.

Dikazy
ze zjevenl
boZiho.

Dikazy
Z rozumu.
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Rekové a Rimané méli své podsvéti Hades, Orcus o dvou od-
délenich: Elysium a Tartarus.

Nebe starych Germéaniiv slulo Walhalla a peklo Hoelle.

Podle bajeslovi pohanskych Slovant duSe opousti télo v podobé
ptika a poletuje kolem pFibytku, dokud télo neni spileno. Potom za-
16t do zemé nezndmé.

II1. DusSe lidskd jest obdafena rozumem.

Rozum Lidsky jest schopnost mysliti, t. j. patrati po pod-
staté, pFi¢iné a ucdelu véci. Pfedmét mySleni lidského jest vidi-

telny svét, potom ¢Glovék sam a konecné Biih.
Intelligence Z pozemskych tvori ma rozum pouze élovék. Mluvime sice také
zvifat. o rozumu (intelligenci) zvifat, méame-li na mysli jejich umeélost (véela,
pavouk, bobr), jejich lest (dravci), jejich vypoéitavost na zimu (kfecek,
taznl ptaci), jejich opatrnost, aby se neotravila, jejich dovednost v sebe-
obrané, jejich pofadek v Zivoté pospolitém (mravenci) atd., ale ne-
pravem., Zvifata nejednaji na zdkladé pFemysSleni svého, nybrZz na za-
klad® pudu, jejz jim vstipil Tviirce. Zvifata jsou stroje, jeZ konaji
prace umélecké, ale nejsou si toho védoma. Zvifata maji sice také
schopnost poznavaci, ale pouze niZ8i, jez jest obmezena na dojmy

smyslové.

Ditkazy, %o Ze zvitata skute®nd nemaji rozumu, poznavdme z tSchto
zvifata ne- Zjevﬁ:

HT02 ) . - . , ;
majiroanma 1. Zvire spokojuje se dojmem smyslovym, ale nepatra po

podstaté, priciné a udelu véci. Zvirete, jeZ by chapalo podstatn
a ucel véci, nedovedlo by na jatky slabe dité!

2. Zvife nedini pokroku, protoze nepatra po prostfedcich,
Jak by snaze a dfive dostalo se k cili. (Pro¢ vcelka nepfimésuje
do vosku prachu silniéniho?) Zvife. pfichazi na svét s hotovym,
uréitym pudem a neni schopno povznésti se pfes meze jeho.
Nékterd dovednost, vpravena do zvifete dressurou, zanik4 s nim
a nema vyznamu pro ostatni bytosti jeho druhu.

3. Zvire nemluvi, protoZe nemd, co by mluvilo. Kdyby
zvire mélo rozum, mélo by mySlenky a snaZilo by se vyjadfo-
vati mySlenky piiméfenymi zvuky. Orginy mluvici zvife ma.
Red zvifeci jsou pouha citoslovee, t. j. projevy dojmé smyslo-
vych. Naudi-i se zvife mluvé lidské, neni to pak nic jiného
nezli zivy fonograf.

4. Zivire nema sebevédomi, protoZe nedovede posuzovati
cenu ¢inlt svych. Zvife nestydi se za nemravnost a nenf py3¥né
na ¢in hrdinsky.
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b. Zvire nema nabozZenstvi. Kdyby mélo rozum, patralo by

viw?® ’

po priinach véci, aZz by doslo na posledni piiéinu — Boha.

Rozum dodava élov8ku dustojnosti, protoZe jej viazuje mezi by- DileZitost
tosti duchovni (andé&lé, Biah). Rozum jest mimo to ¢lovéku k uZitku, rozumu.
protoze jej ¢ini pinem pkrody. Ceho se &lovdku nedostava na sile fy-
sické a na bystrosti smysl, to si nahrazuje pfiméFenym strojem.

IV. DuSe lidskéd jest obdakena svobodnou viili.

Velkera ¢innost v pfirodé nerozumné vychazi z nutnosti Vv gem
vnitini a vnéjsi. zéle#l svo-

Z nutnosti vnéj8i priskakuji Zelezné piliny k magnetu; bodni vile.
z nutnostl vnitini nerosty krystalisuji, rostliny a zvifata rostou,
zvirata dychaji a travi.

Takové nutnosti podléha i ¢lovék, pokud jest hmota, télo.
Aviak clovék mna také dufi, proto jest schopen je3té jiné ¢in-
nosti samostatné. Této schopnosti fikame svobodna viile.

Svobodna vile jest schopnost, kterou ¢lovék muze se roz-
hodnouti pro jednu ze dvou véci nebo pro jeden ze dvou ¢inu,
1 kdyZ neni nucen ani nutnosti vnéj§i ani nutnosti vnitini.

Ze Slovék méa svobodnou vili, dokazuje @) Pismo sv., Clovék ma
b) vlastni zkuSenost. svobodnou
a) Pismo sv. obsahuje piikazani, zapovédi, rady, napo- val.
menuti, odmény a tresty. VSechna tato piikazani, vSechny za-
povédi, vSechny rady, v3echna napomenuti, viechny odmény a
vSechny tresty bylv by marné, kdvby é&lovék nemél svo-
bodné wvile.
»,Chces-li vejiti do Zivota, ostfihe] pFikazani* (Mat. 19, 17),

b) Také vlastni zkuSenost presvédéuje mne, Ze mam
svobodnou vili.

NeZli konam néco, uvaZuji. KdyZ jsem to vykonal, mam
z toho radost nebo lituji toho a ¢inim predsevzeti, e toho jiZ
neuéinim. Kdybych nemél v maci d&intt svych, uvaZovani,
litost a predsevzeti bylo by zbyteéné.

Zvife nema svobodné vile, protoZe nema rozumu. Svo-Zvife nema
bodn& vile bez rozumu neni moZna. Ma-li se ¢lovék .pro né- S"'Ogi’d"e
jakou véc rozhodnouti, musi ji dfive poznati. Zvife ma pouze pud e
sebezachovéni. Tento pud je pohéni k innosti. Proto zviie ne-
rozvaZuje pied Cinem, nelituje ¢inu svého, nestydi se za ¢in
svlij ani nedini predsevzeti pro budoucnost. Podavame-li psu

Vérouka pro gymnasia. 4
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chléb a maso zaroveh a vezme-li od nas vZdy jen maso, ne-
¢ini tak na zakladé uvahy rozumové, nybrZ pouze na zakladé
dojmu smyslového (¢ichu). Maso lahodi smyslim dravcovym
vice neZli chléb.

Poudeni. VSimneme-li si vSech prednosti lidskych, zajisté
uzname distojnost lidskou, jako ji uznal Zalmista Pané, jenz vola:

», U¢nil jsi ho malo mensiho andéli, slavou a ctl korunoval jsi jej a
ustanovil jsi. jej nad dilem rukou svych“ (Zalm 8, 6— 7).

§ 14. Jednota a stdif pokoleni lidského.

Prvni lidé se jmenovali Adam a Eva; oni jsou pra-

lické o jed-podiée celého pekoleni lidského (Ot. 94).

noté poko-

leni
lidského.

Namitky
proti ucdeni
o jednoté
pokoleni
"lidského.

Odchylky
télesné.

wNebylo é&lovéka, ktery by vzdé&laval zemi“ (I. Mojz. 2, 5).
Rekl Bih: ,Neni dobré élovéku byti samotnému. Uéinime mu
pomoc podobnou jemu* (I. Mojz. 2, 18).

Adam a Eva jsou prarodiée pokoleni lidského pouze dle
téla. Dudi kaZdého jednotlivého clovéka tvori Bith (creatia-
nismus).

Matka makkabejska takto mluvila k syndm svym: ,Ja jsem vam
nedala ani ducha ani duse ani zivota“ (II. Makk. 7, 22).

Uceni, Ze vZichni lidé pochazeji od jednéch rodici, sluje
uceni o fysické¢ jednoté pokoleni lidského.

Proti tomuto udeni prvni vystoupil Isdk de la Peyrére (1 1676),
s pocatku kalvin, pozdéji konvertita, naukou o praeadamitech, Zze
totiz jiz pred Adamem byli na zemi lidé.

Pozdéji (v 18. stoleti) utodila na néeni o tysické jednoté poko-
leni lidského véda rationalisticka, tvrdie, Ze pokoleni lidské ne-
muZe pochazeti z jedndch rodicd, protoze pry jsou v ném 1. velikeé
odchylky télesné a 2. velika riznost Feéi. 3. Potom pry nelze
odstraniti obtiZi spojenych se zalidnédnim zemé.

1. Jisté jest, %e v pokoleni lidském jsou rozdily anatomické a
fysiologické, co se tyée tvaru lebky, thlu zorného, pleti a vlasu. Avsak
tyto rozdily nejsou podstatné, ani nejsou obmezeny na plémé jedno.
Proto udenci, roztFidujice pokoleni lidské, nevédi, dle éeho by je tii-
dili. Cuvier (f 1832) ¢&itda 3 plemena, Retius (T 1860) 4, Blumen-
bach (7 1840) 5, Prichard (7 1848) 7, Bory de Saint-Vincent
(f 1846) 15, Morton (f 1851) 22 a Miiller Jan ( 1858) zavrhuje
vibec tFidéni lidstva dle plemen.

Professor Weber (1 1871) shledal vsSecky typy, dle nichz Blu-
menbach- rozdélil pokoleni lidské, v jediném mésté Bonnu.

V podstatnych vécech shoduji se vSecka plemena. VSechna ple-
mena mohou vchazeti navzajem ve siatek manZelsky a plodi mifence
trvale plodné. VSechna plemena maji stejnou stavbu téla, p¥imou chizi,
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stejnou teplotu krve (primérnou), stejné zilobiti. VSechna plemena
maji stejné vlastnosti duSevni, stejné naklonnosti, stejné vasné. VSechna

plemena maji rozum, svobodnou viili, fe&, ndboZenstvi, svédomi. Vsechna

plemena ¢&ini rozdil “mezi dobrym a zlym.

Odchylky télesné jednotlivych plemen lze vysvétliti vlivem pod-
nebi, zpisobem Zivota, osudy ut&Senymi nebo neutéSenymi, osvétou po-
viechnou, zvlasté ndboZenskou, a mravy urovnanymi nebo zpustlymi.

2. Jisté jest, Ze pokoleni lidské mluvi rtiznymi jazyky. Italsky
geograf 'Adriano Balbi (7 1848) a némecky jazykozpytec August
Bedfich Pott (7 1887) é&itaji 860 riznych jazykd na zemi. AvSak
srovnivacl jazykozpyt dokazuje, Ze jednotlivé jazyky jsou p¥buzné
mezi sebou.

Zaklad srovnavacimu jazykozpytu polo%il Spandlsky jesuita Lo-
renzo Hervas (f+ 1809). Byl'vyteény znalec jazykdv americkych. Mimo
to brat¥f Fadu jeho, pﬁsobice;po celém svété jako missiondfi, sestavili
mu grammatiky riznych narodd.

Védecky podal vzdélavati srovnavaci jazykozpyt Fr. Bopp (f 1867),
professor na université berlinské.

O srovnavacl jazykozpyt zjednal si' veliké zasluhy Vilém z -Hum-
boldtd, statnik a uéenec némecky (7 1835). Jeho pFidrzeli se vSichni
badatelé na poli jednotlivych jazykiiv evropskych, ve slavistice: Pavel

Safafk (7 1861), Fr. Miklosich (1 1891) a Vatroslav Jagié¢ (naro-’

zen 1888).

8. Pochéazi-li pokoleni lidské z jednéch rodiéi, jak se dostali lidé
do Australie a do Ameriky?

Do Australie pfechod neni prilis tézky. Mezi Zadni Indii a
Australii jsou skupiny ostrovii ne prili§ od sebe vzdalenych..

Amerika jest oddélena od Asie uZinou Behringovou, 70—90 /lm
Sirokou.
, Také z Evropy lidé mohli priiitl do Ameriky pres Island a
Gronsko. Novéjsi badani zjistilo, Ze jiz r. 877 byly v Gronsku skan-
dinavské kolonie, jich%z k¥estansti obyvatelé platili desatek do Rima.
Tyto kolonie zanikly pozdéji valkami a vpady mofskych loupeZniki.

U narodtiv americkych a australskych zachovala se tradice, Ze
predkové jejich pFibyli do nyndjsi vlasti pfes mofe. Proto take odtud
odekavali spasu svou a vék zlaty.

Udeni o fysické jednotd pokolem’ lidského jest velice diileZite.
Na ném zakladaji se dva d&lanky viry, totiZz o h¥ichu dedlcnem a
o vSeobecném vykoupeni lidstva Kristem pé.nem

Udeni o tysické jednoté lidstva mé mimo to veliky vyznam so-
cidlnf. Jest to magna charta svobody obcanske, narodni a politické.
Jsou-li wSichni lidé d&ti Jednéch rodi¢l, maji se vSichni navzajem
milovati.

Kolik let uplynulo od Adama do Krista pana, z bible vy-
poditati nelze. Mame asi 160 riznych letopoétliv a vSechny
opiraji se o bibli. Bible obsahuje sice riizné é&islice, z nichz lze

sestaviti letopocet, na p¥. genealogie (rodokmeny) patriarchi
*
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pred potopou (I. Mojz. 4, 17—24; 5, 3—31) 1 po potopé (I. Mojz.
11, 10—382) a dobu panovani jednotlivych krali. V rodokme-
nech jest i udano, kolik let bylo kazdému patriarchovi a v ko-
likatém roce véku svého mél kterého syna. AvSak tyto udaje
pro chronologii spolehlivé nejsou. Né&kde jest vynechan jeden
nebo nékolik célentiv a déd jest postaven vedle vnuka nebo pra-
vnuka jako otec a syn. Néktera jména nejsou jména osobni,
nybrZ jména rodova. Potom nevime, zdali 1éta patriarchu jsou
léta sluneéni €i 1éta mé&siéni. Konedéné tdaje Gasové v rukopisech
Pisem svatych nesouhlasi. Podle textu hebrejského a Vulgaty
uplynulo od Adama do Krista asi 4200 let, ale podle textu
Feckého (Septuaginty) pres 6000 let. Tyto rozpory v udajich
o sta¥i lidi vznikly nepochybné prepisy. Proto tdaje casové
Pisem sv. v urdovani sta¥i lidského voditka spolehlivého ne-
podavaji.

~ Véda snazi se 1 tuto zahadu rozlustiti na zakladé histo-
rickych pamatek nejstar§ich narodiv (Egyptanuv a Chaldetv)
a na zakladé geologie.

Poudeni. Kdykoli se modlime Otéends, vzpomeiime si, Ze jsme
vSichni ditky jednoho Otce nebeského, Ze jsme navzdjem bratiéi a Zze
jest povinnost nase navzdjem se ctiti, sndSeti a milovati. .

§ 15. Jaei byli prvni lidé, kdyZ je Bith stvoril?

KdyZz Bih stvofil prvni lidi, byli jini, neZli jsme my;.
Prvni 1idé byli daleko dokonaleji. Vedle dari ptirozenych (t8la
a duSe) méli jesté dary, jeZ nendleZely k podstaté prirozenosti
jejich, nybrZ jeZ prevySovaly schopnosti i poZadavky pFiroze-
nosti jejich. Tyto darv sluly nadpfirozené a ¢inily prvniho
élovéka nadpfirozenym obrazem boZim. K dartim nadpfiroze-
nym druZily se dary mimofradné.

NadprFirozené dary prvnich lidi byly svatost a spra-
vedlnost €ili posvécujici milost a vlité ctnosti boZské i mravni.

Posvécujici milosti prvni lidé byli povySeni do stavu ditek
boZich a obdrZeli pravo na dédictvi boZi. Dédictvi boZi zaleZi
ve primém patfeni na Boha. Aby v8ak mohli Ziti Zivot distojny
ditek boZich, obdrZeli jesté pfiméiené k tomu schopnosti. Tyto
schopnosti jsou vlité ctnosti boZské a mravni.

yUéinime &lovéka k obrazu a podobenstvi svému“ (I. Mojz.
1, 26). ,Obrazem bozim“ svati otcové minl dusi lidskou a schop-
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nosti jeji; ,podobenstvi bozi“ wvvkladaji o svatosti a spravedlnosti
¢ili o milosti posvécujici.

Mimoradné dary prvnich lidi byvly: «) dokonalé po-
znani, b) dokonala vlada nad télem a nad celou prirodou, ¢) ne-
porusitelnost a nesmrtelnost téla.

«) Dokonalé¢ bylo poznani prvnich lidi, protoZe nebylo
namahavé a Ze nepodléhalo bludu. Prvni rodice zvlasté dobre
poznavali Boha a svatou vili jeho. Jak osviceny byl rozum
prvniho ¢lovéka, o tom svéddi take to, e pojmenoval piiméfend
viecka zvirata.

b) Prvni rodiée méli dokonalou vladu nad télem, pro-
toZe télo jejich uplné bylo podrobeno duchu, neZadajic niceho,
co by se protivilo rozumu. Rozum pak prvnich lidi ve viem
podroboval se vili beZi.

Dokonala vliada nad prirodou u prvnich lidi jevila se
tim, Ze vSichmi Zivodichové pozemsti poslouchali bez odporu
rozkazl jejich.

¢) NeporuSitelnost a nesmrtelnost téla prvnich
lidi zaleZela v tom, Ze Bih zvlaitni prozietelnosti nedoponstél,
aby télo jejich vzalo traz a smrt uchvatila je. Prostiedek, jimZ
télo prvnich lidi mélo byti zachovano pi1 sile, svéZesti a doko-
nalosti prvotni, byl strom Zivota.

Prvni lidé nedostali dariv od Boha jim propujée-
nych toliko pro sebe. 1 jejich potomei méli je po nich
déditi (0t. 96).

Katechismus vypocitava prednosti prvnich lidi takto:

Kdyz Bith prvni lidi stvoril, byli dobri a blaZeni;
nebot

1. méli posvéeujici milost, byli svati a spravedlivi a
tak i nadprirozeny obraz bozi;

2. byli ditky boZzi a méli naroky na nadprirozenou
blazenost v nebi;

3. byli obdareni velikymi védomostmi a viili naklo-
nénou k dobrému;

4. zili v raji, byli prosti vSeho utrpeni a také dle
téla nesmrtelni (0t. 95).

Mimofadné
dary.
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Odptirci katolického udeni o prastavu élovéka jsou pelagiani
a protestanti. -Pelagiani jsou stoupenci mnicha Pelagia (§ 420) a pro-
testanti stoupenci Martina Luthera (t 1546).

Pelagiani uéili, Ze Adam byl stvofen od Boha v takovém
stavu, v jakém dosud se rodi déti.

Protestanti, hlavnd Luther, uznévaji sice, Ze prvni élovék
byl obdarovan od Boha svatostl a spravedlnosti, ale tvrdl, Ze tyto
dary nutné nalefely k pFirozenosti lidské, %e tedy nebyly nadp¥irozens,
nybrz pfrirozené. Proto ztratou té&chto dart prirozenost lidska porusila
pry se do té miry, Ze rozum pozbyl schopnosti poznavati véci bo¥ské
a vule pozhyla schopnosti chtiti véci bozské.

§ 16. ZkouSka a pad prvnich lidi.

Prvni lidé byli tvorove rozumni, proto byli povinni oslavo-
vati Tviirce svého védomé a dobrovolné. K tomu dal jim Biih
prileZitost. Dal Adamovi pitkazani: ,Se vSelikého stromu raj-
ského jez, se stromu vak védéni dobrého a zlého nejez; nebot
v kterykoli den bys jedl s ného, umie§ smrti“ (I. MojZ. 2, 16—17).

Prvni rodiée ve zkouSce neobstali.

Prvni lidé tézce zhresili tim, Ze dablem byvse sve-

deni, jedli ovoce se stromu, se kterého jim Biith zapové-
dél (0t. 98).

Pismo sv. liét pad prvnich lidi takto:

Had byl chytFejsi nade vSecky Zivodichy zemé, které byl uéinil
Hospodin Buh. A ten ¥ekl k Zend: ,Proé¢ prikazal vam Buh, abyste
nejedli s kazdého stromu rajského?* Jemuz odpovédéla Zena: ,Z ovoce
vSeho stromovi, které jest v raji, jime, ale z ovoce stromu, ktery jest
uprostfed raje, pfikdzal nam Bidh, abychom nejedli a abychom se ho
nedotykali,- bychom snad nezemfeli.“ Had ¥ekl k Zen&é: ,Nikoli, smrti
nezemiete. VIf zajisté Buah, Ze v kterykoli den budete jisti z ného,
otevroun se ofi vase a budete jako bohové védouce dobré i zle.“
Vidouc tedy Zena, Ze by dobry byl strom k jidlu a oéim pékny a na
pohled rozkos$ny, vzala z ovoce jeho a jedla. Dala 1 muZi svémn,
ktery také jedl. I otevieny jsou oéi jejich. a onise stydéli. Proto kdyz
zaslechli hlas Hospodina Boha prochazejiciho se v raji pki vétérku po
poledni, skryl se Adam i Zena jeho pied tvaFi jeho uprostfed stromovi
rajského (I. Mojz. 8, 1—8).

Hiich prvnich lidi byl téZky, a¢ predmét jeho (poZivani
ovoce) byl mravné nelisny (indifferentni). Hich prvnich lidi byl
py¥cha, neziizena Zadost po ovoct zapovédéném, nepo-
slu¥nost, nevdék, uchvaceni ciziho majetku, sebe-
vraZda a vraZda. Eva mimo to hiedila nevérou a ponou-
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kanim ke h¥ichu, Adam pak neziizenou laskou k Zené,
chtéje se vice libiti Zené neZli Bohu.

‘Prihli¥ime-li k okolnostem, za kterych byl spachan, prvni
hiich byl nejtéZsi ze vSech hiicht, které kdy byly spachany
na zeml. Okolnosti ty jsou: Prvni lidé méli jasné védomi o tom,
co jest hiich a jakou bidu uvali hfichem na sebe i1 na po-
tomstvo, byli prosti zlé Zadostivosti a prikéazani dané neZadalo
od nich tézkych obéti.

Mimo to méli milost posvécujici, milost pomahajict a
vSechny ctnosti vlité (boZské 1 mravni).

Nasledky padu prvnich rodi¢t byly velice smutné. Prvni Nasledky
rodide pozbyli milosti posvécujici, vSech ctnosti a viech dard Padu prv-
mimofddnych. Zfistalo jim pouhé télo a pouhs duse a ty jextsnich rodiéi.
bvly zranény. Rozum jejich byl zatemnén a viile zeslabena.

Prvni rodide stali se hodni zavrZeni vééného. Ale protoZe
¢inili pokani, uznavSe vinu svou (I. MojZ. 3, 8) a vyznavSe se
z ni (I. MojZz. 3, 12—13), Bih pfijal je na milost. Odpustil jim
hiich a trest vécny, ale Casnych trestii jim neodpustil.

Trest Evin byl utrpeni s détmi a poddanstvi pod moci
muZovou. Trest Adamiiv byl neuroda zemé, lopotnost prace a sinrt.

Kletba boZi stihla pro clovéka také zemi, protoZe zemé
pro clovéka byla stvofena a ¢lovék byl jejim kralem.

Kletba zemé zaleZela v tom, Ze cela pfriroda vzboufila se
proti élovéku.

Kromé toho zly duch nabyl vétdi moci nad pFirodou, aby
ji uZival ke Skodé lidstva.

Tato kletba snima se s pfirody cirkevnim zafikanim a
svécenim.

Katechismus li¢ci $kody prvnich lidi témito slovy:

Prvni lidé nezustali dobri a blazeni. Zhresili téZce
a stali se tak nestastni na dusi i na téle (0Ot. 97).

Prvni lidé stali se hrichem svym nestastni na dusi
a na téle takto:

1. ztratili milosti posvécujici a prestali byti nadpri-
rozenym obrazem boZim;

2. prestcli byti ditkami boZzimi, pozbyli naroki na
nadprirozenou blaZzenost v nebi a stali se hodni vééného
zavrieni;



56

3. rozum jejich se zatemnil a viile jejich naklonila
se ke zlému;

4. byli vyhndani z rdje a mnohym utrpenim a smrti
podrobeni (0t. 99).

Poucdeni. Presv&déeni, ze prvni lidé hfesili, jest tak vSeobecné,
Ze ani nevérci toho nepopiraji. Frangois Marie Arouet de Voltaire
(T 1778) pravi: ,Pad ¢lovéka jest zaklad v3ech téméf theologii staro-
bylych* (Philosophie de I'histoire. Ch. 17),

§ 17. Hrich dédi¢ny.

Nésledky Hiich Adamiiv neuskodil toliko prvnim lidem, nybrz
h¥ichu Ada- prreSel 1 se zlymi nasledky svymi také na nas, kteri od
mova pro Adama pochizime (Ot. 100).

pﬁg:]l‘,zﬂ Adam hvesil nejenom jako osoba jednotliva, nybrZ také
jako zastupce (repraesentant) pokoleni lidského. Proto hrich
jeho ma dvoji povahu. Jest to hfich osobni, pokud Adam
jednal ve jménu svém, a dédic¢ny, pokud jednal ve jménu
veSkerého pokoleni lidského.

Hrich, ktery od prvnich lidi také na nas presel,
jmenuje se hrich dédiény, protoze jsme se ho sami nedo-
pustili, nybrz jej jakoby zdédili (Ot. 101).

A% dosud déti dédi po rodidich slavu nebo hanu, jméni
nebo dluhy.

Odpiirei Odpirei h¥ichu dédiéného jsou hlavné pelagiani a retorma-
hifehu 45§ 16. stoleti.
dédiéného.

Pelagidni uéili, Ze neni h¥ichu dédiéného a Zze tudiz neni
tfeba kitn sv. nemluviatim, aby do$la spasy. Adam uskodil pry po-
tomk@im pouze tim, Ze jim dal Spatny priklad.

Reforméato¥i 16. stoleti nepopirali sice h¥ichu dédiéného, ale
pFedstavovali si jinak podstatu jeho a zvétSovali uéinky jeho.

Oldfich Zwingli (f 1531) uéil, Ze h¥ich d&diény neni nic jiného
nezli naklonnost naSe ke htichu.

Podle Luthera (7 1546) a Kalvina (v 156G4) hiich dédiény po-
rudil pfirozenost lidskou do té miry, Ze rozum pozbyl schopnosti po-
znavati véci bozské a vile pozbyla schopnosti chtiti véci boZske.

Proti témto odplrectm hiichu dédiéného cirkev katolicka
prohlasila na snému tridentském (Sess. V. Decretum de peccato
originali): 1. Ze hiich dédi¢ny u$kodil nejen Adamovi, nybrz
1 potomstvu; 2. Ze piechazeji na potomstvo nejen nasledky,
nybr# 1 hiich sam; 3. Ze hiich dédicny prechazi na potomstvo
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rodem a nikoli napodobenim; 4. Ze kitu jest nevyhnutelnd
tireba; b. Ze zla Zadostivost neni h¥ich, nybrZ nasledek hiichu
dédicného a troud hiichiiv osobnich.

Ze jest hiich dédiény, lze dokazati: 1. z Pisma sv. Sta-
r¢ho 1 Nového zakona, 2. z tradice, 3. z klethy Ipici na
veSkerém lidstvu.

1. ,Hle, v mnepravostech pocat jsem a v hif8ich podala méo
matka ma“ (Zalm 50, 7).

sNenarodi-li se kdo znova z vody a z Ducha svatého, nemuze
vejiti do kralovstvi boziho“ (Jan 3, b).

wJako skrze jednoho é&lovéka p¥isel na tento svét hiich a skrze
h¥fch smrt, tak na vSechny lidi pFeSla smrt, protoZe v ném (= Ada-
movi) véichni zhfes$ili“ (Rim. 5, 12).

2. Dle svédectvi Origenova (7 254) kiest ditek jest pivodu
apostolského. Pravif Origenes: ,Cirkev od apostold podanim prFijala
udélovati k¥est i nemluviatam* (Commi. in Epist. ad Rom. V.. Tyz
spisovatel cirkevnl pravi o h¥ichu dédiéném: | Nikdo neni c¢ist od
poskvrnéni, ani dité, jehoz Zivot na zemi trva jeden den®“ (Hom. VIII.
in Levit. In Cant. 1. 8).

Sv. Augustin (7 480) vold proti pelagianam: ,J4 jsem si ne-
vvmyslil hfichu dédiéného. Ve hiich dédiény cirkev véfila od staro-
davna“ (De nupt. et concup. 1. IL., cap. 12).

3. Na veskerem lidstvu lpi kletba. ,,/Trméaceni veliké nlozeno jest
véem lidem a jho téZké na syny Adamovy ode dne narozeni az ke
dni poh¥bu jejich“ (Sir. 40, 1). Tato vSeobecnad kletba pFedpoklada
vSéobecnou vinu.

Udeni o hiichu dédiéném jest dilezité:

1. protoze jest zdklad udeni o vykoupeni. ,Jako skrze neposlu-
Senstvi jednoho ¢lovéka hiisniky ucinéni jsou mmnozi, tak i skrze po-
sluSenstvi jednoho spravedlivi uéinéni budou mnozi* (Rim. 5, 19).

2. Uceni o h¥ichu dédiéném jest dilezité pro ty, ktefl chtéji od-
straniti ze svéta zlo a zaloziti na zemi uplny blahobyvt. Bude mu vzdy
na prekazku hi¥ich dédiény.

v

Pouceni: Casta vzpominka na hiich dédiény bude nas pobadati,
abychom nespoléhali na vlastni sily a vyhledavali milosti bozi. |, Do-
statedni nejsme mysliti néco (dobrého) sami ze sebe, nybrz dostatec-
nost nase jest z Boha* (IL. Kor. 3, 5).

§ 18. Neposkvrnéné poceti Panny Marie.

Jedina blahoslavena Panna Maria ziastala zvlastni
milosti, vzhledem k zasluham JezZiSe Krista, uchranéna
hichu dédiéného (Ot. 102).
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Blahoslavena Panna Maria zuastala uchranéna hirichu
dédiéného, protoZze byla vyvolena za matku bozi (0t. 103).

Toto uceni jest clanek viry ode dne 8. prosince 1854.
Toho dne, v den Neposkvrnéného poceti Panny Marie, papeZ
Pius IX. vydal dogmatickou bullu ,Ineffabilis“, kterou prohlasil
uceni ¢ neposkvrnéném poceti Pannv Marie za ¢lanek viry.

Toto slavnostni prohlaSeni opira se 1. o Pismo sv.,, 2. o
tradici, 3. o divody rozumové,

1. JiZ v prvnim proroctvi messianském (protoevangeliu)
mluvi se o Zené, ktera bude Ziti v témZe nepratelstvi s démonem
jako messia§ a ktera dobude nad ‘démonem téhoZ vitéz-
stvi jako messia8. Kdvby Zena ta byla méla na sobé htich
dédiény, nebyla by byvala vZdy nepritelkyné hadova, ani by
nebyla dokonala vitézkyné nad nim, protoZe sama bvla by
byvala pod moci jeho.

» NepFatelstvi poloZim mezi tebou a Zenou, mezi potomstvem tvym
a potomstvem jejim, ona potfe hlavu tvou a ty uklady bude$ d&initi
patd jeji“ (I. Mojz. 3, 1b).

Ze tato ¥ena jest matka messidSova, o tom prvni rodice
byvli poudeni od Boha a to zjeveni zanechali potomkim v dé-
dictvi. Proto Moj#i§ poloZil pied jméno Zeny té ¢len urcity,
jako by Fekl: ta z tradice bo¥ zndma Zena.

nZdrévas, milosti plna, Pan s tebou, poZehnana ty mezi Zenami*
(Luk. 1, 28).

Podle slov andélovych Panna Maria byla plnﬁ ‘milosti,

‘difve ne¥ se stala matkou boZi, ji% tehdy byla tizce spojena

s Bohem a vynikala krasou duchovni nade v3emi Zenami mi-
nulosti 1 budoucnosti.

2. Ze vira v neposkvrnéné poleti Panny Marie byla
v cirkvi od dob nejstarsich, dosvédcuji svati otcové a cirkevni
spisovatelé. Zvlaste dileZita jsou svédectvi téch oteliv a spiso-
vateluv, ktefi psali o hfichu dédiéném.

Origenes (f 254) pravi: ,Maria nebyvla dotéena sviadnym de-
chem hadovym“ (Hom. 8 in divers.).

Sv. Augustin (T 430) napsal: ,Jest-li fe¢ o h¥i8ich, vyjimam
hiahoslavenou Pannu Marii, protoZze o ni v této otdzce za p¥i¢inou cti
boZi dokonce necheci mluviti“ (De nat. et grat. 36, 42).

Dilezité svédectvi je také to, ze den podeti Panny Marie byl
slaven v jednotlivyeh cirkvich od dob nejstarSich. Historické pamatky
svatku toho (Conceptio Mariae nebo Conceptio sanctae Annae) mame
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na vychodé jiz z 5., na zapadé z 11. stoletl. Papez Klement XI. na-
Fidil r. 1708, aby svatek Poéeti Pannv Marie byl slaven po celém
sv6té katolickém. Rehof XVI. (1881—46) dovolil uzivati pFi msi sv.
v praetaci nazvu ,neposkvrnéné poceti“ (immaculata conceptio) a v li-
taniich loretdnskych prosby: , Kralovno bez poskvrny h¥ichu prvotniho
pocatd, oroduj za nas.“

Také rozkolna cirkev ruska svéti svatek Neposkvrnéného poceti
dne 9. prosince.

Za 4 léta potom, co udeni o neposkvrnénéin poceti bylo pro-
hlageno za Clanek viry, Panna Maria zjevila se 14leté divce Bernadetté
Soubirous-ovée v Lurdech (na sev. svahn Pyreneji) a predstavila se ji
slovy: ,Je suis l'immaculée conception“.

3. Dogmaticka bulla Pia IX. uvadi také ditvod z rozumu. Davody =
Pravi: " ,SluSelo se, aby Syn boZi mél na zemi svatou Matku, rozumu.

jako m& na nebi svatého Otce.“ Zalmista Pané stanovi pravidlo:
,Na diun boZi prisludi svatost® (Z. 92, b).

Poudeni. Podobné vysady jako Panna Maria stali jsme se
udastni i my. Zasluhami Kristovymi byli jsme oéisténi od h¥ichn dé-
diéného na kitu svatém, tak jako Panna Maria byla toho h¥ichu uchra-
néna. Vazili jsme si vSak této vysady, jako si ji vaZzila Panna Maria?
Nedopustili jsme se opét h¥ichtiv osobnich?

§ 19. Biith slibil Vykupitele a pripravoval lidstvo
na ného.

Aby lidé po padu zase mohli dojiti spaseni, smiloval Bah slibil
se Bih nad nimi a slibil hned prvnim lidem Vykupitele Vykupitele.
(0t. 104).

, NepFatelstvi polozim .. .“ (I. Mojz. 3, 15).

Clovék nemohl zvednouti se vlastnimi silami z padu svého,
protoZe clovék, bytost omezena, nemiliZe vykonati skutku
nekonetného. Hiich prvnich hdi byl uraZka bytosti nekonecne,
tedy uraZzka nekonecna. UraZka nekone’na vyZaduje dostiuci-
néni nekoneéného. Dostiucinéni nekonecénd miiZe dati jenom
byvtost nekonec¢nd, Biih.

Slibeny Vykupitel neprisel hned, nybrz za nékolik Bah pripra-
tisic let po stvoreni prvnich lidi (Ot. 105). ‘ voval na

Bith neposlal Vykupitele hned, jak jej slibil, protoze Vykupitele
chtél, aby lidé bidu hrichu poznali, po Vykupiteli tou-
#ili a ochotné jej prijali (Ot. 106).
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Zidé i pohané uznavali skutednd bidu, do které je uvrhl
hiich, a touZili po Vykupiteli.

a) Zidé mélisice zjeveni bozi Starého zakona, ale toto zjeveni nedo-
stadovalo jejich potfebdm duchovnim, protoZe bylo pouze ,stin statkid bu-
doucich“ (Zid. 10, 1), t. j. pouhy obraz Vykupitele a téch statkd, kterych
dobude Vykupitel lidstvu. Mimo to politické poméry naroda israelského
nebyly utéSené. Zvenku uja¥movali Zidy narodové pohandti, uvniti ro-
Jily se sekty (Sadduceové, Iariseové, Herodidni, Esseni), fe¢ a mrav
jejich podléhaly vliva pohanskému (Fecko-Fimskému) a koneéné zemé
Zidovskd pozbyla samostatnosti uplné.

Tyto smutné zjevy politické pobadaly myslici Zidv, aby obraceli
zraky k budoucimu Vykupiteli.

y KdyvZ l;i'iéla plnost &asu“ (Gal. 4, 4), slibeny Vykupitel prisel.

b) Pohané (Assyfané, Babyloniané, Egyptané, Rekové, Rimané) do-
stoupili sice vysokého stupné blahobytu hmotného i vzdélanosti du-
chovni, ale proto pfece byli nespokojeni. Nedostavalo se jim bezpec-
nych védomosti nabozenskych a jasnych vzorti mravnich. Slechetndjsi
pohané hledali téchy ve filosofii (Plato, Aristoteles, Pythagoras a j.),
ale nedodé&lali se usp&chii zadoucich. Sam Plato (7 847 pf. Kr.), nej-
vétSl myslitel starovéku, vyznava: ,Ma-li v nynéjsSich pomérech svéto-
vych néco se zlepsSiti, miZe se to stati jenom pFispénim jakéhosi boha
(Adyog 71g Peiog = jakési slovo Dbozské), ktery nam ukaZe vzor prave
spravedinosti® (Phaed. p. 85). Pohang é&ekali skutecné Vykupitele, jak
se doéitAme u historikd ¥imskych Tacita (nar. kolem r. 54 po Kr.) a
Suetonia (nar. kolem r. 80 po Kr.), potom u basnika Fimského P.
Vergilia Marona (7 19 pi. Kr.). Tacitus (Hist. V, 13) pravi:

»Pluribus persuasio inerat, an- nMnozi byli toho presvédéeni,
tiquis sacerdotum libris contineri, Ze jest obsaZeno ve starych knihach
eo ipso tempore fore, ut valesceret knéZskych, kterak touZe dobon
Oriens profectique Judaea rerum zmuZe se vychod a poSli z Judeje
potirentur. “ zmocni se viady“.

Podobné pravi Suetonius (Vita Vespas. c. 4): , Percrebruerat
oriente toto vetus et constans opinio esse in fatis, ut eo tempore
Judaea profecti rernm potirentur.“

P. Vergilia Marona 1V, ekloga Zpévi pastyfskych, nadepsana
Pollio, predpovida =zlaty vék, ktery mnastane v iisi Fimské za cisaie
Oktaviana (30 pi. Kr. az 14 po Kr.) narozenim syna konsula Asinia
Polliona. AvSak basnik spojil lideni své s proroctvim sibyllinskym
(srov. Aen. III. 441 nasl., VI, 10 nasl.), které slibovalo blaZenou dobu
narozenim ditéte milostiplného. Toto proroctvi hodi se jenom na bhoz-
ského Vykupitele. Zvlastni p¥i této basni jest, Ze se shoduje napadné
s vyroky prorokd starozikonnich (Is. 9, 6—7; 11, 6—9; Aggens
2, 7—8).

Slibeny Vykupitel jest Jezi§ Kristus (0t. 107).
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B) O vykoupeni svéta ¢ili o Bohu Vykupiteli.
.1 v Je¥ise Krista, Syna jeho jedindho, Pina naseho.“

§ 20. Jména Vykupitelova.

Jméno Jezis znamena: Vykupitel nebo Spasitel Jezis.
(0t. 110).

Andél fekl Josetovi: ,Nazves jméno jeho JeZi§; onf zajisté vy-
svobodi lid sviy od hficha jejich4 (Mat. 1, 21).

Pastyfim pak fekl andél: ,Narodil se vAm dnes Spasitel, jenz
jest Kristus pan, v mésté Davidové“ (Luk. 2, 11).

Jezl§ jest fecky tvar 'Inoove hebrejského Jehosua &ili Josue, jeZ
znamend: Bih jest pomoc.

Jméno Josue dle Pismia sv. niéli jedté dva muZi starozdkonni:
Josue, nastupce Moj%i8iv, a Josue, velekn&z, ktery vedl lid ze zajeti
babylonského s kniZetem Zorobabelem.

Pana Jezise nazyvame Vykupitelem nebo Spasi- Vykupitel
telem, protoze nas od hitichu a vééného zatraceni vykoupil # Spasitel.
a nam milost a spiasu prinesl (0t. 111).

Jméno recké Kristus (Xoiocrog) znamena totéz, co
jméno hebrejské Messias, totiz Pomazany (Ot. 112).

Pan Jezis jmenuje se Pomazany, protoze ve Starém Kuristus.
zakoné nejvyssi dustojnost a moe mazanim (yoiw, yoiopw)
se udilela, JeZis pak vselikou distojnost a moe v sobé
spojil, jsa nas nejvyssi uéitel, knéz a kral (0t. 113).

wBih pomazal JeZiSe z Nazareta Duchem svatym a moci® (Skut.
10, 38).

Jezi§ jest na§ nejvyssi uéitel, protoze nadm zjevil tajemstvi bozi
a naucil nas vSemu, édemn méme ve&Fiti a co doufati a &initi, abychom
byli spaseni. _

Jezi§ jest na& nejvyssi knéz, protoZe se za nas obétoval na kFizi
a denné se obdtuje na oltd¥i. Také v nebi jest nas prostfednik a oro-
dovnik.

Jezis jest nad8 kral, protoZze zalozil FiSi duchovni, cirkev, a jest
a bude na véky nejvyssi hlava jeji.

Pan JeZis se jmenuje jednorozeny Syn bozi, Jedno-
protoZe jest jediny a pravy Syn bozi (0t. 114). rozeny Syn

Také my slujeme a jsme synové bozi, ale nikoli vlastni, nybrz boi.
pFijati (adoptovani).

n V8ichni jste synové bozi skrze viru, ktera jest v Krista Jezise“
(Gal. 8, 26). .
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Pan nas. Jezis Kristus nazyva se nas Pan, protoze jest Biih
a Yykupitel nas a my tedy jemu zcela nalezime (Ot. 119).
Pfi posledni vecefi Pan Jezis ¥ekl k apostolam: ,Vy mne na-
zyvate Mistrem a Panem a dobfe pravite; jsem zajisté“ (Jan 13. 13).
wJste koupeni za velikou cenu® (I. Kor. 6, 20).

Pouéeni. ProtoZe Pan Jezi§ jest nas Pén, uctivejme jej jako
Pana svého a podrobujme se rozkazim jeho. Zbozul ktestané uctivaji
jméno Jezi§ pozdravem: ,Pochvalen bud Pan Jezi§ Kristus!® Cirkev
ustanovila k Mcté jména Jezi§ svatek Nejsvétéjsiho jména Jezi§ (I1. ne-
déli po Zjeveni Pané).

§ 21, Osoba Vykupitelova.

Kdo jest JeZi¥ Kristus?

JeZi§ Kristus jest Bih a spolu élovék.

Rikame: dezis Kristus jest Bith a spolu ¢lovék, pro-
toze, jsa Bih od véénosti, v ¢ase vzal na sebe i lidskou
prirozenost, télo a dusi, a tak se stal ¢lovékem (0Ot. 115).

I. Jezis Kristus jest Syn bozi a pravy Biih.

Ze Jezis Kristus jest Syn bozi a pravy Bah, vime:

1. ze svédectvi Otce nebeského; 2. z jeho vlastnich vypo-

védi; 3. z uéeni apostolii; 4. z ustaviéného podani cirkve
katolické (Ot. 120).

Svedectvi 1. Pi1 k¥tu JeZifové v Jordané a p¥i promeénéni Jezigové

Otce nebes-na hofe Tabor Otec nebesky vydal svédectvi Jezisi Kristu:

kého. Tentofjest syn mij mily, vnémz jsem sizalibil“ (Mat.3,17;17,5).

Vypovédi 2. Jezis Kristus vypovidal o sobé:
JeziSovy. a) 7e jest s Bohem Otcem stejn¢ podstaty, Ze jest

védény, viemohouci, vievédouci, nejvys svaty.

nJ& a Otec jedno jsme“ (Jan 10, 30).

»,Otée, oslav mne u sebe samého sldvou. kterou jsem mél u tebe,
prve nez bvl svét® (Jan 17. 5).

yCokoli ¢ini Otee, to ¢ini podobné 1 Syn* (Jan 5, 19).

wNikdo nezna Otce nez Syn, a komn bude chtiti zjeviti* (Mat.
11, 20,

,Kdo z vas bude mmne trestati z h¥ichu?“ (Jan 8. 46).

h) 7e jest Syn bozi.

Kdyz nejvyssi knéz Kaitas fekl k nému: ,Zapfisahdm té skrze
Boha #ivého, abys nam povédél, jsi-li Kristus, Syn bozi,* odpovédél:
» Ty jsi fekl“ (Mat. 26, 63—64). -
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3. Apostolé, druhové a vyslanci JeziSovi, vidéli v Jezi¥i  Udeni
Kristu Syna boZiho, vyznavali to vefejns, konali ve jménu Je- apostoli.
ziSové zazraky a zpecetili viru svou v bozstvi JeZiovo smrti.

Kdyz se Pan Jezis ptal apostold, za koho ' jel majl, Petr Fekl
ve jménu v8ech: ,Ty jsi Kristus, Syn Boha Zivého“ (Mat. 16, 16).

Kdy% se Pan JeZi§ ukédzal vzkiiSeny Tomasovi, Tomas§ zvolal:
~Pan mij a Bih maj“ (Jan 20, 28).

Sv. Jan napsal kfesfaniim vSech zemi a véku: ,Vime, Ze Syn
bozi ptigel . . . Ten jest pravy Buh* (I. Jan 5, 20).

4. Vira v bozZstvi JeziSovo byla vidy v cirkvi katolické. Ustaviéné
Dokazuji to: a) sv. mudednici, ) cirkevni spisovatelé, podani cir-

¢) obfadybohosluzebné,d) vyrokysnémicirkevnich. kvl?c]l:Zto-
a) Muéednici maji ve mnohych jazycich odtud jméno, Ze byli
svédkové bozstvi Jeifova (uaorvogs, martyres = svddkové).

b) Nejstardi otcové a spisovatelé cirkevni pidl o Jexisi
Kristu jako Bohu.

Sv.Klement Rimsky (+ 100) napsal: ,V Jezidi Kristu spatfu-
jeme obli¢e] bozi jako v zrcadle* (Ep. ad Corinth. c. 36).

Sv. Ignac Antiochensky (7 za Trajana) nazyva Krista pfimo
Bohem: , Velebim Boha JeZiSe Krista, ktery vas tak moudrymi uéinil*
(Smyrn. 1).

Sv. Polykarp (1 155), biskup smyrensky, nazyva Krista , véc-
nym veleknézem a Synem bozim% (Filip. 12).

¢) Pohané sami dosv&dénji, Ze prvnl k¥estane uctivali Jezise
jako Boha.

Mistodrzitel v Bithynii, Plinius Mladsi. piSe cisaii Trajanovi (98
az 117), Ze kiestané Kristu jako Bohu péji chvalu (carmen Christo
quasi Deo dicere soliti — X, 96).

Proticirkevni spisovatelé II. stoleti Lucidn ze Samosaty, filosof
Celsus a zid Tryfon vytykaji kfesfaniuin, Ze se klandji ukf¥iZovanému
¢lovéku jako Bohu.

d) Kdy% egyptsky knéz Arius (7 836) zavad&l nové udeni, Ze
Kristus neni pravy Biih, cela cirkev pozdvihla se proti nému a sesta-
vila na vSeobecném snémé nicejském (325) zvlastni vyznani viry, Zze
Jezis Kristus jest pravy Bih a stejné podstaty (omoovsios, consubstun-
tialis) s Otcem.

Poudeni. Krestansky spravedlivy zivot jest nejlepsi ochrana
proti. pochybnostem o bozstvi JeziSové. Pan Jezi§ pravi: ,Bude-li kdo

chtiti vali jeho d&initi, pozna o tom udeni, zdali jest z Boha* (Jan
7, 17).

II. JeZig Kristus jest pravy élovék.

Jezi§ Kristus jest nejen pravy Bih, nybrz i pravy ¢lovék,
zalezejici z duse, rozumu a téla lidského. Tohoto uéeni cirkev
hajila prott dokettim a apollinaristim.
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Bludati. Doketi pripisovali Panu Jezisi télo pouze etherickeé, zdanlivé
(doxedy).

Apollinaristé byli stoupenci Apollinarisa (1t 392), biskupa

v Laodicei Syrské. Apollinaris pienesl trichotomii Platonovu, rozdélujici

élovéka na 3 &asti: télo (cwue), dusi (wvyn) a ducha (wvedpua nebo

v tv

vovg), do ucenl o osobé JeziSové a tvrdil: ,Jezi§ mél lidské télo a
lidskou dusSi, misto ducha vsak zastupovalo boZstvi.“ '

Podle toho tvrzeni nebyla by v Kristu pfirozenost lidska -cela,
nemajic své d&asti rozumové. ‘Blud Apollinarisiv byl zavrien na
I. synodé cafihradské r. 381.

Dikazy z Ze Pan Jezs jest pravy dlovék, naznaduje Pismo sv.
Pisma sv. @) Vv§eobecné, b) zvIagtd.

«) VS8eobecné ukazuje Pismo sv. na c¢lovécenstvi Jezi-
Sovo, vypisujic rodokmen jeho, nazyvajic jej synem Abrahamo-
vym a Davidovym a li¢ic narozeni jeho z Panny Marie, Zivot
jeho, utrpeni jeho a smrt jeho.

Sv. Pavel pravi o Panu Jezisi: ,Sebe samcho zmaril,
piijav zpusobu sluzebnika, k podobenstvi lidi uéinén a ve zpl-
sobu nalezen jako clovék* (Fil. 2, 7).

Pan Jezi§ nazyval se Synem clovéka (Mat. 8, 20).

b) Zv1a§té mluvi Pismo sv. o clovécenstvi JeziSove, zmi-
fiujic se o JeziSovych potfebach télesnych, o Jezi¥oveé vili hdské
a o JeziSovych citech lidskych.

Pismo sv. vypravuje, jak Jezi§ la¢nél na pousti, jak Ziznél,
jak byl unaven u studnice Jakubovy, jak usnul v lodic¢ce, jak
trpél, jak zemiel a jak byl pochovan.

Lidskou vuli dava na jevo Jezi§ v zahradé Getsemanské
volaje: ,Otce, chces§-li, pfenes kalich tento ode mne, ale ne ma,
nybrz tva vile bud“ (Luk. 22, 42).

Lidské city prozrazoval JeZis, kdyz plakal u hrobu Laza-
rova a nad Jerusalemem, potom kdyz volal: ,DuSe md jest
smutna az ke smrti“ (Mat. 26, 38).

Clovédenstvi své mé na mysli Jezis, kdykoli mluvi o pod-
fizeni svém Otci nebeskému.

»Otec v&tsi mne jest” (Jan 14, 28). ,Dana jest mi vselikdé moc
na nebi i na zemi“ (Mat. 28, 18). ,,O tom dni nebo hodiné nikdo nevi,
ani andélé v nebi ani Syn, pouze Otec* (Mar. 13, 32).

Pro¢ Syn Syn bozi stal se élovékem, aby nds svou smrti. na
boZi stal se kj%i vykoupil a na véky spasil (0t. 118).

&lovakem. |
ovexem ,Syn 8lovéka pFisel hledati a spasiti, co bylo zahynulo“ (Luk. 19, 10).
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»Lak Bih miloval svét, Ze dal Syna svého jednorozendho, aby
nikdo, kdo véfi v ného, nezahynul, ale mél zivot véény“ (Jan 3, 16).

Poudeni. Udeni, ze Pan JezlS jest pravy dlovék, jest velice
dalezité. Nebyl-li Pan Jezi§ pravy ¢lovék, nemohl nam dobyti zasluh
utrpenim svym, protoze Blh nemuze trpéti. Nebyl-li Pan Jezi§ pravy
¢lovék, nemohl nam privlastniti zasluh svych, protoZe neni z rodu na-
Seho. Nebyl-li Pan JeziS pravy &lovék, nemiZze nam byti vzor ctnosti.
protofe pouhého Boha ¢lovék nemiZe napodobiti.

ITI. Jak jest v JeziSi Kristu spojeno bozstvi s ¢lovécenstvim.

V Jezisi Kristu jsou dvé prirozenosti: boZzska a lidskda v Kristy,
(0t. 116), ale jedna toliko osoba, a to osoba bozska. Osoba vj.sou dve
boZzska spojuje v sobé pirirozenost boZskou i lidskouPrirozenost,
(0t. 117). . ale jedna

S .

Jezi§ Kristus jest pravy Bah a pravy clovék. Jako pravy osobe
Bith mi ptirozenost boZskou, jako pravy clovék p¥irozenost
lidskou. Oboji prirozenost jest v§ak v ném nerozluéné spojena
v jednu osobu, a to osobu bozskou. BoZstvi Pana Jezie spojilo
se s dudi a skrze dufi 1 s« télem jeho, ale tak, Ze oboji priro-
zenost zlstala nesmifena a v podstaté své 1 ve vlastnostech
svych neporuSena.

Piirozenost bozskou Pan Jezis ma od vécnosti, piirozenost
lidskou v¥ak teprve od té chvile, kdy e pocal z Ducha sv. To
stalo se, kdyz Panna Maria Fekla andélu: ,A), divka Pané,
staniz se mi podle slova tvého!“ (Luk. 1, 38.) V tom okamziku
Kristova piirozenost boZskd spojila se s piirozenosti lidskou,
Pan Jezi§ stal se clovékem, ale nepiestal byti Bohem. Od té
chvile Pan Jezi§ jest Bith a ¢lovék zaroven ¢ili Bith a spolu
¢loveék.

Toto tajemné spojeni druhé osoby bozské s prirozenosti
lidskou v jedinou osobu Bohodlovéka JeZise Krista sluje vté-
leni (incarnatio) Syna boziho.

nSlovo télem uéinéno jest a prebyvalo mezi nami“ (Jan 1, 14).

ndJeden jest a tentyZ Syn bozi, ktery naSe pFijal a vlastniho ne-
pozbyl“ (Lev Veliky § 461, Sermo VII. De Nativ. Dom. c. 1).

Proti tomuto udeni povstali hned v prvnich stoletich blu- Bludy.
dail. Byl to: Nestorius, Eutyches a Sergius.

Nestorius, patriarcha cafihradsky, rozeznaval v Kristu dvé
osoby, jednu bozZskou a druhou lidskon. Ucéeni Nestoriovo (nestorianismus)
bylo zavrzeno na vSeobecném snémé efesském r. 481.

Vérouka pro gymnasia. 5
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Ze v Je#isi Kristu jest jenom jedna osoba, a tu osoba boZské,
vysvita ze slov sv. Jana: ,Slovo télem ucinéno jest a prebyvalo mezi
nami“ (Jan 1, 14).

Drubé osoba bozska (Slovo) pfFijala ke své pFirozenosti bozské
jesté p¥irozenost lidskou.

Eutyches, archimandrita (opat) cafihradsky, uéil, %e v Kristu
jest pouze jedna p¥irozenost (uovn gvaic), odtud monofysité. P¥irozenost
lidské4 utonula pry v pFirozenosti bo%Zské, jako kapka octa zmizi ve
spoustd morské.

Udeni Eutycheovo (monofysitismus) bylo zavrZeno na vieobecném
snémé chalcedonském v Blthynu r. 451.

Ze v Jekidi Kristu jsou dvd pFirozenosti, vysvitd ze slov Kristo-
vych: ,Ja a Otec jedno jsme“ (Jan 10, 30) a ,Otec mne v&t& jest
(Jan 14, 28).

Selglus, patriarcha cafihradsky, obmezil splynuti pi‘nozenost{
v Kristu pouze na vili lidskou s villi boZskou a tak stal se pivodcem
nového bludu monotheletského (uovor FéAnue — jedna wviile). Udeni
Sergiovo (monotheletismus) bylo zaviZeno na IIT. snémé cafibradském
r. 680.

Ze v Jexidi Kristu jsou dvd vile, vysvitd z téchto pkipadi:

Kdy% malomocny volal na Pana Je%iSe: ,Pane, chced-li, mtiZe§
mne oéistiti“, Pan Jezi§ vztAhl ruku, dotkl se ho a fekl: ,Chci, bud
cist.¥. A hned odidténo jest malomocenstvi jeho (Mat. 8, 1—38).

V zahrad® Getsemanské Pan Jezi8 modlil se: ,Otde, chces-li,
pfenes kalich tento ode mne, ale ne ma vile, nybrz tva bud“ (Luk.
22, 42).

Ze v Jezidi Kristu vile lidskd podrobuje se ve vdem villi boZi,
pozndvame ze slov JeZiSovych: , Nehleddm viale své, nybrz vile toho,
ktery mne poslal“ (Jan b, 30).

Z uceni, ze v Kristu jsou dvé prirozenosti podstatné spo-

spojeni dvoujeny v jedné o0sobd bozske, plynou tyto dusledky:

p¥irozenosti.

1. Kristu' smime piipisovati vlastnosti bozské 1 lidsk¢
(communicatio idiomatum).

To jest vSak dovoleno pouze tehdy, mluvime-li o Kristu
konkretng, t. . o druhé osobé bozské, spojujici v sobé piiroze-
nost boZskou a lidskou. Smime tedy Fici: ,Kristus jest na véky“
1 ,Kristus zemtel. Smime Fici 1: ,Kristus Buh zemfel.“

Mluvime-li v8ak o Kristu abstraktné, totiz abstrahujeme-li
(= oddélujeme-li) od Krista jednu nebo druhou piirozenost,
boZstvi nebo clovécenstvi jeho, nesmime lidské pFirozenosti
Kristové pripisovati vlastnosti pfirozenosti bozské a obracené.
Nesmime tudiz ¥ikati: ,Clové&enstvi Kristovo jest od véka“ ani:
oKristus jako ¢lovék jest od véki.“ Rovnéz nesmime fFikati:
,Bozstvi Kristovo narodilo se v Betlemé“ ani: ,Kristus jako
Bih narodil se v Betlems.“
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wSyn Clovéka pfijde ve slavé Otce svého s andély svymi . .
Tehdaz odplati kazdému podle skutkt jeho“ (Mat. 16, 27).
wVy jste pivodce Zivota zabili“ (Skut. 3, 15).

2. Pan Jezi§ i jako clovek jest pravy Syn bozi, nikoli ne-
vlastni (adoptovany). .
. »nBih vlastniho syna sveho neuSettil, ale vydal jej za nas vSecky"
(Rim. 8, 32).

3. Panna Maria sluje pravem Rodicka bozi (&eoroxoe).

Alzbéta pravila: ,Odkud mi to, aby matka Pana mého pFisla
ke mné?¢ (Luk. 1, 43).

4. Kristus 1 jako clovék zasluhuje ucty bozské (cultus
latriae = klanéni). |

Tato ucta nevztahuje se na Kristovu pFirozenost lidskou,
nybrz na druhou osobu bozZskou, ktera jest nerozluéné spojena
s piirozenosti lidskou.

Cirkev uctiva zvlaité nejsvétéj§i srdce Pané, nejsvété)si
krev Péané, pét ran Krista pana.

,Buh povysil ho a dal mu jméno, které jest nad vseliké jméno,
aby ve jmeénu JeziSe Krista klekalo kaZdé koleno* (Fil. 2, 9—10).

5. V3echny c¢iny a vSechna utrpeni Kristovy piirozenosti
lidské maji cenu nekonecnou.

,Vite, Ze ne poruSitelnymi vécmi, zlatem nebo stfibrem, vykou-
peni jste, nybrz drahou krvi Kristovou*“ (I. Petr 1, 18—-19).

6. Pan Jezis nemohl hvefiti.

»Takoveho veleknéze bylo nam ti'eba.v miti: svatého, nevinného,
neposkvrnéného, oddéleného od hrisnikd“ (Zid. 7, 26).

, Kristus lhiichu neudinil, aniZz jest nalezena v ustech jeho lest*
(I. Petr. 2, 22),

Pouéeni. Uceni o dvou pfirozenostech a jedné osobé v Kristu
jest velice diulezité. Jsou-li v Kristu dvé osoby: lidska a boZska, za-
sluhy jeho jsou jen zasluhy pfirozenosti lidské, zasluhy koneéné. Uto-
nula-li ptirozenost lidskd v prFirozenosti bozské, Kristus neni pravy
¢lovék. nemohl tudiZz za nas trpéti.

IV. Jezis Kristus jest slibeny Vykupitel.

Ze Jeiis Kristus jest slibeny Vykupitel, vime odtud,
ie se na ném vyplnilo vSecko, eo o Vykupiteli predpo-
védéli proroei a co o ném naznaéovaly obrazy ¢ili nastiny
(0t. 121).

*
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Piedpovédi Proroci o Vykupitelovi predpovédéli: 1. éas jeho
prorokii: phichodu a misto jeho narozeni; 2. jeho zazraky, utrpeni
a smrt; 3. jeho zmrtvychvstini a nanebevstoupeni; 4. za-

loZeni a ustaviéné trvani cirkve jeho (0Ot. 122).

o Sase, 1. Cas pichodu Vykupitelova naznadil patriarcha Jakub
a prorok Daniel.

Patriarcha Jakub prorokoval: ,Nebude odiiata berla od Judy a

knize s beder jeho, dokavad neptijde, ktery ma poslan byti, a on bude
ofekavani naroda“ (I. Mojz. 49, 10).

Jezi§ Kristus narodil se skutecné, kdyz vlada v zemi Zi-
dovské byla odhata knizatim z rodu domaciho a pfenesena na

cizince. Bylo to za Heroda I. Idumejského, jenz byl ustanoven
krilem #idovskym od Rimanf.

Danielovo proroctvi zni: ,O0d vyjiti fedi, aby zase byl vzdélan
Jerusalem aZz do Krista vévody téhodni sedm a téhodny Sedesate dva
budou. Potom zabit bude Kristus a nebude lid jeho. ktery ho zapfe“
(Dan. 9, 26—26).

Ro7kaz, aby vystavény byly zdi jerusalemske, vysel od krale perského
Artaxzerxa Longimana (Dlouhorukého) dvacétéeho roku panovani jeho.

Artaxerxes vladl od r. 4656—425 pF. Kr. Dvacaty rok panovani
jeho jest tedy 445 pF. Kr. Mnozi v8ak kladou pocatek vlady Artaxer-
xovy do r. 473, protoZe pry vladl 8 let spoleéné s Xerxem (485-—465).
Podle tohoto podétu dvacaty rok vlady Artaxerxovy byl by r. 453 pF.
Kr. Od tohoto roku poéitaji se obydejné tydny Danielovy.

Tydnem minime dobu 7 let. Proto 7 + 62 = 69 tydnt rocnich
¢ili 483 let. Po uplynulych 453 letech pied Kristem zbyva jesté 30 let
po Kristu a to jest rok ukfiZovani JeziSova.

o misté, 2. O misté narozeni Vykupitelova prorokoval Micheas:

»A ty Betleme Etfrata, malicky jsi v tisicich judskych, ale z tebe

vyjde mi, jenz bude panovnikem v Israeli, a vychodové jeho od po-
datku, ode dnt véénosti“ (Mich. 5, 2).

o zazracich, 3. Ze Vykupitcl bude &niti zdzraky, predpovédsl Isaias.

,Bth sam prijde a spasi vas. TehdaZz otevrou se usi hluchych
i o6l slepych otevieny budou. TehddZ poskodi kulhavy jako jelen a
rozvazan bude jazvk némych“ (Is. 85, 4—6).

o utrpent 4. Utrpeni a smrt Vykupitelovu li¢i proroci: David,
a smrtl, Jsaia¥ a Zacharias.

»Zbodli ruce mé i nohy mé, scetli vS8ecky kosti mé ... Rozd8lili
si roucha m& a o oddv muj metali los“ (Zalm 21, 17—19).

nZranén jest pro nepravosti nase, potfen jest pro hfichy naSe;
kazeh pokoje naseho na ném a zsinalosti jeho uzdraveni jsme* (Is. 63, b).

»,Ob&tovan jest, protoZze sAm chtél, a neoteviel ust svych. Jako
ovce k zabiti veden bude a jako beranek pied stiihajicim jej onémi
a neotevfe ust svych“ (Is. 53, 7).
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,0dvazili mzdu mou tficeti stéibrnych“ (Zach. 11, 12).

5. O zmrtvychvstani a nanebevstoupeni Vykupitelové ¢teme o zmrtvych-
v Zalmech Davidovych, u Isaid%e a Osedse. vstani a na-

< x ; , . , . 15, :Nebevstoup.
nNezanechaS duSe mé v hrobé, aniz das svatému svému vidéti P

poruSeni“ (Zalm 15, 10).
wHrob jeho bude slavny“ (Is. 11, 10).

pnBudu smrt tva, 6 smrti; uhryzeni tvé budun, fiSe mrtvych !“
(Os. 13, 14).
» Vstupuje$ na vysost, jaté veded vézné“ (Zalm 67, 19).

6. Ze Vykupitel zaloZi cirkev, ktera bude trvati o zaloZe-

ustaviéné, prorokoval Isaias. ni a trvani
»Vstall, osvéf se, Jerusaleme, nebof pFislo svétlo tvé a slava cirkve.
Hospodinova nad tebou vzesla ... Choditi budou nérodové ve svétle

tvém a kralové v blesku vychazejictho slunce tvého“ (Is. 60, 1—38).

Ze vSechna proroctvi splnila se na Vykupiteli, dokazuji
evangelia. Hlavné evangelista Matou¥ obral si za ukol doka-
zatl, Ze JeZi§ jest zaslibeny messia§. V tomto evangeliu Gasto
se opakuji véty: ,aby se maplnilo, co bylo povédéno od Pana
skrze proroka“ (Mat. 1, 22; 2, 15. 23 atd.).

Hlavni obrazy ¢ili ndstiny (typy) Vykupitelovy Obrazy &ili
jsou: Abel, Melchisedech, Isik, Josef Egyptsky, Jonds, nastiny.
beranek velikonoé¢éni, médény had a j. (Ot. 123.)

Obrazem ¢ili nastinem (typem) Vykupitelovym rozumime osobu, véc
neb udalost, jeZ zobrazuji néco duleZitého ze Zivota Vykupitelova nebo
z ¢innosti Vykupitelovy.

Poudeni. Seznavie, Ze na Kristu a cirkvi jeho splnilo se vS3e,
co bylo pfedpovédéno a nastinéno s urditost! nékolik set nebo nékolik
tisic let, koiime se vSevédoucnosti boZi a utvrzujeme se u vife v Je-

#i%e Krista jakoZto Vykupitele Bohem zaslibeného a v plnosti ¢asu
seslaného.

§ 22. Jak Syn bozi stal se élo_vékem.

nJenZ se pocal z Ducha svatého, narodil se z Marie Panny.“ jak Syn

Syn bozi se stal ¢élovékem tak, Ze zazraénym Zpuso- boii stal se
bem, moci Ducha svatého, vzal na sebe prirozenost lidskou &lovékem.
(Ot. 126).

Andél tekl Panné Marii: ,,Duch svaty sestoupi v tebe a moc
Nejvyssiho zastini tebe“ (Luk. 1, 35).

Slavnost Zvéstovani Panny Marie 25. bfezna. Pozdraveni andél-
ské. Andél Pané.

Vtéleni Syna boZiho jest sice spoletné dilo t¥i osob boz-
skych, protoZe skutky boZi na venek jsou spoleéné tfem oso-
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bam. Vtéleni boZi pFipisuje se vSak zvlasté§ Duchu svatéinu,
protoZe jest to nejveéti dilo lasky boZi. Duch svaty zpisobil,
Ze Syn boZi z Marie Panny piijal télo lidské a dudi lidskou.

Jezis Kristus ma jako élovék za matku Marii, nej-
blahoslavenéjsi Pannu (0t. 127).

Maria se nazyvda nejblahoslavenéjsi Panna, protoie
vidyeky pannou ziistala a my ji blahoslaviti mame nade
viecky panny (Ot. 129).

nAj, panna pofne a porodi syna“ (Is. 7, 14).

»Od této chvile blahoslavenou mmne nazyvati budou vsichni na-
rodové* (Luk. 1, 48),

Panna Maria zstala pannou, i kdyZ porodila Syna bo-
Ziho, protoZe se stala matkou zpitsobem nadpf¥irozenym.

Déje-li se v Pismé sv. zminka o bratfich a sestrAch P&né (na
pi. Mat. 13, 55—56), nejsou to vlastni bratii a sestry JeZiSovy, nybrz
piibuzni. V Pism& sv. predkové nazyvaji se otci (Zid. 1, 1), potomkové
syny (Zid. 7, 6) a pkbuzni bratiimi (I. Moj2. 18, 8; 29, 15).

,Rekl tedy Abram k Lotovi: Nechf, prosim, neni svaru mezi
mnou a tebou a mezi pastyfi mymi a pastyfi tvymi, nebof bratii

~ jsme“ (I. Mojz. 13, 8).

Péstoun
JeZistv.

y(Laban) ifekl mu (= Jakubovi): Zdali proto, ze jsf bratr
muyj, darmo mi slouziti budes?“ (I. Mojz. 29, 15).

Jako bratii Pané uvadéji se v Pismé svatém Jakub, Josef, Simon
a Juda (Mat. 13, 55). Jakub a Juda byli apostolé a Simon byl druby
biskup jerusalemsky.

Matka téchto bratii jest Maria (Mat. 13, 55), ale nikoli Panna
Maria, nybrz sestra (= pribuzna) jeji, provdana za Kleofase &ili Alfea

(Jan 19, 25). Tato Marie nazyva se v Pismé sv. vyslovné matkon
Jakubovou a Josefovou (Mar. 15, 40).

Pan Jezi§ nazyva se ,prvorozeny“ syn Panny Marie (Mat. 1.
25) nikoli proto, Ze po ném nasledoval jesté jiny syn, nybrz proto,
ze prvorozeni méli zvlastni prava a vysady.

Maria se nazyvd matkou bozi, protoZze porodila Je-
Zise Krista, jenz jest Bih a spolu ¢lovék (Ot. 128).

Jezis Kristus jako ¢lovék nema otee. Josef, snoubenee
Panny Marie, byl jen pésteunem JezZise Krista (0t. 130).

Panna Maria byla zasnoubena sv. Josefu, aby se o ni staral.

Papez Pius IX. vyvolil sv. Josefa =za patrona cirkve katolické
(7. ¢ervence 1871,
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Stavové c¢eSti .prohlasili sv. Joseta za spolupatrona kralovstvi
Ceského r. 1654. Od té doby svatek sv. Josetfa (19. bfezna) jest svatek
cirkevnl, zemsky.a cisafsky.

Poudeni. Vtdleni Syna boziho ptipomindme si, kdykoli se
modlime modlitbu Zdravas Maria a Andél Pané. Modleme se tyto
modlitby pravidelnd, jak nas k tomu pobad4a zvon rano, v poledne a veder.

§ 23. Pozemsky Zivot JeziSiv.

Pozemsky Zivot JeZigav byl nejprve skryty, potom vefejny.
Vetejny Zivot JeZiktv zaleZel v dinnosti uditelské, knéZske
a kralovské, '
Vefejné vystoupeni JeZiSovo predchdzela priprava.
Verfejné vystoupil Pan JeZis, kdyZ mu bylo 30 let.

Pan Jezis zac¢al konati svij turad ucéitelsky, kdyz mu
bylo tricet let (Ot. 135).

Pan Jezis konal svij trad uéitelsky takto: Utad udi-

1. chodil ve své vlasti s mista na misto a viude ‘elsky:
dobre éinil (Skut. 10, 38);

2. prijimal uéedniky a vyvolil z nich dvanaet apos-
toliiv;

3. uéil pravdam, kterym vériti, a ectnostem, které
konati mame (0Ot. 137).

Pan JeZis zastaval urad knéZsky tim, Ze se obétoval Urad knez-
v téle Otci nebeskému za velkeréd pokoleni lidské, jednak aby  sky.
ucinil zadost spravedlnosti boZi za hFichy svéta, jednak aby
zbavil pokoleni lidské hiichu i trestu a zjednal mu opét p¥istup
do blaZenosti nebeské.

Pan JeZis obétoval se v téle za pokoleni lidské po cely
Zivot pozemsky, ale zvlasté na kiiZi.

Pan JeZi§ zastaval urad kralovsky tim, Ze zaloZil na zemi Ufad kra-
viditelnou Fi§1 milosti (cirkev), dobyv ji krvi svou (Skut. 20, lovsky.
28), Ze dal ji zakony a Ze ustanovil apoStoly spravei jejimi.

Kralovska cinnost JeZi%ova jest dovrSeni veskerého dila
Jjeho. Zacina se oslavou jeho.

Pozemsky Zivot JeZisuv lici nam evangelisté.

Poudeni. Ufadu uditelského bylo tieba, aby lidé poznéli pra-
veho Boha a slouzili mu, jak nalezi. — Ufadu kndzského bylo t¥eba,
aby bylo uéinéno zadost spravedlnosti bozi a aby lidstvu byla zjednéna

milost potiebna ke spaseni. — U¥adu kralovského bylo tfeba, aby na
zemi byla spoleénost, ktera by vedla lidi ke spaseni véEnému.



§ 24. Utrpeni JeZiSovo.

»ITpél pod Pontskym Pilatem, ukfiZovan, umiel 1 pohiben
jest.“

Jak trpél. Jezis Kristus trpél pouze jako ¢lovék, nebot j'ako
Bih nemohl trpéti (Ot. 145).

Co trpal. Jezis Kristus trpél nevyslovné veliké bolesti na dusi
i na téle (0Ot. 146).

Na dusi trpél Jezis Kristus velikou uzkost a za-
rmutek, posméech a pohrdani, pomluvy a jiné krivdy
(0t. 147).

yOmutné jest duse mé aZ k smrti“ (Mat. 26, 28).

Ti pak, ktefi tudy chodili, rouhali se JeZiSovi potFasajice hla-
vami svymi a Fikajice: ,Haha! Ktery ru$i§ chram bo%{ a vzdélavas
jej zase ve tfech dnech, pomoziz sdm sobé. Jsi-li Syn boZi, sestup
s kiffe“ (Mat. 27, 39—40).

Na téle trpél Pan JeZis mnoho tryznéni, biti a ran.
Byl biéovan, trnim korunovan a ukriZovan (Ot. 148).

Kdy trpél. Pilat Pontsky, vladai judsky, z bazné Zidovské od-
soudil Pana JezZise na kriz (Ot. 149).

Ve ,Véfim v Boha“ pFipomind se vyslovné jméno vladafe jud-
ského Pilata Pontského, aby se naznadil &as, kdy se to stalo. Jméno
vladate judského ruéi vSak také za to, Ze skutedné stala se ta udilost
svétova.

Nejvyssi knézi a zakonici z nenavisti a zavisti kiive
obZalovali Pina JezZiSe u Pilata rkouce, Ze pry se rouhal
Bohu a chtél byti krdlem Zidovskym (Ot. 150).

Kde trpél. Pan Jezis byl ukriZovan na hore Kalvarii (Golgoté,
Hore lebek) u mésta Jerusalema a tam na krizi umrel,
kdyZ se duse jeho od téla odlouéila (Ot. 151).

Jezis, zvolav hlasem velikym, Fekl: ,Otée, v ruce tvé poroucim
ducha svého“ (Luk. 23, 46). To povédév naklonil hlavy a vypustil
dusi (Jan 19, 30). Veliky patek.

Pri smrti Pana Jezise neodlouéilo se boZstvi od jeho
élovééenstvi, nybrz zustalo s télem i s dusi spojeno
(Ot. 152).

Zazraky pFi Pri smrti JeZisové staly se tyto zazraky: slunce se

smrti  zatmélo, opona chramova se roztrhla, zemé se tiasla,

TeziSové. graly se pukaly, hrobové se otvirali a mnozi zemieli
vstali z mrtvyeh (Ot. 153).
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Josef z Arimatheje a Nikodem pochovali télo Jeii-
sovo. PoloZili je do nového, ve skale vytesaného hrobu,
do néhoz jesté nikdo poloZzen nebyl (0t. 154).

Pasijovy éili Svaty tyden. — Pamatka smrtelnych tzkosti Pané.

— Paméitka smrti Pané na kiizi. — Bozi hrob. — Ucta Bolestné
Matky bozi. — KriiZzova cesta. — Svatek Nalezeni (8. kvétna) a Po-

vySenl (14. zai{) sv. kriZe.

Pouéeni. Utrpeni JeZiSovo na kifiZzi presvédcilo nds, jak nas
Bah miluje. ,, VétSiho milovani nad to nema nikdo, by dusi svoun po-
lozil kdo za pratele své“ (Jan 15, 13).

§ 25. Ukel utrpeni Jezisova.

Jezis Kristus chtél trpéti a umriti:
1. aby za nas spravedlnosti boZi dokonale dostiué¢inil;

2. aby nas od hrichu, otroctvi dablova a vééného
zatraceni vysvobeodil; '

3. aby nam hojnou milost a véénou blaZenost za-
slouzil (Ot. 155).

1. Rikdme, Ze Jezid Kristus trpsl ,za nas“, proto¥e Bith
ustanovil od vécénosti vykoupiti ¢lovéka zpisobem naméstnym
(satisfactio vicaria), totiZ vtélenim a utrpenim Syna svého.

»wKdyZ prisla plnost casu, Buh poslal Syna svého, uéinéného ze
Zeny“ (Gal. 4, 4).

Sv. Pavel nazyva uradek bozl vykoupiti lidstvo ,tajemstvim
skrytym v Bohu od véka“ (Ef. 3, 9).

Bth mohl oviem zvoliti také jiny zplsob vykoupeni, nam
neznamy.

Pan JeziS mohl za nas ,,dokonale*“ dosti uéiniti, pro-
toze jest netoliko élovék, nybrz i Biith. Utrpeni a smrt
Jjeho maji tudiZz cenu nekoneénou (0t. 156).

Aby Kristus dokonale dosti ucinil, k tomu nebylo tieba
trpéti tolik. Nejmensi utrpeni Boha-¢lovéka bylo by k tomu
dostacilo. Aviak Pan JeZi§ chtél trpéti tolik, abychom my snaze
poznali, jak nas miluje, jak spravedlivy jest Bih, jakého trestu
zasluhuje hiich a jakou cenu ma duse lidska.

2. JeZis Kristus trpél za nas, aby nas vysvobodil od
hiichu, od otroctvi dablova a od zavrZeni vééného.

wMiloval nas a umyl nas krvi svou od hiicht nasSich* (Zjev. 1, b).

yKristus vzal na sebe élové&enstvi, aby skrze smrt zkazil toho,
ktery mél vladu smrti, to jest dabla“ (Zid. 2, 14).

Pohteb
Jeziduv.

Dostiuci-
néni.

Vvkoupeni.
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y Nepostavil nds Bih k hnévu (k zavrZeni), nybrz k nabyti spa-
seni skrze Pana naseho JeZiSe Krista, ktery umfel za nas“ (I. Thess.
b, 9—10).

Spaseni. 3. JeZiy Kristus trpél za nas, aby nam zaslouZl hojnou
milost a blaZenost vécnou.

w/ plnosti jeho my vSichni jsme vzali, a to milost nad milost*
(Jan 1, 16).

, Bratfl, mame nad&ji, Ze vejdeme do svatyné (mnebe) skrze krev
Kristovu“ (Zid. 10, 19).

Pravime, Ze JeZi§ Kristus ,chtél trpéti a umiiti%, protoZe
trpél a umiel dobrovolné.

»Obétovan jest, protoze sam chtél“ (Is. 53, 7).

Kdo ma Vsichni lidé mohou pro zasluhy Jezise Krista dojiti
uzitek z vy-spaseni, konaji-li, ¢eho jest tieba, aby se stali jich wic¢astni
ko.upeni (Ot. 157).
Kristova.
wJezl§ Kristus dal sehe samého na vykoupeni za vSecky* (I. Tim.
2, 6).

,On jest obét slitovani za hiichy naSe. a netoliko nase, nybrz
i za hfichy vSeho svéta“ (I. Jan 2, 2).

Nedochazeji-li vsichm lidé spaseni, jsou tim vinni sami,
protoZe si nepiivlastiiuji zasluh Kristovych. Zasluhy Kristovy
privlastiiuji si lidé, véfice v Krista a konajice, deho Kristus ¥ada.

lSprzwedlivi Starého zakona stavali se ucastni zasluh Kristo-
vych, véfice v messiafe zaslibeného a Zijice podle viry té.

Spravedlivi Nového zakona stavaji se udastni zasluh Kris-
tovych, véfice v messiaSe )iZ seslaného a Zijice podle viry té,

Uéeni, %e Kristus umfel za vsSechny lidi, cirkev hajila proti
praedestinatidntm, hlavné Janu Kalvinovi (f 1564) a jan-
senistum, stoupenciim Kornelia Jansenia (f 1638).

Praedestinatiani (praedestinatio = preduréeni) tvrdili. Ze
Kristus zemfel jenom za preduréené. Viz § 30, IIL

Poudeni. ,Cini-li toto na zeleném dfevé, co stane se na suchém ?¢
(Luk. 23, 81). Trpél-li nevinny tolik za bhiichy cizi, co teprve bude
trpéti vinny za hiichy vlastni?

§ 26. Dvoji stav v Zivoté Vykupitelové.
wiestoupil do pekel, tfetiho dne vstal z mrtvych.*
,, Vstoupil na nebesa, sedi na pravici Boha, Otce vsemohouciho.*

V Zivoté Vykupitelové rozeznavame dvoji stav: stav
poniZeni (status exinanitionis) a stav povySeni (status
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exaltationis). Pfechod ke stavu povySeni jest stav prostfedni

(statns medius).

1. Stav poniZeni v Zivoté JeZiSové trval od vtéleni

jeho aZ do smrti jeho.

pSemetipsum exinanivit, for-
mam servi accipiens, in similitu-
dinem hominum factus, et habitu
inventus ut homo* (Phil. 2, 7).

ySebe samého zapiel, piijav
zptsobu sluZebnika, k podobenstvi
lidi néinén a ve zpusobu nalezen
jako c¢lovek“ (Fil, 2, 7).

2. Stav prostfedni jest sestoupeni JeZiSovo do pekel.

Slova: ,Sestoupil do pekel“ znamenaji, Ze duse Pana
Jezise, kdyz se od téla odloucila, sestoupila do predpekli

(0t. 159).
»Christus . . . .. mortificatus
quidem carne, vivificatuys autem

spiritu, in quo et his, qui in car-
cere erant, spiritibus veniens prae-
dicavit“ (1. Petr. 3, 18—19).
»Et dixit illi Jesus: Amen, dico
tibi: Hodie mecum eris in carcere*

(Lue. 238, 43).

»Kristus . . . umrtven jsa sice
podle téla, ale obZiven podle ducha,
ve kteremz priSed kazal i tém
duchtim, ktefi byli v zalafi“ (I. Petr.
3, 18—19).

w1l Fekl mu Jezis: Zajisté, pravim
tobé: Dnes budes se mnou v raji*
(Luk. 28, 43).

Predpeklim rozumime misto, na kterém‘duse spra-
vedlivyeh, pred Kristem zemielych, pokojné a bez bolesti
oéekavaly Vykupitele (0t. 160).

Peklo (gdne, infernus) ¥{kalo se pfed Kristem viibec i mrtvych
bez rozdilu osudu jejich. Teprve na zakladé udeni a vykoupeni Kristova

rozeznavame: 1. vlastni peklo,

3. odistec.

piedpekli (lino Abrahamovo) a

Pan Jezis sestoupil do predpekli, aby zvéstoval
dusim spravedlivyeh, Ze jsou vykoupeny (Ot. 161)

3. Stav povySeni JeZiSova obsahuje tyto momenty :
zmrtvychvstani Pané, nanebevstoupeni Pané a sedéni JeZiSovo
na pravici Boha Otce. Stav povySeni jest ovoce vykupitelského

dila JeZiSova.

yPropter quod et Deus exal-
tavit illum et donavit illi nomen,
(quod est super omne nomen, ut
in nomine Jesu omne genu flecta-
tur caelestium, terrestrium et infer-
norum et omnis lingua confiteatur,
quia Dominus Jesus Christus in
gloria est Dei Patris“ (Phil. 2,
9—11).

wProto Bih povysil ho a dal
Jemu jméno, které jest nad vseliké
Jméno, aby ve jménu JeZiSe Krista
kazdé koleno klekalo nebeskych,
zemskych 1 pekelnych a kazdy
jazyk vyznaval, Ze Pan JeZis
Kristus jest ve slavé Boha Otce“
(Filip. 2, 9—11).

Stav
ponizeni.

Stav
prostfedni.

Stav
povyseni.
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Slova: ,,Vstal z mrtvych“ znamenaji, Ze Jezis Kristus
vlastni moci spojil dusi svou opét s télem a ze zavireného
hrobu vysel slavny a nesmrtelny (0t. 162).

Jezis Kristus vstoupil na nebesa étyricatého dne po
svém zmrtvychvstani (Ot. 166).

Jezi§ Kristus vstoupil na nebesa s hory Olivetské
svou vlastni moci, s télem i s dusi, pred o¢ima svych
uéednika (0t. 167).

Jezi§ Kristus vstoupil na nebesa:

1. aby také jako élovék vesel do slavy, které si za-
slouzil ; :

2. aby cirkvi své seslal Ducha svatého;

3. aby v nebesich byl nas prostrednik a primluvce
u Boha;

4. aby nam otevrel nebe a pripravil nam tam misto
(0t. 168).

Jezi§ ,sedi na pravici Boha, Otee viemohouciho*,
znamena: dJeziS ma i jako ¢lovék nejvétsi slava a moe
nade vdim na nebi i na zemi (0t. 169).

Réeni to jest vzato z Pisma sv.: ,Pan Jezi§, kdyz jim do-
mluvil, vzat jest na nebe a sedi na pravici bozi“ (Mar. 16, 19).

Katechismus fimsky (P. I, c¢. 7, q. 8) pravi: ,Sedéti na tomto
misté neznamena polohu ani podobu télesnon, nybrz vyjadfuje pevné
a trvalé drZzeni kralovské a nejvysSi moci a slavy.

Ve stavu povySeni Kristus jest kral a hlava cirkve,

protoZe si ji dobyl krvi svou (Skut. 20, 28).-

pySuscitans illum a mortuis et
constituens ad dexteram suam in

y VzkFisiv jej z mrtvych, posadil
jej na pravici své na nebesich

caelestibus, supra omnem princi-
patum et potestatem . .. Et omnia
subiecit sub pedibus eius et ipsum
dedit caput supra omnem
ecclesiam, quae est corpus
ipsius et plenitudo eius, qui omnia
in omnibus adimpletur* (Eph. 1,
20—23).

Kristus jako kral a hlava

&

nade vSecko knizetstvo a mocnost. ..
A vsecky véci poddal pod nohy
jeho a jej ustanovil hlavou
nade vSi cirkvi, kterd jest télo
jeho a plnost toho, ktery vsSecko
ve visem naplnuje* (Efes. 1,20 —23).

cirkve ve stavu povySeni svého
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a) zachovava a ¥idi cirkev.

w,Data est mihi omnis potestas
in caelo et in terra. Euntes ergo
docete omnes gentes, baptizantes
eos in nomine Patris et Filii et
Spiritus sancti, docentes eos servare
omnia, quaecunque mandavi vobis.
Et ecce, ego vobiscum sum
omnibus diebus, usque ad con-

summationem saeculi* (Mat. 28,
18 —20).

,Dana jest mi vselika moc na
nebi i na zemi. Proto jdouce ucte
vSecky narody, kftice je ve jménu
Otce 1 Syna i Ducha svatého,
uéice je zachovavati vSecko, cokoli
jsem ptikazal vam. A aj, ji
s vami jsem po vSecky dni
az do skonani svéta“ (Mat. 28,
18—20).

b) V cirkvi a skrze cirkev vede lidi k svatosti, udéluje
jim v8elikou milost skrze Ducha svatého.

+~Ego sum vitis, vos palmites.
Qui manet in me et ego in eo,
hic fert fructuin multum“ (Joan.
15, 5).

,Cum autem venerit Paraclitus,
quem ego mittam vobis a DPatre,
Spiritum veritatis, qui a Patre pro-
cedit, ille testimonium perhibebit
de me* (Joan. 156, 26).

wIlle me clarificabit, quia de
meo accipiet et annuntiabit vohis*
(Joan, 16, 14).

wJa jsem vinny kmen, vy rato-
lesti. Kdo zistavd ve mné a ja
v ném, ten mnese ovoce
(Jan 15, H).

wKdyz pak prijde Utésitel, kte-
rého ja poslu vam od Otce, Ducha
pravdy, ktery od Otce pochazi,
ten bude o mné svédectvi vyda-
vati“ (Jan 15, 26).

»On mne oslavi, nebot z mého
vezme a zvéstuje vam* (Jan 16, L1).

mnohé¥

Pouceni. Vzpominka na povyseni Jezitovo pobada nas, abychom

nepecovali pouze o vécr pozemske, nybrz i o véei nebeske, ,'T'éch véei,
které jsou nahofe, hledejte, kde jest Kristus, sedé na pravici hozi.
O véci, které jsou nahofe, pecujte, ne o tv, které jsou na zemi“ (Kol.
3, 1—-2).

C) O posvéceni svéta ¢ili o Bohu Posvétiteli.
§ 27. Kdo jest Duch svaty.

,Véfim v Ducha svatého.“

Duch svaty jest: 1. tfeti bozska osoba, 2. pravy Biih,
3. Utésitel, kterého Jezis Kristus cirkvi své poslati slibil
(0t. 178).

1. Duch svaty jest t¥eti boZska osoba. — Duch svaty
neni pouha vlastnost ani moc ani ¢innost boZi na venek ani
pouhé jméno, nybrZ osoba skutecna, rozdilnd od Otce i Syna.

@) Pii kftu JeziSové ukazal se Duch svaty jako osoba rozdilna
od Otce i Syna.
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Pravy Bih.

wDuch svaty sestoupil ve zplhsobé télesné jako holubice na ného
a hlas s nebe stal se: Ty jsi Syn mij mily“ (Luk. 3, 22).

b) Jezi§ Kristus mluvil o Duchu svatém jako o osobé skuteéne,
rozdilné od ndho i od Otce.

»J& budu prositi Otce a jiného Utélitele da vam, aby s vAmi
zlstaval na vdky, Ducha pravdy . . . Utésitel pak Duch svaty, kterého
poSle Otec ve jménu mém, ten vés naudi vSem vécem a pFipomene
vam vSecko, cokoli jsem mluvil vam% (Jan 14, 16—17. 26).

Témito slovy XKristus &inl rozdil mezi tfemi: ,Ja%, ,Otect,
» Uté8itel* a pFisuzuje Utésiteli ikony samostatné osoby: zlstavati,
uditi, pfipominati. )

2. Duch svaty jest pravy Buh. Pismo svaté prisuzuje
Duchu svatému «) vlastnosti boZské, b) skutky boZské, ¢) jméno
boZské, d) diistojnost boZskou.

a) Pismo svaté piikladd Duchu svatému vlastnosti boZskée,
na pr. vSevédoucnost.

wDuch zpytuje vdecky véci, i hlubokosti bozstvi* (I. Kor. 2, 10).

yTéch véci, ktere jsou bo%i, nikdo nepoznal le¢ Duch bozi*
(I. Kor. 2, 11).

b) Pismo svaté pripisuje Duchu svatému skutky boZské:
stvofeni, znovuzrozeni, udileni rtiznych milosti.

» Vysilad Ducha svého a byvaji stvofeni a tak obnovuje$ tvaF
zemd“ (Zalm 103, 30),

nNenarodi-li se kdo znova z vody a z Ducha svatého, nemize
vjiti do kralovstvi boZiho“ (Jan 3, b).

¢) Pismo sv. nazyva Ducha svatého Bohen.

wPro¢ pokousel dabel srdce tvé, abys lhal Duchu svatému? ...
Neselhal jsi lidem, ale Bohu“ (Skut. 5, 8—4).

nNevite-li, %Ze chram boZzi jste a Duch bo%i Ze prebyva ve vas?*
(I. Kor. 8, 16). ’

d) Pismo sv. vzdava Duchu svatému cest boZskou, nebot
klade jej na rovei Otci a Synu.

nKFtéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého* (Mat. 28, 19).

Také cirkev vzdavala odjakZiva Duchu svatému stejnou poctu
s Otcem a Synem, Fikajic: ,Slava Otci i Synu i Duchu svatému.“

Bozstvi upirali Duchu svatému macedoniani, stoupenci patri-
archy cafihradského Macedonia ve IV. stoleti. Macedoniani vidéli v Duchu
svatém pouhého tvora, podobného andélim, sluZebnika Otce a Syna.
Byli zavrzeni na 1I. vSeobecném snémé v Caf¥ihradé r. 881. Na tomto
snémé byl rozsifen é&ldnek viry: ,V&im v Ducha svatého“ tak, aby
bozstvi Ducha svatého a stejnd podstata s Otcem a “Synem byla pa-
trnd. Symbolum Nicaeno-Constantinopolitanum.
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3. Duch svaty jest Utésitel, kterého Jezi§ Kristus slibil
poslati cirkvi své.
wJ& budu prositi Otce .. .% (Jan 14. 16—17. 26).

Pan Jezis nazyva Ducha svatého UtéSitelem, protoze Duch svaty
rozdava milosti a dary, jez jsou utéchou lidem v potiebach jejich.

Tteti osoba bozsk4 jmenuje se ,,Duch® (7vevua, Spiritus), protoze
vvchazi z Otce a Syna vzijemnou laskou (spiratio = dychani). Laska
unadi vuli milujiciho k osob® milované. Dechem pfedstavujeme si take
pohyb vychézejici z osoby dychajici.

Treti osoba bozska jmennje se Duch ,svaty“, protoze nas po-
svécuje a protoZe vSechna svatost pochazi od ni.

O posvéceni nase ma zasluhu také Pan Jezis, pokud nam milosti
posvécujici vydobyl. Duch svaty nam milost posvécujici rozdava.

Jezis Kristus poslal cirkvi své Ducha svatého desa-
tého dne po svém nanebevstoupeni, o slavnosti letnie,
kdyz se ukazali ohnivi jazykové nad hlavami apostolu
(0t. 180).

Hod bozi svatodusni.

Pouéeni. ,Nevite-li, ze chram bozi jste a Duch bozi ze pte-
byva ve vas?“ (I. Kor. 3, 16). Jako se bojime znesvétiti chram bozi
z kamene, pravé tak bojme se znesvétiti chrdm téla svého!

§ 28. Kterak piisobi Duch svaty.

1. V apostolich pisobil Duch svaty takto: a) po-
svétil je; ) osvitil a posilnil je; ¢) dal jim dar rozliécnymi
jazyky mluviti, zazraky c¢initi a evangelium neomylné
hlasati (Ot. 181). '

wKdyZz se naplnilo dui padesat, vsichni byli spolu na jednom
misté. I stal se nahle zvuk s nebe jako pfichéazejiciho vé&tru prudkého
a naplnil vSechen diun, kde byli sedice. I ukézali se jim rozdéleni ja-
zykové jako ohné a posadil se na kazdém z nich. I naplnéni jsou

vSichni Duchem svatym a pocali mluviti rozliénymi jazyky, jak Duch
svaty daval jim mluviti“ (Skut. 2, 1—4).

2. V ¢eirkvi pisobi Duch svaty takto:
a) wéi a Pidi ji; b) rozdava skrze mi své milosti
(0t. 182).

nJa budu prositi Otce a jiného Utésitele da vam ...“ (Jan 14,
16—17. 26).
Viz § predchazejici.

Utésitel.

Kdy Je#is
poslal
Ducha-

svatého.

V apoSto-
lich.

V cirkvi.
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yVidélo se Duchu svatému a nam nevzkladati na vas Zadného
bfemene vice . . .* (Skut. 15, 28).

3. V nas pusobi Duch svaty takto:

a) posvécuje nas milosti posvéeujici; b)) pomaha nam
milosti pomdahajici; ¢) udéluje nam dard svyeh (Ot. 183).

y,Nenarodi-li se kdo znova z vody a z Ducha svatélio, nemiize
vejiti do kralovstvi boziho“ (Jan 3, 5).

nRozdilné jsou milosti, ale tyz Duch“ (I. Kor. 12, 4).

Dary Ducha svatého jmenujeme zvlasté dary, kte-
rymi nas Duch svaty naklonuje, abychom jeho osviceni
ochotné prijimali, jeho vnuknuti poslouchali a tak ve
ctnosti dokonaleji prospivali (Ot. 184).

Darové Ducha svatého jsou: dar moudrosti, dar roz-
umu, dar rady, dar sily, dar uméni, dar poboznosti, dar
bazné boZi (0t. 185).

Jména sedmi dart Ducha svatého jsou vzata z proroctvi Isaia-
gova. Isaia§ prorokoval o messiasi: ,,Odpoéine na ném Duch Hospo-
dintiv, duch moudrosti a rozumu, duch rady a sily, duch uméni a po-
boZnosti a naplni jej duch bazné Hospodinovy“ (Is. 11, 2—38).

V mife svrchované mél tyto dary messias, ale ,z plnosti jeho
vzali jsme vSichni% (Jan 1, 16). '

Biskup bifmuje svolava tyto dary na bifmovance.

Poudeni. Jak cetné a jak potiebné jsou dary Ducla svatého!
Proto vzyvejme Ducha svatého v kazdé dulezité dobé a dbejme vnuk-
nuti jeho.

§ 29. O milosti bozi.
,Odpusténi hiich.“’

Abychom byli spaseni, musime véfti viemu, co predklada
k véreni cirkev rimsko-katolicka, a Ziti podle viry té. Ale ani
véFitl ani Ziti podle viry nemuzZeme bez milosti bozi.

wBeze mne ni¢ehoZ nemfizete ¢initi“ (Jan 15, 5).

pnPoloZim ducha svého uprostfed vas a ucinimn, abyste chodili
v prikdzanich mych% (Ezech. 36, 27).

Milost boZi (gratia, yeow) jest vnitini, nadprirozeny
dar, jejz nam Bih pro zasluhy Jezise Krista udéluje,
abychom mohli dojiti spaseni (0t. 508).

Milost boZi nazyva se darem, protoZe si ji nemi-

zeme zaslouziti, nybrz protoZze nam jenom pro zasluhy
Jezise Krista dana byva (0t. 509.)
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Ceho jsme pozbyll v prvnim Adamu, toho nabyvame opét
ve druhém Adamu — Kristu.

»MojziSovi ¥ekl Biih: Smiluji se, nad kym se smiluji, a prokazi
milosrdenstvi, nad kym se slituji. Proto neni na tom, kdo chce, ani
na tom, kdo bézi, ale na Bohu, jenz se smilovava“ (Rim. 9, 15—16).

»,Co mas, éeho jsi nepFijal? Pakli jsi prijal, pro¢ se chlubi§, jako
bys byl neptijal?“ (I. Kor. 4, 7).

Milost boZi nazyva se darem vnitrnim, protoze se
udéluje primo dusi a tudiZz néeco vnitFniho jest (0t. 510).

Bth poskytuje nam k vécéné spase také vnéjsich pomicek, jako
jest hlasani evangelia, pfiklad Kristiv, piiklad svatych a svétic bozich
a pod. Tyto pomiicky jsou také milosti bozl, ale ve smyslu $ir§im. My
viak zde mluvime o milosti boZzi ve smyslu uZsim.

Milost boZzi nazyva se darem nadprirozenym,
protoZe ji élovék od prirozenosti ani nema ani nabyti
nemize ani vibee na ni nema prava, nybrz protoze mu
od Boha nad jeho prirozenost udilena byva (0t. 511).

Bih udéluje ndm ke spase vééné take dard pFirozenych,
jako jest rozum, svobodna vile, zdravi a .pod. Takové dary - jsou
také milosti boZzi, ale ve smyslu Sir§im. My vsak zde méme na mysli
milost bozi ve smyslu uzsim.

Nadprirozena milost bozi udéluje se élovéku, aby Pro¢ se
byl povysen k nadprirozené diistojnosti ditka boziho a uvdéluje.
aby se stal schopen zaslouziti si nebe (0t. 512).

Naproti tomu udili pelagiani, Ze clovék prirozenymi silami,

i bez milosti boZi, mizZe se dodélati spasy. Proti nim h4ajil udeni kato-
lického zvlasté sv. Augustin (§ 430). ‘

Mirnéjsi pelagiani sluji semipelagiani. Semipelagiani uéili,

Zze aspon zacatek viry a setrvani v dobrém jest vyhradné zéasluha lidska.

Nadprirozena milost boZi jest dvoji: 1. pomahajiei Kolikera
(gratia actualis), 2. posvéeujici (gratia habitualis &ili Jes‘;) milost
sanctificans) (Ot. 513). ol

Poudeni. Sv. Pavel pravi o sobé: ,Milosti bo%i jsem, co jsem,
a milost jeho ve mné nebyla marnad“ (I. Kor. 15, 10). Kéz i my tak
miZeme zvolati!

§ 30. O milosti pomahajiei.

I. Co jest milost pomahajici a jak piisobi.

Milost pomahajici jest nadprirozena, dusi na éas pro- Co jest
pijéend milost, ktera nam pomaha konati skutky dobré, mﬂ'ostup?-
t. j. k véénému spaseni prospésné (0t. 514). mahajict.

Vérouka pro gymnasia. 6
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Milost pomahajici jest milost proptjéend dusi na cas,
protoze plisobi v du§i na zpasob tkonu pomijejiciho, kdeZto
milost posvécujici zustava v dudl a zdobi dugi. Odtud latinské
pojmenovani milosti pomahajici gratia actualis a milosti po-
svéeujici gratia habitualis. Actus = ukon; habitus = stav.

Milost pomahajici pomaha nam konati dobré takto:
1. osvécuje nas rozum, pobada a posiluje nasi vili,

abychom tyto skutky konati poéali, débe konali a do-
konali;

2. dodava jim ceny nadprirezeéené (0t. 515).

Pokud milost pomahajici pfisobi na rozum, sluje milost
osvécujici (gratia illuminans), pokud na vali, milost pobadajici
a posilujici (gratia movens).

Co do Gasu pisobeni svého milost pomahajici d&li se na
milost predchazejiet ¢ili povzbuzujici (gratia praeveniens s. ex-
citans), milost doprovazejici ¢ili spolupidsobici (gratia- conco-
mitans s. cooperans) a milost nasledujiei @&li dokonavajici
(gratia subsequens . perficiens). |

wNejsme dostateéni mysliti néco (spasitelného) sami ze sebe, ale
dostateCnost nase jest z Boha* (Il. Kor. 3, 5).

»,Bih jest, ktery pisobi ve vas i chténi 1 vykonani podle dobre
vile své“ (Fil. 2, 13). )

Milost bozi sama nepiisobi spaseni naseho, ponévadz
nas nenuti, nybrz jenom podporuje. Proto nesmime mi-
losti boZi odpirati, nybrz musime ji ochotné prijimati a
s ni vérné spoluptsobiti (0t. 518).

Milost hoZzi neru&i svobody nasi, nybrz podporuje nas
pouze.

»,Milosti boZi jsem, co jsem, a milost jeho ve mné nebyla marna.

Vice nez vsickni pracoval jsem, ale ne ja, nybrz milost bozi se mnou“
(I. Kor. 15, 10). Podobenstvi o hrivnach (Mat. 25, 15—238).

Clovék mtZe milosti boZi odpirati.

,Jerusaleme, Jerusaleme! ... Xolikrat chtdl jsem shromazditi
syny tvé, jako slepice shromazduje pod kiidla kufatka sva, a ty jsi
nechtél“ (Mat. 28, 87). Podobenstvi o sluzebniku, ktery zakopal h¥ivnu
svéfenou (Mat. 256, 24—30).

Abychom s milosti boZi vérné spoluptisobili, napomina nas
Pismo sv.:

,Napomindm vés, abyste nepfijimali milosti bozi nadarmo* (II.
Kor. 6, 1). ,Nezanedbavej milosti, kterd jest v tobé“ (I. Tim. 4, 14).
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Abychom tim spise spoluptsobili s milosti pomahajici, Bih
spojuje )i dasto s udalostmi vnéj§imi, na pf. s ndhlym umrtim
pratel naSich, s nemocmi, se §téstim a neStéstim.

Podle uéeni protestantského milost boZi piisobi ve ¢lovéku
sama a Clovék nemuZe ji odporovati. Uceni to dusi veSkeru
snahu po Zivoté bohumilém. Bylo zavrZeno na snémé trident-

ském (Sess. 6, can. 4).

II. Jest treba milosti pomahajici?

Milosti pomdhajici jest élovéku ke kazdému dobrému Jest tfeba
skutku treba: hiisniku, aby se k Bohu obratil; spra- milosti po-
vedlivému, aby v milosti posvécujici setrval a skutky ™ah®ic!?
zasluzné komnal (0t. 516).

yNikdo nemfiZze prijiti ke mné, le¢ Otec, ktery mmne poslal, p¥i-
tahne jej“ (Jan 6, 44).

Podobenstvi o marnotratném synu (Luk. 15, 11—382). Otec vy-
chazi synu vstfic. — Podobenstvi o vinném kmeni a ratolestech (Jan 15,

1—5): ,Kdo zlistavd ve mné a ja v ném, ten nese ovoce mnohé, nebof
beze mne niéehoz nemubzete ciniti.*

Z udeni, Ze milosti pomahajici jest clovéku tieba, nevy-
plyva, Ze ¢lovék bez milosti pomahajici nemiZe konati skutki
dobrych fadu pfirozeného.

Cirkev zavrhla uceni Bajovo (7 1589), podle kterého svo-
bodna vile bez pomoci bozi neni schopna led hiichu a vSecky
skutky nevéricich jsou hrichy a ctnosti filosoftt lesklé ne-
pravosti.

Bih udéluje kazdému ¢lovéku milost pomahajici, Udsluje
které potirebuje, aby byl spasen; nebot ,Biith chce, aby Bih kaz-

vsichni lidé spaseni byli a k poznani pravdy prisli“ (I. éldé’;‘:
Tim. 2, 4). (0t. 517). ;;7108:31

a) Spravedlivym Bih dava tolik milosti, aby sctrvali poméahajici?
v milosti posvécujici a konali v8echna piikazani boZi.

» Vérny jest Buh, ktery nedopusti vis pokouSeti nad to, co miu-
Zete, ale udini s pokuSenim také prospéch, ahyste je mohli snésti® (I.
Kor. '10, 13).

nwAbychom Zzili vidycky zboZné a spravedlivé, Bth nas neopusti,
neopustime-li ho my% (Sv. Augustin ¥ 430, De natura et gratia 1, 26).

b) HFiSnikGm Buh udéluje dostatek milosti, aby jiZ ne-
hre§ili a povstali ze hfichtt spachanych.
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,Zivt jsem ja, pravi Pan Bioth. Nechci smrti bezboznikovy, nybrz
aby bezboZnik obratil se od cesty své a byl ziv‘ (Ezech. 33, 11).

¢) I nevéficim dobré ville Bih dopfava milosti své, aby
poznali pravdu a byli spaseni.

Nevérici dobré vile jsou taci lidé, ktefi neznaji pravd
kiestanskych bez vlastni viny, ale upfimné hledaji pravdy a
konaji svédomité vili boZi, jak ji poznavaji. - Vzpomefime si na
setnika Kornelia (Skut. 10,

Nevérici zlé vile jsou taci lidé, kteii zavrhuji pravdu
kiestanskou nebo se ji vyhybaji. Taci nevérici stali se nehodni
milosti bozi jiz udélené.

IIT. Co jest pieduréeni.

Btih chee, aby vSichni lidé spaseni byli a k poznani
pravdy p¥isli (I Tim. 2, 4). Proto Kristus dal sebe samého na
vykoupeni za vSecky (I..Tim. 2,6) 2 Bih pro zasluhy Kristovy
dava kaXdému ¢&lovéku tolik milosti, aby mohl spaseni dojiti.

Milost boZi vSak neptlisobi spaseni sama. Bih chce, aby
¢lovék doSel spaseni zpisobem, ktery jest pFiméfFeny p¥iroze-
nosti jeho, obdaFené svobodnou vili. Jest tedy se strany lidske
t¥eba, aby ¢lovék s milosti boZi spoluptisobil ¢ili aby si Zivota
véténého zaslouZil. ,Chce§-li vejiti do Zivota, ost¥ihej piikazani“
(Mat. 19, 17).

Bdh vsak vSevédoucnosti svou p¥edvida od vé&nosti, kdo
milosti jeho uposlechne a kdo se ji zprotivi &ili kdo si zaslouZi
Zivota vééného a kdo zavrZeni vééného. Onomu chce dati a da
Zivot véény, tomuto trest véény.

Co Bih chce, chce od véénosti, proto od vécnosti chce
spaseni jednoho, ne Ze by ho byl uZ pfedem ke spaseni uréil,
nybrZz Ze vi od vé&énosti, Ze si spaseni zaslouZi. A chce zavrZeni
druhého zase ne proto, Ze by ho byl pfedem jiZ k zavrZeni
urdil, ani proto, Ze by ho byl pFedem ke spaseni neuréil,
nybrz proto, Ze vi od vé&nosti, Ze vlastni vinou zavrZeni si
zaslouZi. Tomuto véénému uradku boZimu spasiti lidi, ktefi
poslechnou milosti boZi, a zavrhnout: lidi, ktefi se zprotivi
milosti boZi, theologové ¥ikaji pYedurdeni (praedestinatio).

Kalvin (f 1564) udil reprobaci absolutni, naprosté, ze totiz Bih
od véénosti uréil zavrhnouti nékteré lidi, nepfihlizeje k vin& jejich.
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Uceni jeho bylo zavrzeno na snémé tridentskem (Sess. 6, can. 17),
protoze odporuje svatosti a spravedlnosti bozi.

Poudeni. ,A\j, stojim u dveri a tluku. Uslvsi-li kdo hlas miuj
a otevie mi dvefe, vejdu k nému* (Zjev. 3, 20). ,Dnes uslySite-li
hlas jeho, nezatvrzujte srdei svych® (Zalm 94, 8). Vystrahou budiz
nam Jerusalem (Luk, 19, 41 —44).

§ 31. O milosti posvéeujici.

Milost posvécujici jest nadprirozena, dusi trvale pro- Co jest
piijéena milost, ktera nam novy, nadprirozeny zivot milost
. S 21,
udéluje (Ot. 519). posvecuyiel
Milost posvécujici udéluje nam novy, nadprirozeny
zivot tim, Ze nas ospravedliiuje, t. j. Ze nas °

v ew

1. ode vSech tézkyeh hrichi oc¢istuje, posvécuje a
Bohu milymi ¢éini;

2. ze stavu otroctvi k nadprirozené dustojnosti ditek
bozich a dédieit kralovstvi nebeského povznasi;

3. schopnymi éini pro nebe zasluiné skutky konati
(0t. 520).

Usinek milosti posvécujici jest ospravedlnéni (iustificatio),
t. j. preneseni clovéka ze stavu hfichu do stavu svatosti a
spravedlnosti. Ospravedlnéni zavirda v sobé: 1. oéisténi ode vSech
hiicht tézZkych; 2. posvéceni a obnoveni vnitiniho élovéka;
3. uzpiisobeni ¢lovéka ke skutk@im zasluZnym pro nebe.

Martin Luther (7 1546) predstavoval si ospravedlnéni jako
vnéjsi zakryti hficht lidskych zasluhami Kristovymi. Podle ného dojde
spasy kazdy, kdo ma pevnou davérn (viru) v Boha, Ze mu nepfidita
hiichit pro zasluhy Kristovy. Zasluhy Kristovy pouze zakryvaji hiichy
htiSnikovy, takze h¥i8nik ztstava porad hrisnikem.

Uceni to bylo zavrzeno na snémé tridentském (Sess. VI, can. 12).

S takovou predstavou ospravedlnéni pada nutné kult svatych.

1. Ze ospravedlnény ¢lovék jest uplné ocidtén od hiichd Milost po-
téZkych a vnitfnd obnoven, t. j. opst nuveden do stavu svatosti svécujici
a spravedlnosti, nikoli vS8ak pouze zevné zastfen spravedlnosti oGistuje a

. v - , , , L posvécuje,
Kristovou, dosvédéuje Pismo sv. na mnohych mistech.

wNenarodi-li se kdo znova z vody a z Ducha svatého, nemuze
vjiti do kralovstvi boZiho“ (Jan 8, 5).

»nByli jste nékdy temnost, nyni pak jste svétlo v Panu“ (Ef. b, 8).
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&inf ditkami 2. Milost posvécujici povzna§i nas ze stavu otroctvi k nad-
bozimi, piirozené ddstojnosti ditek boZich a dédict krdlovstvi nebes-
kého.

yKdo €éini h¥ich, jest sluZebnik hfichu* (Jan 8, 34).

,Duch (svaty) vydévé, svédectvi duchu naSemu, Ze jsme synové

bozi. Jsme-li synoveé bozi, jsme dédicové boZi a spoludédicové Kristovi
(Rim. 8, 16—17).

dava schop- 3. Milost posvécujici ¢ini nas schopnymi konati skutky

nost konati z4slu¥né pro nebe.
skutky

Zhsluzne. y,Kazdy strom dobry nese ovoce dobré“ (Mat. 7, 17).

yJa jsem vinny kmen, vy ratolesti. Kdo zistava ve mné a ja
" y y VY

v ném, ten nese ovoce mmnohé, nebof beze mne ni¢eho nemuzete &initi“
(Jan 15, 5). )

Protestanti nepfipoustéji, Ze by ¢lovék ospravedlnény byl schopen
&initi skutky zasluzné pro nebe. Clovék ospravedlneny jest pry schopen
a povinen pouze Vé&Fiti, Ze jest ospravedlnén, a nic vice. Tvuem jejich
bylo zavrZzeno na snémé tridentském (Sess. VI, can. 18,719, 20).

Ze ¢&lovék ospravedlnény jest schopen a povinen konati
skutky zaslufné¢ pro nebe, vysvita odtud, zZe Bah skutkt tako-
vych Zada. A Bdh neZada nic nemoZného.

wChces§-li vjiti do Zivota, ostflhej pfikazani% (Mat. 19, 17).

»Co prospéje, bratfi moji, pravi-li kdo o sobé, Ze ma'viru, ne-
mé-li skutk@? Zdali vira bude moci jej spasiti?*“ (Jak. 2, 14).

Jak dlouho Milost posvécujici zastava v dusi élovéka tak dlouho,
zistivda  dokud se smrtelného hiichu nedopusti (0Ot. 521).

v dusi. v .
Luther (} 1646) udil, ¥e &lov8k ospravedln®ny nemiife pozbyti

ospravedlnéni svého leé nevérou.

Kalvin (T 1564) byl toho rozumu, Ze ospravedlnén{ dochazeji
pouze ti, ktefi jsou preduréeni k blaZenosti vééné, a %e nemohou vibec
pozbyti ospravedlnéni svého.

Udeni jejich bylo zavrZeno na snémé tridentském (Sess. VI, can.

27 a 23).

Ze c¢lovék ospravedinény mutZe pozbyti ospravedlnéni
svého, vysvita z napomenuti sv. Pavla:

wKdo se domniva, Ze stoji, hled, aby nepadl“ (I. Kor. 10, 12).

»S bazni a tfesenim konejte spaseni své“ (Fil. 2, 12).

Ze ¢lovék ospravedlndny pozbyva ospravedlnéni svého
kaZdym hiichem téZkym, a netoliko nevérou, doditame se
v Pismé sv.

Sv. Pavel vyluéuje z kralovstvi boZiho nejen nevérce, nybrz
1 smilniky, zlodéje, lakomce, opilce a j. (I. Kor. 6, 9—10).
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David, Salomoun, Petr pozbyli ospravedlndni, a piece nepo-
zbyli viry.

Poudeni. Neni vy38i urozenosti, neni vys§si dbstojnosti nad
urozenost a dustojnost kfesfana, ktery ma milost posvécujici. Proto
Fekl Kristus o Janu Kfititeli, ktery se narodil jesté dfive, nezli byl za-
lozen Novy zdkon milosti: ,Nepovstal mezi syny lidskymi vé&t$i nad
Jana Kititele, ale kdo mensi jest v krdlovstvi nebeském (v Novém za-
koné), v&t8i jest nezli on“ (Mat. 11, 11).

§ 32. Cim milost posvécujici se udéluje
a rozmnozuje.

Milost posvécujici udéluje a rozmnozuje se hlavnéCim se uds-
svatostmi (Ot. 522). luje milost

ST 1.2 o : T , , posvécujici.
Mimoradné udéluje Bah milost posvécujici také bez sva-L J

tosti. Jest to pii kitu Zadosti a krve, potom p¥i dokonalé li-
tostl a lasce.
Bidh neudéluje kaZdému milosti posvécujici stejné. Mira
milosti posvécujici zavisi na vali bozi a na p¥ipravé lidské.
wDuch svaty rozdéluje kazdému, jak chce“ (I. Kor. 12, 11).
Podobenstvi o hfivnach (Mat. 25, 14—30).

Milost posvécujici jiZ pFijata muZe byti rozmnoZena.

wRostte v milosti a v poznani Pina naSeho a Spasitele JeZiSe
Krista% (II. Petr. 3, 18).

wDej nam, Pane, vzrist viry, nadéje a lasky“ (Modlitba ze 13.
nedéle po sv. Duchu).

Milost posvécujici byva v nas rozmnoZena, piijimame-li
casto svatosti, zvla§té svatost oltaini, obcujeme-li Casto mdi sv.
a koname-li dobré skutky.

Protestanti jsou toho rozumu, Ze ospravedlnéni u vsSech lidi jest

stejné a Ze nenl schopno wzristu. Tvrzeni jejich zavrhl sném tridentsky
(Sess. V1, cap. 7 a can. 24).

Beze zvlastniho zjeveni nikdo nevi s jistotou prazdnou
v3i pochybnosti, zdali jest ve stavu milosti boZi.

yNi¢eho nejsem si védom, ale tim jeSté nejsem ospravedinén,
nebot kdo mne soudi, Pan jest* (I. Kor. 4, 4).

»S bazni a tfesenim konejte spaseni své“ (Fil. 2, 12).

Protestanti uéi, Ze ospravedlnéni dochazi jenom ten, kdo véFi
8 jistotou prazdnou vsi pochybnosti, Ze jest ospravedlnén. Takova jistota
vlastniho ospravedlnéni jest pry neomylné4 a boZska. Naproti nim roz-
hodl sném tridentsky (Sess. VI, can. 13), Ze takové viry' &lovéku
tfeba neni.
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OvSem uspokojivou jistotu ospravedlnéni svého muZeme miti,

pravi-li ndm svédomi, Ze jsme vS8ecko vérné vykonali, ¢eho se Zada
k ospravedlnéni.

Nemluviiata dochazeji milosti posvécujici bez vlastniho
pFicinéni, ale dospélym jest tieba pripravy.

mbDeus, qui te fecit sine te, wBih stvoril té bez tebe, ale ne-
non te iustificat sine te; fecit ospravedliluje tebe bez tebe. Stvofil
nescientem, iustificat volentem.“ té, Ze jsi o tom ani nevédél, ale
ospravedliiuje -té, jenom chces-li“
(Sv. Augustin § 430, Sermo 169,

11, 18).

'V &em zale#l priprava na ospravedlnéni, sném tridentsky
vyli¢il v sedéni VI., cap. 6. Podle snému tridentského jednotlivé
ukony pripravy na ospravedlnéni jsou 1. vira, 2. bazeii boZi,
3. nadégje, 4. pocatecni laska spojend s nenavisti h¥ichu, 6. umysl
pfijmouti kiest svaty nebo svatost pokani. VSechny tyto ukony
¢lovék kona za prispéni milosti boZi.

Sném tridentsky, vypocitdvaje jednotlivé ﬁkony ospravedlnéni, do-
volava se téchto textd Pisma sv.:

wKdo pFistupuje k Bohu, musi véfiti, Ze Bih jest a Ze jest od-
platitelem t&m, kte¥i ho hledaji“ (Zid. 11, 6).

nBazen Pané zapuzuje hiich“ (Sir. 1, 27).
wDoufe), synu, odpoustsji se ti h¥ichové tvoji* (Mat. 9, 2)

,Cilite pokéni a kazdy z vas bud pokitén ve jménu JeziSe Krista
na odpusténou h¥ichd svych a pFjmete dar Ducha svatého* (Skut.
2, 88).

nJdouce uéte vSecky narody, kitéte je ve jménu Otce i Syna

i Ducha svatého a udte je zachovavati v3ecko, cokoli jsem pt¥ikazal
vam“ (Mat. 28, 19---20).

»PFipravte srdce svd Hospodinu“ (I. Kral. 7, 3).

Toto zevrubné vyliGeni piipravy na ospravedlnéni jest
namifeno - proti protestantim . tvrdicin, Ze mimo viru nideho
jiného neni tfeba k ospravedlnéni. Tvrzeni jejich bylo zavrZeno
na snémé tridentském (Sess. VI, can. 9).

Podle vyliceného postupu jednotlivych ukond piipravy na
ospravedIlnéni byvaji upravena kazani missionafska.

Poudeni. Vira, kterdA vede k ospravedlnéni, neni pouha dtvéra
v Boha, %Ze ndm nepFiditd h¥ichli pro zasluhy Kristovy, nybrz vira ve
vie, co Bith zjevil a deho od nas Zada. Takovou viru m4 na mysli
sv. Pavel, kdy% pravi: ,Clovék byva ospravedlnén skrze viru“ (Rim.
3, 28).
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2

$ 33. 0 svitostech vibec.
I. Co jsou svitosti.

Svatost (sacramentum, wuwvorpoior) jest viditelné a

pusobivé znameni neviditelné milosti, které od JeizisSe
Krista k nasemu posvéceni ustanoveno jest (0Ot. 523).

Ke kaZdé svatosti nadleZeji tii édsti: 1. viditelné a
pisobivé znameni, 2. neviditelna ¢ili vnitini milost, 3. usta-
noveni od Jezise Krista (0t. 524).

1. Znamenim vitbec rozumime véc nebo ukon, jeZ neje-
nom lze postiehnouti nékterym smyslem, nybrz jeZ vedou jesté
k poznani véci jinych. U svatosti viditelné znamenti jest vie, co
spada pod smysly (nikoli pouze pod =zrak) a co naznacuje
vnitfni, neviditelnou mailost.

Svatost jmenuje se ,viditelné“ znameni, protoze
vnitFni milost zevné naznaéuje (Ot. 525).

K viditelnému zuameni svatosti naleZeji ti1 véei: «) latka

(na pF. voda, olej), ) ukon (polévani vodou, mazani olejem)

a ¢) slovo doprovazejici ukon. Slovo musi byti mluveno sou-
casné s ukonem.

,Detrahe verbum. et quid est »Odejmi slovo od vody, a co

aqua nisi aqua? Accedit verbum jest voda nez voda? Pridej slovo

ad elementum et fit sacramentum.“  k vodé a mas svatost" (Sv. Augustin
T 480, In Joannem tr. 80, 3).

Viditelna znameni svatosti jsou zptsobila naznacitl ynitini
milost, protoZe maji podobnost s tim, co se déje v dusi. Tak
na pi. pi1 kitu vnéjsi obmyvani vodou jest zpiisobilé naznaciti
vnitini obmyti duSe. Ze vSak obmyvéni vodou pii kitu svatém
skutefné naznacuje obmyti duse, jest viille Kristova.

Viditelna znameni svatosti nenaznacuji pouze neviditel-
nou milost, nybrZ i piisobi, proto svatosti sluji také znameni
,pusobiva‘.

Svatost jmenuje se ,pusobivé“ znameni, protoze
vnitini milost nejen naznaéuje, nybrz i puasobi (0t. 526).

,Cifite pokani a kazdy z vas bud pok¥tén ve jménu Jezise
Krista na odpusténou hiicht svych® (Skut. 2, 38).

»Napominam té, abys opét vzbudil milost bozi, ktera jest v tobé
skrze vzkladani rukou mych“ (II. Tim. 1, 6).

Co jsou
svatosti.

Viditelné

znameni.
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Kristus sAim uzival asto viditelnych znameni, kdyz udilel lidem
milosti duchovni nebo télesné. Tak na p¥. vdechl na apostoly (Jan 20,
22), pomazal oéi slepého od narozeni blatem (Jan 9, 6), dotkl se usi
a jazyka élovéka hluchonémého (Mar, 7, 338) a j.

K viditelnym znamenim zavedenym od Krista pana cirkev pFi-
dala jeSté jiné obfady, aby a) svatosti oslavila a b) véficim zevrubnéji
naznacila vSechny milosti, jichZ se stavaji ucastni v kazdé svatosti.
Tyto obfady nenaleZzeji k podstaté svatosti, proto mohou nékdy odpad-
nouti, na p¥. pfi kitu z nevyhnutelné potfeby. Viditeln4 znameni sva-
tosti nesmi v8ak odpadnouti nikdy, ma-li svatost byti udélena platné.

Neviditelnd 2. VSeckv svatosti ptisobi neviditelnou ¢ili vnitini milost
milost. | posvéceni naSemu.

Svatosti nds posvécuji tim, @) Ze nam posvéecujici
milost bud udéluji nebo ji v nas rozmnozuji; b) Ze nam
kazda svatost udéluje jesté milosti zvlastni (Ot. 528).

Podle Zwingliho (f 1581) svatosti jsonu pouhd vyznani viry
v Krista a pFijimani svatosti rozliSny odznak véFicich.

Podle Kalvina (1 1564) svatosti jsou zaruky pfizné bozi a po-
sily viry, ale jenom u piedurcenych.

U luterana svatosti jsou znameni a zaruky zaslibeni bozskych
a maji za udel buditi a oZivovati viru u téch, ktefi je prFijimaji.

Proti nim cirkev na snémé tridentském (Sess. VII, can. 6) sta-
novila: ,,Bude-li kdo tvrditi, Ze svatosti Nového zakona neobsahuji mi-
losti, kterou naznacuji; nebo Ze neudéluji milosti tém, kteil nekladou
jl prekdzek, jako by byly pouze vnéjSi znameni milosti nebo spravedl-
nosti pfijaté véroun a jakési odznaky naboZenstvi kiesfanského, jimiz
u lidl rozeznaraji se véfici od nevéricich, bud vylouéen.*

Svatosti v nas pilisobi milost vidyeky, neéinime-li
jim sami prekazky (0t. 539).

Aby v nas svitosti piisobily milost, musime je prijimati
hodné, t. j. musime se k nim nalezité pripraviti (0t. 540).

Tato priprava ma za ucel odstraniti prekaZky stojici
v cesté milosti boZi. Takové prekaZky jsou rozdilné, proto
1 pFiiprava na svatosti jest rozdilnd. Pri svatostech, které milost
posvécujici teprv udéluji, prekaZka jest nekajicnost, proto pri-
prava potiebna jest kajicnost.

,Citite pokani a kazdy z vas bud pokitén ve jménu Jezise Krista*
(Sk. 2, 38).

Svatosti, které milost posvécujici rozmnoZuji, predpokla-
daji jiZ stav milosti. Proto u takovych svatosti prekazka jest
védomy stav hiichu téZkého. Potfebnou piipravu ma ten, kdo
neni si védom Zadného hrichu téZkého.
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Kdo nékterou svitost védomé nehodné prijima, pro-
hresuje se velmi téZce, dopousti se svatokradeze (Ot. 541).

Svatokradce (sacrilegus) jmenuje se tak, protoze si privlastiuje
svatou véc, kterd mu nenaleZi.

Moc pisobiti milost svatosti maji od Jezise Krista,
ktery je ustanovil (0t. 527).

Jenom Btth muZe spojiti s vécmi prirozenymi silyv a mi-
lost1 nadpfirozené.

3. Jezis Kristus ustanovil sedmero svatosti. (0Ot. 529). Ustanoveni
Sedmero sviatosti se jmenuje: krest, birmovini, svatost od Jezise
oltdrni, pokani, posledni pomazini, svéceni knéistva, Krista.
stav manzelsky (0t. 530).

Reformatofi 16. stoleti tvrdili, Ze cirkev katolickd ma svatosti
pfili§ mnoho. Proto zavrhli nékteré a podrZeli pouze tii nebo jen dvé.
Zwingli a Kalvin podrzeli dvé svatosti (k¥est a vecefi Péané), Luther
tki (kfest, pokani, vefeFi Pand). Pozdéji viak i luterani upirali pokéani
povahu svéatostni.

II. Kolik jest svitosti.

Ze JeZis Kristus ustanovil sedm svatosti, doviddme se:

@) z Pisma sv. — Pismo sv. zmifiuje se o sedmi sva-
tostech, a¢ ne o viech stejné jasné;

b) z déjin cirkevnich. —

Ze cirkev katolickd méla sedm svétosti hned od pocatku, za to
ru¢i nAm rozkolni Rekové a ostatni sekty odpadlé od cirkve katolické
jiz v V. stoleti (koptové, jakobité, Armeni a j.). V&echny tyto sekty
maji sedm svatosti. To jest dtkaz, Ze tehdy, kdy tyto sekty se odsté-
pily, cirkev katolickd méla sedm svatosti. Co cirkev méla v V. stoleti,
méla také ve 1V, IIIL., II., I. stoleti, nebof v téch dobach cirkev novot
nezavadéla, nybrz chrénila svéfeného pokladu viry proti novotam.
Znamy jest vyrok papeze Stépana (+ 257) ke sv. Cyprianovi:

»Nihil innovetur. nisi quod tra- yNezavadéjme novot, kterych
ditum est*. jsme nezd&dili“ (Cyprian § 258,
Epist. 74, 1);

¢) 2 rozumu. —

Od stfedovéku theologové katoli¢ti snazili se rozumové odavodniti
sedmero svatosti. Sv. Tomas§ Aquinsky (7 1274) bere dikaz z podob-
nosti zivota duchovniho se Zivotem télesnym. Podle ného &lovék v Zi-
voté télesném ma tyto potieby: 1. aby se narodil, 2. aby rostl a silil,
3. aby jedl a pil, 4. aby mél 1ék v nemoci, 5. aby se mohl zbyti
ostatki nemoci, 6. aby byl élenem spolednosti naboZenské a 7. statni.
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V Zivoté duchovnim é¢lovék méa podobné potieby. Témto potiebam
vyhovél Pan JeZi§, ustanoviv -sedmero svatosti: 1. Na kitu svatém rodi
se Clovék k Zivotu duchovnimu; 2. ve svatém bifmovani roste a sili
v %ivotd duchovnim; 8. ve svatosti oltd¥ni ma duchovni pokrm a napoj;
4. ve svatosti pokani duchovni lék; 5. v poslednim pomazani zbavuje
se zbytkd hfichli; G. syvécenim knéZzstva klade se zaklad spoleénosti
naboZenské a 7. stavem manZelskym zdklad spoleénosti statni (Summa
theol. 3, q. 66 a Summa contra gentiles lib. -, ¢. 58). Podobnd Kate-
chismus fimsky (P. II, c. I, 15).

III. Kdo prisluhuje svdtostmi.

Moc rozdavati svatosti Kristus odevzdal cirkvi.

,Tak o nas smyslej élovék jako o sluzebnicich Kristovych a roz-
davadich tajemstvi bozich“ (I. Kor. 4, 1).

ProtoZe svatosti jsou svéreny od Krista cirkvi, ale pasob-
nost svou.maji ze zasluh Kristovych, vyplyva z toho: 1. Ze
rozdavaci jejich musi miti amysl d¢initi, co ¢ini cirkev; 2. Ze
ptsobnost svatosti nezavisi na osobni hodnosti nebo nehodnosti
rozdavacit.

Ze plsobnost svatosti zavisi na Kristu panu a nikoli na
rozdavadi, vysvita

a) ze slov sv. Pavla:

»Zdali Pavel jest uk¥i%ovin za vas? Anebo zdali jste pokiténi ve
jménu Pavlové?“ (I. Kor. 1, 13).

b) zeslovsv. Augustina (f 430, Epist. 105 [al. 166], 3. 12):

» Vzdycky bozi jest ona milost i svatost, lidskd pak pouze p¥i-
sluha. Jest-li ¢lovék spravedlivy, jest spojen s Bohem a pisobi s Bo-
hem. Jest-li vS8ak h¥iSny, Bih plisobi viditelné znameni svatosti skrze
ného a neviditelnou milost udéluje sam.“

Rozdavac svatosti jest pouze nastroj Kristiiv, proto roz-
dava milost Kristovu, nikoli milost svou. Peniz ma také stejnon
cenu, af jsme jej obdrZeli z ruky disté nebo necistc,

Ji% mezi apoStoly byli nehodni rozdavaéi svatosti (Jidas)
a nejlepdi apodtolé méli své chyby. Kiest udéleny JidaSem
mél touZ platnost jako kiest udéleny Petrem nebo Pavlem.

Kdyby udinek svatosti zavisel na hodnosti rozdavadii, lidé¢ ne-
méli by nikdy jistoty, zdali platné byla jim udélena néktera svatost.

Cirkev pokladala za platny kfest udéleny kacifem, jen kdyz bylo
zjisténo, %e byl udélen tak, jak jej udili cirkev, a zavrhla tvrzeni, jako
by uéinek svatost! zavisel na osobni hodnosti rozdavadové (Trid. Sess.

7, De Sacramentis in genere, can. 12). Tak tvrdili donatiste (ve
4. stol.), Jan Viklif (7 1884) a Jan Hus (f 1415).
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1V. Jak se rozdéluji svatosti.

Svatosti se obyéejné rozdéluji: 1. na svatosti mrtvych
a svatosti Zivych; 2. na takové, jez lze prijmouti toliko
jednou za cely Zivot, a na takové, jez lze prijimati éas-
téji (0t. 531).

Svatosti mrtvyeh jsou krest a pokani (0Ot. 532).

Krest a pokani jmenuji se svatosti mrtvyech, protoZze svatosti
maji moc¢ duchovné mrtvé, t. j. hriSniky vzkrisiti k nad- mrtvych a
prirozenému Zivotu milosti (0Ot. 533). zivyeh.

Svatosti Zivych jsou: birmovani, svatost oltarni, po-
sledni pomazani, svéeeni knéistva ‘a stav  manzZelsky
(0t. 534).

Vsecky svitosti kromé kitu a pokam jmenuji se
svatosti Zivych, protoZze kdo je prijimaji, nadprirozeny
zivot milosti boZi uz miti musi (0Ot. 535).

Toliko jednou za cely Zivot lze prijmounti krest bil- Svitosti, jez
movani a svéceni knézstva (0t. 536). lze pfi-

Kiest, bifmovini a svéceni knéistva lze toliko jed- Jm°“;" pouze
nou za cely Zivot prijmouti, protoze tyto svatosti vtiskuji Jomot:
dusi nezrusitelné znameni (0t. 537).

Nezrusitelné znameni (character indelebilis), jez
nékteré sviatosti dusi vtiskuji, jest duchovni znak, ktery
dusi udéluje zvlastni stavové posvéceni a distojenstvi
a zustaiva v ni vééné na vétsi oslavu nebo na vétsi za-
hanbeni (0t. 538).

,Ten pak, jenz potvrzuje nas s vami v Kristu a jenz pomazal
nias, jest Bih; ktery i poznamenal nias a dal zivdavek Ducha
v srdce nase® (II. Kor. 2, 21—22).

,Nezarmucujte svatého Ducha boZiho, kterym jste znamenani
ke dni vykoupeni“ (Ef. 4, 30).

Svati OtCOVé SI‘OVD&V&Ji nezrusitelné znameni své,tostne S 1nezru-

Sitelnym znamenim, jez se vypalovalo odvedenym (nota militaris), nebo
s obrazem zemé&panovym na kovovych penézich.

Ze by nékteré svatosti vtiskovaly nezrusitelné znameni, popirali
Viklif (§ 1384), Luther (f 1546), Kalvin (7 1564) a stoupenci jejich.

Nezrusitelné znameni udéluje c¢lovéku zvlaStni posvéceni a disto-
jenstvi stavovské. Na kftu sv. stavame se kiesfany, ve svatosti bifmo-
vani bojovniky Kristovymi a ve svatosti svéceni knézstva knéZimi
Kristovymi.

Pouceni. ,Jako vojinim vpaluje se znameni, tak véficimu

vtiskuje se Duch svaty. \‘taneé li se sb&éhem, vsSichni t& poznaji jako
sbéhat (Sv. Jan Zlatousty v 407. In II. Cor. hom. 4, 7).
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§ 34. 0 svatosti kitm.

Obrazy Obrazy kitu svatého byly:

kftu sv. potopa (T Mojz. 7, 17— 24), pfechod mofem Rudym (II. Mojz.
14, 21--31), kiest Jana Kftitele (Mat. 3, 6), rybnik Bravny (Jan 5,
2—4) a j

Co jest Krest (baptismus) jest nejprvnéjsi a nejpotiebnéjsi

kfest.  gvatost, ve které &lovék skrze vodu a slovo boZi byva
od hrichu dédiéného i ode vSech prede kirtem spachanych
hrichiiv odistén a v Kristu Jezisi k zivotu véénému znovu
7zrozen a posvéecen (0t. 542).

Krest se jmenuje ,,nejprvnéjsi svatost, protoze drive
musime byti pokrténi, nez kterou jinou svatost prijmouti
muzeme (0t. 543). g

Krest se jmenuje ,nejpotrebnéjsic“ svatost, protoze
beze kitu nikdo, ani dité, spaseni dojiti nemuze (0t. 544).

wNenarodi-li se kdo znova z vody a z Ducha svatého, nemuze
vjiti do kralovstvi bhoZiho* (Jan 3, b).

wJdouce uéte vS8ecky narody, kitice je ve jménu Otce i Syna
i Ducha sv.“ (Mat. 28, 19).

Pelagiani tvrdili, Ze kfest nemluviiatim neni potfebny; albi-
gensti, valden8ti a novokfténci uéili, Ze kFest u hemluviat
nepisobi.

Proti nim cirkev hajila udeni, Ze kfest jest potfebny nemluvia-
tim a Ze u nich plisobi (Trid. Sess. V, Decretum de peccato origi-
nali; Sessio VII, De Baptismo can. 13). Mimo to vZdy udilela kiest
nemluviatim.

sEcclesia ab Apostolis tradi- »Cirkev  pFijala podani od

tionem suscepit etiam parvulis apoStolav udélovati Lk¥est i ne-

haptismum dare.“ mluviiatdm* (Origenes T 254, In
epist. ad Rom. 5, 9).

Kterymi Jezis Kristus naridil apostolam kititi slovy: , Jdouce
slovy Jezis uéte vs8ecky narody, kitice je ve jménu Otce i Syna

natidii i Ducha sv.“ (Mat. 28, 19). (0t. 545).
k¥titi.
T Jezis Kristus a apoStolé kitili jizZ pfed umuéenim a vzk¥iSenim

Pané (Jan 3, 22), avSak rozkaz kititi vSechny lidi byl dan apoStolim
teprv po vzk¥iSeni Pané (Mat. 28, 19).

Krest pisobi:
Co pusobi 1. odpusténi hriechu dédiéného i viech prede kitem

krest sv. spachanych hiichti jakoZz i vSech véénych a éasnych
trestuyv;
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2. udéluje milost posvéeujici, kterou byvame du-
echovné znovuzrozeni, syny bozimi a dédici vééného spa-
seni uéinéni;

3. ¢ini pokrténého tidem cirkve katolické;

4. vtiskuje pokrténému nezrusitelné znameni kres-
tana (0t. 546).

1. ,Kazdy z vas bud pokitén ve jménu JeziSe Krista na odpus-
ténou h¥icht svych“ (Sk. 2, 88).

nwZdali nevite, ze ktefikoli jsme pokitémi v Kristu Jezigi, jsme
pokFténi ve smrti jeho ... Nyni tedy neni Zadného zavrieni tém,
kte¥i jsou v Kristu Jezisi* (Rim. 6, 8; 8, 1).

Protoze ve kftu odpoustéji se vSechny tresty, vécné i casné, po-
kiténym neukladd se pokani.

» Pokiténym nesmi se ukladati pokani za hiichy minulée¥ (Con.
IFlorent. z r. 1439. Decretum pro Armenis).

Ackoli pokrténymn odpoustéji se vSechny hiichy a viechny tresty.
piece jim zistavaji nékteré skody hiichu dédiéného. .Jest to smrt te-
lesnéd se vsemni strastmi a bolestmi Zivota pozemského a potom zld
zddostivost.

Utrpeni pozemské a smrt télesnd zstdva pokiténym, aby mohli
nasledovati Krista pana. Kristus utrpenim a smrti veSel do slavy
vécneé.

Zl4 Zhdostivost zlstAvd v pok¥ténych, aby méli piileZitost vy-
znamenati se v boji duchovnim a dojiti koruny zivota. Zl4 Zadostivost
nemize uSkoditi pokiténym, dokud jI nepovoli, nybrz s milosti bozi
proti ni bojuji (Trid. Sess. V, Decretum de peccato originali).

2. ,,Obmyti jste, posvéceni jste, ospravedlnéni jste ve jménu Pana
naSeho .Jez{Se Krista a v Duchu Boha naseho* (I. Kor. 6, 11).

3. ,Kteii prijali fe¢ jeho, bhyli pokiténi. I pFfipojilo se v ten
den okolo tii tisic dusi“ (Sk. 2, 41).

,Nevite-li, Ze té&la vaSe jsou udové Kristovi?“ (I. Kor. 6, 15).

Protoze élovék na kitu svatém stava se Clenem cirkve, stava se
zplsobily a nabyva prava k ostatnim milostem cirkevnim a k duchov-
nim statkim obcovani svatych.

4. Krest vtiskuje pokFténému nezruSitelné znameni kiesfana,
takZe zastavd kiesfanem 1 kdyz sam z cirkve vystoupi nebo kdyZ jest
z cirkve vylouden.

Cisai Fimsky Julian Odpadlik (861—363) byl by rad smyl se
sebe kiest svaty. Proto vlezl do jAmy prikryté provrtanymi prkny. Na
téch prknech byl obétovan byk. Krev obétovaneého zvifete stékala dé-
rami na hlavu cisafovu. Julian byl toho presvédéeni, Ze krvi zvifete ob&t-
ntho bude s n&ho smyt kiest a on Ze vyjde z jamy jako pohan. Vysel
skuteénd jako pohan? Tento obfad slul taurobolium.

Uéinky kitu sv. byly naznadeny pii kitu JeziSové v Jordans
(Mat. 3, 183—17). Tehdy otevfelo se nebe, Duch sv. sestoupil na Péna
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Jezie a Otec s nebe vydal hlas: ,Tento jest syn mdj mily.“ Podobne
déje se dosud pfi kitu sv. Kiténému otvira se nebe, Duch sv. prinasi
mu dary nebeské a Bih Otec pfijima jej za syna.

Kdo mtize KaZidy ¢lovék miiZe platné krtiti, ale kromé nevy-
llzlfﬂ?{e hnutelné potreby sméji toliko biskupové a farari, s jejich
tit1. pak dovolenim i jini knézZi a jahnové kititi' (Ot. .)47).

Protoe kiest sv. ma pfijmouti kaZdy clovek bez Vyjlml\),
miZe krest udileti kaZdy clovék bez vyjimky (knéz, neknéz,
kacif, Zid, pohan, mohamedan).

Musi vSak: 1. miti imysl skuteé¢né krtiti, t. j. éiniti,
¢o ¢ini cirkev; 2. na osobu, kterou krti, prirozenou vodu
liti; 3. kdyZz lije vodu, rikati slova: ,Ja té kritim ve
jménu Otce i Syna i Ducha svatého* (0t. 548).

Krest, jejz smi udélovati kazdy &lovék, jmenuje se kiest ,jedno-
duchy", protoze pfi ném odpadaji vSechny obfady cirkevni.

Sluje také ,kiest z nevyhnutelné potfeby“, protoZe smi udélovan
byti jenom v nebezpelenstvi Zivota.

Zije-li jesté, kdo byl pokftén kitem z potfeby, dopliiuji se na
ném cirkevni obfady krestni, ale kfest se mu znova neudéluje. Jenom
tehdy kiti se znova, ale s podminkou: ,N. N. Nejsi-li pokitén, ja té
kitim . . .4, jest-li odlivoduéné pochybnost, Ze kiest z potfeby nebyl
udélen platné.

Udileti k¥est v prvni fadé jsou povolani biskupové jakeZto Fadni
nastupci apostol, potom fard¥i jakoZto spravcové osad farnich. Po-
kitény stava se totiz. ¢lenem nejenom cirkve Kristovy, nybrZz i élenem
jisté osady farni. S dovolenim biskupiv a faraFd sméji kFtiti i jini
knézi a jahnove.

Kfest udileny biskupem, knézem nebo jahnem se vSemi obfady
cirkevnimi sluje kfest ,slavny“.

‘Co musi Dospély, ktery chee byti pokrtén, musi: 1. dati se
é‘l‘{‘t;ld°zlf{’é’\'e svaté vire dostateéné vyuciti; 2. osobnich hrichii
y OOV svych uprimné litovati; 3. uéiniti vyznani viry a kiestni

ktery chce ~_
byti  slib (Ot. 549).

pokFtén. Priprava. dospélych na kfest svaty Jmenu_]e se katechumenat
(xat-qxem — vstfic zvudim, ustné vyuéuji; xa't-qxovysm. — ustné vy-
uovany; xaz-yynoes = Ustni vyubovani; xez-mymzye 0 = ustni uditel).

Za prvnich dob pFiprava na kfest svaty trvala obydejné nékolik lef
Cekatelé k¥tu sv. d&lili se na dvé tiidy: 1. slySici (andientes, xezyjyor-
pevor), 2. pripustné (competentes, qozifoueror).

- PrPi kitu sv. slibujeme: 1. Ze se budeme odrikati dabla,
jeho sluzby a véech skutkit jeho; 2. Ze pevné a stile vé-
Fiti budeme vSemu, ¢emu uéi cirkev katolicka; 3. Ze
podle této viry az do své smrti Ziti budeme (0t. 550).
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Za nemluvnata éini vyzna’ml viry a slib kiestni

kmotrové (Ot. 551).
Obydcej brati si kmotry (patrini) pFi kitu sahd do dob apostolskych.

Chtél-li nékdo 2za starych dob byti p¥ijat do obce v&ficich, bylo mu
hlésiti se u predstavenych cirkve a pfivésti rukojmé (fidei iussor), Ze
jest kftu schopen a hoden. Tento rukojmé byl pak po dobu pfipravy
¢ekateli kitu sv. po ruce. Dal&i dkol kmotriv byla pomoc pfi kitu,
ktery se tehdy wudilel ponofovénim (susceptor, levans). U nemluvinat
kmotr mimo to %4dal za kfest jménem kiténcovym, konal za ného vy-
znani viry a slib kfestni a ruéil za n&ho, Ze dostoji slibu kiestnimu,
az dospgje. Odtud nézev jeho sponsor. Povinnost kmotrd byla také
péée o duchovni vzdélani a vychovani kiténchv. Odtud si vysvétlime,
jaké povinnosti aZ dosud maji kmotrové.

Kmotrové jsou povinni se starati o kirestanské vy-
chovani déti, jimz byli kmotry, zvlisté kdyz osirely
nebo kdyzZ jejich rodiée svych povinnosti zanedbavaji.
Proto maji kmotrové byti sami dobri katolici a vékem
jiz dospélejsi (Ot. 5564).

Za kmotra nehodi se, kdo by nemohl dostati povinnostem svym
(vlastni rodie, nevéfici, kacifi, bladzni, neznali zdkladnich pravd na-
bozenskych, feholnici) nebo kdo jest nehoden toho ufadu (k¥esfan vy-
loueny z cirkve, vefejny h¥isnik).

Kmotrovstvi pri kiftu ma za zvlastni nasledek, zZe
se kmotrové stivaji jako duchovnimi rodi¢i pokrténého
(patrinus, matrina) a Ze proto nemohou ani s nim ani
s jeho rodiéi vstoupiti v manzZelstvi (0Ot. 555).

Aby se pfibuzenstvi z kmotrovstvi p¥ili§ nemnozila, cirkev ob-
mezila pocet kmotri na jednoho, nejvySe na dva, ale razného pohlavi
(Trid. Sess. XXIV, c. 2, De refor. matrim.).
Slib, jejZ za nas uéinili kmotrové, jsme povinni
plniti, ponévadZz kmotrové slibili jen to, éeho jest treba
ke spaseni a co bychom sami byli musili slibiti, kdyby-
chom to byli mohli uéiniti (0t. 552).
Abychom se slibu krestnimu nezpronevérili, mame
jej castéji obnovovati, zvlidté ve vyroéni den svého po-
krténi, o svych jmeninach, pri svatém bifmovani, svaté
zpovédi a svatém prijimani (Ot. 553).
Svatost kitu (baptismus fluminis) miize, neni-li ji Cim maze
mozno prijmouti, nahrazena byti kitem Zadosti a kitem byti nahra-
krve (Ot. 556). zena svatost

: k¥tu.
Krest Zadosti (baptismus flaminis) jest uprimna ’

touha a opravdovd wiille krest svaty prijmouti, nebo
Yérouka pro gymnasia. 7
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nema-li élovék o kitu zadné védomosti, ¢éiniti vsecko,
co Biith k nasemu spaseni naridil. S touto touhou a vuli
musi véak byti spojena dokonala litost anebo dokonala

laska k Bohu (Ot. 557).

yKaZdy, kdo miluje, zrodil se z Boha a znid Boha“ (I. Jan 4, 7).
Sv. Ambroz (+ 397) pravi v pohfebni Feéi na cisafe Valenti-
niana, ktery zemfel jako katechumen:

,Quem regeneraturus eram,
amisi; verumtamen ille gratiam,
quam poposcit, non amisit. Quodsi
martyres suo abluuntur sanguine,
et hunc sua pietas abluit et
voluntas. “

yToho, jejz jsem chtél znovu
zroditi, ztratil jsem, avsak on ne-
priSel o milost, po ktere touzil.
Obmyvaji-li se mudednici krvi
svou, i tohoto obmyla zboZnost a
dobra vile jeho.“

Biblicky piiklad kftu Zadosti jest kajici lotr na k¥izi (Luk. 28,
40—42).

Krest krve (baptismus sanguinis) jest muéednicka
smrt, kterou néktery ¢lovék pro Krista podstoupi (0t. 558).

nKdo pozbude Zivota svého pro mne, nalezne jej* (Mat. 10, 39).

, Cinili bychom kfivdu muéedniku, kdybychom se za ného mod-
lili“ (sv. Augustin | 430. In Joannem tr. 84, 1).

Cirkev uctivala hned od poéatku nekiténé mudedniky, jako ne-
mluviiata betlemska (Svatek Mladatek 28. prosmce), sv. Emerencianu
(28. ledna), sv. Elyceria a j. '

Pouéeni. , Uznej, kiestane, distojnost svou, jak jsi se stal ditkem
bozim skrze koupel znovuzrozeni! Proto nevracej se nikdy do kalu
hiichu! Nezapominej nikdy, jaké hlavé a jakému télu naleZi§ jako ud
éisty a posvéceny. UvaZuj dasto, jak jsi byl vysvobozen z vézeni tmy
a jak jsi byl uveden a ptijat do FiSe svobody a svétla v&Eného“ (Sv.
Lev Veliky 1 461, Sermo 1. de Nativitate).

§ 35. O svatosti bifmovéani.

Co jest Bifmovani jest svatost, ve které pokrtény ¢lovék
bifmovani. skrze vzkladani ruky biskupovy, mazani svatym kviZmem
a slova biskupova od Ducha svatého byva posilnén, aby

viru svou stateé¢né vyznaval a podle ni Ziv byl (Ot. 559).

Jméno ,bifmovani“ (confirmatio) ma zaklad svij v Pismé sv:

»Ten pak, jenZ potvrzuje (confirmat) nas s vdmi v Kristu a jenz
pomazal (unxit) nas, jest Bth, kteryZ i poznamenal nas a dal zavdavek
Ducha v srdce naSe“ (II. Kor. 1, 21—22). Toto pojmenovani jest
v uzivani cirkevnim od 4. a 5. stol. Star8i nazev jest ,vzkladani
rukou¥ (manuum impositio). Toto pojmenovani vyskytuje se rovnéZ
v Pism® sv. (Sk. 8, 17; 19, 6). Vedle téchto jmen bifmovani ma
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je§té nadzvy: pomazini (unctio, yoloua, pvoor), ktizmo spisy (chrisma
salutis), pedet (signaculum, g@eayg), zdokonaleni (perfectio, 7o zedeior),

Ze Jezis Kristus svatest bifmovani ustanovil, vime: Jeis Kris-
1. z Pisma sv., které vypravuje, e apostolé biFfmovali ;tusustanovil
2. z ustaviéného podini cirkve (Ot. 560). svhtost

bifmovani.
nApostolé, ktefi byli v Jerusalemsé, uslySevSe, Ze Samafi piijala
slovo boZi, poslali k nim Petra a Jana. Petr a Jan pFiSedSe modlili
se za né, aby p¥ijali Ducha sv., protoZe jeSté na nikoho z nich byl
nepfisel, nybrZz toliko byli pokiténi ve jménu Pana JeZise. Tehdy
vzklddali na né ruce a oni pfijimali Ducha sv.“ (Sk. 8, 14—17).

wTo uslySev8e (ufednici v Efesu), pokifténi jsou ve jménu Péna
JeziSe. A kdyz Pavel vzkladal na né& ruce, pfiSel na né Duch sv, a
oni mluvili jazyky a prorokovali“ (Sk. 19, 5—6).

wExinde egressi de lavacro per-
ungimur benedicta unctione de
pristina disciplina, qua ungi oleo
de cornu in sacerdotium solebant ...
Dehinc manus imponitur, per be-
nedictionem advocans et invitans
Spiritum sanctum.*

»Quod nunc quoque apud nos
geritur, ut qui in Ecclesia bapti-
santur, praepositis Ecclesiae offe-
rantur et per nostram orationem
ac manus impositionem Spiritum
sanctum consequantur et signaculo
dominico consummentur.“

nPotom vystoupivSse z koupele,
byvame mazani posvécenym olejem
dle staré kaznd, dle niZ byvali
mazani olejem z rohu éekateld stavu
kné%ského . .. Potom (biskup)
vzkladd ruku a Zehna, vzyvaje a
volaje Ducha svatého“ (Tertullian
+ 240, De Baptis. c. 7 a 8).

,To dé&je se u nis dosud, %Ze
ti, ktet{ v cirkvi byli pokiténi,
byvaji uvadéni k pFedstavenym
cirkve a Z%e modlitbou nasi a
vzkladdnim rukou p¥ijimaji Ducha
svatého a byvaji zdokonaleni peéeti
Pand“ (sv. Cyprian § 258, Ep.
73, 9).

Protestanti popiraji, Ze by Kristus byl ustanovil svatost bif-

movéani, proto svatost bifmovéani zavrhuji. Pfed nimi odpirci této sva-
tosti byli: novatiani, katha¥i, valdens$ti, Viklif ({ 1384) a
Hus (f 1415). Proti nim stanovil sn8m tridentsky (Ses. VII, De confir.
can. 1), Ze bifmovani jest pravd a skutednad svatost.

Birmovani 1. rozmnoZuje milost posvécujici; 2. udé- Co pésobi
luje zvlastni milost, abychom viru stateéné vyzndvali a bifmovini.
podle mni Zivi byli; 3. vtiskuje biFmovanci nezrusitelné
znameni bojovnika Kristova (0t. 561).

wTen pak, jenZ potvrzuje nas s vami v Kristu a jenZ pomazal
nés, jest Buh, kteryZ i poznamenal nas a dal zavdavek Ducha v srdce
naSe“ (II, Kor. 1, 21—22).

V dobach apoStolskych p¥1 sv. bifmovani dostavalo se

nékdy nékterym bifmovancim vedle obyéejnych milosti jest&
%
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mimofadnych dard Ducha svatého (daru ieéi, daru zazrakd,
daru proroctvi). Tyto dary mimofadné nebyly podstatné uéinky
svatosti bifmovani. Tyto dary mély za ucel hlavné upozorniti
Zidy a pohany na k¥esfanstvi a pFesvédéiti je, Ze kiesfanstvi
jest ptvodu boZského.

Ve svatosti bifmovani Duch svaty ptsobi podobné, jako
pisobil v apostolich.

pnZustante v méstd, dokud nebudete obleCeni moci s vysosti“
(Luk. 24, 49).

wP¥ijmete moc Ducha svatého pFichazejiciho na vis a budete mi
svédky v Jerusalem& a ve vSem Judsku i Samafsku a aZz do kondin
zemé&“ (Sk. 1, 8).

Jak se naplnila tato p¥ipovéd, éteme ve Skutcich apostol-
skych (2, 1—4). .

Kdo udsluje Svatost biFfmovani udéluji Fadnym zphisobem jenom
svatost pijskupové, mimoridnym zpisobem také knézi, které
bifmovanl. papez k tomu zplnomoenil (Ot. 562).

V cirkvi Fecké bifmuji zpravidla knéZi, protoZe tam svatost bii-
movani uddluje se ihned po kitu sv. U sjednocenych Rekidl papeZové
trpi.tento obydej, tudiZ jej schvaluji. V cirkvi Fimsko-katolické papeZ
také n8kdy zplnomociiuje knéze, aby bifmovali (v izemi missionafském).
Musi vSak miti olej posvéceny od biskupa.

Kterak Biskup udéluje svatost birmovani takto:

;)iﬁkUP;dé' 1. vztahuje ruce nade vSecky bifmovance a vypro-
uje svatost suje jim sedmero dari Ducha sv.;

bifmovani.
2. klade praviei svou na hlava kazdého birmovance
zvlast a maze jej kriZmem na éele, délaje mu na ném
kriZz a rikaje slova: ,,Znamenidm té znamenim kriZze a
posiluji té kriZzmem spaseni ve jménu Otce i Syna i Ducha
svatého*;

3. dava kazdému birmovanci lehky poliéek;

4. modli se na konee¢ nade vSemi bifmovanci, dava
jim svaté poZzehnani a propousti je (Ot. 563).

Vzklddani ruky biskupovy znamend, Ze na biFmo-
vance sestupuje Duch svaty a Ze bifmovanci zvlistnim
zpisobem stavaji se majetkem boZim a bojovniky Kristo-
vymi (0t. 564).

KriZmo (yoicue) jest smiSenina oleje olivového a
balzimu, kterou biskup na Zeleny étvrtek s ostatnimi



101

svatymi oleji (olejem krténciv a olejem nemocnych)
slavné svétiva (0t. 565).

Olej znamenad milost Ducha sv.,, kterou bifmovanec
k boji proti nepiPiatelim spaseni posilnén byva (Ot. 566).

Balzam jest pryskyfice vytékajici z kiry kmene rozliénych rostlin
bud pkirozend bud z otvorit uméle uéindnych. Nejvzacnéjsi jest balzdm
mecky ¢éili egyptsky, také zvany gileadsky nebo Zidovsky, pochazejici
z kefe Balsamodendron gileadense.

Balzdm znamend, Ze se birmovanci udéluje milost,
aby se uchoval ¢isty od ndkazy hrichu (= hniloby du-
sevni) a naboznym Zivotem S§iril vini ctnosti (0t. 567).

Biskup déla birmovanci na éele kiiz, aby naznaéil,
Ze se birmovanec nikdy nema stydéti viru v JeZiSe ukii-
Zovaného pred celym svétem vyznavati (Ot. 568). |
Poli¢ek znamena, Ze bifmovanec ma byti hotov pro
jméno Jezise Krista i potupu a prondsledovani trpéti
(0t. 569).
K hodnému prijeti svatosti bifmovani jest tieba: Ceho jest
1. aby birmovanec byl ve stavu posvécujici milosti; 2. aby, tfeba k hod-
prisel-li uz do rozumu, o vire, zvlasté pak o svatosti bir- némztph't’.e“
movani, dostateé¢né byl poucen; 3. aby se vrouci modlitbou bi;;mo,;ii_
dobre pripravil. Také ma si uminiti, Ze den sv. bifmo-
vani stravi s mysli pobozné sebranou (0t. 570).
Svatost bifmovani muZe platné p¥ijmouti kaZdy &lovek
pok¥tény, tedy i nemluvné. V prvnich dobach cirkve bifmovani
udélovalo se skuteéné dospélym 1 nemluvihatim hned po kitu
svatém. Tento obycej jest dosud v cirkvi vychodni a v zapadni
byl asi do 12. stoleti. Za naSich dob sv. bifmovani u nas ne-
udéluje se zpravidla p¥ed 7. rokem. Cirkev p¥eje si, aby lidé
p¥ijimali tuto svatost nejenom platng, nybrZ i hodng, to jest
s uZitkem. K hodnému p¥ijeti svatosti jest vSak t¥eba pFipravy.
Apostolé p¥ipravovali se na seslani Ducha sv. modlitbou.
»T1 v8ickni byli trvajice jednomyslné na modlith&* (Sk. 1, 14).
Birmovani neni sice ke spaseni nevyhnutelné tfeba, Jest bifmo-
ale hiegil by, kdo by ho z nedbalosti nebo z neteénosti véni tfeba
neprijal (Ot. 571). ke spaseni?
Co Bth ustanovil k posvéceni vSech, toho skuteéné vSichni
maji uZivati k posvéceni svému. Kdo by se tedy vyhybal sva-
tosti bifmovani, daval by na jevo nevdék k Bohu a nevaZnost
k ustanovenim jeho.
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K bifmovani se berou kmotrové, aby bifmovanei

se k bifmo- y pebezpedenstvi duchovniho boje pomahali a jej slovem

vani

kmotrové.

Obrazy
svatosti
olta¥ni.

Co jest
svatost
olta¥ni.

i prikladem v kiestanském Zivoté utvrzovali.

Na znameni, Ze tyto povinnosti na sebe berou, kladou
kmotrové birmovanci, kdyz se birmuje, pravou ruku na
pravé rameno (0t. 572).

0 kmotrech pri birmovani jest si pamatovati:

1. Ze maji byti katolici, vékem dospélejsi a sami uz
birmovani ;

2. Ze maji byti rozdilni od kmotru kiestnich a stej-
ného pohlavi s birmovancem;

3. Ze povstava mezi nimi, birmovancem a rodié¢i jeho
duchovni pribuzenstvi, pro které nemohou kmot#i s bir-
movancovymi rodié¢i vstoupiti v manzelstvi (0t. 573).

Poudeni. Na kazdém bifmovaném k¥estanu spliiuji se slova bozi,
promluvena o krali Davidu: ,Nalezl jsem Davida, sluZebnika svého.
Olejem svatym svym pomazal jsem ho. Ruka mi spoméahati bude jemu a
ramé mé posilovati ho bude. Nic neprovede nep¥itel proti nému a syn
nepravosti neuskodi mu“ (Zalm 88, 21—23).

§ 36. O nejsvétéjsi svatosti oltarni.

Obrazy svatosti oltafni ve Starém zakoné byly: obét Melchisede-
chova (I. Moj%. 14, 17—19); manna na pousti (II. Mojz 16, 15; Jan
6, 59); beranek velikonoéni (II. Mojz. 12, 5—183).

Obrazy svatosti oltdini v Novém zékoné jsou: proménéni vody
ve vino v Kani Galilejské (Jan 2, 1—11) a dvoji rozmnoZeni chlebi
na pousti (Jan 6, 7—1b6; Mar. 8, 1—9).

Svatost oltarni jest nejsvétéjsi svatost. Jest pravé
télo a prava krev Pina naseho JeZise Krista pod Zpuso-
bami chleba a vina (Ot. 574).

Jméno ,svatost oltarni“ pochazi 0dtud, Ze se tato

svatost na oltari kona a na ném ve svatostanku uklada
(0t. 575).

Svatost oltdFni jmenuje se ,nejsvétéjsi“ svatost,
protoZze netoliko jako vSecky ostatni svatosti ¢lovéka po-
svécuje, nybrz samého JeziSe Krista, puvodce veskeré
svatosti, v sobé obsahuje (0t. 576).

Svatost oltaini mé rozlind jména. Jména ta poukazuji bud
k ustanoveni svatosti oltafni (Coena Domini, Jsimvov AVOLEKOY,
vedefe Pand; mensa Domini, zoamela deomorixy, tot Xotszror, stil Pang);
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bud k latce svatosti oltafni (Fractio panis, ldméni chleba — Skut.
2, 42. 46 — Panis caelestis, mysticus, dominicus, supersubstantialis,
Angelorum, @pro¢ 7oV G€0v, xvoiexog, émiovoiog, chléb s nebe, chléb
and&lsky); bud® k ritu konsekraénimu (évAoyiw = Zehnani — I. Kor.
10, 16 — evyeowzic — dikd -¢inéni — Mat. 26, 27); bud k Géin-
kim svatosti oltd¥ni (Communio, xotrwvia, spoleenstvi s XKristem
a véFicimi; viaticum, pokrm na cestu do véénosti), nebo k obsahu
svatosti oltd¥ni (Corpus et sanguis Domini, couc ayiov, cipe Xpiorov,
télo bo%i; sanctissimum, pvornoioy degmorixov, nejsvitdjsi).

Svatost oltaini jest poloZzena v seznamu svatosti na misté tretim,
protoZe za starych éasi byvala uddlovana na misté tFetim. Nejdfive
byval élovék k¥tén, potom bifmovan, byl-li piitomen biskup, a koneéné
byl uéinén ucasten stolu Pané. Jesté dosud jest nafizeno (Rit. Rom. II, 4,
56), aby dospéll novokiténci byli bifmovani hned po k¥tu, jest-li pii-
tomen biskup.

Jezi§ Kristus ustanovil svatost oltirni veéer pred Kdy usta-
svym utrpenim pri posledni veéeii, kdyZ se svymi apos- novil JeZis

toly jedl berianka velikonoéniho (Ot. 577). {f:;iil;:
(Zeleny &tvrtek.) R

Jezi§ Kristus ustanovil svatost oltarni takto:

1. vzal chléb, poZzehnal jej a pravil nad nim: ,,Totot
jest télo mé«;

2. podobné vzal i kalich s vinem, poZehnal jej a
pravil nad nim: ,Tatot jest krev ma Nového zakona*;

3. oboji dal pozZivati apostolim svym ;

4. poruéil: ,,To éinte na mou pamatku* (0t. 578).

O ustanoveni svAtosti oltd¥ni mluvi evangelisté Matous (26,
26—28), Marek (14, 22—24), Lukas (22, 19—20) a apoStol sv. Pavel
(I.Kor. 11, 28—26). )

Slovy: ,Totot jest télo mé*, ,Tatot jest krev ma“
proménil Pan JeZis chléb ve své nejsvétéjsi télo a vino
ve svou nejsvétéjsi krev, ale tak, Ze zpisoby chleba a
vina zustaly nezménény (0t. 579).

Toto zézrané proménéni chleba a vina v télo- a krev Pané
cirkev nazyva prepodstatnénim (transsubstantiatio). Trid. Sess. 13,
can. 2.

Slova Kristova jsou slova bozi, slova vSemohoucl. Kristus pouhym
slovem uzdravoval vseliké nemoci. Ze Kristus dovede zméniti i pod-
statu véci, dokazal pFi svatbé v Kani Galilejské (Jan 2, 1—11).

Proménéni chleba v télo a vina v krev Pané popiral Martin
Luther (7 1546). M. Luther udil o svatosti oltd¥ni takto: Chce-li
kdo pFijimati télo a krev Pand, musi pry si vzpomenouti na Krista
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pana pii posledni vedefi a predstaviti si jej pFitomného. Pak pry pfi-
jim4 télo a krev Pané v chlebé a s chlebem (impanatio — vchlebeni).
Kdo vsak nevzpomene si na Krista pana, pfijimd4 pry pouhy chleb a
pouhé vino.

Podle tohoto udeni chléb a vino nemdéni se v télo a krev Pané,
nybrz Kristus jest pfitomen v chleb® a s chlebem a chléb ivino zista-
vajl netdeny.

Potom pfitomnost Kristova nezavisi na slovech: ,Totof jest télo
mé“, nybrz na vife (pfedstavé) pFijimajiciho.

Zpisobami chleba a vina rozumime to, co na chlebé
a viné smysly poznivame, na pr. zevnéjsi podobu, barvu,
chut, viini chleba a vina (0t. 580).

Rozkazem: ,To ¢&iiite na mou pamatku“ dal Jezis
Kristus svym apostolim moe éiniti zrovna to, ¢o uéinil
sam, totiZ proménovati chléb v jeho nejsvétéjsi télo a
vino v jeho nejsvétéjsi krev (0t. 581).

Moec proménovati chléb a vino v télo a krev JeZise
Krista presla od apostold na biskupy a knéze (0t. 582).

Biskupové a knézi proménuji chléb a vino v télo a
krev JeziSe Krista ve msSi svaté, kdyZ nad chlebem a
vinem rikaji slova: ,Totof jest télo mé*“, ,Tentot jest
kalich krve mé“. Nejsvétéjsi tento okamZik jmenujeme
proménovani nebo pozdvihovani (0t. 583).

Poznadmka. Cirkev latinskd béfe k proméné chléb nekvaseny,
cirkev feckd chléb kvaSeny. Oboji chléb hodi se k promén&. Sném
florentsky r. 1489 stanovi (Decretum unionis), Ze lze brati oboji chléb
ku proméné v télo Pané, ale aby knéii cirkve latinské proménovali
chléb nekvaSeny a knézi cirkve Fecké chléb kvaSeny.

Z té okolnosti, Ze katoliéti Armeni a nékteré sekty vychodni
jako monofysité a maronité (monotheleti) aZ dosud berou k pro-
ménd chléb nekvaseny, lze souditi s pravd8podobnosti, Ze i cirkev
Feckd proménovala pivodné chléb nekvaSeny. Kdo v cirkvi fecké za-
vedl chléb kvasSeny, nelze udati s jistotou.

Vino musi byti pfirozend, z révy (vinum de vite). Kristus pan
mél v kalichu vino ptirozeneé, nebot pravil: ,0d této chvile nebudu
piti z tohoto plodu kofene vinného“ (Mat. 26, 29).

Do vina pfiméSuje se nékolik kapek vody. Divody obycdeje toho
uvadi sném tridentsky takto (Sess. 22, c. 7):

ySvatd synoda pFipomina, Ze jest nafFizeno knézim od cirkve
piiméSovati vody do vina, kdykoli obétuji kalich, pfedn& protoze vé-
Fime, Ze Kristus pan také tak d&inil; za druhé protoZe z boku Kristova
vySla zarovenn s krvi voda; toto tajemstvi uctivd se timto pFimiSenim.
Protoze ve Zjeveni sv. Jana (17, 15) narodové nazyvaji se vodami
znazoriiuje se za tfeti, spojeni lidu véficiho s hlavou Kristem.“
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Jezi§ Kristus ustanovil svitost oltarni: 1. aby i jako
¢lovék ustaviéné s nami dlel; 2. aby se ve msSi svaté
svému nebeskému Qtci ustaviéné za nas obétoval; 3. aby
ve svatém prijimani byl pokrm naSich dusi (Ot. 584).

Proto uceni o svatosti oltdfni ma ti1 odstavee: 1. o pii-
tomnosti JeZife Krista v nejsveétéjsi svatosti oltdini, 2. o obéti
mie svaté, 3. o svatém pFijimani.

Pouédeni: ,Dovoluji si tvrditi, Ze Bih nemohl vice dati, ac
jest vSemohouci, nedovedl vice dati, ad jest nejvys moudry; nemél jiz,

co by dal, ad jest nejvy8 bohaty“ (Sv. Augustin { 430, Tract. in
Joan. 84).

I. 0 pritomnosti Jezise Krista v nejsvétéjsi sviatosti oltarni.

1. Zdali JeZi§ Kristus jest pfitomen ve svatosti
oltarni.

Pritomnost JeZife Krista v nejsvéte)Si svatosti popirali
reformatofi 16. stoleti (Oldiich Zwinglh 1631, Jan Kalvin
+ 1664 a stoupenci jejich).

Zwinglimu chléb a vino jsou pouze symbol éili znameni téla a
krve Pané. Proto slova Je%iSova: ,Totof jest tédlo mé“, ,Tatof jest
krev ma“ vykladd obraznd: ,Totof jest znameni téla mého*, ,Totof
jest znameni krve mé“ nebo ,Totof znamenés télo mé“, ,Totof zna-
mené krev mou.

Kalvin pFipousti pfijimani téla a krve Pand, ale pouze du-
chovni. Tvrdl, Ze chléb a vino zistivaji chlebem a vinem a nestdvaji
se télem ani krvi P&né. T8lo Kristovo jest pry pouze v nebesich.
Pfijimé-li v8ak predurdeny élovek chléb a vino a predstavi-li si vérou
pritomného Krista, vnik4d pry do duSe jeho jakasi sila (milost) z téla
Kristova s nebes. Kdo vSak neni pfeduréen k blaZenosti vé&&né, p¥i-
Jim4 pry pouze chléb a vino.

Proti nim stanovil sndm tridentsky (Sess. XIII, can. 1):

,Bude-li kdo tvrditi, Ze v nejsvétéjSI svitosti oltdfni nejsou
obsaZeny télo a krev Pana naSeho JeZiSe Krista zaroveii s dusl a
boZstvim pravdivd, skutednéd a podstatnd, tudiZ cely Kristus,
nybrz Ze jest ve svatosti olta¥ni pouze jako ve znameni nebo obraze
nebo sile, bud vylouden.“

Protivy uceni protestantského a katolického jsou vyjadfeny
tfemi slovy: pravdivé (vere), 'skutedné (realiter) a podstatné
(substantialiter).

Pritomnost Kristova ve svatosti oltaini jest pravdiva,
nikoli pouze symbolicka, obrazni, tak jako by byl pritomen
Kristus v podob& nebo ve znameni.

Proé Jezis
Kristus
ustanovil

svatost
oltafni.

Uédeni re-
formatort.
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Pritomnost Kristova ve svatosti oltaini jest skntecéna,
nikoli pouze ve vife, v pfedstavé, v obraznosti Kristus jest
vécny obsah této svatostli nezdvisle na vife naki.

Pritomnost Kristova ve svatosti oltdifni jest podstatns,
protoZe ve svatosti oltafni jest pfitomna podstata téla a krve
Pané a nikoli pouze jakasi sila (milost) vychazejici z téla Je-
ZiSova v nebesich.

Ze Jezis Kristus jest ve svitosti oltiFni skuteéné
pritomen, vime 1. ze slov, jimiz JeZi§ Kristus tuto sva-
tost prislibil; 2. ze slov, jimiZ tuto svitost ustanovil;
3.z uéeni apostoli; 4. z ustaviéného podani cirkve (0t. 585).

1. XdyZz Pan JeZi$ nasytil na pousti 5000 lidi 5 chleby a dv&ma
rybami, vyhledali ho druhého dne v synagoze v Kafarnaum. JeZi$ rekl
jim: ,Zajisté, zajisté, pravim vidm, hledate mne ne proto, Ze jste vidéli
divy, ale Ze jste jedli z chlebliv a nasyceni jste. Snazte se ne o pokrm,
ktery hyne, ale ktery ztstava k Zivotu vé&énému, jejz Syn d&lovéka da
vam.“ Rekli jemu: ,Pane, divej nam vidycky chléb ten.“ Jezls vy-
svétlil jim:

»Ja jsem chléb Zivy, jenZz jsem sestoupil s nebe.
Bude-li kdo jisti z chleba toho, Ziv bude na véky. Chléb,
jejz ja dam, télo mé jest, které dam za Zivot svéta.*

Zidé hadali se vespolek Fkouce: ,Kterak tento mi%e ndm dati

télo své za pokrm?“ JeZi8 neodvolal, co byl ¥Fekl, ani nezménil slov
vykladem obraznym, nybrZz prohlasil jesté slavnéji:

whajisté, zajisté, pravim vam: Nebudete-li jisti téla
Syna élovéka a piti jeho krve, nebudete miti Zivota v sobé;
nebo télo mé pravé jest pokrm a krev ma pravé jest napoj.*

Mnozi z udednikiv uslySevSe to Fekli: ,Tvrda jest Fed tato, kdo
ji mtZe slySeti?“ A odeSli. Nemohli si vysvétlitiy jak lze jisti télo
lidské a piti krev lidskou.

Také ze sboru apoStolského nékteri chtéli odejiti. Proto Jezis
fekl k nim: ,Zdali i vy chcete odejiti?* I odpovddél jemu Simon
Petr: ,Pane, ke komu pijdeme? Slova Zivota v&Eného ty méas. My
jsme poznali a uvéfili, Ze jsi Kristus, Syn bozi“ (Jan 6, 22—70).

Vsechny okolnosti, za kterych byla mluvena tato slova zaslibeni,
nasvédéuji, ze Jezi§ Kristus mél na mysli skutedné poZivani téla svého
a krve sve.

a) Jezi§ pravi: ,Otcové vasi jedli mannu na pousti a zemfeli.
Tentof jest chléb sestupujici s nebe, aby, bude-li kdo jisti z ného, ne-
umfel* (Jan 6, 49—50). .

b) Zidé i ulednici berou ¥e& jeho do slova a Kristus neopra-
vuje jich, aékoli vzdy jindy opravoval udedniky, kdykoli ho S$patné
pochopili.
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¢) Pro doslovmé pochopeni nechavd odejiti mnoho uéednikéiv a
davd i apostolim na wvili bud uvéfiti v doslovny vyznam slov jeho
nebo odejiti.

Slova ,jisti télo“ a ,piti krev¥ nemohou na tomto mistd brati
se obrazn8, metaforicky, jako by znamenala: véFiti v Krista, spojiti
se s Kristem. Slova ,jisti n8komu télo“ a ,piti krev* znamenajl ve
smyslu pfeneseném pravé opak: pronasledovati nékoho na smrt (Zalm 26,
2; Job 19, 22; Mich. 3, 3).

2. Slova, jimiZ Kristus ustanovil svatost oltd¥ni, jsou: Slova
X . t ni.
»Totot jest télo mé“, ,Tatot jest krev ma“. ustanove

Jako slova zaslibeni, tak i slova ustanoveni svatosti oltafni
jest brati doslovné a nikoli pfenesené. Znamenaji tudiZ slova
ta: ,To, co mam v rukou a podavim vam, jest télo me, jest
krev ma.“

Protestanti, odvolavajice se na jinA mista biblickd, na p¥F. ,ja
jsem vinny kmen“ (Jan 15, 1), ,j4 jsem dvefe ovci“ (Jan 10, 7)a j.,,
kde Kristus mluvi ‘v podobenstvich, tvrdi, Z%e Kristus i p¥i posledni
vedefi mluvil v podobenstvi. AvSak Kristus mluvé slova: ,Totof jest
télo mé*, ,Tatof jest krev ma“, nemluvil v podobenstvi, nybrZ mél

na mysli skute¢né télo své a skutednou krev svou. To vysvitd z téchto
okolnosti:

a) Kristus v8d8l, Ze apostolé berou slova jeho ve smyslu vlastnim,
jako je brali, kdyZz jim svatost oltdfni zasliboval. Zajisté nebyl by jich
nechal na omylu ve véci tak dileZité.

b) Kristus nemél v umyslu slaviti toto tajemstvi jenom jednou,
nybrz nafridil, aby toto tajemstvi slavilo se v cirkvi neustale: ,To
¢ifite na mou pamatku“ (Luk. 22, 19).

Mluvil-li Kristus obrazné a véFi-li cirkev jeho po 1900 let ve
skuteénou pfitomnost téla a krve jeho, Kristus dal podnét k ohavné
modlosluzbé. Mysliti néco takového bylo by rouhani.

3. Ze apoStolé vérili ve skuteCnou pfitomnost téla a krve  Udeni
Pané ve svatosti oltaini, dovidame se z I. listu sv. Pavla Ko- apostold.
rintskym. Tam cteme:

wKalich poZehnani, jejZz Zehniame, zdali neni spo-
le¢enstvi krve Kristovy? A chléb, jejz lameme, zdali
neni tucastenstvi téla Pané? (I. Kor. 10, 16).

Proto kdokoli bude jisti chléb tento nebo piti kalich Pané
nehodns, vinen bude télem i krvi Pané. ZkusiZ pak sam sebe
¢lovek a tak z chleba toho jez a z kalicha pij. Nebo kdo ji a

pije nehodné, odsouzeni sobé ji a pije, protoZe nerozsuzuje téla
Pané“ (I. Kor. 11, 27—29).
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4. Ze po vSechny dasy byla v cirkvi vira ve skutednou
pritomnost Kristovu ve svatosti oltdfni, dosvédéuje ustaviéné
podani cirkevni, jako jsou a) spisy sv. otcl, ) napisy a obrazy
v katakombéch, ¢) staré liturgie meSni, d) vira sekt vychodnich.

a) ,Vyuéeni jsme, %e poZehnany pokrm tento jest télo a krev
vtdleného Syna boZiho“ (Sv. Justin § 166, Apol. I, 66).

»,Co se zda byti chlebem, neni chléb, a¢koli chuti tak pFipada,
nybrz télo Kristovo; a co se zda byti vinem, neni vino, adkoli chut
tomu chce, nybr: krev Kristova ... Pravi-li o vind sam Xristus:
Totot jest krev ma, kdo bude pochybovati a mysliti, Ze to neni krev
jeho? Dfive proménil vodu ve vino a my bychom nemé&li vé&fiti, Ze
proméiiuje vino v krev?“ (Sv. Cyril Jerusalemsky 7 886, Cat. myst.
4, 6; 4, 1).

b) V katakombach sv. Kalixta v Rims je zobrazena ryba plo-
vouci na povrchu vody a nesouci na zéddech ko3iéek s chlebem a vi-
nem. Ryba naznaduje Krista, protoZe jednotlivd pismena slova Tydvg
(= ryba) jsou zadateéni pismena slov: 'Ingovg Xoisrog Ocov Tiog oo
= JeZi§ Kristus boZi Syn Spasitel.

Také jest tam zndzornén okamiZik proméfiovani. MuZ v plasti
filosofov® drzi ruce nad t¥inohym stolem ob&tnim. Na stole tom. leZi
chléb a ryba. Vedle stoji Zena modlici se (= symbol cirkve).

¢) Liturgie meSni vesmés maji modlitbu (epiklesis), aby Bih
udinil dary obé&tni télem Kristovym. Modlitba liturgie ¥imské zni:

»Quam oblationem tu Deus in nKterouz obét ty, BoZe, raé

omnibus, quaesumus, benedictam, udiniti ve vSem poZehnanou, pFi-
adscriptam, ratam, rationabilem vlastnénou, platnou, rozumnou a
acceptabilemque facere digneris, pfijemnou, aby se nidm stala t8lem

ut nobis corpus et sanguis fiat
dilectissimi filii tui Domini nostri
Jesu Christi.%

a krvi tvého nejmilejstho Syna,
Péna naseho Jezise Krista* (Missale
Romanum).

d) Ve vite ve skuteénou pFitomnost Kristovu ve svatosti oltaini
shoduji se s cirkvi katolickou vSecky sekty vychodni.

Dilezita jest také ta okolnost, Ze mluviti o velebné svatosti pred
pohany v prvnich dobach cirkve bylo pfisnd zakézano (disciplina arcani).
Kdyby cirkev nebyla tehdy véfila ve skutednou p¥itomnost Kristovu
ve svatosti oltdini, nebyla by méla p¥idiny skryvati tak uzkostlivé
udeni o svatosti oltafni.

RovnéZ velikého vyznamu jsou obZaloby pohanl proti kfestanim
prvnich stoleti, Ze ve svych schizich naboZenskych slavi hody thy-
estickd, totiZ %e jedi maso a piji krev zabitych d&ti. (Thyestovi, synu
Pelopa a Hippodamie, bratr Atreus pfedloZil ze msty dva jeho vlastni
syny za pokrm.) Tato pomluva vznikla zajisté jenom tim zpisobem,
%e pohané zaslechli n&co o poZivani téla a krve Pané.

Pouéeni. ;Protoze Syn bozi Fekl: ,Totof jest tdlo mé“, budme
pfesvéddeni, Z%e pravdivd jsou slova tato, v&fme jim a pohliZejme na
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svatost oltafni oéima duchovnima. Ve svatosti olta¥ni Kristus nedal
ndm nic smyslného, nybrZ vSe, co nam dal pod smyslnymi pfedméty,
jest povySeno nad smysly‘ (Sv. Jan Zlatousty + 407, In Math. hom. 82).

2. Kterak jest pfitomen JeZi§ Kristus ve svatosti
oltafni.

KdyZ Jezi§ Kristus pfi posledni veceri fekl nad chlebem: Kterak jest
,Totot jest t8lo mé%, promé&nil chléb v t&lo své, které tehdy Ppiitomen.
mél, tedy v télo Zivé. V téle Zivem jest 1 krev a dufe. RovnéZ
kdyZ fekl nad vinem: ,Totof jest krev ma“ proménil vino
v krev svou, kterou tehdy mél, tedy krev Zivou. Krev Ziva
jest jenom v téle Zivém, oZiveném dusi.

S lidskou pFirozenosti JeZiSovou jest nerozluéné spojeno
bozstvi JeZiSovo, proto pii posledni vedeii pod kaZdou zpusobou
bylo pfitomno nejen Zivé télo, Ziva krev a du¥e jeho, nybrz
1 boZstvi jeho.

Co se dalo p¥i posledni veceri, opakuje se dosud. Kdykoli
knéz ¥ikd nad chlebem p¥i m¥i svaté: ,Totot jest télo mé¥,
promé&iiuje chléb v télo JeZiSovo, které JeZi§ nyni ma. Je#is
mé nyni tslo oslavend. ,Kristus vstav z mrtvych, ji¥ neumir*
(Rim. 6, 9). Télo oslavend jest nesmrtelnd, tudi¥ nedélitelné.
V téle oslaveném nelze oddéliti téla od krve anmi téla od dfsSe.
Jest tudi¥ nyni ve svatosti oltafni pFitomno Zivé télo a Ziva
krev JeZi¥e Krista s dusi a boZstvim. Rozdil jest pouze ten, Ze
pii posledni vedefi pod zptisobou chleba bylo pfitomno Zivé télo
Je¥ifovo smrtelnd, kdeZto nyni pod zplsobou chleba jest
pFitomno Zivé télo JeZiSovo oslavené. TotéZ plati o krvi Pans.

Kdy% Pan Je#i§ proménil chléb v télo své a vino v krev
svou, dal je poZivati apoStolim: ,Vezméte a jezte. Pijte
z toho vSichni“ (Mat 26, 26—27). Tehdy zajisté viichni apoStolé
poZivali Krista celého, ad kaZdy poZil pouze Gistky chleba
proménéného a vina proménéného. Apostolé byli by poZili
Krista celého také, kdyby ho byli poZili pouze pod jednou
zpusobou, budto pod zptlisobou chleba nebo pod zptisobou vina.
Nebot sv. Pavel pravi: ,Kdokoli bude jisti chléb tento nebo
piti kalich P4né nehodnég, bude vinen télem a krvi Pané&“ (L. Kor.
11, 27). Jest tudiZ JeZi§ Kristus pod kaZdou zpiisobou a v kaZdé,
1 nejmensi Castce ka%dé zpusoby pFitomen cely.

Léme-li knéz svatou hostii, nelame téla Kristova, nybrz
pouze zpisobu chleba.
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Predeslavie toto vysvétleni, miZeme odpovédéti na otazku:
Kterak jest ptitomen Jezi§ Kristus ve svatosti oltaini.

Jezis Kristus jest ve svatosti oltaFni takto pritomen:
1. pod zpiisobou chleba jest pritomno Zivé télo JezZise
Krista, tudiZz i jeho krev a jeho duSe; 2. pod zpisobou
vina jest pritomna Ziva krev JezZise Krista, tudiZz i jeho
télo a jeho duse; 3. Jezi§ Kristus jest pod kazdou zpi-
sobou a v kazidé, i nejmensi éastce kaZzdé zpasoby pri-
tomen cely, t. j. jako Bih a élovék (0Ot. 586).

Piitomnost Kristovu ve svatosti oltdaimi liéi hymnus cirkevni od
sv. Toméase Aquinského (+ 1274): Lauda Sion (Chval, Sione).

Jezis Kristus ustanovil svatost oltarni pod dvoji
zpisobou, aby dvéma oddélenymi zpisobami predstavo-
vala se ve m8i svaté jeho krvavda obét na krizi, kde se
krev od téla oddélila (Ot. 587).

Jezis Kristus zistava pod zpusobami chleba a vina

zistava pii- pritomen, dokud zpisoby tyto trvaji (Ot. 588).

tomen JeZ%i§

Kristus.

Luther (7 1646) piipoustél pritomnost Kristovu pouze
v okamZiku pfijimani. Proti nému stanovil sném tridentsky
(Se.ss. 13, can. 4), Ze Kristus jest pfitomen ve svatosti oltaini
jiZz pfed pfijimanim po vykonané proméné. ’

Ze Kristus jest piitomen ve svatosti oltaFni jiz pred pii-
jimanim, dovidame se ze slov, jimiZ Kristus ustanovil svatost
tu. O tom, co Kristus podaval apoStolum, prohlasil: ,Totot
jest télo mé“ anikoli: ,Totof bude télo mé“ (aZ v okamZiku
piijimani).

Také z tradice cirkevni, zachované ve spisech sv. Justina,
mucednika (7 166), Tertulliana (f 240), Cypriana ( 258) a j.
vysvita, Ze vidy byl v cirkvi obycej uschovavati svatost oltaini,
klanéti se ji a donaSeti ji nepfitomnym, zvla¥té nemocnym a
uvéznénym.

Jezi§ Kristus pFitomny ve svatosti oltd¥fni prométiuje katolické
chramy Pané ve skute€né domy bozi, v nichZ pfebyva Bih.

wAj, stanek boZi s lidmi a piebyvati budu s nimi“ (Zjev. 21, 3).

Tim, Ze Jezi§ XKristus zistdvd pFitomen ve svatosti oltafni,
dokud trvajli zptisoby chleba a vina, spliluje se také slib jeho: ,Aj,
J& s vami jsem po vSecky dni aZ do skonani svéta® (Mat. 28, 20).

ProtoZe ve svatosti oltaini zustava pfitomen JeZi§ Kristus,
dokud trvaji zpusoby chleba a vina, nélezi nejsvétéjsi svatosti
ucta nejvyssi, totiz klanéti se ji.
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Nejsvétéjsi svatosti oltarni nalezi vieta nejvyssi, totiz
klanéti se ji (Ot. 589).

,Klan&jte se mu vsichni and&lé bozi“ (Zid. 1, 6).

nNikdo mnepozive] téla Kristova, dokud se mu byl nepoklonil*
(Sv. Augustin 7 430, In ps. 98 n. 8).

Slavnost Boziho Téla. Vystavovani nejsvétéjSi svatosti. Slavnost
Srdce Pané. Poboznost ¢tyFicetihodinna.

Poudeni. Kristus pFltomny ve svatosti oltdfni vybizi nas,
abychom jej dasto ve chramu Pané navstdvovali a jemu se klanéli.
JakoZto odznak ucty a lasky naSi hofl pfed svatostinkem, ve kterém
se pfechovava nejsvétéjsi svatost, vétné svétlo.

II. 0 obéti msSe svate.

1. O obéti vabec.
Obét jest viditelny dar, jejz prinasime Bohu, aby-Co jest obét.
chom jej zni¢enim nebo zménénim daru za nejvyssiho
pana uznali (0t. 590).
Dar obétni nici clovék, spali-li jej. Obétuje-li ¢lovék zvire,
zabiji je dfive.
Dar obétni méni ¢lovék, stravi-li jej pi1 hodech obétnich.
Niditi nebo méniti dar obétni ma dvoji ucel: 1. naznaciti,
Ze Buh jest neobmezeny pan svéta, ktery miuZe nejenom vSecko
stvofiti, nybrZ i zniditi; 2. vyjadiiti, Ze clovék jest poddan
Bohu 1 se svym majetkem.,
Pii mSi svaté méni se podstata chleba a vina v télo a
krev Pané pi1 promeéné d&ili pozdvihovani a ni¢i se zpusoby
chleba a vina pi piijimani.
_ Obéti byly vidy. Jiz Kain a Abel obétovali. Zidim Jak ‘staré
ve Starém zakoné byly obéti vyslovné od Boha prika- jsou obgti.
zany (0Ot. 591). |
Obéti Starého zakona prestaly, protoZe byly toliko
obrazy ¢éili nastiny (typy) obéti Nového zakona (0t. 592).
yStary zakon, maje toliko stin budoucich statkd ... po kazdy
rok tymiZ obétmi, které se obétuji bez prestani, nemtize nikdy pFistu-
pujicich uéiniti dokonalymi ... Nebof neni moZna, aby krev bykiv a
kozld shladila h¥ichy. Proto (Kristus) vchizeje na svét di: Obéti ani
dart nechtél jsi (Otde muj), ale télo zpusobil jsi mi (abych se obé-
toval v téle).... Tehdy fekl jsem: Aj, jdu, abych ¢&inil, Boze, vili
tvou. Odnima tedy (Kristus) prvni, aby ustanovil druhé“ (Zid. 10, 1—9).
Obét Nového zakona jest saim Syn boZi, JeZis Kristus,
jenz se svou smrti na krizi Otci nebeskému za nds obé-
toval (Ot. 593).
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5 pJednou obéti ucinil na véky dokonalymi ty, ktef{ jsou posvéceni
(Zid. 10, 14). '

Poudeni. Obét jest nejdokonalejSi a nejslavnéjsi projev wvnitini
Gcty bozi. Proto obét u vSech narodd byla a jest stfed a vrchol
sluzeb bozich.

2. O obéti m3e svaté.

Obéti JeZiSovou na kiiZi nepfestala obé&t. Pan JeZi§ pral

mée 8V. gi aby krvava ob&t jeho na kiiZ#i ustaviénd se obmovovala.

Pomér obéti

Obét Pana JeZiSe na kriZzi se ustavicné obnovuje
msi svatou (0t. 594).

MsSe svata jest ustaviéna obét Nového zikona, ve
které se Jezis Kristus pod zpisobami chleba a vina Otci
svému nebeskému nekrvavym zpisobem obétuje (0t. 595).

Mg&e vzniklo z latinského missa. Missa jest pozd&j§i tvar slova
missio — poslani, rozeslani, propusténi, tak jako remissa jest misto
remissio, oblata misto oblatio, collecta misto collectio atd.

Obét mse svaté obdrzela jméno missa == rozeslani, propusténi,
protoze pfi ni jadhen dvakrate volal: ,Ite, missa est!® ,Jdéte, jste
propusténi!“ Jednou volal na katechumeny, aby se vzdalili, kdyZ na-
stdvala msSe véficich, po druhé na véfici, kdyz byla skonéena msSe
véficich. Toto posledni volani zachovalo se dosud. Prvni jmenuje obét
novozédkonni msi svatou sv. Ambroz (f 897). V Pismé sv. éteme jina
pojmenovéani, jako lamani chleba (Skut. 2, 42), vedefe Pané (I. Kor.
11, 20), zehnani (I. Kor. 10, 16). '

Mezi obéti msSe svaté a obéti na kriZi neni pod-

mSe sv. k gtatného rozdilu; jemom zpiisob obétovini jest rozdilny

obéti na

kiiZi.

(0t. 596).

Mezi obéti mse svaté a obéti na KkriZi neni pod-
statného rozdilu, protoZe jest v oboji tyZ obétujici knéz
a tyz obétni dar, totiz Jezis Kristus saim (Ot. 597). :

Knéz, ktery kond m3i svatou, zaujima misto podiizené.
Jako pii svatostech knéz kond ukon posvatny, s nimZ JeZis
Kristus spojil urcitou milost, tak pfi m3i svaté knéz jako sluha
a viditelny zastupce Kristiv kona posvatné tkony, jeZ podle
vule Kristovy jsou obét. Proto vlastni obétnik jest Kristus sam.
Kristus jest knéz na véky (Zalm 109, 4), Kristus ma v&tné
knéZstvi, protoZe ziustiva na véky (Zid. 7, 24).

Ze obst mde svatd co do podstaty jest stejna s ob&ti na
kiiZi, Kristus dokazal tim, Ze zvolil dvé svatostni zpusoby chleba
a vina, aby naznadil oddéleni krve od téla pfi obéti krvavé.

Co do zpisobu obétovani jest mezi obéti mse svaté
a obéti na krizi rozdil ten, Ze se JezZiSs Kristus na krizi
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obétoval zpisobem krvavym, ve msi svaté vsak Ze se obé-
tuje zpusobem nekrvavym, totiz tak, Ze znova netrpi
a neumira (0t. 598).

Obgt na kif#l a obdt m¥e svaté nejsou dvé obéti, nybri
obét jedna.

MgSe svata, kterou konal Pan JeZi§ p¥i posledni vecefi,
bvla svatostna anticipace a mie svatd, kterda se kond dosud
a bude konati aZ do skonani svéta, jest svatostnd repraesentace
obét1 na k¥izi. \

Jezi§ Kristus ustanovil obét mse svaté pri posledni
veéeri (0t. 599).

dezis Kristus ustanovil obét mse svaté takto: 1. pro- xay a jak
ménil chléb a vino v télo své a v Kkrev svou a nad to ustanovil
sebe sama pod zpuisobami chleba a vina svému Otci ne- mSisv. Je-
beskému obétoval; 2. prikazal apostoliim, aby tuto obét s Kristus.
na jeho pamétku obnovovali (Ot. 600).

Protestanti upiraji m3i svaté povahu obétni. Protestanti Obétni
tvrdi, Ze co Pan JeZi§ konal pii posledni veGeii se svatosti Ppovaha
oltifni, bylo jenom prijimani, nikoli obct. Proto m&i svatou od- ™€ 8V
stranili. Av8ak cirkev katolicka v tom jednani, jim# Pan JeZid
ustanovil svatost oltaini, vidi nejenom svaté piijimani, nybriobét.

Pi1 posledni veceil Pan JeZi§ promeénil chléb v télo sve
a vino v krev svou, v této podobé obétoval sebe Otci nebeskému
a pak teprv dal poZiti apoStoliin z téchto dart obétnich.

Toto presvédcéeni cirkev dala na jevo na snémé tridentském
(Sess. 22, can. 1).

Obétni povaha mSe svaté vysvita 1. z messianskych obrazuv
a proroctvi, jimiZ mSe svatd byla nastinéna a predpovédéna;
2. ze slov a ukont, jimiZ byla ustanovena; 3. z presvédéeni sv.
apo§tolii; 4. z dokonalosti naboZenstvi katolického.

1. Prorok David, srovnivaje budouciho messidSe s Melchisedechem, Z obraztv
krilem salemskym a knézem Boha nejvysSsiho (I. Mojzis. 14, 18), vola a proroctvi.
o messiadi: , Ty jsi kndz na véky podle ¥adu Melchisedechova“ (Zalm
109, 4). Melchisedech obétoval Bohu chléb a vino. M4-li Kristus podo-
bati se Melchisedechovi, musi také obétovati chléb a vino. Kristus
s chlebem a vinem zAroven nikdy nic nedinil, jenom pfi posledni vedefi.

Proto co konal s chlebem a vinem p¥i posledni velefi, byla obét.

Posledni z proroki, Malachia§, vola ke knézim Zidovskym: ,Nemam
zalibeni ve vas, di Hospodin zastuptv, a daru nepfijmu z ruky vasi.

Vérouka pro gymnasia. 8
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Nebof od vychodu slunce a%Z na zapad veliké jest jméno mé mezi
narody a na kazdém misté posvécuje a obétuje se jménu mému obét
Cistd* (Mal. 1, 10—11).

Toto proroctvi nevztahuje se na krvavou obét messidS8ovu, protoze
proroctvi mluvi o obéti nekrvavé (mincha). Potom obét JeZiSova krvava
neobétuje se na kazdém miste.

Neni-li obét, co Kristus konal pri posledni vedefi s chlebem a
vinem, ztstalo nesplnéno i proroctvi Davidovo i proroctvi MalachiiSovo.

2. Co Kristus konal a mluvil pfi posledni veceri, kdyZ ustano-
voval svatost oltaini, ukazuje na skuteénou obét.

Pan Jezi§ pravi o téle svém: ,Totof jest télo mé, které se za
vas vydava“ a o krvi své:  kteraZ bude vylita za vas“ (Luk. 22,
19—20). Kdyby byl mél na mysli pouhé pFijimani, byl by fekl: ,které
se vam dava“, ,kterd se vam vyléva“. Vydavati télo své za nékoho
a vylévati krev za nékoho jest tolik co obétovati télo a krev svou.

Podle sv. MatouSe Pan JeziS fekl nad vinem: ,Totof jest krev
mi Noveho zdkona, ktera za mnohé vylita bunde na odpuiténonu
hiicha“ (Mat. 26, 28).

Pravi-li Pan Jezi§ o krvi sve pii posledni veclefi, Ze bude vylita
na odpusténou hfichi, nemlZe miti na mysli pouhé prijimani. Ani po-
hané ani %idé neznali obydeje jisti a piti na odpusténou hfichiv. Ale
pohaniim 1 zZidim zn&m byl obvéej konati obét na odpusténou hrichd.

Konedné jest dilezita okolnost, ze Pan JeZi§ pii posledni veceri
zvolil dvé zpisoby svatosti oltafni. Dvéma zpisobami chleba a vina
chtél naznaciti, ze pfi posledni veceii kona se piedem toté%, co druhého
dne bude se konati na Kalvarii, totiz oddéleni krve od téla ¢&ili sku-
teénd obét. Kdyby bylo Slo o pouhé pFijimani, byla by stacila jedna
zpusoba.

3. Apostolé byli presvédéeni, Ze mse svata jest obét.

Sv. Pavel pravi: ,Mame oltd¥, s né&hoZ nemaji moci jisti,
ktefi slouzi stanku® (Zid. 18, 10). Mluvi-li sv. Pavel o olta¥i, mi na
mysli také obé&t, protoze kde oltaf, tam obét.

4. Aby msSe svata byla obét, toho Zz4d4 i dokonalost naboZenstvi
katolickéeho. — Obét jest nejdokonalejsi projev vnitfni ucty boZi. Kdyby
nibozenstvi katolické nemélo ob&ti, nebylo by naboZenstvi nejdokona-
lejsi, protoze by nemélo nejdokonalejsiho projevu vnitini ucty bozi.
VSechna ostatni ndboZenstvi pf¥edéila by nad né v té priciné. Nebot
nikdy a nikde nebylo naboZenstvi bez obéti.

Pouéeni. ,Kolik kapek ma mofe, kolik paprski mé& slunce,
kolik hvézd ma nebe, kolik kvétin ma zemé, tolik tajemstvi obsahuje
v sob& obét mse svaté“ (Sv. Bonaventura § 1274, Lib. 6. de virt. theol.).

3. Pokradovani.

Jezis Kristus ustanovil obét mse svaté, 1. aby nam
svou krvavou obét na kriZzi ustaviéné pripominal; 2. aby
nam ovoce obéti na krizi privlastioval (0t. 601).
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Obéti na kiiz1 Jezis Kristus udinil zadost spravedlnosti
boZi a dobyl nam zisluh; ve m# svate pitvlastinje nam ono
dostiuéinéni a ony zasluhy.

Obét mse svaté konala se v cirkvi katolické vidyeky,Obétmsesv.

od dob apostolskyeh poéinaje (0t. 602). kOllftlla se
' _ ) vzdy.
Za to ruci nam a) svédectvi svatych otcu, ) liturgie na

vychodé 1 na zapadé, ¢) pamatky stavitelstvi a malifstvi eir-
kevniho.

a) Sv. Justin mucednik (T 166) popisuje obfady msSe svaté
(Apol. I, 65). Rovnéz sv. Cyrill Jerusalemsky (1 386, Cat. myst. 5, 2).

- »Denné obétuje se predrahe t8lo Kristovo a krev Kristova na
stole tajemném‘ (Sv. Hippolyt T asi 235, in Prov. IX, 1).

b) Nejznamenitéjsi liturgie (=— obfady mes$ni) na vychodd jsou:
liturgie sv. Jakuba, sv. Marka, sv. Jana Zlatoustého, sv. Basilia; na
zapadé: liturgie Fimska, ambrosianska a gotska ¢&ili mozarabicka.

Liturgie sv. Jakuba (jerusalemska) mé toto vyzvani: ,,Klanéjme
se Beranku boZimu, ktery se obétuje na oltafri.*

Sekty vychodni, jeZ se odtrhly od cirkve Fimské v prvnich sto-
letich, maji obét mse sv. Rusové maji také ob&t mse svaté.

c) Oltdfe a obrazy nalezené v katakombich jsou dikazy, Ze prvni
kfesfané konali obét mse svaté.

Obét mse svaté konaji biskupové a knéZi, ¢inice Kdo kona
totéz, co ¢inil Jezis Kristus pri posledni veceri (0Ot. 603). msi sv.

Mse svatd se obhétuje toliko Bohu. I kdyZ se kona ke Komu se
cti svatych, obétuje ji knéz toliko Bohu samému (0Ot. 604). obétuje

mse sv.
yProto knéz mnefikd: Obétuji ti ohét, Petfe nebo Pavle, nybrz

¢ini diky Bohu za vitézstvl jejich a vzyva je za prxmluvu“ (Trid.
Sess. 22, cap. 3).

Mse svata se kona i ke eti svatyeh, 1. abychom dé-
kovali Bohu za milosti, které svatym udélil; 2. abychom
dosli jejich primluvy u Boha (0t. 605).

MSe svata se kona: Na jaky
umysl koné
se m3e sv.

1. abychom Boha nalezZité ctlll a chvalili (obét chvaly,
sacrificinm latreuticum);

2. abychom Bohu za vSecka dobrodini dékovali (obét
diki, sacrificium eucharisticum);

3. abychom spravedlnost boZi usmirili a milosti pravé
litosti a kajicnosti jakoZz i odpusténi tresti za hrichy
dosli (obét smirfeni, sacrificium propitiatorium);

"
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4. abychom v&ecko dobré pro télo i pro dusi sobé
i jinym vyprosili (obét prosebna, sacrificium impetrato-
rium). (0t. 606.)

Tento étvery umysl cirkev vyjadfuje chvalozpévem Gloria.

Milosti ¢ili uzitky mse svaté jsou dvoji: obecné a
zvlastni (Ot. 607).

Obecnych wuzitkd (fructus generales) mse svaté
dostiva se veskerému lidstvu viibee, zvlasté vsak cirkvi
bojujici a trpici (Ot. 608).

Zvlastnich uzitki (fruectus speciales) mse svaté do-
stiva se: 1. knézi, ktery ji obétuje, 2. tém, za které ji

knéz zvlast obétuje, 3. tém, kdo jsou ji nabozné pritomni
(Ot. 609). ‘

Poudeni. MSe svatd zachovava zemi. Beze msSe svaté zemé
davno jiz byla by byvala znidena hfichy lidskymi.

IIL. 0 svatém prijimani.
1. Co jest svaté pFijiméani.

Svaté prijimani (communio, xowwric) jest poZivani
téla a krve JezZise Krista v nejsvétéjsi svatosti oltarni
(0Ot. 616).

Obéti pokojné u naroda israelského byly spojeny s hody po-
svatnymi, jez se vystrojily z ¢éasti masa obétniho. Témi hody Israelité
davali na jevo, %Ze jsou s Bohem v poméru pfatelském a Ze si preji
upevniti tento pomér.

Také pohané méli hody obétni. Témito hody snazili se vejiti ve
styk s bytostmi nadzemskymi.

Podobné jest s obéti msSe svaté. Obdt mse svaté zakonluje se
posvatnymi hody svatého prijimani. Proto cirkev na snému tridentském
(Sess. 22, cap. 6) vyslovila pfani, aby véfici pfi kazdé msSi svaté pki-
jimali zadroven s knézem. Na toto pFami cirkve upozoriiuje Svaty Otec

Pius X. a stanovi pravidla kaZdodenniho pFijimani (Decretum ze dne
20. prosince 1905).

Knéz prijima svatost oltarni pod zpisobami chleba
a vina, kdykoli kona obét mse svaté. Jinak prijimaji
i knéz i ostatni vérici toliko pod zpisobou chleba (0t. 616).

S pocatku rozddvala se véficim velebnd svatost obydejné pod
zpusobami chleba 1 vina, ale bvly pripady, Ze se jim podavala také
jenom pod jednou zpisobou, a to nejen mimo chram Pé&né, nybrz
1 v chramu Pané. Zpravidla pfijimali pod jednou zpisobou: 1. ti, ktefi
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pfijimali doma; 2. nemocni; 3. malé d&ti; 4. ti, ktefi pFijimali p¥i msi
svaté s chlebem dFive proménénym (missa praesanctificatorum). Takova
msSe svatd jest u nas na Veliky patek.

AvSak podavani kalicha bylo spojeno s obtiZemi: 1. svatost ol-
taifni ve zplsob& vina snadno se rozleje a tézko piechovava, zvlasté
v krajinach horkych a studenych; 2. z pFidin zdravotnich neni radno
piti z kalicha, z kterého pili jiz jini; 3. slabi 1idé mnohdy vina ne-
snesou; 4. v mnohych krajindch jest nedostatek vina.

Pro tyto obtiZe upoustélo se ponendhlu od podavani kalicha
v cirkvi zapadni, a% podavani pod jednou zplisobou stalo se obyéejem vSe-
obecnym. Tento v8eobecny obycej cirkev povysila na zdkon na snémé kost-
nickém (Sess. 13) proti husitim a na snémé tridentském (Sess. 21, cap. 1—38
a can. 1—3) proti protestantiun. Dovolovala v3ak je$té potom piijimati
pod oboji zplisobou v jednotlivych zemich, dostavily-li se vazné duavody.
Tak Pius IV. r. 1664 dovolil v Cechich & na Moravé piijimati pod
oboji zptisobou. Toto dovoleni bylo opét odvoldno r. 1622.

Pfijimani pod oboji zpisobou neni potfebné k spaseni (Trid.
Sess. 21, can. 1), protoze: 1. Jezi§ Kristus jest pfitomen pod kaZdou
zpisobou a v kaZdé, i nejmensi castce ka%dé zpisoby cely, t. j. jako
Bih a ¢lovék. Proto Kristus slibuje Zivot véény také tém, ktefi ho
budou poZivati pouze ve zplsob& chleba: ,,Bude-li kdo jisti z chleba
tohoto, Ziv bude na véky* (Jan 6, 52). 2. Neni piikazani boziho, aby
véfici pFijimali pod oboji zpisobou. PFi posledni vedeFi pfikadzal sice
Kristus jisti i piti: , Vezméte a jezte'! ,Pijte z toho vSickni“ (Mat.
26, 26—27). Ale tehdy Kristus mél na mysli obét, nikoli pouhé pfi-
Jimani. A% dosud knézi p¥ijimaji pod oboji zphsobou, kdykoli konaji
obdt m8e svaté.

Jsme povinni svatost oltarni prijimati: 1. protoZe Povinnost
Jezis Kristus nejsvétéjdi svatost oltafni ustanovil, aby sv- priji-
duSe nase k Zivotu véénému Zivil; 2. protoze vyslovne 8ot
prikazal, abychom ji prijimali (0t. 617).

,Amen, amen, pravim vam: Nebudete-li jisti t8la Syna élovéka
a piti jeho krve, nebudete miti v sobé Zivota“ (Jan 6, b4).

,,Vezrpéte a jezte‘. ,Pijte z toho vsickni (Mat. 26, 26—27).

Svatost oltarni jsme pod hrichem téZkym povinni
prijimati: 1. alespon jednou za rok, a to v éas velikonoéni;

2. v nebezpeéenstvi smrti jakoZto pokrm na cestu do
véénosti (0Ot. 618).

Aspoit jednou =za rok, a to v ¢as velikonoéni phijimati svatost
oltd¥ni{ nafizuje 4. piikazani cirkevni. Toto p¥ikadzani bylo vydano na
vS8eobecném snémd lateranském IV. r. 1216.

Svaté prijimani pusobi v nas tyto milosti: 1. spojuje Uginky sv.
nas co nejuzeji s Kristem; 2. rozmnozuje milost posvé- prijimani.
cujici; 3. zeslabuje zlé naklonnosti a posiluje nasi lasku
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k Bohu; 4. oé¢istuje od hricha vsednich, chrani od hrichi
smrtelnyeh a shlazuje éasné tresty za hrichy; 5. jest
nam rukojemstvim slavného zmrtvychvstini a vééné
blaZzenosti (0t. 619).

Jaké milosti bude v nas puasobiti svaté pFijimani, Kristus na-
znadil slovy:

wKdo ji mé télo a pije mou krev, pfebyva ve mné a ja
v ném* (Jan 6. 5H7).

wAmen, amen, pravim vam: Nebudete-li jisti téla Syna c¢lovéka

a piti jeho krve, nebudete miti v sobé Zivota; nebo télo mmé pravé
jest pokrm a krev ma pravé jest napoj“ (Jan 6, 54—56).
4Pojdte ke mné vsickni, ktefi pracujete a obtiZeni jste, a ja vas
obderstvim“ (Mat. 11, 28).
wKdo ji mé télo a pije mou krev, mad ZzZivot véény a ji ho
vzkiisim v den nejposlednéjsi“ (Jan G, 55).
Prijimani Vedle prijimani svatostného (communio sacramentalis) jest
duchovni. jextg piijiméani duchovni (communio spiritualis’.,
Piijimani duchovni jest touha piijimati svatost oltaini.
Pfijimati duchovné miZeme kaZdou dobu, tieba nékolikrate za
den. Nejpirihodnéjsi éas k prijimani duchovnimu jest vSak, kdy-
koli navstivime svatost oltaini a kdykoli jsme na m#i svaté a
nepfljimame svatostné, ]
Prijimani duchovni jest Panu JeZidi prijemné a élovéku
velice prospésné.  Prijimajice duchovné, dochazime skoro tychz
milosti, jako kdyZ prjimame svatostné. OvSem mame-li milost
posveécujici.
Poucdeni. Svati muéednici pfemahali muka nejhroznéjsi, protoze
se posilovali télem Pané. I my premtzeme télo, svét a dabla, budeme-li

¢asto a zbozné pilijimati télo Pané. ,Jest-li Btth s nami, kdo proti
nam?* (Rim. 8, 31).

2. Jak mame se pFipraviti na svaté prijimani.
Priprava Abychom se stali néastni milosti svatého prijimani,
Jest nutna. musime se k nému dobre pripraviti (0t. 620).
wZkusiz sam sebe ¢lovék a tak z toho chleba jez a z kalicha
ij. Nebo kdo ji a pije nehodné, odsouzeni sobé ji a pije, protoze ne-
) J pije, p
rozsuzuje téla Pand“ (I. Kor. 11, 28—29).
Priprava k svatému prijimani jest dvoji: podle
duse a podle téla (Ot. 621).
Piiprava, a) Priprava k svatému prijimani podle duse zalezi
podle duse.y pné@i o ¢isté svédomi a v poboznosti srdee (Ot. 622).
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Miti éisté svédomi jest byti alespon beze vsech téz-
kych hrichii ¢€ili byti ve stavu posvécujici milosti (Ot. 623).

Ze kfestanu jest piistupovati ke stolu Pan& s gistym svédomim,
Pan Jezi§ naznaéil tim, Ze umyval apostolim nohy pied svatym p¥i-
jimanim (Jan 13, +—11).

Podobenstvi o svatbé kralovské (Mat. 22, 1-—14) rovnéz poucuje
nas, ze bez svatebniho roucha milosti posvécujici nesmime se udastniti
stolu Pané.

V liturgii vychodni vola knéz, dfive nez rozdava velebunou svatost:
,Svaté svatym!“ | Ta ayie zoic ayiog.“

Reformatoii 16. stoleti ucili, Ze odpusténi hiicha tézkych jest
nejprednéjsi ucinek svatého prFijimani a vira jedinad pFiprava na svaté
pFijiméani.

Uceni jejich zavrhl sném tridentsky (Sess. 13, can. 5 et 11).

Od hiicht vSednich svat¢ pijimani nas océigtuje.

wNiéi hiichy vsedni a chrani hfich@t smrtelnych® (Innocenc ILI.
T 1216, De mysterio missae [V, 44).

Kdo jest si védom tézkého hrichu a chee jiti k sva-
tému prijimani, musi drive svédomi své oéistiti svatou
zpovédi (Ot. 624). \

Kdo jde k svatému prijimani, aé jest si védom téz-
kého hrichu, hresi velmi tézce a dle sv. Pavla (I. Kor.
11, 29) ji sobé odsouzeni, protoZze nerozsuzuje téla Pané
(Ot. 625). .

Nehodné piijimani svatosti oltaini jest svatokradeZ. Radu
svatokradctiiv otvira Jidas.

Jaky osud ceka svatokradce, vysvita ze slov Jezisovych o Jidasi:
,1.épe by bylo élovéku tomu, kdyby se byl nenarodil“ (Mat. 26, 24),

Nehodné ptijimani miva smutné nasledky jiz zde na zemi; zvlasté
zaslepenost rozumu a zatvrzelost srdce, nékdy i nahlou smrt, nemoci
a jiné tresty casné.

wP’roto jsou mezi vami mnozi nemocni a mdli a mnozi spi
(v hrobé)* (I. Kor. 11, 30).

Udinky hodného i nehodného p¥ijimani lici krasnd hymnus:
Lauda Sion.

PobozZnost srdce zalezi ve vzbuzovani: 1. viry, na-
déje a lasky; 2. pokory a litosti; 3. nejhlubsi tcty ke
Kristu a vrouci touhy po spojeni s nim (0t. 626).

Pé&kné ptiklady poboznosti srdce jsou pohansky setnik v Kafar-
naum (Mat. 8, 5—138) a Zacheus (Luk. 19, 1—10).

b) Priprava k svatému prijimani podle téla zalezi Priprava
v tom, 1. abychom kromé nebezpeéné nemoci byli iiplné pedle téla.
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Jlaéni, t. j. abychom od dvan:iecti hodin v noei niéeho ne-

pozZivali; 2. abychom v poéestném odévu k svatému pii-
Jimani pristoupili (0t. 627).

Natizeni o uplné laénosti (od jidla i piti) pied svatym pFijimanim
vychazela jiz v dobach nejstarS§ich. Sném hipponsky z r. 398 c. 28
stanovi: , Svatd tajemstvi oltAfni budte slavena pouze od lidi ladnych,
vyjma jediny den v roce (ve ktery se slavi vedefe Pané)“.

Pti¢ina, pro kterou byl vydan zakon ten, jest ucta ke svatosti oltafni.

Ucta ke svhtosti oltd¥ni zada, aby kfestan dal pfednost pokrmu
nebeskému pfed pokrmem pozemskym.

Od tohoto zakona osvobozuje pape? knéze i laiky, ale pouze ne-
mocné. Zdravym tato dispens nedava se nikdy.

Pouceni. ,Kdybys ocekaval do domu svého pfichodu kniZete
svétského, s jakou pééi by ses vynasnaZoval pkibytek vyéistiti, vy-
zdobiti a dati mu vzezieni pFivétivé! Nema-li byti jesté v&tSi péce
o distojné p¥ijeti, pFichazi-li k tobé kniZe nebeské?“ (Sv. Ambroz
T 397, Sermo 6).

§ 37. O svatosti pokani.

Slovo ,pokéani¥ mé& trojl vyznam: 1. kajicné smysSleni,
jimz ¢lovék lituje h¥ich@i svych a obraci se k Bohu; 2. trest, kterym
&lovék ¢&ini dosti za h¥ichy spachané; 3. svatost pokani.

Svatost pokani jest svatost, ve které knéz ke zpo-
viddni zplnomocnény jménem boZim hriSniku odpousti
hiichy po krtu svatém spachané, kdyzZ jich srdeéné li-
tuje, uprimné se z nich zpovidd a opravdovou villi ma
se polepsiti a za hrichy dosti uéiniti (Ot. 634).

Sv. otcové mnazyvajl tuto svatost: Sacramentum poenitentiae
(svatost pokéani), Baptismus laboriosus (kfest lopotny), Secunda post
naufragium tabula (druhé prkno po ztroskotani lodi) — Tertullian
¥ 240, De poen. 4; 8&fouokoynoig, confessio (vyznani) — Irenej f 202,
Tertullian | 240, Cyprian { 258,

Odpirei této svatosti jsou reformatofi 16. stoleti. Nespravné

smysSleli o této svatosti také montanisté ve 2. stoleti a novati-
ani ve 3. stoleti.

Reforméatofi jsou toho presvédéeni, Ze cirkev vibec nema
moci odpoustéti h¥ichy.

Montanisté a novatiani uéili, ze cirkev nemlZe odpoustéti
h¥ichtt tézkych, spachanych po kftu.

Proti nim stanovil sném tridentsky (Sess. 14, can. 1), Ze pokani
v cirkvi katolické jest pravid svatost, ustanovena od Péna JeZiSe na
odpusténou hiichd spachanych po kitu sv.
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Jezi§ Kristus ustanovil svatost pokani, kdyz se po Ustanoveni

svém zmrtvychvstini ukazal apostolim, na né dechl a
Jjim rekl: ,Prijméte Ducha svatého! KterymZz odpustite
hrichy, odpoustéji se jim, a kterym zadrzite, zadrZeny
jsou“ (Jan 20, 22—23) — (Ot. 635).

svatosti
pokéni.

Moc hrichy odpoustéti presla od apostolit na biskupy Udélovatelé

a knéze, ktelri vSak musi, aby ji platné vykonavali, Fadné
k tomu byti zplnomocnéni (0Ot. 636).

Moc odpoustéti hiichy dostava knéz, piijimaje svatost sve-
ceni knéZstva. NemaZe v8ak tuto moc platné vykonavati, dokud
mu nebyl vyméren okrslek podiizenych. Kristus ustanovil totiz
svatost pokani ve zptsobu soudu. Apostol¢ a jich Fadni nastuper
maji rozhodovati v jednotlivych pf¥ipadech, mohou-li hfichy od-
pustit, a potom teprv hiichy odpoustét: nebo zadrZovati.

PapeZ ma pravo odpoustéti hiichy celého svéta katolického,
biskup svych diecesanti. KnéZi byvaji zplnomocnéni od biskupa
nebo papeZe. Zplnomocnéni papeZské plati pro celou cirkev,
biskupské jen pro diecest nebo jisté misto v diecesi. Proto mis-
sionail, hodlajice podniknouti cestu missionaiskou, obraceli se
diive do Rima pro pravomoc (iurisdikei), na pi. sv. Patricius
(+ 493), sv. Bonifac (+ 7565), sv. Vojtéch (+ 997) a j.

PapeZ, udéluje biskuptin a knéZim pravomoc odpoudtéti
hiichy, mtZe s1 nékteré pripady vyhraditi pro sebe. Takové
pFipady sluji piipady vyhrazené papeZi (casus reservati papales).
Rovnéz biskup, udileje pravomoc knézi, muiZe si nékteré pri-
pady vyhraditi pro sebe. Takové pripady nazywvaji sc pFipady
vyhrazen¢ biskupovi (casus reservati episcopales).

Biskupové vyhrazuji si: odpadlictvi od viry katolické,
kiivou prisahu pfed soudem, kradeZ v kostele, vraZdu a
Zharstvi.

Jest-li kdo v nebezpefenstvi smrti, mibZe obdrZeti roz-
hieSeni od kazdého knéze 1 z piipadd vyhrazenych.

Svatosti pokdni jest ke spaseni treba, protoZe jest
po krtu jediny radny prostredek, kterym od Boha od-
pusténi téZkych hrichu dosihnouti 1ze (Ot. 637).

Svatost pokani jest tak potfebna pro hii¥nika jako kiest
pro Clovéka nepokiténého. Proto svati otcové nazyvaji svatost
pokani ,druhym prknem po ztroskotani lodi“ a ,kitem lo-
potnym¥.

svatosti
pokani.

Uginky
svatosti
pokani.
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NemtzZe-li kdo piiyjmouti svatost pokani, maze ji nahraditi
dokonaloun litosti spojenoun s umyslem prjmouti svatost pokani,

Jakmile naskytne se mu prileZitost. Takovy pripad podoba se

kitu Zadosti (contritio cum voto sacramenti).

Ze dokonala litost ocistuje ¢lovéka od hiichtiv i bez své-
tosti pokani, vychazi odtud, Zc dokonala litost jest nerozluéné
spojena s dokonalou laskou k Bohu. Ve které dudi vSak jest
dokonala laska k Bohu, tam nema mista hfich.

»Biuh jest laska, a kdo zistavd v lasce, zustava v Bobu a Buh
v ném" (I. Jan 4, 16).

Dokonala litost musi byti spojena s umyslem piijmout:
svatost pokani, protoZe svatost pokani jest po kitu jediny fadny
prostiedek, kterym lze od Boha dojiti odpu&téni hricht téZkych.
Kdo by tudiZ netouZil po tomto prostifedku, nemohl by dojiti
odpusténi.

Svatosti pokani nabyvame: 1. odpusténi hrichu;
2. prominuti trestii véénych a alespon ¢éasti trestii é&as-
nych; 3. posvécujici milosti nebo jejiho rozmnozeni:
4. obzivnuti zasluh pro nebe, o které nas smrtelny hrich
oloupil; 5. zvlastnich milosti k Zivotu bohumilému; 6. po-
kojného svédomi (0t. 638).

Ve svatosti pokani odpoustéji se vSechny hfichy. ,Kterym od-
pustite hrichy, odpoustéji se jim“ (Jan 20, 23).

Pravil-li Kristus o h¥isich proti Duchu svatému (Mat. 12, 31),
ze nebudou odpustény ani zde ani na onom svété, nechtél tim Fici, Ze
cirkev nema moci odpoustéti hiichy takové, nybrz ze lidé nekajici ne-
mohou dojiti odpusténi.

K hodnému prijeti svatosti pokani nalezi 5 é&astek:
1. zpytovani svédomi, 2. litost, 3. opravdové predsevzeti,
4. zpovéd, 5. dostiuc¢inéni (0t. 639).

Podobenstvi o marnotratném synu (Luk. 15, 11—32).

Pouédeni. Ustanoveni svatosti pokani jest zvlastni dukaz lasky
bozi k nam. Kristus védél, ze malo kdo zachoval by si nevinnost na-
bytou na kitu svatém, proto poskytl lidem pfilezitost, aby jest& potom
se ocistovali od h¥ichu.

I. 0 zpytovani svédomi.

Svédomi zpytovati jest vainé premysleti, kterych
hirichit jsme se od jisté doby dopustili (0t. 641).
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Svédomi své musime zpytovati: 1. pri prvni zpovédi
za dobu uplynulou od ¢éasu, kdy jsme poéali hrichy po-
Znavati; 2. pri obyéejnych zpovédich za dobu uplynulou
od posledni platné zpovédi; 3. pri zpovédich za delsi dobu
pravé za tuto dobu (Ot. 642). '

Svédomi zpytujeme takto: 1. rozpominame se, kdy
Jjsme se naposled platné zpovidali a zdali jsme vykonali
uloZené pokani; 2. pripominime si desatero prikazani bo-
Zich a patero prikazani cirkevnich jakozZ i sedmero hlav-
nich hrichiv a pri tom se tazeme, zdali jsme zhresili
myslenim a Ziadostmi, slovy a skutky neb opominutim
dobrého; 3. rozpominame se, zdali jsme se dopustili hrichi
cizich a zdali jsme konali povinnosti svého stavu (0t. 643).

Sedmero hiichd hlavnich zakazuje sice jiZz desatero piikazani bo-
zich. Pfes to pfipominame si sedmero hFichi hlavnich jesté zvlast,
abychom seznali, nemame-li hfiSnych navyktv a naruzivosti.

U hfichit téZkych musime se zvlasté rozpominati:
1. na jejich pocet; 2. alespon na okolnosti, které druh
jejich proménuji nebo hrich jipak vSedni v téZky méni
(0t. 644).

Toho Zz&da sném tridentsky (Sess. 14, De sanct. ’oenit. Sacr.
can. 7).

Pri zpytovani svédomi muzZeme se na poéet hrichuv
upamatovati, kdyZ se rozpominame, stal-li se ten hrich
kazdy den, kaZdy tyden nebo mésic a kolikrat za den,
za tyden nebo za mésic (0t. 645).

Okolnosti tjkaji se osoby, predmétu, mista, casu, zpsobu.

Okolnosti, které proménuji druh hiichu, json takové okol-
nosti, jeZ prevadéji hiich z jednoho prikazani boZiho jesté do
jiného, ma pi. kradeZ spachana v kostele neni pouze proti 7.
piikazani, nybrZ zaroveh proti drubhému (znesvéceni mista po-
svatného).

Na zpytovani svédomi mame vynakladati tolik pile,
kolik ji vynakladame na dila dilezita. Nemame pri tom
byti ami povrchni a lehkovadZni ani prili§ uzkostlivi
(0t. 646).

Nedbalost pri zpytovani svédomi jest hrich tézky,
kdyz se ji ¢lovék vydava védomé v nebezpeéenstvi zapo-
menouti hrichu smrtelnych (Ot. 647).

Kterak
zpytujeme
svédomi.

Ceho jest
si vSimati
u hiichin
tézkych.

Pile pri
zpytovani
svédomi.
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Zpytovani svédomi si usnadnime, kdyz je budeme
zpytovati kazdy den a ¢éasto se zpovidati (Ot. 648).

Poudeni. Znati sebe sama- jest nezbytna podminka pokroku
mravniho. Kdo neni si védom, co hyzdi dusi jeho a &eho se ji ne-

dostava, nemize se stati mravné lep$i. I pohané vidéli v poznani sebe
sameého prostfedek k dokonalosti. — Poznej sehe samého!

II. 0 litosti.

Litost jest nejpotrebnéjsi éastka pri svatosti pokani,
protoze bez litosti Zadny hrich nemiZe byti odpustén
(0t. 649).

wNebudete-1i &initi pokani, vSichni zahynete podobné* (l.uk. 18, 3).

Ani otec pozemsky neodpousti ditku d¥ive, dokud dité nejevi
litosti.

Litost (contritio) jest bolest a osklivost duse nad
spachanymi hFfichy (0t. 650).

Litost musi byti: 1. vnitrni, 2. nade vsecko, 3. obeena,
4. nadprirozena (0t. 651).

1. Litost jest vnitrni, kdyz hrisSnik nejen usty ka-

Jjienou modlitbu rika, nybrz hrich téz skute¢né v oskli-

vosti ma a uprimné sobé Zada, aby se ho byl nedopustil
(0t. 652).
wRoztrhnéte srdce sva a ne roucha sva“ (Joel 2, 13).

2. Litost jest nade vSecko, kdyZz pokladiame hrich
za nejvétsi zlo a vice ho v osklivosti mame nez kazidé
jiné zlo (0t. 653).

Ztrata rodiél, zdravi, cti, majetku boli nas velice. AvSak méme-li
miti litost nade vSecko, musime hiich pokladati za vét$i neStésti, nezli

Jest kterakoli ztrata tuto jmenovana, a musime byti ochotni radéji vy-
trpéti kteroukoli ztratu tuto jmenovanou, nezli dopustiti se hfichu.

,Kdo miluje otce nebo matku vice nezli mne, neni mne hoden"
(Mat. 10, 37).

3. Litost jest obecna, kdyZz se vztahuje aspon na
vSechny hrichy tézké (0t. 654).

Tézké hiichy se odpoustéji ve svatosti pokani bud vSechny nebo
zadny z nich, protoze odpusténi déje se vlitim milosti posvécujici.
Milost posvécujici nemiize vSak vniknouti do duSe, ve které jest jesté
jeden hiich tézky. Hiich tézky a milost posvécujici vyluéuji se na-
vzajem, jako se vylucuje tma a svétlo. Proto maji-li ve svatosti pokani
byti odpustény vSecky htichy tézké, litost musi se vztahovati na
vSechny.
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Kdyz se zpovidame toliko Ze hrichu vSednmnich, plati
o litosti toto: 1. zpovéd jest platna, i kdyZ jen jednoho
z ni¢h opravdu litujeme; 2. mame se v8ak pri¢initi, aby-
chom litovali vSech hFichu viednich, ze kterych se zpo-
vidame; 3. radno jest také, v litost a zpovéd zahrnouti
hrichy, z nichZ jsme se uZz drive zpovidali, abychom tim
jistéji pravou litost méli (0t. 655).

V8edni hiichy nevyluéuji milosti posvécujici, proto muZe byti od-
pustén jeden vsedui h¥ich bez druhého.

4. Litost jest nadprirozenad, kdyz hrisnik pomeoci
milosti boZi a z pohnutek nadprirozenych hrichu lituje
(0t. 656).

Milosti bozi lituje hrisnik, pohnula-li jej k litosti milost bozi.
Bez milosti bozi nelze konati skutkdl nadpfirozenych.

Nadprirozenymi pohnutkami k litosti rozumime po-
hnutky, které ndm udava vira (Ot. 657).

Vira nam udava tyto hlavni pohnutky k litosti:
1. Ze Bith nekone¢éné dokonaly a v8i lasky hoden jest, a
hrisnik jim pohrda; 2. Ze JeZi§ Kristus pro hrfichy nase
prehorké utrpeni a smrt podstoupil; 3. Ze hirichem ztra-
cime nebe; 4. Ze hrichem si zasluhujeme trestu v pekle
jakoZ i jinyeh trestii; 5. Ze hrich uz sim sebou osklivy
jest (Ot. 658).

Litost jest pouze prirozenda, kdyZz hridnik toliko
z prirozenych pohnutek hrichu lituje, na pr. Ze hirichem
do ¢asného nestésti, do hanby nebo Skody upadl (0t. 659).

Litost pouze prirozena nesta¢i k odpusténi hrichu
(0t. 660).

Takovou litost mél kral syrsky Antiochus Epifanes, kdyz se tézce
poranil, spad s vozu (II. Makk. 9).

Litost nadprirozena jest dvoji: dokonald4 a nedoko-
nala (0t. 661).

Litost jest dokomnala (econtritio), kdyZz hrichu
litujeme z dokonalé lasky k Bohu, protoze jsme totiz
Boha, nejdokonalejsi a lasky mejhodnéjsi dobro, urazili
(0t. 662).

Takovou litost mél Petr (L.uk. 22, 62), Mafi Magdalena (Luk. 7,
36—b0) a j.

Abychom snadnéji vzbudili litost dokonalou, mame
uvazovati: 1. Ze Biih, jejZz jsme urazili. nejdokonalejsi a

Nadpfiiro-

zZeni.

Dokonala.
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vii lasky nejhodnéjsi dobro jest a Ze nam tolik dobrého
na téle i na dusi prokazal; 2. ze JeZiS Kristus na krizi
za nas umiel a nam tak ochotné hrichy odpousti (0t. 663).

Dokonalou litosti nabyvame hned, také jiZ pred zpo-
védi, odpusténi hrichii; jsme vsak povinni v nejblizsi
zpovédi z nich se vyznati (0t. 664).

Dokonala litost vychazi z dokonalé lasky k Bohu. Doko-
nala laska k Bohu spojuje nas dokonale s Bohem, takZe my
jsme v Bohu a Bdh v nas. Takovym dokonalym spojenim rufi
se veSkeré odvraceni a odloudeni od Boha, totiZ h¥ich.

,l.aska pFikryva mnozstvi hiichd“ (I. Petr 4, 8).

,Bih jest laska, a kdo zlstava v lasce, v Bohu zistava a Bih
v ném“ (L. Jan 4. 16).

Litost dokonala musi v8ak byti spojena s umyslem pii-
jmouti svatost pokani, protoZe svatost pokani jest ustanovena
od JeZige Krista za jediny radny prostfedek k odpusSténi hiicht
téZkych, spachanych po kitu svatém.

Litost dokonalou jsme povinni vzbuditi: 1. v ne-
bezpecenstvi Zivota, zvliasté kdyZz na sobé mame hrich
téZky a nemuzZeme se zpovidati; 2. kdykoli mame pri-
jmouti nékterou svatost Zivych, ale jsme ve stavu ne-
milosti a nemame prilezitosti se zZpovidati (0Ot. 665).

Vzbuditi litost dokonalou jest velice radno, kdyz
jsme se dopustili téZkého hrichu a nemuZeme hned se
zpovidati; velmi prospésnoe jest vzbuzovati ji kaZdého
dne veéer, nez jdeme spat (Ot. 666).

Nedokonala. Litost jest nedokonala (attritio), kdyz hrichu
litujeme z nedokonalé lasky k Bohu, protoZe jsme jim
totiZ nebe ztratili a pekla jakoz i jinych tresta zaslouzili,

nebo Ze hrich ve svétle viry velice osklivy se ukazuje
(0t. 667).

Litosti nedokonalou nabyvame odpusténi hrichi,
pPijimime-li zaroven svatost pokani (0Ot. 668).

Kdy jest Pri svatosti pokdni musime vzbuzovati litost pred

]VZ‘)“dltl zpovédi neb aspon pred rozhresenim (Ot. 669).

itost pii

svatosti Poudeni. .Jak vynika litost nadpfirozena nad litost prirozenon,

pokani. seznavame ze slov sv. Pavla: ,Zarmutek, ktery jest podle Boha, pu-
sobi pokdni stalé ke spaseni, ale zirmutek svéta zpiisobuje smrt®
(II. Kor. 7, 10).
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IIT. O opravdovém piedsevzeti.

S litosti musi nezbytné byti spojeno opravdové
predsevzeti, protoze bez predsevzeti skuteéna litost jest
nemozna (0t. 670).

Opravdové predsevzeti (propositum) jest uprimna Co jest
ville Zivot sviij polepditi a nikdy uZ nehiesiti (0t. 671). opravdové
. < . . “ .. pledsevzeti.
Z opravdového predsevzeti poznava se nejlépe prava
litost. Kdo lituje hiichu opravdu, ma jej v osklivosti nejen pro
minulost, nybrZ i1 pro budoucnost. Proto dité, odprosujic otce,
dava na jevo pravou litost slibem, Ze uZ nikdy nedopusti se
¢imu toho.

Kdo éini opravdové predsevzeti, musi sobé uminiti: Ceho se
1. Ze se bude varovati alespon v8ech tézkych hrichiiva kazdétyka oprav-
dobrovolné blizké prilezitosti k nim; 2. Ze bude zlym doveé pred-
naklonnostem a pokusenim ke hrichu stateéné odpirati sevaetl,
a k zachovani milosti potitebnyeh prostredkiv uzivati;

3. Ze odpusti ze srdce svym nepratelim a vSem, kdo mu
ublizili; 4. Ze cizi statek, se¢ bude, navrati a Ze napravi
dané pohorseni i Skodu, kterou bliZnimu na jeho eti,
na éasnyeh jeho statcich nebo jinak zpisobil; 5. Ze bude
peélivé konati vSecky povinnosti stava svého (0t. 672).

wPohorsuje-li té ruka tvad nebo noha tva, utni ji a vrz od
sebe . . . Pohorsuje-li té& oko tve, vylup je a vrz od sebe...¥ (Mat.
18, 8—9). Tim chtél Kristus Fici: , Kdvby ti néjakd osoba nebo véc
byla tak milad a potfebna jako ruka, noha neb oko, ale svadéla by té
ke h¥ichu, zfekni se ji.“

,Obétujes-li dar svii) na oltar a tu se rozpomene$§, ze bratr tvlj ma
néco proti tobé, nechej tu daru svého pred oltafem a jdi prve smifiti
se s bratrem svym. Potom pFijda obétuj dar svaj* (Mat. 5. 23—24).

Zacheus slibuje nahraditi Skodu u€inénou (Luk. 19, 8).

Blizkou prilezitosti (occasio proxima) ke hrichu
rozumime osobu, spoleénost, misto a viibec vsecko, ¢&im
upadame do velikého nebezpecenstvi zhresiti (0t. 674).

Od prileZitosti blizké jest rozeznavati prileZitost vzda-
lenou (occasio remota).

PrileZitost vzdalena jest vie, co clovékn miZe byti pod-
nétem ke hrichu, ale obycejné nebyva. Pii prileZitosti vzdalené
jest tudiZ nebezpecenstvi hiichu malé.

Blizke prileZitosti ke hiichu jest se ¢lovéku varovati, a
piijde-Ii do ni mimovolné, ihned ji opustiti.
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Nelze-li ¢lovéku blizke pidleZitosti ke hiichu opustits,
promén j1 vhodnymi prostiedky ve piileZitost vzdalenou.

Hlavni prostiredky, jichz mame k zachovani milosti
uzivati, jsou: modlitba a rozjimani o pravdiach véénych,
vzpominani na pritomnost bozi, é&astéjsi prijimani sva-
tosti, poslouchani slova bozZiho, ¢é¢teni dobrych knih a po-
dobné (0t. 675).

Ka%dé vzdalené prileZitosti ke hiichu vyhnouti se nelze.

nJinak byste musili z tohoto svéta vyjiti“ (I. Kor. 5, 10).

Kdo se jenom ze hrichii v8ednich zpovidd, musi
uéiniti predsevzeti, Ze se alespon jednoho z nich uz ne-
dopusti neb alespoin vynasnazi, aby poéet jejich umensil

(Ot. 673).

wKdybychom kazdého roku jednu nepravost odstranili, brzy by-
chom se stali muZi dokonalymi.“ (De imitatione Christi I, 11, 5.)

IV. 0 zpoveédi.

Zpovéd (confessio) jest zkrouSené vyznani spacha-
nych hrichd knézi ke zpovidani zplnomocnénému,
abychom od ného rozhreseni dostali (Ot. 676).

Potfebu zpovédi nebo bozské ustanoveni zpové&di popiraly nej-
prve jednotlivé sekty stiedovéké: katati, pikarti, flagellanti,
valdensSti, potom Viklif a reformatofi.

Jan Kalvin (f 1564) prvni vystoupil s tvrzenim, Ze zpovéd
jest ptivodu lidského. Zavedl pry ji papeZ Innocenc III. na IV. snémd
lateranskéem r. 1215.

Jan Viklif (f 1384) tvrdil, %Ze k odpusténi hficht dostadi
litost a Ze vSeliké vyznani vnéj§i jest zbytedné a neuZziteéné (Prop.
damn. 7).

Avsak zpovéd jest pivodu boZského a proto nevyhnutelné

potfebna k odpuiténi h¥ichi.

1. Slova, jimiZ Pan JeZi¥ ustanovil svatost pokani, po-
ukazuji k tomu, Ze jest tieba zpovidati se ze hiicht (Jan 20,
22—23). Apostolé obdrZeli moc odpoustéti h¥ichy vSechny, ale
ne viem. Komu maji h¥ichy odpustiti a komu zadrZeti, ne-
mohli seznati jinak, neZ odhalil-li jim kajicnik nitro sve, pro-
toZe nebyli vSeveédouci.

Musime se ze hiichii svych zpovidati, protoZe sva-
tost pokani jest také soud, a knéz jemom skrze zpovéd
védéti miZe, z ¢eho nas ma souditi a ma-li nam hrichy
odpustiti nebo zadrzeti (Ot. 677).
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2. O zpovédi zmihuji se jiz apoStolé a Zaci jejich.

,Mnozi z véFicich prichazeli, vyznavajice a vypravujice skutky
sve“ (Skut. 19, 18).

w,Budeme-li vyznavati hfichy své, vérnyt jest (Bih) a spravedlivy.
aby nam odpustil hiichy naSe a odistil nas od vSeliké nepravosti
(I. Jan 1, 9).

3. Ze zpovéd byla jiZ v prvnich stoletich, dosvédéu)i svati
otcoveé a cirkevni spisovatelé dob nejstarsich.

wPlerosque tamen hoc¢ opus, ut ,Domnivam se, Ze mnozi tomu

publicationem sui, aut suffugere dilu, jako jest zpovéd, bud se vy-

aut de die in diem differre prae- hybaji anebo jim odkladaji den
sumo; pudoris 1agis memores ode dne. Jsouce pamétlivi vice

quam salutis . .. ita cum erube- studu nezli spasy, hynou se studem
scentia sua pereunt.“ *svym.* (Tertullian | 240, De poen.
c. 10.)

4. Svédectvi z dob pozdéjsich, ale jesté pred IV. snémem
lateranskym r. 1215 jsou: zminky o zpovédnicich u dvord kra-
lovskych a o zpovédnicich ve vojs$té, predpisy zpovédni (libri
poenitentiales) a pojednani uéena o zpovédi. Sekty vychodni,
které se odtrhly od cirkve katolické jiZ v prvnich stoletich,
jako nestoriani a monofysité, maji zpoveéd.

5. Zpovéd vyhovuje poZadavkdm piirozenosti lidské. Pii-
rozenost lidska sama pobada ¢lovéka, aby vyjevil, co jej tiZi,
a tim ulehé¢il svédomi svému. Tak¢ lidé maji atrpnost s €lo-
vékem, ktery se pFiznal k viné, ale jsou netprosni k tomu,
kdo, byv usvédcéen ze zlofinu, nechce se pfiznati. Proto se
zpovédi setkavame se u Zidiv 1 pohand.

Zpovéd vseobecné znamou a uznavanou za véc prospésnou Kristus
povysil na svitost, tim Ze dal moc odpouStéti viny naSe tomu, komu
se svéfujeme.

Ustanoveni IV. snému lateranského z r. 1215 za papeZe
Innocence III. nafizuje aspoir jednou do roka se zpovidati. Tim
nafizenim neustanovuje se teprv zpovéd, nybrZ uvadi se na
mysl véficim, aby nezanedbavali zpovédi.

Zpovéd musi byti: ¢) uplna, ») uprimna (0t. 678).

a) Zpovéd jest uplna, kdyzZz se zpovidame alespon
ze v8ech hrichu téZkych, které jsme poznali, i z jejich
poétu a téch okolnosti, ze kteryeh jsme povinni se zpo-
vidati (Ot. 679).

Z kterych okolnosti jsme povinni zpovidati se, viz § 37, L

Yérouka pro gymnasia. 9

Vlastnosti
zpoveédi.
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Povinni jsme se zpovidati alespon z téch okolnosti,
které 1. druh hrichu proménuji; 2. hfich jinak vSedni
v tézky hrich méni (Ot. 680).

Nejsme povinni ze vSednich hrichu se zpovidati, ale
jest to velice radno a uziteéno (0Ot. 681).

Kdo vlastni vinou, na pi. z bazné, z lichého studu
nebo proto, Ze svédomi své priliS nedbale zpytoval, z né-
kterého hrichu téZkého se nezpovida, zpovida se neplatné
a dopousti se nového tézkého hrichu (0t. 686).

Kdo vlastni vinou z nékterého téikého hrichu se
nezpovidal, musi 1. ze zamléeného hrichu se zpovidati;
2. udati, v kolika zpovédich hrich ten zamléel; 3. viecky
tyto zpovédi, kdyZ se v nich vyzndval i z jinych téZkych
hiichd, zevrubné opakovati; 4. zpovidati se, kolikrat ve
stavu tom prijal nejsvétéjSi svatost oltarni a stalo-li se
to i v éas velikonoéni; 5. udati, prijal-li ve stavu tomto
i jiné svatosti (Ot. 687).

Kdo bez vlastni viny z nékterého téikého hrichu
se nezpovidal, musi se z ného dodate¢né vyznati.' Radno
jest, aby to uéinil jesté pred svatym prijimanim, ale neni
toho tireba, protoZe vykonand zpovéd byla platna (Ot. 688).

Zpovéd, ve které se opakuji vsecky zpovédi nebo
nékolik zpovédi drivéjsich, jmenuje se zpovéd generslni
(0t. 689).

Zpovédi generalni jest treba, kdyZz drivéjsi zpovédi
byly neplatné (0t. 690). ,

Zpovéd generdlni jest radno vykonmati: 1. kdyzZ se
pripravujeme na prvni svaté prijimani; 2. kdyZz vstupu-
jeme do nového stavu; 3. v éas jubilea nebo missii; 4. v ne-

bezpeéné mnemoci, abychom byli na smrt pripraveni
(0t. 691).

b) Zpovéd jest uprimna, kdyZz na sebe Zalujeme
pravé tak, jak se pred Bohem vinni poznivame, aniZz co
zamléujeme neb omlouvame (Ot. 682).

Ve zpovédi se mame vyjadrovati: 1. poéestnymi
slovy; 2. zietelné a tak hlasité, aby nas slySel sice zpo-
védnik, ale neslyseli okolostojici (Ot. 683).

KdyZ jsme nahodou z c¢izi zpovédi néco zaslechli,
Jjsme zavazani k nejprisnéjsi mléelivosti (Ot. 684).
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Kdo by se stydél uprimné se zpovidati, ma uvaziti:
1. Ze se nestydél hresiti pred Bohem, ktery vsecko vidi;
2. Ze jest 1épe hrichy své zpovédniku tajné vyznati, nezli
ve hirichu nepokojné zZiti, nestastné umrvriti a pri posled-
nim soudu pro to pred celym svétem zahanbenu byti;
3. Ze zpovédnik jest pod tézkym hrichem a pod velmi
prisnymi éasnymi i véénymi tresty k mléelivosti zavazan
(0t. 685).

Zpovédnik jest povinen podstoupiti radéji smrt, nez by vyjevil
ze zpovédi v&c sebe mensi.

Sv. Jan Nepomucky (f 1893), generalni vikaf arcibiskupa praz-
ského Jana z JenStejna, byl umuéen od krale Vaclava IV., protoze
nechtél vyzraditi, z deho se mu zpovidala kralovna Zofie.

Bl. Jan Sarkander (f 1620), farai holeSovsky na Moravé, byl
umucéen od protestantl, protoze jim nechtél vyzraditi zpovédi pana La-
dislava z Lobkovic.

Povinni jsme se zpovidati: 1. alespoin jednou za rok; Caszpovédi.

2. kdykoli v nebezpeéenstvi Zivota jsme si védomi téz-
kého hiichu. Ale i mimo to mame éastéji se zpovidati
(0t. 692).

Poudeni. O zpovédi mluvi s pochvalou i jinovérci. Protestant
Bohumir Vilém Leibnitz (f 1716) pravi: ,Jest-li co krasného a milo-
vani hodného v naboZenstvi kiestanském, jest to zajisté zpovéd“ (Sy-
stema theologiae).

Nevérec I'rangois Marie Arouet de Voltaire (7 1778) di: ,Zpovéd
jest mocna nzda zdrzujici od nepravosti® (Diction. philos.).

V. 0 dostiu¢inéni.

Se hirichem odpousti se sice vZdy trest véény, ne-
odpousti se vsak vidy také vSechen trest éasny (Ot. 698).

Casnymi tresty za hiichy 1ozumime tresty, které
nam vytrpéti jest za nase hrichy bud zde na zemi nebo
na onom svété v oéistei (0t. 697).

Ze Buth, odpoustsje ¢lovEku h¥ich a trest véény, neod-
pousti mu vidy také trestt casnych. mame mnoho dokladit
z d&jin naroda israelského.

Bih odpustil prvnim rodi¢tm h¥ich i trest véény (Moudr. L0, 2),
ale tresti Gasnych jim neodpustil (I. Mojz. 3, 16—19).

Kdyz David ¢inil pokani, zvéstoval mu prorok Nathan: , Hos-
podin promiji h¥ich tvuj“, ale dodal: ,Syn, ktery se ti narodil, smrti
zemfe* (II. Kral. 12, 13—14).

*

Tresty
éasneé neod-

, poustéji se

vzdy.
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Ve svatosti kitu odpoustéji se nam vSechny hiichy a
vSechny tresty, vééné i Casné¢, ale ve svatostli pokani ne viZdy
odpousti se nam cely trest Casny zaroveh s vinou a trestem
véénym. Z casného trestu byva nam vykoupiti se vlastnimi
skutky pracnymi, opirajicimi se o zasluhy Kristovy. Proto
svatost pokani sluje kiest lopotny.

Této tryzni, ktere se podjimame, abychom se vykoupili

'z trestd Gasnych, iikame dostiuéinéni (satisfactio).

Dostiuéinéni jest dvoji: svatostné a mimosvatostné.
Svatostnym dostiu¢inénim rozumime konani skutkd ka-
jicnych, které nam uklada zpovédnik.

Dostiu¢inénim, jehoZ jest ke svatosti pokani ti'eba,
rozumime konani kajienyeh skutkd, které uklada zpo-
védnik (0t. 695).

Mimosvatostné dostiucinéni jest to, které si ukladame my
~ami nebo Bth, sesilaje na nas rozliéna utrpeni.

Nem:ime konati jenom pokani, které nam zpovédnik
ulozil, nybrz miame se vynasnaziti, abychom také dobro-
volnymi kajiecnymi skutky, zvlasté pak trpélivosti v sou-
Zenich zaslouzené tresty odkali (0t. 702).

Svatostné dostiuéinéni, jsouc soudastkon svatosti pokani, ma vétsi
moc nezli dostiudinéni mimosvatostné. Tuto moc ferpd ze svatosti.

Dostiuéinénim svym nechceme doplniti ani zastiniti dostiu¢inéni
Kristovo, jak nam vytykaji protestanti. Dostiuéinéni nage béfe silu
z Krista, od Krista obétuje se Otci nebeskému a skrze Krista byva
prijato u Otce nebeského (Con. Trid. sess. 14, cap. 8).

Ze si Kristus pieje, abychom se mu pFipodobnili také v utrpeni,
vysvita ze slov apoStola Pavla:

,Budeme-li spolu trp&ti, budeme spolu i oslaveni* (Rim. 8, 17).

wDopliuji na téle svém to, ¢eho se nedostavd z utrpeni Kristo-
vych“ (Kol. 1, 24).

Za hrichy, z nichZz jsme se zpovidali, ukladaji se
kajicné skutky, aby hrisnik: 1. za urazku, kterou uéinil
Bohu, alespon néjakou nahradu dal; 2. vytrpél ¢asné

tresty za hrichy; 3. budoucné byl opatrnéjsi a jiz tak
snadno nehresil (0t. 696).

Skutky kajicné, jeZ uklada zpovédnik, musi miti povahu
trestu (satisfactio vindicativa) a léku (satisfactio medicinalis).
Mimo to musi miti moc odvratiti od nas tresty Casné za hiichy.
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Za pokani se obyéejné ukladaji: meodlitba, pust, al-
muzZna a jiné skutky velikosti a povaze hrichu primeé-
Fené (Ot. 700).

Modlitba, ptst, almuZna hodi se za pokani, protoze maji
povahu 1 trestu 1 léku. Mimo to maji moc odvratiti od nas
tresty Casné za hrichy.

Ptiklad Ninive.

Modlitba, ptst a almuZna maji povahu trestu, protoZe jimi da-
vame Bohu néhradu ze vSech statkn svych (ducha, téla a majetku).
Modlitba, ptst a almuZna maji povahu trestu také proto, Ze jsou skutky
pracné Zzadajici velikych obéti. Modlitba Zad4, aby h¥iSnik odtrhl

mysl svou od svéta a povznesl se k Bohu; pust, aby odpiral télu po-
zitkd pHjemnych; almuZna, aby pral z majetku svého také jinym.

Modlitba, ptst a almuZna jSou =zaroven 1ék, protoze niéi troji
zadostivost hiiSnou: Zzadost téla, Zzadost oéi a pychu Zivota. Lékem
proti Zadosti téla jest past, proti Zadosti o¢l almuZna, proti pySe Zi-
vota modlitba.

Za naSich castv ukladd se pokani malé. Za starych dob ukla-
dalo se pokani daleko vétsi. Mimo to se za h¥ichy vefejné ukladalo
pokani vefejné.

Vetejné pokani trvalo az do XIV. stoleti. Sném tridentsky (Sess.
24, cap. 8 de reformatione) nafidil, aby opét bylo zavedeno vefejné
pokani pro vetejné hrisSniky, ale dal zarovern biskupim plnou moc za-
méNovati vefejné pokani v tajné, uznaji-li to za vyhodnéj$i. Biskupové
pfidrzujli se praxe mirnéjsi.

Ulozené pokani mame vykonati: 1. pravé tak, jak
bylo uloZeno; 2. bez odkladu, t. j. co nejdrive (Ot. 701).

Kdo uloZzeného pokani svou vinou nevykonal, ale pri
zpovédi je vykonati zamyslel, zpovidal se sice platné, ale do-
pousti se hrichu a pripravuje se 0 mnohé milosti (Ot. 699).

Poudeni. O svatostném dostiudinédni lze uziti slov Zalmisto-
vych: ,Milosrdenstvi a pravda potkaly se spolu; spravedlnost a pokoj
1ibajl se“ (Zalm 84, 11). Pokinim é&inime dosti spravedlnosti bozi a
sthvame se ucdastni milosrdenstvi boZiho.

§ 38. O odpustcich.

Abychom si éasné tresty za hrichy odkali, prichazi
nam cirkev na pomoc odpustky (0t. 703).
Odpustky (indulgentiae) jsou odpusténi ¢asnyeh

trestii, které ecirkev po odpusténi hrichi mimo svatost
pokani udéluje (0t. 704).

Jak jest

vykonati
uloZené
pokani.

Co jsou
odpustky.
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Odpustky nejsou odpusdténi hiiché. Odpusténi h¥ich@ spachanych
po kitu sv. udéluje cirkev pouze ve svatosti pokani. Tim méné json
odpustky rozhfeSeni od h¥ichd budoucich.

O odpusteich mame vériti: 1. Ze cirkev obdrzela od
JeZise Krista moe odpustky udélovati; 2. Ze jest velice
uzite¢né odpustky ziskati (0t. 705).

Moc odpustky udélovati dal Jezis Kristus ' eirkvi

moc udileti glgyy: ,Tobé (Petrovi) dam kli¢e kralovstvi nebeského.

ndpustky.

Na éem se
zakladaji
odpustky.

Cokoli sviZe$ na zemi, bude svazano i na nebi; a cokoli
rozvazeSs na zemi, bude rozvazano i na nebi“ (Mat. 16,
19). (0t. 7086).

Podobné promluvil Jezis Kristus k apo$tolam vSem: ,Za-
jist¢, pravim vam, cokoli svaZete na zemi, bude svazano i na

nebi; a cokoli rozvaZete na zemi, bude rozvazano 1 na nebi®
(Mat. 18, 1R).

Slovy: ,cokoli rozvazete* cirkev obdrzela od Krista moc odstra-
fovati vSechny pirekazky, jez by branily vejiti do kralovstvi nebeského.
Prekazky ty jsou: hfichy a tresty vééné a &asné. ProtoZe ve svatosti
pokani neodpoustéji se se hiichem a trestem védnym vizdy také tresty
¢asné, cirkev musi miti moc odpoustéti tresty ¢asné mimo svatost po-
kéni, t. j. musi miti moe undileti odpustky.

Cirkev skuteéné udilela odpustky od prvmnich dob.
Prvni piiklad odpustkit mame z dob apoStolskych. Sv. Pavel od-
pustil Korintanu zbytek pokani, kdyz se polepSil a kdyZz ostatni Ko-

rinfané pfimlouvali se za ného. ,Co jsem odpustil, ... pro vas v osobé
Kristové jsem odpustil* (II. Kor. 2, 10).

Po ptikladu sv. Pavla cirkev udilela odpustky od dob nejstarsich.

Odpustky se zakladaji na nevyéerpatelném pokladu,
jejz ma cirkev v zasluhiach Jezise Krista, blahoslavené
Panny Marie a svatych a z néhoz miZe bozské spravedl-
nosti davati nahradu za ¢éasné tresty za hriehy (Ot. 707).

Zasluby Kristovy jsou nekoneéne, proto nevyéerpatelnc.
K zasluham Kristovym druii se zasluhy Panny Marie a ostatnich
svatych v nebi 1 na zemi. ProtoZe na zakladé obcovani svatych
(communio sanctorum) veéfici na zemi a svati v nebi jsou jedno
télo, jehoZ hlava jest Kristus (Kol. 1, 18), prebytek jednéch
miZe prospéti nedostatku druhych (II. Kor. 8, 14). Proto tento
poklad jest spolecny majetek viech.
. Tento duchovni poklad jest svéren cirkvi (thesaurus
ecclesine) a spravovati jej nale¥i tém, kterym naleZi spravovati
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cirkev boZi (Sk. 20, 28), totiZ papeZi a biskuptim. PapeZi na-
leZi moc udélovati odpustky pro celou cirkev, biskupiim jenom
pro jejich diecese. .

Cirkev udéluje odpustky, 1. aby v nas vzbudila ducha
kajicnosti a odménila horlivost, s kterou kajicné skutky
koname; 2. aby prispéla na pomoc nasi slabosti, protoze
malokdy miazeme Bohu tak dostiuéiniti, jak bychom méli
(0t. 708).

Cirkev, udilejic odpustky, nezbavuje nés povinnosti éiniti
pokani, naopak povzbuzuje nas, abychom konali pokani, pro-
toZe jenom é&lovék kajicny mutZe dojiti odpustkii. Vidi-li cirkev,
Ze nékdo kona pokani horlivé, odménuje horlivost jeho tim, Ze
mu uleh¢uje pokani. Jsou tedy odpustky ‘pobidka ke kajicnosti
a odména kajicnosti. )

K ziskani odpustki se vyZaduje: 1. abychom byli
ve stavu milosti; 2. abychom vykonali predepsané pod-
minky zevrubné a s umyslem ziskati odpustky (0t. 709).

Tresty za h¥ich odpousté)i se teprv tehdy, kdyZ byla od-
pusténa vina hiichu. Proto kdo chce ziskati odpustky, musi
drive byti zprostén h¥ichu, musi byti ve stavu milosti.

Za podminky k ziskani odpustka cirkev predpisuje
modlitbu, pist a almuznu. Nékdy také svatost pokani a svaté
prijimani, 1 kdyz ¢lovék jest ve stavu milosti.

Odpustky jsou dvoji: plnomoené a neplnomocné
(0t. 710).

Plnomoené odpustky jsou odpusténi vsech éasnych
tresti za hrichy (0t. 710).

Neplnomocné odpustky jsou odpusténi éasti ¢asnych
trestii za hrichy (Ot. 712).

Plnomocné odpustky miZe udileti pouze papei. Prvni odpustky
plnomocné udélil papez Urban II. r. 1095 na synod& -clermontské
ktizaktm. , Kdokoli potahne do Jerusalema osvoboditi cirkev boZi z pouhé
zboZznosti, nikoli ze ctizddosti nebo ziskuchtivosti, cesta ta budiZ politina
za celé pokani.“ (Sbirka snému jesuity Harduina VI., 2, col. 1718.)

K plnomocnym odpustkim naleZeji: odpustky milostivého
léta, odpustky v hodinu smrti, odpustky o slavnosti porciun-
kuly, odpustky kfizZove cesty, odpustky oltdfe privilegova-
ného a j.

Cirkev, udilejic odpustky neplnomocné, zaméiuje d¥ivéjsi kazen
pFisnou v pokani mirngjSi. Vypisuje-li tudiZ na né&jakou modlitbu od-

Proé cirkev
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pustky 40 dni, promiji tomu, kdo tu modlitbu zbozné se pomodli.

tolik trestl casnych, kolik by ten é&lové€k jich odkal, kdyby ¢éinil po-
kani po 40 dnd podle diivéjsi kazné cirkevni.

Odpustky mohou na zpiisob primluvy (per modum

mohou byti suffragii) také dusim v oéistei privlastnény byti, ale jenom
piiviastnényty ¢ kterych to cirkev vyslovné prohlisila (Ot. 713).

duSim v
néistcl.

Co jest
posledni
pomazani.

Jezis
Kristus
ustanovil
svatost po-
sledniho
pomazani.

Udileni odpustktiv obsahuje dvoji ukon: zprosténi od
trestit cCasnych (absolutio 1udicaria) a privlastnéni zasluh
z pokladu ecirkevniho (solutio e thesauro ecclesiae). Prvni
ukon (zproStovati od trestii ¢asnych) cirkev miize konati pouze
nad témi udy, ktefi jsou na zemi, ale nikoli nad témi, ktefi

Jsou v ocistel. Kristus rekl: ,Cokoli rozvaZete na zemi, bude

rozvazano 1 na nebi* (Mat. 16, 19). Druhy ukon (p¥ivlastiiovati
zasluhy z pokladu cirkevniho) jest viak mozny tak¢ u dusi
v ofistci. MliZeme totiZ prositi Boha, aby racil odpustky, kterd¢

jsme ziskali my, privlastniti dusim v ocistci. Tomu se Fika

piivlastiovati odpustky na zptisob pfimluvy (per modum suffragii).

Pouéeni. Uvazime-li, jaké uzitky plynou z odpustkd, ptame sc
s podivenim: ,Pro¢ tak mnozi 1idé zavrhuji odpustky?* Cini tak, pro-
toze nevédi, co jsou odpustky. Sam Luther ptiznal se: ,Ich verstand
gar nicht, was Ablaf} ist® (Kiihnl, (3laubenslehre. Teplitz-8chionau, 1905,
str. 163).

§ 3Y9. O svitosti posledniho pomazini.

Posledni pomazini (extrema unctio) jest svatost,
ve které nemocny skrze mazani svatym olejem nemoc-
nych a skrze modlitbu knéZskou nabyva milosti boZi ke
spaseni duse a éastéji i ku prospéchu téla (Ot. 714).

Jméno ,posledni pomazani“ nepochazi odtud, Ze by po ném
nutné mél nastati konec Zivota, ani odtud, Ze by nemocny tu svatost
smél pfijmouti aZ teprve v poslednich okamzicich Zivota, nybrz odtud.
ze toto pomazani byva obyéejné posledni ze vSech pomazani, jez cirkev
¢lovéku udéluje. Ostatni mazani konaji se pki kitu. bifmovani a
svéceni knézstva.

Jmeéno ,posledni pomazani“ pochazi ze 12, stoleti. DrFive slula
tato svatost: @piov éAaioy = svaty olej; &vy-éharoy = modlitba s olejem ;

olenm benedictionis = olej pozehnani; sancta unctio — svaté poma-
zdni; sacramentum infirmorum =— svitost nemocnych; sacramentum
exeuntium = svatost umirajicich.

Ze Jezis Kristus ustanovil svatost posledniho poma-
zani, vime ze slov sv. apostola Jakuba: ,Stiné-li kdo
z vas, uvediz (k sobé) knéZi cirkve a at se nad nim
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modli, maZice jej olejem ve jménu Pané; a medlitba viry
uzdravi nemocného a polehéi jemu Pan, a jest-li ve hrisich,
budou mu odpustény.*“ (Jak 5, 14 —-15.) (Ot. 716.)

Protoze o ustanoveni svatosti posledniho pomazéni nemluvi zadny
evangelista, reformatofi (Luther a Kalvin) odvozovali z toho, Ze Kristus
pan této svatosti neustanovil a Ze to, co v cirkvi katolické prichazi pod
jménem svatosti posledniho pomazani, neni svatost. Tvrzeni jejich zavrhl
sném tridentsky (Sess. 14, De Sacram. Extr. Unct. can. 1).

O poslednim pomazani mluvi papez Innocenc I. (+ 417) v listé
biskupovi Decentiovi:

nNeni pochybnosti, Ze slova sv. Jakuba jest brati a rozuméti
jim o nemocnych véficich, ktefi mohou byti mazani sv. olejern k¥iZmem.
Tento olej musi byti svécen od biskupa a mohou ho uiZivati nejenom
knézi, nybrz i vSichni kfestané tim zpusobem, Ze oni nebo domaci jejich
daji se j)im mazati v nemoci sve.“

Posledni pomazini maji a uznavaji za svatost vSechny sekty
vychodni, jako rozkolni Rekové, Rusové, Armeni, koptové, nestoriani.

Posledni pomazani pusobi: 1. rozmnoZeni posvécu-
jiei milosti; 2. odpusténi hrichi vsednich; 3. mimoradné
téZz odpusténi hrichu tézkych, kdyz se z nich nemocny
nemize uz zpovidati, ale uprimné jich lituje; 4. osvobo-
zeni od éasnych trestav a jinych pozistatki hricha
jiZz odpusténych; na pr. niklonnosti ke hrichu a sla-
bosti viile; 5. posilnéni nemocného v pokusenich a bo-
lestech, obzvlisté v zapase smrtelném; 6. éastéji 1 télesné
zdravi, jestliZe dusi nemocného ke spaseni prospiva
(0t. 717).

Posledni pomazani jest svatost Zivych, proto vyzZaduje, aby ne-
mocny jiz mél milost posvécujici. Jest-li vS8ak nemocny ve hiichu téz-
kém a nemize-li se jiz zpovidati, pak posledni pomazani nahrazuje
svitost pokani, pusobic odpusténi i hiichi tézkych. OvSem nemocny
musi litovati hfichit svych.

Posledni pomazani jest doplnék svatosti pokani, tak jako bifmo-
vani jest doplné€k kiftu. Svatost pokani niéi hiichy, posledni pomazani
pozistatky hiichd. Proto tyto svatosti jdou po sobé. Posledni pomazéni
mimo to jest dokonani celého Zivota krestanského, protoZe cely Zzivot
kiestansky ma byti neustdle pokani (Trid. Sess. 14, Doctrina de
Sacram. Extr. Unctionis).

Zdravi télesné vraci tato svatost jenom tehdy, prospiva-li to dusi
nemocného ke spaseni. Neuzdravuje-li posledni pomazani tuplné, zjednava
asponn klid, a to jest hlavni podminka uzdraveni. V dobach apos-
tolskych byvalo vice prikladd nahlého uzdraveni p¥i poslednim poma-
zani nezli nyni, tak jako svatost bifmovani mivala tehdy vedle uéinkt
neviditelnych take uc¢inky viditelne.

Co pusobi
posledni
pomazani.



Kdo udéluje

138

Posledni pomazani miZe udélovati pouze knéz, a to

posledni  jen olejem od biskupa posvécenym (Ot. 718).

pomazani.

Kdo muze
pfijmouti
posledni

pomazani.

Natizeni sv. Jakuba: , Uvediz k sobé knézi“ neznamenad nékolik
knézi, nybrz nékoho z knézi.
Podle prava cirkevniho muze udélovati posledni pomazani pouze

farat a se svolenim jeho jiny knéz. V nebezpeéenstvi smrti muZe udé-
lovati posledni pomazani kaZdy knéz i bez predchoziho svoleni tarafova.

Posledni pomazani se udéluje takto: Knéz maze ne-
moeného na jednotlivych smyslech modle se zaroven:

»Skrze toto svaté pomazini a své predobrotivé milo-
srdenstvi odpustiz ti Buh, cokeoli jsi zavinil zrakem,
(sluchem atd.) Amen.“ (0t. 719).

Posledni pomazdani miZe prijmouti kaidy katolicky
kiestan, ktery uZ prisel do rozumu a nebezpeéné one-
mocnél (0t. 720).

Protoze posledni pomazani jest ustanoveno k tomu, aby
nicillo hiichy osobni a nasledky jejich, neudili se nemluviiatiim,
ktera jeSté nema)i hiichtiv osobnich.

Posledni pomazani nemiiZe s udileti lidem zdravym, kteii

jsou v nebezpecenstvi Zivota, na p¥. vojakiim jdoucim do bitvy,

odsouzenciim vedenym na popravu a pod. MiiZze se viak udélovati
lidem starym beze zvlastni nemoci, protoZe staii samo jiz jest
nemoc.

Posledni pomazani miiZeme prijmouti, kolikratkoli
nebezpeéné onemocnime nebo v téZze nemoci do nového
nebezpeéenstvi Zivota upadneme (0t. 721).

Nemoeny ma prijmouti posledni pomazani, mozno-li,
pokud jesté jest pri dobré paméti (Ot. 723).

Protoze posledni pomazani vraci také zdravi télesne,
nesmime odkladati s poslednim pomazanim, az by uzdraveni
bylo pravym zazrakem. Mimo to jest tfeba piipravy k této
svatosti. '

Nemoeny se ma k poslednimu pomazani takto pri-
praviti: 1. ma se zpovidati, a nemiZe-li se zpovidati,
ma se vynasnaziti, aby vzbudil dokonalou litost; 2. ma
miti Zivou viru a pevnou divéru v Boha a zcela se ode-
vzdati do vile bozi (0t. 724).
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Posledniho pomazani neni ke spaseni nevyhnutelné
titeba; prece vSak nema nemoeny opominouti je prijmouti,
aby se privé pro hodinu smrti nepripravil o tak veliké
milosti (0t. 722).

Poudeni. Onemocnime-li vaZné sami nebo nékdo z domacich
nasich, zavolejme knéze. Vzorem budte nam sestry Lazarovy. Kdyz
Lazar onemocnél. poslaly posla k Panu JeZisi se vzkazem: . Pane, a),
ten, jehoz milujes, jest nemocen“ (Jan 11, 3).

§ 40. O svéceni knézstva.

Svéceni knéistva jest svatost, kterou se udéluje
knézska moce a zvlastni milost k radnému konani taradu
knézského (Ot. 725).

Svéceni knézstva slulo plvodné vzkladani rukou (impositio
manuum, geporovie, ysipodecia). Od stfedovéku sluje Sacramentum
ordinis = svatost Fadu, protoZe udéluje =zvlastni didstojnost a moc
a oddéluje posvéceného od ostatnich véticich.

Odptrer této svatosti jsou reformato¥i 16, stoleti.

Svéceni knézstva ustanovil Pan Jezis, nebot:

1. pf1 posledni veceil dal apoitolim moc konati obét
novozakonni a po vzkiiSeni svém dal jim moc odpoustét
hrichy.

ylo é&inte na mou pamatku* (Luk. 22, 19).

»P¥ijméte Ducha svatého. Kterymz odpustite h¥ichy, odpoustéji
se jinm, a kterym zadrzite, zadrzeny jsou“ (Jan 20, 22—23).

2. Apostol¢ vykonavali skutecné utad knézsky. Konali
ms1 svatou a udilell svatosti.

wMame oltaf, s néhoz nemaji moci jisti, ktefi slouZi stanku*
(%id. 13, 10).

wTak o nas smySlej élovék jako o sluzebnicich Kristovych a
rozdavaéich tajemstvi bozich® (I. Kor. 4, 1).

3. Apostol¢ prenaSelt moc knéZskou na jiné a mnaiizovali
Jjim, abv tu moc pfenafeli opét na jiné.

nPostice a modlice se (duchovenstvo v Antiochii) a vzkladajice
ruce na né (Savla a BarnabéSe), propustili je“ (Sk. 13, 4).

wZanechal jsem tebe (Tita) na Kretd, abys spravil, deho se ne-
dostava, a ustanovil po méstech knézi, jakoZ i j4 jsem tob& naFidil“
(Tit. 1, 5).

4. Svati otcov¢ nejstarfich dob znaji svéceni knéZstva a
uznavaji je za svatost.

Jest tireba
posledniho
pomazani ?

Co jest
svéceni
knézstva.

Kdo usta-
novil svéce-
ni knézstva.
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. Lev Veliky (§ 461, Ep. 12 ad episc. provin. Mauritanae c. 3)
a Rehof Veliky (+ 604, In I. Regum 1. 4, ¢. 5 n. 4) nazyvaji své-
ceni knéZstva vyslovné svatosti.

Sv. Jeronym ({ 420, Dial. adv. Luciferianos n. 11) a sv. Au-
gustin (f 430, Contra epist. Parmeniani 1. 2, n. 28) srovnavaji
svécenl knézstva se svatosti kftu.

Také cirkev feckd a vSechny sekty vychodni, které se odStiply
od cirkve Fimské v dobach nejstarsich, uznavaji svéceni knéZstva
za svatost.

Svéceni knéZstva 1. udéluje moc knéiskou; 2. roz-
mnozuje milost posvécujici; 3. udéluje zvlastni milost
k radnému kondni viradu knéiského; 4. vtiskuje dusi ne-
zrusitelné znameni knéze Kristova (Ot. 726).

yNapominAm té, abys opét vzbudil milost boZi, kterd jest v tobé
skrze vzkladani rukou mych* (Il. Tim. 1, 6).

Odpadne-li knéz od cirkve katolické. zistadva knézem a podrzi
veSkeru moc, kterou obdrzel svécenim. Proto slouzi msi svatou platné,
ale nedovolené. Odpadly biskup rovnéz slouzi msSi svatou, bifmuje a
svéti na knéze platné, ale nedovolené. RozhfeSovati od hiichd platné
nemiize vSak ani odpadly knéz ani odpadly biskup, protoze k platnému
zastavani dfadu zpovédnického svéceni knéistva nedostacduje. K plat-
nému zastdvani wadu zpovédnického jest tFeba jesté zplnomocnéni
zakonitého predstaveného duchovniho.

Moec¢ knéiska zalezi hlavné v tom, Ze knéz muzZe
1. konati obét mse svaté; 2. udélovati svatosti (0t. 727).

Ze svéceni knézstva udéluje moc konati obét mSe svaté, nazna-
¢uje biskup nastavajicimu knézi slovy:

wPFijmi moc obétovati obét Bohu a slouziti mse za Zzivé i za
mrtvé. Ve jménu Pané.*

Ze svéceni knéistva udéluje moc odpoustéti hiichy. naznaduje
biskup slovy:

»PFijmi Ducha svatého. KterymZz odpusti§ hiichy, jsou jim od-
pustény, a kterym je zadrzi§, jsou zadrZeny.“

Svéeeni knézstva mohou udélovati toliko biskupové,
protoZe jen na né presla tato moc od apostoln svécenim
na biskupstvi (0t. 728).

Ze jenom biskupové maji moc ud&lovati svéceni knéZstva,
vysvita z Pisma svatého 1 tradice.

V Pismé svatém dteme, Ze jenom apostolé svétili na biskupy a
knéze a Ze jenom biskupim davali instrukce o svéceni knéZstva. Tak

sv. Pavel upozoriiuje Zzaka svého Timothea, jejz ustanovil biskupem
v Efesu :

wRychle na nikoho rukou nevzkladdej* (1. Timn. 5, 22).
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»,Co ¢ini biskup, ¢eho by necinil knéz, vyjma svéceni knézstva?*
(Sv. Jeronym T 420. Epist. 146 ad Evang. n. 1).

Odtud pravidlo: ,Na knéze byvaji ruce vzkladany, ale knéz ne-
vzkladd rukou na nikoho.

Vrchnosti svétské ani obce kiestanské nemohou udileti moct
duchovni, protoZe ji samy nemaji; mohou v8ak oznaditi vrchnostem
duchovnim osobu, kterou si p¥eji miti dosazenu na uprazdnéné obroci
(pravo patronatni. praesentaéni).

Svatost svéceni knéZstva miZe piijjmouti muz od Boha Kdo muze

povolany a od cirkve za zptisobilého uznany. pfijmouti
svecenil

Cirkev 7zada od ¢ekatelu stavu knézskcho zdravi télesného knézstva.
1 dusevniho, uréit¢ho véku, predepsanych védomosti a bez-
uhonncho Zivota. Hlavni véc vSak jest povolani.

»Nikdo neosobuj si té cti, ale kdo povolan byvad od Boha jako
Aron“ (Zid. 5, 4).

wNe vy jste vyvolili mne. ale ja jsem vyvolil vas“ (Jan 15, 16).

Kdo neznamena v sobé povolani ke stavu knézskému a
piece se dere do ného, h¥edi a vvdava se do velikého ne-
bezpecenstvi zahuby vécné. Nad takovymi knézimi béduje Biih:
,Neposilal jsem prorokuv, a oni béhali, nemluvil jvem k nim, a
oni prorokovali* (Jer. 23, 21). Také rodiée hiefi téZce, nuti-li
svna do stavu Lnézskcho.

Svéceni knéistva udéluje se takto: Biskup vzklada Kterak se
ruce na ty, kteri maji byti svéceni, modli se nad nimi, uvdélnje
maze jejich ruce svatym olejem a podava jim kalich °V°°°

L .r ’ .o ‘. knézstva.
s vinem a patenu s hostii, aby se jich dotkli (Ot. 729).

Mimo svéceni knéistva jsou jesté jina duchovni své- Stupns
ceni, a to: 1. svéceni, ktera na knéistvi pripravuji, totiz svéceni
étvero niZSich svéceni jakoz i svéceni na podjihenstvi a kméZstve.
jahenstvi; 2. svéceni na biskupstvi, kterym se svéceni
knéistva dovrsuje (Ot. 730).

Podjahenstvi (subdiakonat) a étvero svéceni nizSich (ostiafd
vratnych, lektord — predcitatelliv, exorcistii == zaklinaét, akolytha
sluh®t) jsou ptvodu lidského, cirkevniho, a svéceni na tyto ufady jest
tudiz jenom svéatostina. Scholastikové vSak pFipoustsli i témto svécenim
raz svatostny, tvrdice, Ze tato svéceni jséu obsaZena v jahenstvi a Ze
teprv pozdéji od jahenstvi byla oddélena. Podjahenstvi cirkev latinska
od dob papeze Innocence III. (T 1216) podits ke svécenim vy3Sim,
protoZze toto svéceni zasvécuje &lovéka sluzbé bozi jiz trvale a uklada
mu povinnosti svéceni vysSich (coelibat a breviaf). Cirkev fecka podita
podjahenstvi ke svécenim nizSim.

Il
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Jahenstvi (diakonat), knézstvi (presbyterat) a biskupstvi (episko-
pat) pripominaji se jiz v Pismné svatum a jsou puvodu bhozského. Své-
ceni na tyto distojnosti jest svatost.

V dobach apostolskych méli sice biskupové 1 knézi spoleéné
jméno, totiz u kfesfant ze zidovstva ,star§i“ mpeafvzegot, seniores,
presbyteri), u k¥estantt z pohanstva ,biskupove* (émioxomor, episcopi =
dozorci). Avsak vécné liSilo se knézstvi od biskupstvi.

Pouédeni. Vira v knéiskou moc a distojnost ma v nas vzbuzo-
vati tUctu, posluSnost a vdé&nost ke knézim. Také mame Boha dEasto.
zvlasté o suchych dnech. za dobré knéze prositi (Ot. 731).

§ 41. O svdtosti stavu manzelského.

Svatost stavu manzelského jest svatost, kterou se dvé
svobodné krestanské osoby, muz a Zena, nerozluéné spo-
juji a od Boha nabyvaji milosti, aby povinnosti stavu
manZelského aZz do smrti vérné plnily (0t. 732).

Man7Zelstvi (matrimonium) jest plvodu bozského.  Biih
sam ustanovil manzelstvi jz v raji, kdvz dal Adamovi za
manzelku Ewvu.

»wBih stvoFil c¢lovéka k obrazu svému ... muze a zenu stvofil
je. I pozehnal jim a ¥ekl: Rostte a mnozte se a napliite zemi* (I. Mojz.
1, 27—28).

Pén Jezis manzelstvi povysil na svatost.

Manzelstvi bylo jiZ v raji od Boha ustanoveno. V No-
vém zakoné pak Jezis Kristus je povysil na svatost a na
milostiplny obraz svého nerozluéného spojeni s cirkvi
(0t. 733).

Ze 74dné manzelstvi kiestanské jest svatost, vysvita a) z Pisma
svatého 1 b) z tradice,

a) Sv. Pavel vidi v manzelstvi kiesfanském obraz spojeni Kristova
s cirkvi (Ef. 5, 22—31) a nazyva je ,velikym tajemstvim* (Ef. 5,
32). Spojeni Kristovo s cirkvi neni pouze piirozené, nybrz i nadpfiro-
zené, milostiplné, proto i spojeni mezi manzely kfestanskymi neni pouze
pfirozené, nybrz i nadpfirozené, milostiplné.

b) Svati otcové nazyvaji manzelstvi kiestanzké svatosti. Sv. Jan
Zlatousty T 407, In Eph. hom. 20, 4; sv. Ambroz | 397. De Abrah.
I. 7; sv. Augustin ¥ 430, De bono coniug. 24, 32. .

Rozkolni Rekové, nestoriani, monofysité maji manzelstvi mezi
sedmi svatostmi.

Svatost stavu manzZelského pusobi: 1. rozmmnoZeni
posvécujici milosti; 2. zvlastni milost, aby manzelé po-
vinnosti stavu manzelského vérné plnili (Ot. 734).
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Povinnosti manZeld jest: 1. aby ve svornosti, lasce
a manzelské vérnosti spolu Zivi byli, dokud jich smrt ne-
rozlouéi; 2. aby krestanskym Zivotem vespolek se vzdé-
lavali a podporovali; 3. aby své déti v bazni hoZi vycho-
vali a o jejich éasné i vééné blaho peéovali (0Ot. 735).

Manzelstvi nemiZe byti rozlouéeno jinak nez smrti
jednoho z manzeli. Duchovni vrchnost mizZe vsak z diile-
zitych priéin dovoliti, aby manzelé odlouéeni od sebe Zili
(0t. 736).

»Co Buh spojil, élovék nerozluéuj“ (Mat. 19, 6).

Od udeni o nerozlucnosti manZelstvi cirkev neupustila,
ani kdvz tim uvalila na sebe hnév mocnai.

Kral anglicky Jindiich VIII. zadal papeze Klementa VI1L. (1523 az
1'534), aby rozvazal prvé manZelstvi jeho s Katefinou Aragonskou, aby
mohl vejiti v novy snatek s Annou Boleynovon, ale marné.

Snoubenci prijimaji svatost stavu manzZelského tim
zpiisobem, Ze prohlasuji pred svym fararem nebo jeho
zastupcem a dvéma svédky, Ze se za sebe berou (Ot. 737).

Zptsob vchazeti do stavu manzelského uréil pfesné sném trident-
sky (Sess. 24, Decretum de reform. matrimonii cap. 1 , Tametsi“).

V nékterych zemich ptedpisuji zdkony svétské, aby snoubenci
prohlasili také pfed ufednikem svétskym, Ze vstupuji ve statek man-
zelsky. Takovému snatku ¥Fika se manzelstvi obéanské.

Rozeznavame troji druh manzelstvi oblanského: a) zavazné (obli-
gatni), b) nezévazné (fakultativni), ¢) vypomocné (Notzivilehe).

Zavazné manzelstvi oblanské maji tam, kde stat uznava za
platné jenom inanzelstvi ob&anské (v N&mecku, Francii, Hollandsku,
Belgii, Italii, Svycarsku).

Nezavazné manZelstvi obfanské jest v téch zemich, které po-
nechavaji snoubencim na vali vejiti ve sinatek oblansky nebo cirkevni
(v Anglii, v Sev. Americe).

Vypomocné manZelstvi obéanské jest uréeno pro takové snou-
bence, ktefi nemohou vejiti ve statek cirkevni pro néjakou piekazku,
ji% stit neuznava (v Rakousku).

Kiestan katolicky nesmi se spokojiti pouze snatkem ob&anskym,
nybrz jest povinen vejiti také ve statek cirkevni.

O0d téch, kdo ve stav manzelsky vstoupiti mini, se
zZada: 1. aby se lehkomyslné nezasnubovali; 2. aby mezi
nimi nebylo prekazek manzelskych a v naboZzenstvi dobre
byli vyeviéeni; 3. aby po dobu zasnoubeni poéestné Zivi
byli; 4. aby pred oddavkami svatost pokdni a nejsvétéjsi
svatost oltarni hodné prijali (Ot. 738).

Jak se
vchazi ve
stav man-

Zelsky.

Ceho se
zada od
snoubencii.
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Prekazky manzelské jsou okolnosti, které ¢ini snatek
manzelsky bud nedovolenym nebo i doeela neplatnym.
Onyno sluji prekazky vadici é&ili zavady (impedi-
menta prohibentia); tyto pak prekazky rusici (impe-
dimenta dirimentia) (Ot. 739).

a) Nedovolenym d&ini shatek na pi. cas zapovédény, rozdil-
nost vyznani kiestanskeho, platné zasnoubeni éili slib manzelsky, jedno-
duchy slib déistoty.

Manzelstvi smisena jsou snatky mezi krestanem
katolickym a nekatolickym (Ot. 740).

Pri manzelstvich smiSenych jest dobre uvaziti: 1. Ze
stranu katolickou uvrhuji do nebezpeéenstvi svoliti v ne-
katolické vychovani déti a tak sebe pripraviti o spasu
duse; 2. Ze i za priznivyeh okolnosti katolické vychovanj
déti ztézuji; 3. Ze v rodiné zpiasobuji ¢asto riznice a nibo-
Zenskou lhostejnost; 4. Ze jich tudiZz cirkev katolicka
nikdy neschvaluje a z priéin dilezitych jen tehdy je pri-
pousti, kdyz katolické vychovani vsech déti zaruéeno a
nebezpeéenstvi pro spisu dusi odstranémo jest (0Ot. 741).

b) Neplatnym dini siiatek manzelsky na p¥. pFibuzenstvi po-
krevni a Svakrovstvi ve stupnich zapovédénych, pFibuzenstvi duchovni a j.

Cirkev, stanovic pfekazky manzelske, ma na mysli blaho man-
zeliv a blaho ditek.

Stanovic na pf. prekdzku omylu a nespravedlivého nuceni, ule-
vuje manzeliim, aby nebyli nuceni Ziti v manzelstvi, do kterého je
pFivedl omyl neho nespravedlivé nuceni.

Stanovic na pF. prekazku p¥ibuzenstvi pokrevniho, ma na mysli
blaho ditek. 7 manzelstev pfibuznych pokrevnich vychazeji ditky ne-
zdravé télesndé a choré dusevné.

Moe, rusici prekizky manzelské stanoviti a o plat-
nosti manzelstvi rozhodovati, ma pouze cirkev (0t. 742).

Moe, rusici prekizky manzelské stanoviti a o plat-
nosti manzelstvi rozhodovati, ma proto pouze cirkev, Ze
snatek manzelsky jest svatost a pouze cirkev od JeZise
Krista obdrZela pravo v tom, co se tyka svatosti, davati
narizeni a ¢initi rozhodnuti (0t. 743).

Prekazky vadici predpisuje také obéansky zakon rakousky. Jsou
to: 1. nedostatek souhlasu politického. 2. povinnost branna. 3. lhiita
vdovska.

Pouceni. ProtoZze manzelstvi katolické jest svazek nerozlucny.
snoubenci jsou povinni rozmysliti si dobfe krok, jejz hodlaji uéiniti.
Nerozvazného kroku litovali jiZ mnozi.
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D) O dokondni svéta ¢ili o Bohu Dokonateli.
,Zivot v&&ny.
§ 42. Pojem dokondni svéta.

Clovék a veSkerd tvorstvo viditelné jest ve stavu vyvoje.
Po tomto stavu vyvoje nastane stav dokonani.

,Neméme zde mista trvaldho, ale budouciho hledame“ (Zid.
13, 14).

»I to stvofeni vysvobo%eno bude od sluzebnosti poruseni ve
svobodu slavy synt bozich“ (Rim. 8, 21).

Myslime-li na dokonani jednotlivého ¢lovéka, jest to do-
konani zvlastni; mame-li na mysli dokonani veSkerého
tvorstva viditelného, jest to dokonani obecné,

Dokonani zvlag§tni zac¢ina se smrti jednotlivého Elovéka
a uvadi se ve skutek v odistci nebo v pekle nebo v nebi. Kam
jest dusi odebrati se, o tom rozhoduje soud soukromy.

Dokonani obecn¢ bude zahajeno druhym p¥ichodem Kris-
tovym a provedeno vzkriSenim tél, soudem obecnym a doko-
nanim svéta.

Uceni o dokonani zvla§tnim obsahuje tudiZ uceni:
o smrti, o soudé soukromem, o oé8istci, o pekle a
o nebi.

Uéeni o dokondni obecném ma za predmét: druhy
pfichod Kristiv, vzk¥iSeni tél, soudobecny a konec
svéta.

Pouéeni. Vzpominka na dokonini svéta pobads &loveka, aby
se chranil hiichu, €inil dobré a vynasnazoval se o dokonalost. , Ve

v8ech skutcich svych bud pamétliv na posledni véci své a na véky
nezhfeSig“ (Sir. 7. 40).

I. 0 dokondni zvlastnim.
§ 43. O smrti.
Smrt jest odlouéeni duse od téla (0Ot. 853).

nNavrati se prach do zemé své, odkud byl, a duch navrati se
k Bohu, ktery jej dal“ (Kaz. 12, 7).

O smrti vime, Ze vSichni musime um#piti, nebot ,,ulo-
Zeno jest lidem jednou umriti“ (Zid. 9, 27); nevime viak,
kdy, kde a jak umreme (Ot. 854).

Vérouka pro gymnasia. 10

Co jest
smrt.

Co vime
o smrti.
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Vsichni lidé musi umpiti, protoze vsichni v Adamovi
zhresili a protoZze s vinou presel na vSechny i trest
hrichu, totiz smrt (0t. 855).

nSkrze jednoho Elovéka hfich na tento svét prisel a skrze hiich
smrt“ (Rim. 5, 12). )

»Odplata za hiich jest smrt* (Rim. 6, 23).

Protoze nevime, kdy, kde a jak umireme, mame éasto
na smrt vzpominati a na ni stale byti pripraveni (Ot. 856).

»Budte pFipraveni, nebof v kterou hodinu se nenadéjete, Syn élo-
véka prijde* (Luk. 12. 40). — Podobenstvi o 10 pannach (Mat. 25,
1—18).

O smrti vime také, Ze €ni konec zasluham lidskym.

yPadne-li strom na poledne nebo na pilnoc, na kterékoli misto
padne, tan bude® (Kaz. 11, 3).

yPFichdzi noc, kdy nikdo nemuze pracovati“ (Jan 9. 4).

Na éem p¥i Pi1 smrti zalezi nejvice na tom, aby nas smrt neprekva-
smrti nej- pila nepfipraveny. Proto cirkev modli se v litaniich ke Vem
vice zdlezi. svatym: ,Od nahlé a nenadalé smrti vysvobod nas, Pane!“

Duch svaty pravi o smrti élovéka: ,,Drahat jest pred
o¢ima Hospodinovyma smrt svatych jeho* (Zalm 113, 6);
wsmrt hiisnika (vSak) jest nejhorsi“ (Zalm 33, 22). —
0t. 857.

Poudeni. ProtoZze smrt neni uplné znideni ¢lovéka, nybrz pouhé
odlouéeni duse od téla, neoddavejme se zoufalému nafku na hrobé
svych milych, jako plaéi ti, ktefi nemaji nadéje, nybrz téSme se opét-
nym shledanim v Zzivoté lepSim.

: § 44. O soudu soukromém.
Co jest soud Soud soukromy nebo zvlastni (iudicium particulare)

soukromy. jest ten, na kterém souzena bude duse kaZzdého élovéka
hned po smrti (0t. 175).
wUloZeno jest lidem jednou umfiti a potom jest soud* (Zid, 9, 27).
Podobenstvi o boha¢i a chudém Lazaru* (Luk. 16, 19—31).
Ze po smrti nastane soud, tu viru naldzime u vsech nirodi.
Dle mythologie Fecké konaji soud v podsvéti tii soudcové: Aiakos,
Minos a Rhadamanthys.
Jak se kona. Soud soukromy kona se hned po smrti kaZdého ¢&lovéka
a na tom misté, kde ¢lovék zewtel.
Soud soukromy kona Kristus, protoZe Otec veskeren soud

dal Synu (Jan 5, 22).
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Kristus vykonava soud soukromy tim zpasobem, Ze vse-
mohoucnosti svou uvadi ¢loveku na mysl vSechny skutky jeho,
dobré 1 z16, takZe ¢lovék vidi jako v zrcadle mravni stav svi
a zaroven odplatu naleZejici stavu tomu.

Kazdy élovék bude souzen z celého svého Zivota,
a to ze vSech svych myslenek a Zadosti, slov a skutki
jakoz i z toho, co dobrého konati opominul (Ot. 859).

Hned po soudu soukromém vykonava se na dusi roz-
sudek a duse prichazi bud do oéistce nebo do pekla nebo
do nebe (860).

wOnadno jest pfed Bohem v den skonani odplatiti kazdému podle
cest jeho* (Sir. 11, 28).

Poucdeni. Ziva vira ve spravedlivy soud bozi jest nejmocnéjsi
pohnutka, aby ¢lovék neustaval konati povinmnosti své. i kdyz byva zde
na svété zneuznavan.

§ 45. O oédistei.

O¢istec (purgatorium) jest misto, kde trpi duse do-
¢éasné tresty za hrichy, za které v tomto Zivoté dosti ne-
neéinily (Ot. 861).

Odistec popirali ve-stifedovéku katha¥i a valdensti. pozdéji re-
formatoii.

(Cirkev stanovila na snémé florentskéem (Decretum unionis’
a na snémé tridentskémm (Sess. 25, Decretum de Purgatorio),
1. Ze jest oéistec a 2. Ze lze duSim v ocistecl pomocei p¥imluvami
véticich, zvlasté obéti mSe svaté.

1. 7Ze jest ocistee, vime: a) z Pisma svatého, &) z ustniho
podani, ¢) z rozumu, d) z presvédéeni narodd.

a) 1I. Makk. 12, 39—45 vypravuje o Judovi Makkabejském, ze
ucinil sbirku 12.000 drachem stiibra a poslal ji do Jerusalema, aby
hyla obétovana obét za hiichy vojinit padlych v boji. Cin ten chvali
spisovatel knihy té slovy: ,Svata-a spasitelnid jest myslenka za mrtvé
se modliti, aby od hiichu zprosténi byli* (II. Makk. 12, 46).

U sv. MatouSe 12. 32 pravi Kristus: ,,Kdo by mluvil proti Duchu
svatému, nebude mu odpusténo ani v tomto véku ani v budoncim.*
Z téch slov vysvita, Ze na onom svété jest wmisto, na kterém se hiichy
odpoustéji. Misto to neni ani nebe, protoze do nebe nevejde nic po-
skvrnéného (Zjev. 21, 27), ani peklo, protoze v pekle nic se neod-
pousti. Jest tudiz na onom svété jesté jiné misto, kde se hfichy od-
poustéji, a to misto jest ocistec.

%k

Co jest
oCistec.

Zdali jest
ocdistec.
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b) Viru v ocistec potvrzuji stati spisovatelé a otcové cirkevni,
napisy v katakombach, liturgie mesni, svatek Dusicek a j.

Dle Tertulliana (f 240) vdova se ma modliti za polehéeni duse
manzela svého a obétovati za ného obét skrze knéze ve vyroéni den
smrti jeho (De monog. c¢. 10; De anima c. 58).

¢) Ze jest oéistec, domyslime se také rozumem svym. Podle
Zjev. 21, 27 ,nevejde do nebe nic poskvrnéného.“ Avsak mmnoho lidi
umird v milosti sice, ale ne uplné bez poskvrny. Taci lidé nemohou
prijiti do nebe, protoZe nejsou tuplné bez poskvrny, ale ani do pekla,
protoze zemfeli v milosti. Proto jest tfeba mista tfetiho, kde by se duse
ty odistily od skvrn svych a veSly potom do nebe.

d) Ptedstavu odistce maji vSichni narodové. Vsichni véii nejen
v peklo, nybrz i v misto o€istné a rozeznavaji piesné tresty vééné od
trestii ¢asnych,

Dle mythologie Rekitv a Rimant soudcové v podsvéti Aiakos,
Minos a Rhadamanthys vykazuji spravedlivym mista v Elysiu, aby tam
travili zivot blaZeny, ale nespravedlivé davaji k potrestani Erinnyim.
Ti pak. jimZz minul na svété Zivot prostfedni, protoZe nebyli ani dobii
ani zli (a téch pry jest mnozstvi pieveliké), obchazeji na louce asfo-
déloveé, podobajice se stinim beztélym.

Du$im v 2. Dusim v oé¢istei mizZeme v jejich utrpeni pomahati,

oéistci  protoZze jsme s nimi obcovanim svatych spojeni (0Ot. 864).
muzeme

poméahati. Dusim v oéistci mtZeme pomahati na zplsob pFimluvy,

toti¥ «) mizZeme dobré skutky é&initi za tim wmyslem, abychom
uc¢inili dosti nikoli za h¥ichy své, nybrZz za h¥ichy dusi v oéistei;
h) muzceme Boha prositi, aby podle milosrdenstvi svého naSe
skutky ptijal v nahradu za ono dostiu¢inéni, jez duSe v oéistei
jestd maji vykonati.

Z krestanské lasky k bliZnimu jsme povinni vSem
dusim v oéistei pomahati, zvlasté vsak svym rodiéam,
pfibuznym a dobrodincim (0Ot. 865).

- »Slitujte se nade mnou, slitujte se nade mnnou aspon vy, pratclé
moji, nebot ruka Pané dotkla se mne“ (Job 19, 21).

Které duse Do ocistee prichazeji duse téch, kteii sice v milosti
prichdzeji hozi umreli, ale ¢asnyeh trestii za své hiichy jesté ne-
do olistee yytpneli (Ot. 862).

a co tam
trpi. Duse v oéistei trpi: 1. nesmirnou bolest, protoZe vrouci

jejich touha patriti na Boha jesté se nesplnila; 2. rozlié¢né
muky, které jim spravedlnost boZi prisoudila (0t. 863).

Tresty v oéistel jsou tudiZ dvoji: trest ztraty (poena
damni) a trest citu (poena sensus).
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Trest ztraty jest dofasné vyloudeni z patfeni na Boha.
‘Tento trest jest pro duse v o€isteci nejvétsi, protoZe duse v oZistei,
nejsouce mateny pivaby a klamy svéta smyslového, poznévaji
mnohem jasnéji nez my, Ze Bih jest dobro nejvvisi, a tou
tudiZ nesmirné, aby uZ na ného patf¥ily.
V Gem zaleZi trest citu v odistci, cirkev urdit§ji se nevy-
jadiila a na snémé tridentském (Sess. 25, Decretum de Purga-
torio) didrazné nafidila biskupim, aby nedovolovali o té véci
pfednaSeti nic, co jest neurc¢ité a co dava podndt ke vsetec¢nosti
nebo povére.
Muka ocistcova basnicky vyli¢il Dante Alighieri ( 1321) ve svém
Ocistel.
Utéchou duSim v oélistel jest 1. védomi, Ze jsou ve stavu milosti
a Ze z tohoto stavu nikdy nevypadnou; 2. jistota, %Ze budou patiiti na
Boha; 3. nadéje, Ze jim pomohou véfici na zemi, zvlasté pfibuzni jejich.
Odistec prrestane docela soudnym ¢ili poslednim dnem Jak dlouho
a pak bude jenom nebe a peklo (Ot 866). bude ocistec.

Poucdeni. Uleni o olistci t&8i a sili ty, ktefi se ubiraji od nas
na vécnost, a zmirnuje bolest téch, ktefi tu zustavaji.

.§ 46. O pekle.

Peklo (infernus, gehenna) jest misto, kde zavrZeni Jest peklo.
tresty vééné trpi (Ot. 867).

Do pekla prijde, kdo ve smrtelném hrichu umre
(0t. 868).

Ze jest peklo a #e prijde do pekla, kdo umie ve h¥ichu smrtel-
ném, cirkev prohlasila slavné na II. snémé lyonském r. 1274.

Tam stanovila: ,Duse t8ch, ktefi odchazeji odtud wve h¥ichu
smrtelném nebo s pouhym hf¥ichem dédiénym, sestupuji ihned do pekla.
Jsou v8ak trestiny tresty nestejnymi.“

Ze peklo trva vééné, vime: 1. z jasnych vyroku Je- Peklo trva
7ie Krista a apostoli; 2. z ustaviéného uéeni ecirkve Vvécné.
(0t. 870).

1. ,,Odejdéte ode mne, zlofedeni, do ohné vécného* (Mat. 25, 41).

2. V listu cirkve smyrnské o umudeni sv. Polykarpa (7 155)
éteme: ,,Prokonsul pravil (Polykarpovi): Ohném tebe dam ztraviti, ne-
usmysli§-li sob& (== nerozmyslis-li se) zvifaty divokymi pohrdaje.
Hrozi§, di Polykarp, ohném chvilku hoficim a brzo hasnoucim, ne-
znaje ohné budouciho soudu a vé¢éného trestu zlym uchovaného*
(Susil, Spisy svatych otcav apostolskych. V Brné 1837, str. 103).
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Paty vseobecny sném cirkevni (II. caiihiradsky) r. 553 (can. 1.)
zavrhl uceni Origenovo (§ 254) o vykoupeni zavrzenych.

Ze tresty pekelné jsou vééne, véfi vSichni narodové.

V mythologii Rekav a Rimand nejéastéji byvaji jmenovani tito
provinilei, ktefi trpi v pekle tresty vécémné: Tityos, Tantalos, Sisytos,
Ixion.

Tityos lezi v podsvéti na zemi povalen a dva supi vyklovavaji
mu jatra vééné zase narustajici.

Tantalos jest trapen zizni a hladem. Stoji aZz po kolena v jezefe
a nad hlavou jeho wvisi ovoce prekrasné. Kdykoli se sehne, aby se
napil, voda ustupuje ptred nim. Kdykoli sahne po ovoci, ovoce vzdaluje
se od rukou jeho.

Sisytos vali ohrommny kamen na vrchol hory. Dovali-li jej s ve-
likym namahinim aZ k samému vrcholu, potmésily kamen vyklouzne
mu a kutdli se zase do roviny. Sisyfovi poéina se utrapa na novo.

Ixion jest v podsvéti piivazan ke kolu vétné se otddejicimu.

Tato vSeobecna vira, Ze peklo trva v&ens, jest jednak po-
zustatek z prazjeveni, jednak poZadavek zdraveho rozumu.
Rozumové divody pro vééné trvani tresti pekelnych jsou tyto:
a) Hrich tézky jest hruba uraZka bytosti nekoneéné, tudiz urazka
nekonecéna. Urazka nekonec¢na zasluhuje trestu nekoneé¢ného — vécéného.
b) Smrti konéi se doba zkousky a doba zasluhy. Kdo tudiz

umira ve hfichu tézkém, umird jsa odvracen od Boha a ve stavu tom
zustane vécéné. ‘

¢) Jenom bazenn z tresti védnych jest dostateéna pohnutka ¢lo-
véku, aby se varoval zla a konal dobro. Trest éasny nedovedl by ¢Elo-
véka udrzeti na cesté€ ctnosti, protoZze clovék jest prili§ slaby, vrtkavy
a lehkomyslny.

Tresty zavrzenych jsou tyto: 1. Zavrzeni jsou vy-
louéeni na véky z patireni na Boha; 2. trpi nejhroznéjsi
muky ohném pekelnym, neustilé vyéitky svédomi a
uzkost, nevyslovnou opusténost a zoutani; 3. vSecko to
trpi vééné bez nadéje na vykoupeni neb ilevu; nebot
+hrozné jest upadnouti v ruce Boha Zivého“ (Zid. 10, 31). —
(Ot. 869.)

Trest zavrzenych v pekle jest dvoji: 1. trest ztraty (poena
damni), t. j. vylouéeni z patfeni na Boha, a 2. trest citu (poena
sensus), t. jJ. muka vnitini a vnéjsi.

Muka pekelna DPismo svaté znazoriuje rozliénymi vyrazy, na
pf. ,temnosti zevnitfni, kde bude pla¢ a skiipéni zubu® (Mat. 22, 13),
péervem, ktery neumira® (Mar. 9, 43), ,mistem muk“ (Luk. 16, 28),
ale nejéasté)i ,ohném“ (Mat. 5, 22), ,,ohném neuhasitelnym* (Mar. 9,
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42 a jinde). N&které z téchto vyrazd jsou obrazné. Aviak vyraz
,ohenn“ ¢asto s darazem se opakuje a také ve vyroku Krista soudce
(Mat. 25, 41) jest a ve vyroku soudnim slova maji vyznam doslovny,
proto pravem cirkevni otcové a bohoslovei vSeobecné rozuméji ohném
nejen bolesti vnitini, nybrz i skuteény (jakysi) oheii. Cirkev minéni
tohoto za c¢lanek viry vyslovné neprohlasila.

Muka pekelna basnicky vylidil Dante Alighieri ( 1321) ve sveém
Pekle.

Zavrieni nebudou stejné trpéti; trapeni jejich budeMuky pekel-
tim vétsi, ¢im tize a ¢im éastéji kdo zhresil a ¢im viee 1 n_erou
milosti zneuzil (0t. 871). stejne.

~Kteryz odplati kaZdému podle skutkt@ jeho* (Rim 9, 6).

Dante predstavuje si peklo jako vykro} kuzelovity, jehoz hrot
tkvi ve stiedu zemé a jehoz stény sklangéji se v osmi mohutnych od-
stavcich do hloubky. Na kazdém odstavei jest jeden z deviti kruhn
pekelnych. Kazdy kruh obsahuje jiné hitisniky a ma jiné tresty.

Pouéeni. UvazZovani muk pekelnych ma nas nabadati k tomu:

1. abychom vibec kazdého hiichu, zvlasté pak kazdého hiichu tézkeho se
varovali; 2. abychom za =pachané hiichy pokani ¢inili a pouzivali bozi
shovivavosti, by nas jednou netrestala bozi spravedinost (Ot. 872).

§ 47. O nebi.

Nebe (ecaelum) jest misto, kde andélé a svati vééné Jest nebe.
blaZzenosti pozivaji (0t. 873).

Do nebe prijde, kdo v milosti bozi umrel a za hrichy,
které snad spachal, dosti uéinil (Ot. 874).

Ze nebe jest a ze prijde do nebe, kdo v milosti bozi umiel a
za hiichy, které snad spachal, dosti uéinil, cirkev prohlasila slavnostné
na II. snémé lyonském r. 1274,

»I pujdou tito (bezbozni) do trapeni vécného, ale spravedlivi do
zivota vécneho* (Mat. 25, 46).

Radosti vyvolenych v nebi jsou tyto: 1. Vyvoleni Které jsou
patfi na Boha tvari v tvak, miluji a poZivaji ho po celou radosti
véénost; 2. jsou navidy zprosténi kazdého, i sebe men- Y 2Pt
siho zla; 3. maji na véky vSecko dobré na téle i na dusi,
nebot ,ani oko nevidalo, ani ucho neslychalo, ani na
srdee lidsk¢ nevstoupilo, ¢o pripravil Buh tém, kteri jej
miluji“ (I. Kor. 2, 9). — (0t. 875.)

»wNyni vidime skrze zrcadlo v podobenstvi, ale tehdaZ tvaii v tvar;

nyni poznavam z Eastky, ale tehdaZ poznam, jako i poznan jsem“ (I.
Kor. 13, 12).
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»A setie Bih vselikou slzu s o&i jejich; a smrti u% nebude, ani
kvileni ani kfiku ani bolesti uZz nebude, nebof prvni véci pominuly*
(Zjev. 21, 4).

Na zemi poznavame Boha nepfimo, ze skutkd jeho.
Pozorujice tvorstvo, vidime v ném vSemohoucnost, moudrost a

dobrotu bozi. JiZ toto poznani napliiuje nas blahem.

Na onom svété, v nebi, budeme Boha poznavati p¥imo,
budeme vidéti podstatu jeho. ,Vidéti jej budeme tak, jak jest“
(Zjev. 3, 2). Toto patfeni na bytost nekoneénou bude nas na-
pliiovati blahem nevyslovnym (visio beatifica). Obdiv na$§ ne-
bude miti konce, protoZe bytosti nckoneéné nepochopime nikdy.
Bth =ztstane nam tudiZ neustale pfedmétem obdivu.
Basnicky vyli¢il blaZenost nebeskou Dante Alighieri (1 1821) wve
svém RAji.
Mira blaze- Vyvoleni nebudou poZivati stejné miry blazenosti; kdo
nosti v nebi yice dobrého vykonal, obdrzi také vétsi odménu (Ot. 876).

| stejna.
neni stejn wKdo skoup& rozsivd, skoupé i Ziti bude; a kdo rozsiva v po-

Zehnani, v poZehnani i ziti bude“ (II. Kor. 9, 6).
Také Dante rozeznavd ve svém Raji rozliéné stupné blaZenosti.

Kdo bude miti v nebi véts§i stupei blaZenosti, bude Boha
dokonaleji poznavati a milovati a z tohoto dokonalejsiho po-
znavani a milovani bude miti vétsi blaZenost. |

Poudeni. UvaZovani radosti nebeskych ma nas nabadati
k tomu: 1. abychom statkt pozemskych p¥ilis necenili a jen po véénych
dychtili; 2. abychom v boji proti hf¥ichu vérné vytrvali; 8. abychom
v8ecka utrpeni trpélivé snaseli. jelikoz ,utrpeni tohoto ¢asu nejsou
rovna budouci slavé, ktera se zjevi na nas“ (Rim. 8, 18). — (Ot. 877.)

II. 0 dokondni obecném.
§ 48. O drubém prichodu Kristové.

,Odtud pfijde soudit Zivych i mrtvych®.

Kristus Pan Jezis prijde zase s nebe v posledni den, to jest

Qf?dejeété na konee svéta, s velikou moci a velebnosti (0t. 171).
jednou na

SVt » Uzl Syna é&lov8ka prichazejiciho v oblacich nebeskych s moci

velikou a velebnosti* (Mat. 24, 30).

Kdy nastane konec svéta, nevime. Kdy#% udednici ptali se
Pana JeZiSe: ,Povéz nam, kdy ty véci budou?“ (Mat. 24, 3),
Fekl jim: ,O tom dni a hodiné nikdo nevi, an1 andélé nebesti,

toliko sam Otec* (Mat. 24, 36).
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Pan JeZi§ udal pouze znameni pfichodu svého:

1. Vystoupi fale$ni proroci (Mat. 24, 4—5); 2. nastane souZeni
narodit (valkami, hladem, morem, zemétiesenim -- Mat. 24, 6—7);
3. uka#i se znameni na nebi (Mat. 24, 29—380); 4. véFici budou pro-
nasledovani (Mat. 24, 9); 5. mnozi odpadnou od viry a z téch, ktefi
neodpadnou, mnozi ochabnou v lasce (Mat. 24, 10—12); 6. evangelium
bude rozSifeno po celém svété (Mat. 24, 14).

Pin Jezid prijde zase v posledni den, aby soudil Prog?

veecky lidi, Zivé i mrtvé, dobré i zlé (Ot. 172).

»Syn Elovéka prijde ve slavé Otce svého s andély svymi. Tehda
odplati kazdému podle skutkd jeho“ (Mat. 16, 27).

Pouéeni. Druhy prichod Kristiv bude hrozny, ale pouze pro
h¥i$niky. Spravedlivi nemusi se druhého prichodu Kristova obavadti.
Proto Zijme spravedlivé a nemusime ani my obavati se druhého p¥i-
chodu Kristova.

§ 49. O vzkriSeni téla.
»Té€la vzk¥iSeni.“

Jezi§ Kristus v den posledni télo nase vzkrisi, to Kristus
jest dusi opét s télem spoji (0Ot. 243). vzkFisi nas

»Vim, Ze Vykupitel mij Ziv jest a Ze v posledni den vstanu
ze zem& a zase budu obleCen koZi svou a v téle svém uzfim Boha
sveho* (Job 19, 25—26).

»,PFichazi hodina, ve kterou vsSichni, ktefi jsou ve hrobich, uslysi
hlas Syna boZiho. I pujdou, ktefi ¢inili dobré, na vzkiiSeni Zivota,
ktefi pak ¢inili zlé, na vzkiiSeni soudu“ (Jan 5, 28—29).

Jezi¥ Kristus spoji dudi nasi s télem, jeZ bylo vloZeno do s tymZ
hrobu a zprachnivélo, nikoli s néjakym télem jinym. télem, kter.é
,Obleéen budu koZi svou a v téle svém uzfim Boha sveho“ ‘]smei.méh
(Job 19; 26). “a mva.
sToto télo porusitelné musi obléci neporusitelnost a toto
smrtelné obléci nesmrtelnost* (I. Kor. 1b, 53).

Také JezZi§ Kristus vstal z mrtvych v tom téle, které bylo
vloZeno do hrobu, a p¥esvédéil o tom uledniky, ukazuje jim
rany sve.

Télo nafe rozpadne se po smrti v atomy, ale ani jeden
atom neztrati se, protoZze hmota jest neznicitelna. Tyto atomy
Jezi§ Kristus opét spoji v celek v den posledni. Toto spojeni
atomd nestane se vS8ak pochodem pFirozenym, nybrz nadp¥iro-
zenym, zazracnym.

Na namitku, Ze bude tézko spojiti atomy roztrouSsené po celém
svété, odpovida sv. Cyril Jerusalemsky (+ 386, Cat. 18, 3) takto:
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+Pro tehe Indie jest daleko od Gotska a Spanélsko od Persie,
protoze j:i clov8k nepatrny a slaby. Bohu vsak jest vSechno blizké,
protoze Bih ma celou zemi v ruce své. Proto neobviiiuj Boha z malo-
moci, bera si méfitko ze slabosti sve, ale pomyslej radéji na moc
jeho . .. Pfedstav si, Ze bys drzel v hrsti rozlicné zrni =miSené mezi
sebou. Bylo by tob&. ¢lovéku, tézko ¢i lehko oddéliti od sebe tuto hrst
zrni, vybrati jednotliva zrna podle pfirozenosti jejich a pFipojiti je
opét ke druhu jejich? Tedy co ty mas v hrsti sveé, dovedes od sebe
rozeznati a Bih by nedovedl od sebe rozeznati a opét spojiti, co drzi
v ruce své?¢

Pro¢ Jezis Jezi§ Kristus vzkrisi télo nase: 1. aby i télo bylo

vzktisi  éastno odmény nebo trestu, jako za Ziva bylo ucastno

télo naSe. gkyutka dobrych nebo zlyeh; 2. aby vitézstvi Jezige Krista
nad hrichem a smrti bylo uplné (0t. 244).

» V8ichni my =zajisté musime se ukazati pred soudnou stolici
Kristovou, aby kazdy pFijal vlastni véeci téla, jak ¢inil, bud dobré nebo
zlé“ (II, Kor. 5, 10).

»KdyZz toto smrtelne obleCe nesmrtelnost, tehdy naplni se fec,
kterd jest napsana: Pohlcena jest smrt u vitézstvi. Kde jest, 6 smrti,
vitézstvi tvé? Kde jest, 6 smrti, osten tvuj?“ (I. Kor. 15, 54—55).

V&ichni Vsichni lidé, dobii i zli, vstanou z mrtvych (Ot. 245).
lidé vst
Zlm:ti;g}?u ,PFichazi hodina...* (Jan b, 28—29. Nahote.)
Téla vzkrisenych nebudou stejna. Téla zlych budou
ohyzdnd, téla pak dobrych velice krasna a oslavena
(0t. 246).
, V8ichni zajisté vstaneme z mrtvych, ale ne vsSichni budeme
proménéni* (I, Kor. 15, 51).

Vlastnosti Vlastnosti tél oslavenych li¢i sv. Pavel takto:
tél oslave- y,Rozsiva se télo porusitelné, vstane neporusitelné; rozsiva se ne-
nych.  sliéné, vstane oslavené; rozsivd se nemocné. vstane mocné; rozsiva se

télo Zivodéidné, vstane télo duchovni“ (I. Kor. 15, 42—44).
Sv. Pavel pripisuje télum oslavenym ¢tyfi vlastnosti: 1. nepo-
rusitelnost (impassibilitas), 2. jasnost (claritas), 3. rychlost (agilitas),
4. .zduchovnéni (subtilitas).
Co v nas Myslenku na vzkfiiSeni budi v nas obfady cirkevni (cirkevni po-
budi  hieb, svéceni h¥bitova) a pojmenovani h¥bitovi ,Svaté pole“; potom
myslenku nékteré zjevy prirodni: vychazejici slunce, probouzejici se jaro, vzcha-
na vzkiiSeni.zejici zirmo, vylétajici motyl, lihnouci se ptade. Odtud vejce jest symbol
vzkriSeni.

Poucdeni. Vira ve vzkfiSeni z mrtvych pobadej nas, abychom
méli ve cti télo své a neuzivali ho ke h¥ichu. ,Oslavujte a noste Boha
v téle svém“ (I. Kor. 6, 20).
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§ 50. O soudu obecném.

- Mimo soud soukromy bude je§té soud obecny (iudicium
universale). Soud obecny bude se konati v den posledni.

soud, ktery se bude konati v posledni den, jmenuje Co jest
se posledni neb obeeny soud, protoze po ném uz nebudes°vd obecny.
zadného jiného soudu a protoZze na ném vsichni lidé ce-
1ého svéta souzeni budou (Ot. 173).

Jezis Kristus bude v posledni den lidi takto souditi:
1. oddéli dobré ode zlyech; 2. vyjevi skutky jejich dobré
i z1é pred celym svétem; 3. spravedlivé vezme do nebe,
hrisniky pak zavrhne do pekla (0t. 174).

Jak posledni soud bude se konati, vvliéil Pan JezZis sam
(Mat. 25, 31—46).

Tém, kteri budou na pravici, Pan JeZi§ fekne: Pojdte
poZehnani Otce mého, vladnéte kralovstvim, p¥ipravenym vam
od ustanoveni svéta“ (Mat. 25, 34).

Tém, ktefi budou na leviei, Pan JezZi§ ¥ekne: ,Odejdéte
ode mne, zlofeéeni, do ohné vééncho, ktery jest pFipraven dablu
a andélim jeho* (Mat. 25, 41).

Tento rozsudek bude 1hned vykonan. ,Nespravedlivi
ptjdou do trapeni vééncho, ale spravedlivi do Zivota vééného“
(Mat. 25, 46..

Kromé soudu soukromého bude jesté soud obeeny: Proé bude
1. aby boZi moc a spravedlnost, liska a moudrost piredsoudobecny.
‘celym svétem zjevena byla; 2. aby JezZis Kristus ode
vSech lidi uznan a oslaven byl; 3. aby spravedlivi za-
slouzené cti, bezboZzni pak zaslouZeného zahanbeni dosli
(0t. 176). ' '

P#i poslednim soudu objasni se vSem lidem zahady Zivota
pozemskeého, proé nevinny trpél, proé hrisnik Zil v blahobytu,
pro¢ Bah hfiSnikt Set¥il, jaké milosti udilel jednotlivym lidem
a celvin narodim.,

P#1 poslednim soudu v8ichni lidé, 1 nevérel, budou nuceni
uznatl Pana JeZiSe za Syna boZiho a vzdati mu poctu boiskou.
» Ve jmenu JeZiSové bude klekati kaZdé koleno nebeskych, zem-
skveh 1 pekelnych a kaZdy jazyk bude vyznavati, Ze Pan
Jezi§ jest ve slavé Boha Otce“ (Fil. 2, 10—11).

Pii poslednim soudé ukaZe se, jakou cenu ma ctnost.
Tehdy bezbozni budou lkati: ,Tof jsou ti, kte¥i nam byl kdysi
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konec
svéta.
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k posméchu a za p¥islovi potupné. My nesmyslni méli jsme
Zivot jejich za poSetilost a konec jejich za nectny. Aj, jak jsou
podteni mezi syny boZi a mezi svatymi jest los jejich!“ (Moudr.
5, 3—b).

Hriizy posledniho soudu vylidil basnicky franti8kdn Tomas z Ce-
lana (F kolem r. 1255) v sekvenci ,Dies irae“.

Poudeni. Vzpominka na posledni soud jest nejmocné&j$i pobidka,
abychom nestydéli se zpovidati. Lépe jest svéfiti se jednomu &lovéku
v tajnosti, neZli byti pro hfichy zahanbenu pfed celym svétem.

§ 51. O konei svéta.

S poslednim soudem souvisi konec svéta.

Koncem svéta nemysli se znideni svéta, nybrz konec do-
savadni podoby svéta a dosavadniho ¥adu svétového. Pfi druhém
pFichodu Kristové 1 neZiva priroda bude vysvobozena
z kletby hFichu, t. j. zbavena pomijejicnosti a porusitelnosti, a
oslavena, t. J. pfipodobnéna oslavenému télu Kristovu. Tato
proména svéta bude provedena ohném.

I toto stvofeni bude vysvobozeno od sluZebnosti poruSeni ve
svoboslu slavy synit boZich“ (Rim. 8, 21).

» Vidél jsem nebe nové a zemi novou. Nebo prvni nebe a prvni
zemé pominuly“ (Zjev. 21, 1).

nPFijde den Pané jako zlod&j. Tehdy nebesa s velikou prudkosti
pominou a Zivlové horkosti se rozplynou, zemé pak a dila, kterad jsou
na ni, shofi“ (II. Petr 3, 10).

Véda uéi, Ze konec svéta mnastane. Zpusoby, kterymi se
to stane nebo stati mii¥e, udava hlavné dva: vychladnuti ves-
miru nebo sraZku zemé s jinym télesem nebeskym.

Dle prvniho zptisobu vyhasne slunce, vy&erps se pome-
nahlu Zivotni sila jeho, totiZ teplo, a nastane smrt na v3ech
obéZnicich, '

Dle druhého zpisobu vrazi do naSi zemé néjaké téleso
nebeské (kometa, vlasatice).

Poudeni. Vzpominka na konec svéta pobadd nas, abychom
spravnd cenili svét a v8echno pozemské. ,Marnost nad marnost, fekl
Kazatel, a vSecko marnost¥ (Kaz. 12, 8).
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