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UVODEM

Nazval jsem tuto knihu od prvniho vy-
dani obrazem osobnosti. Mym cilem bylo nakres-
liti vnitini svét Benediktav. Pro vytvoreni 0b-
razu Zivola chybi podklad. Jen jeden pramen
totiz vypravi o Zivoté svétcové, druha kniha
Dialogii Rehoie Velikého.! Jeho zpravy jsou
sbirkou vypravovani, obycejné zazratného ob-
sahu, ktera méla byt véficim atéchou a povzbu-
zenim v bouflivych dnech stéhovani narodd.
Episody, které Rehot plivabné vypravuje, ob-
sahuji viak téZ,jak obecné hylouznano, spravné
historické jadro. Autor pile totiZ asi Sedesat let
poBenediktové smrti, opiraje senamnoze o své-
dectvi muzua, ktefi jesté svétce dobre znali. Aé-
koli obsahuje mnoho legend a ma nauény raz,
je Rehotovo vyprivéni svym zplisobem cenné,
podobné jako ,Fioretti“, podavajici naladovy
obraz o Zivoté a mysSleni sv. Franti$ka. Je viak
u ného pravé tak jako u téchto potiebi pre-
veliké opatrnosti, ma-li ho byti uito pro Be-
nediktav Zivot.

. Ani k nakresleni povahopisného obrazu
by Dialogy nestalily. Zde v$ak jsme na tom
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lépe, nebot jiny cenny pramen, svétcem samym
napsany, otvira nam cestu k jeho osobnosti:
Regula.? Je to zraly plod jeho ducha, svédectvi
o jeho mys$leni, chténi a citéni.? Neni jen fadou
neosobnich pfikazd, nybrz pfinasi jako navod
k naboZenskému Zivotu hojnost obecnych mys-
lenek a zasad. Benedikt do ni uloZil vysledky
vlastni Zivotni zku$enosti a to, co se mu zdalo
v tradici dobré a potfebné. Rehole opravdu
dava nahlédnouti do duchovniho Zivota Be-
nediktova a umoinuje skute¢né pochopeni
svétcovy osobnosti. Naslouchame Benediktov'i.
u prace; sly$ime, jak u jednotlivych pfikazu
promysli a rozvaiuje, jak pfed sebou a pfed
bratry ospravedlniuje a oddvodiiuje sva usta-
noveni; pozorujeme, jak soudi o lidech a vé-
cech, co v Zivoté zakusil a pozoroval, a najde-
me 1 citova hnuti, ktera ho ovladaji. Regula
jako pramen ma oviem 1 svou mez. Jeji strud-
nost a kratkost nedovoluje podati obraz, ktery
odkryva nejjemné;jsi odstiny a posledni zahyby
jeho duse. To v$ak také nikdo od povahopis-
n¢ho obrazu neZada; stadi, jsou-li patrny za-
kladni rysy osobnosti. Rehofovo vypravéni je
jakousi ilustraci k obrazu, jej? nim davaRehole,
a lze ho uziti k naértnuti charakteru do té miry,
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pokud je lze prezkoudeti Reholi. Zatim co zna-
mi badatelé v benediktinskych déjinach sou-
hlasili s mou knihou a metodou,* vystoupil H.
Schrors v del$im pojednini® proti mé praci.
Chce dokaizati, Ze muij obraz osobnosti sva-
tého Benedikta nema historicky jisty podklad.
Jeho vyvody mé viak nepfimély, abych zménil
néco podstatného na svém dile. Vécné roziite-
ni a literarni odkazy, které jsem pfipojil k dru-
hému vydani, nezménily tvafnost knihy, nybrZ
umoznily pohled do dilny, v niZ price vznikla.
Zbyl pokus naértnouti myslenkovy svét a Zivot
Benediktiv, pokud to prameny dovoluji. Rizni
odbornici odpovédéli na Schrérsovy vyklady.®
Jini pojednali o otazkach, Schrorsem danych,
bez souhlasu s jeho teoriemi.” Podrobnou studii
o problému, zda Rehole a Rehotovy Dialogy se
hodi k nakresleni povahopisného obrazu, poda-
va St. Hilpisch,?jenZ pfezkousel Schrérsovy vy-
vody, ajejiZ vysledek ospravedliiuje mou préci.
Priznivé pfijeti mé knihy v Némecku 1 v ciziné,
jakozZ 1 okolnost, Ze badatelé jako G. Schniirer
a H. v. Schubert s vysledky mé prace souhlasi
nebo na né poukazuji,” to vie je mi zirukou,
Z2e jsem hlavni rysy v obrazu osobnosti svaté-
ho Benedikta podal spravné.

13



Pokladam za docela zvlastni §t&sti, ze tyto
uvodni fadky mohu psati na majestatni hote,
kterou posvétil sv. Benedikt svym ¥ivotem a
z ni% napsinim Rehole udinil kazatelnu celého
kiestanského svéta. Zde se $if pohled 1 srdce,
kdy% podzimni ranni mlhy deitivého dne ta-,
hnou nad tdolimi v dlouhych proudech. Po-
vznesen jsa nad nizkost pozemského %ivota byl
duch sv. Benedikta do $ite otevien pro vie ve-
liké a zahrnoval pti tom milujici pécii to nej-
mens$i, poznavaje také v ném zvlastni cenu pro
velikost celku.

Pravé zde nahote, kde ptiroda a uméni
se poji v mohutné, podivuhodné dilo, kde sta-
let¢ déjiny zanechaly nepomijejici stopy, citim
siln€ji neZ jindy nedostatednost své prace. Pres-
to se odvazuji poloZiti tyto listy s tictou k hrobu
milovaného otce a jeho svaté sestry s pfanim,
aby v nalich pohnutych dnech postavily hle-
dajicim du$im pted o& viadcovskou postavu
na cestu pokoje.

Na Monte Cassinu, 12. fijna 1923,

t ILDEFONS,
opat v Maria Laach.
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POUSTEVNIK

N edaleko Salarské silnice, ktera se tahne
z Rima Sabinskem k pobteZi Jaderského mofe,
nedaleko hranic Umbrie leZi starobyla Nursia -
dnes Norcia, - otéina svatého Benedikta. Toto
mésto, vestavéné do horského idoli Apenninu,
je obkli¢eno zelenymi pahorky, pfedhotim hor-
skych obri, ktefi na vychodé a na jihu zvedaji
své skalnaté, sluncem ozarené hlavy k modré-
mu nebi.V tomto odlehlém horském svété mohl
se mrav po otcich zdédény udrieti déle nez
v ru$né roviné u Rima. Zmiriuje-li se Cicero
s pochvalou o jadrnych Sabinianech viibec jako
o ,severissimi homines®,! byli obyvatelé Nursie
ze viech nejodolné;si. ,,Nursina durities“ byla
v Rim¢ ptislove¢na.? Mu#i jako Sertorius, sta-
te¢ny, ale nestastny bojovnik za svobodu ve
Spanélsku, a Vespasian, z nej§lechetn&j$ich cé-
sarl, vze$li oba z ,vetusta Nursia“.? Ztélesnili
ve své osobé starou fimskou ctnost,* kdy# uz
davno nebyla domovem v hlavnim mésté. Pre-
ce viak kolovala i v Zilich Rimani od zaloZeni
jejich statu sabinska krev.

Jako ostatni &asti Sabinska zachovalo si
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otevifené mésto Nursie stale svou neodvislost.
KdyZ v$ak moc mésta nad Tiberou, ktera se
zmocnovala vieho, si podrobila celou stfedni
Italii, stala se i ,Frigida Nursia“® ,spojencem®
Rima. Toto horské mésto bylo od té doby ¥im-
skym municipiem, zachovalo si viak pfi tom
stale zna¢ny zbytek samostatného Zivota.

Nic tak nepfispélo k sloudeni italskych
mést a narodd s fimskym imperiem jako vy-
hody, jet Rim poskytoval obyvatelim svych
municipii. Pro né viak bylo velmi cenné, Ze
fimska municipialni Gstava ponechavala jejich
samospravu nezkracenu. Nursie, v minulosti
ovladana ,krali“, to jest monarchicky, pak re-
publikansky, ztstala svobodnou obci i1 po pfi-
pojeni k fimskému;jstatu. Jak ob&ané lpéli na
republikanské svobodé, dokazuje zprava Sue-
toniova, podle niZ byli Augustem po vitézstvi
nad Antoniem pfisné potrestani, ponévadZ spo-
luob&antim, padlym v bitvé u Mutiny (r. 43
pf. Kr.), postavili pomnik s napisem: ,Zemfeli
za svobodu“.®

V dobé cisaiské skladali se obéané ze ti
svobodnych stavi. Z dekuriond, které 1ze pfi-
rovnati k fimskym senatorim, vybirali ob¢ané
svou vrchnost. Za nimi nasledovali rytifi, au-
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gustales. Obé tyto privilegované ttidy tvofily
fimskou venkovskou $lechtu’ naproti svobod-
nému obdlanstvu, plebs. Méstska Gstavapretrva-
la zdpadotimskou fi$i. Germansti vladci, Odo-
aker a po ném Theodorich Veliky, nechali staré
osvédéené pravni poméry beze zmény a zajis-
tili tim vnitini mir Italie. Sabinské venkovské
mésto bylo tak domovinou starodavnych insti-
tuci a starofimského ducha.

I kdy? politickd moc Rima klesala, ptece
zGstal ,caput orbis®. Vzesel z ného novy, vyssi
lesk, stal se hlavou kiestanského svéta. Teprve
v poloviné tfetiho stoleti zazarilo svétlo evan-
gelia do udoli v sabinskych horach, kdvZ se
oteviela srdce Nursifiand kazani svatého Feli-
ciana z Foligna. Znamenalo to tuhy boj pro
poctivy lid, zanechat starych boh. Skepse a fri-
volita, které v Rimé zasahovaly stile do $irsich
vrstev, sem je§té vilbec nevnikly.* V horach zila
dosud vira v bohy.KdyZ viak lid poznal pravdu
blahého poselstvi Kristova, rozkvetla v Nursii
krestanska obec, jejiz vedeni bylo zahy svéfeno
vlastnimu biskupovi.’

Slouéenim starych fimskych zfizeni s cir-
kevnim Zivotem spojovalo mésto v dobé vlady
Ostrogott antickou kulturu a kiestanského du-
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cha v harmonicky vyrovnany spolecensky fad.
Zivotné spojeni antiky a kfestanstvi bylo stat-
kem, jejz méla Italie dat germanskym dobyva-
telim jako zaklad nové kulturni epochy. MuZe,
jehoZ jméno zhstava pro viechny ¢asy spojeno
s odevzdanim tohoto dédictvi starovéku Ger-
mantm, zrodila v8ak Nursie.

Svaty Benedikt se narodil koncem patého
stoleti, snad okolo r. 480. Svaty Rehof nazna-
uje, Ze chlapec pochazel z privilegované rodi-
ny senatorské nebo rytifské. Vzesel tedy z ven-
kovské slechty, ktera tkvi pevné v domaci ptidé
a obydejné nejlisté)i vyjadiuje charakteristické
znaky kmene. BohuzZel zapomina velky papeZ
v zivotopise svatého Benedikta pfili§ €asto pro
svétce na ¢lovéka. Jeho rodite neymenuje. Jen
sjehosestrou,svatouScholastikou, se potkame, a
zostatnichobyvateldomusjeho chivou.Svatost
obou déti je svédectvim o u$lechtilosti rodié¢q,
o rodinném §tésti v otcovském domé svédéi
pak hluboka sympatie, s jakou k sobé Inuli oba
sourozenci a2 do hrobu. Scholastika byla vy-
volené dité. BoZska pravda a krasa déji vykou-
peni lidstva naplnila jeji nevinné srdce prichyl-
nou laskou k Spasiteli. JiZ v raném véku v ni
zralo rozhodnuti, zasvétit se mu aplné. Snad
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Stephanus, ktery byl okolo r. 495 biskupem
v Nursii,'? ji pfijal za nevéstu Kristovu. Tim
vstoupila divka do sboru panen s Bohem za-
snoubenych, na néz se v staré Cirkvi hledélo
jako na nejkrasnéj$i ozdobu krestanské obce.
Jako pted tim, z@istala Scholastika i1 pak v otcov-
ském domé, jak bylo tenkrat namnoze zvykem.

Z chlapeckych let Benediktovych se ne-
dovidame nic. Byla bezpochyby vénovana pil-
nému uceni. I v kfestanskych rodinach kladen
byl velky diraz na dobré vzdélani déti, zvlasté
synt. Je§té plné Zilo antické $kolstvi a miZeme
miti za to, Ze se Benediktovi dostalo v Nursii
vzdélani v zakladnich naukach a humanistic-
kém oddéleni gramatiky. Vys§i studie rétoric-
ké, oznatované s dlirazem jako ,artes libera-
les“, mél Benedikt, sotva sedmnactilety, konati
v Rimé."' S milym Zivotem u doméaciho krbu
musil se jinoch rozlouéiti. Z otcovského domu
s1 piinasel do nového %ivota jako cenné véno
starofimskou vaznost, uslechtilou distojnost a
hlubokou zboZnost.

Novy Zivot vskutku obklopil ptichoziho
do V&¢ného mésta. Jesté stal Rim z mramoru
a Zuly, je¥té se tylily chramy, prostirala namés-
ti se sloupofadimi a sochami, je$té se klenuly
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triumfalni oblouky a palace zifily niadherou.
Jeden z nejznamenitéjdich souéasniki naseho
svétce, Cassiodor, mohl tehdy napsati: ,Stafi
napoditali sedm divi svéta. Vsechny jsou pre-
konany podivuhodnym obrazem, jejZ skyta toto
jediné mésto. MuiZe se opravdu fici, Ze cely Rim
jediv.“1? A po ulicich nidherného mésta prou-
dil dale anticky Zivot. Dokonce staré heslo davi
,Panem et circenses!“ je§té nezmlklo. Theodo-
rich sam pfevzal starost o chléb a pfi zavodech
vozataju tajil se divakim dech. Liktofi kraéeli
se svazky prutd pred nadherné odénymi kon-
suly. Senat oznamoval sva rozhodnuti na mra-
morovych nebo bronzovych deskach v predsi-
nich therm, obvyklych to shromazdist spole-
¢enského styku. Zafe minulych staleti, zare
nehynouci slavy, jdouci az k hranicim zemé,
obklopovala mésto a jeho instituce. Jeho kou-
zlo se dotklo jisté i1 naseho mladika z Nursie,
jen? pravé ptichazel od Ennia a Vergilia.Vnéjsi
pompa oviem nemohla zakryt politickou ruinu
mésta zrakim hloubé;ji vidoucim. Vidyt pred-
stavitel imperia, ktery se brzy mél stati jedinym
konsulem fimskym, trinil v Byzancii. A ne-
vladl Gét nasilné Italii a kralovné mést“?
Ptes to znamenal Rim jeté moc. Neopi-
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rala se v8ak ani o méstsky Kapitol ani o cisarsky
Palatin. Basilika svatého Petra byla jiZ tehdy
sttedem svéta. Okolo r. 430 pél Prosper z Aqui-
tanie: ,Rim je sidlem Petrovym; pro &est jeho
pastyiského ufadu stal se hlavou svéta; ¢eho
nedobyl zbranémi, ma v moci silou naboZen-
stvi.“!3 Od té doby, co Lev Veliky zachranil
mésto pifed meéem Genserichovym a Attilovym
a stal se ,otcem vlasti“, ukazal se svétovy vy-
znam papezstviv jasnéj§im svétle. Cathedra Pe-
tri byla idealni podporou zapadni fise. Pfevaha
papeistvi, ktera byla vytvorena pravé témito
poméry a zadinala ptrekralovati oblast pouze
cirkevni, byla pfedmétem Zarlivého podezieni
ve vychodofimské fisi. Prizen a podpora bludu
o0 jedné boiské prirozenosti Kristové, v niZ pry
lidska pfirozenost zanikla, .prokazovana Basi-
liskem, Zenonem a Anastasiem, nazvina by-
la priléhavé monofysitskou cirkevni politikou
cisafi.'* Nikoliv niboZensk4 horlivost, nybrZ
domnély statni zajem vedl k podpofe herese.
Byzancie chtéla i1 zipadni Cirkev skloniti pod
jho césaropapismu, Rim v¥ak se ukazal ochran-
cem {isté nauky a zaltitou cirkevni svobody.
Recky svéraz a vlastni pfecenéni vedly tehdy
(484) k prvnimu schismatu mezi vychodni a z4-
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padni &sti fimské fise. Po tomto rozitépeni Ri-
ma a Cafihradu zachovali papezové Felix III. a
GelasiusI.velmizna¢nouzdrielivostk cisatiaje-
ho ctizadostivéemu dvornimu patriarchovi Aka-
ciovi. Mirumilovny Anastasius II. (496-498)
pokladal za spravny jiny zptsob jednini. Aby
piivodil smifeni s vychodem, vyS3el cisafi vstfic
az k dovolené mezi, zemfel viak pred dosaZe-
nim jednoty. Jeho postup se stal Rimu osud-
nym. |hned se tam utvotily dvé strany. Jedna,
oddanacisafia ochotnavykoupit politickou jed-
notu fise 1 nejvétdimi nabozenskymi ustupky.
Druha pevné lpéla na &istoté viry a nezavis-
losti Cirkve. Osudna trhlina v Fimské obci
se zjevné ukazala po smrti papeZe Anastasia
a pfivolbé jeho nastupce.Ti,kdo smyS$leli vérné
s Cirkvi, zvolili papeZem jahna Symmacha,
muze starého kursu. Stoupenci cisafovi, jichZ
bylo vice pro pletichy byzantského dvora, zvo-
lili téhoZ dne protipapeZzem Laurentia. Symma-
chus, zvoleny dfive a s dodrZenim pravnich fo-
rem, byl sice uznan arianem Theodorichem Ve-
likym, vladcem Italie, za pravého papeze, ale
svar byl tim urovnan pouze povrchné a na &as.
Rim vskutku je$té polétacitil Laurentiovo schis-
ma, dokud trval Akacitv rozkol.!®
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Nebyl to tedy idealni obraz cirkevniho
tivota, ktery uvidél v Rimé mlady Benedikt,
kdyZ tu okolo roku 497-500 zacal studovati.
Cirkevni poméry, které vidél a o nichz slysel,
byly Zalostné. Bolestné pocitoval rozdil mezi
pokojnou horskou obci, kterou pravé opustil, a
mezi stadcem svatého Petra, které bylo zmitano
stranickymi vainémi. Nebylo pochyby, Ze celé
jeho srdce pattilo pravému pastyfi a viem tém,
kdoz s nim vérné chranili neporusené svaté
uleni o Kristu, pravém Bohu a pravém ¢élovéku.
JiZ pro tuto vnitini souvislost citil se ochran-
cem pravdy a prava. V zaniceném mladikovi se
probudil novy zijem o zdédénou milovanou
viru a o védomi odpovédnosti, které piesahuje
lidskou osobnost. T'yto téZké poméry neptiso-
bily tisnivé na jeho dusi, vedly jej spise k pro-
hloubeni jeho niabozZenského Zivota.

~ Kolik povznasejiciho davalo mu v3ak na
druhé strané Vé¢né mésto! Jak se nemél na-
dychat ¢isté radosti, svatého nadseni v basili-
kach kniZzat apostolskych, mosaikami ozdobe-
nych, u hrobu svatého Vavfince a Sebestiina,
svaté Anezky a Cecilie a v tichych hrobkach
katakomb! Nemluvilo zde vse hlasité o vife
a lasce, o boji a bolesti, o vitézstvi a triumfu ?
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Nemély tyto hluboké nabozZenské dojmy, které
naplriovaly mladého muzZe tisici novymi my-
§lenkami, zasahnout svymi vlnami do du$evni
prace jeho povolani, do jeho studii?

Jak bylo zvykem, mél se Benedikt v Rimé
vénovati piedevsim feénictvi. Spolu s nim $la
obycejné dialekticka filosofie. V obou oborech,
které jesté staly uplné na zakladné predkfestan-
ského starovéku, vladla forma nad myS$lenkou.
I kdyZ antické vyulovani stile v podstaté smé-
fovalo k formalnimu vzdélani, tento sklon u ré-
tort se koncem starovéku stuprioval do oblud-
nosti. Obsah feéi takika jiz nepfichazel vavahu,
jen kdyZ byla slova dobfe volena, véty podle
pravidel stavény a obrazy hromadény, a kdo
se chté] stati dialektikem, filosofem, musil se
stejnou dokonalosti umét dokazat spravnost
nejnesmyslné;jsich tvrzeni.!

Fraze vladla tedy na viech vysokych
$kolach. I pravni véda, kterd svou podstatou
a ulelem nejméné dovede nahrazovat ideovy
obsah hrou slov, nebyla prosta nabubfelosti.'”
Svatému Benediktu, ktery jiZz v mladi byl vaZny
a zraly, byly asi malo po chuti nepravdivé ré-
toricko-dialektické umélosti. I jeho Rehole ma
velmi prosté jazykové roucho pfi velkerém
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myslenkovém bohatstvi. Daleko vice ho mohlo
pfitahnouti pravnictvi, které jiz svou tehdy
obvyklou kasuistickou metodou bylo ve styku
s ¥ivotem a pro které pravé Rimané méli tak
vynikajici nadani.

Ze svaty Benedikt studoval prava, neni
libovolna domnénka. On je prvni, ktery klas-
ternim pravidlim dal prevainé pravnicky raz,
ktery védomé psal zakonik - lex - pro mnichy.
Jemny cit pro pravo, $koleny pravnicky pohled
a znalost fimské pravnické mluvy davaji tusit,
te autor Rehole v Rimé aspon &aste¢né studo-
valars bonietaequi.'® PInéuspokojeni viak sna-
zivémuduchu mladikovupravnictvi sotva dalo.

Je$té méné vsak nez véda pritahovala
jej spolecenska stranka akademického Zivota.
Mnohé soudruhy vidél klesat bez zachrany do
viru vasni. Hluboce jim otfasla zku$enost, Ze
svody hlavniho mésta jsou dosti silné, aby
privodily pad nikoli ne§lechetné povahy. Vé-
fime-li svatému Rehotovi, tedy pravé divoky
studentsky Zivot mu znechutil pobyt v Ri-
mé. Opustil oviem Vé¢éné mésto neukondiv u-
plné studia. MiZeme se vSak domnivat, Ze
1 jiné pohnutky pisobily na toto rozhodnuti.

Vzpamnéli jsme jiZ na cirkevni poméry
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v Rimé a na dojem, jaky jisté ulinily na vaz-
ného rodaka z Nursie. Cim vice pozoroval vy-
voj véci, tim vice se v ném probouzela otizka,
zda neni s to néco vykonat pro milovanou
Cirkev. Nemohl sily, které nyni studiem cvi-
¢il a utvarel a které jiz brzy chtél vénovati
rodné obci nebo statu, postaviti také do slu-
zeb Cirkve a jejich zaymG? Nemél misto Feé-
nictvi a pravnictvi zvoliti svatou védu kres-
tanské nauky a cirkevni kazné? Nevedl a ne-
tahl ho sam zaklad jeho osobnosti k této cesté?

Takovéto Gvahy jisté vedly Benedikta.
Mluvi pro to prvni krok, ktery uéinil, kdyZ
se rozhodl zanechati svétskych studii. Opustil
Rim a kruh svych dosavadnich ptatel a zna-
mych a pfipravoval se v tichu na venkové
k svému povolani. O dobé jeho rimského po-
bytu nejsme zpraveni. Nemél za sebou asi vi-
ce neZ polovinu pétiletého kursu, predepsané-
ho pravnikim fimskou pravnickou Skolou,
kdyz, patrné dvacetilety, nastoupil novou Z%i-
votni drahu.

Jesté dnes uchovava kaplitka San Be-
nedetto in Piscinula zboZnou pamatku na 1éta
Benediktovych studii. Historicky lze tuto sva-
tyniku spojovat jen s dfivéj$im cassinskym o-
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sazenim v Trastevere, které tam bylo v X.
stoleti a uchovalo Zivé yméno svétcovo na tom-
to misté.’® Co se vypravi o bezprostfednim
vztahu svatyné k samému svatému Benedik-
tovi, jest legenda.

Provazen pouze svou chivou, ktera jej
milovala jako matka, putoval jinoch Tibur-
tinskou branou po silnici smérem k Tivoli mi-
mo nadhernou vilu Hadrianovu do Enfide
v domacich horach Sabinskych. Co Rehof Ve-
liky pravi o taméj$ich pomérech na$eho svét-
ce, budi skoro dojem, e mu neni zcela jasny
cil, ktery mél Renedikt, kdyZ prodléval v od-
lehlém horském méstecku. Neni to divné, kdyZ
jeho zpravodajové, pro které prichazel v Gva-
hu jediné mni$sky Zivot Benediktiv, malo
hodnotili jeho pfedehru. Pro Rehofe jest jisté
jen prvni zazrak naSeho svétce nahodnym
podnétem ke zmince o Benediktové pobytu
v Enfide. Dovidame se od ného, Ze jinoch zde
bydlil spolu s jinymi ,,ctihodnymi* muZi ubis-
kupského nebo farniho kostela svatého Petra.
Jmenuje se ,,ecclesia®, ne ,,oratorium®, sou-
kromy nebo klasterni kostel.2° Domacnost mu
obstaravala chiiva. Ani slovem neni naznaéen
klasterni raz této obce. Naopak viechny vyra-
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zy ukazuji na spoleénost, ktera se shromazdila
okolo kostela, ale je tak malo vazana mnis-
skou organisaci, Ze jednotlivec ma vlastni do-
macnost, kterou vede zena. Vse to se lehce vy-
svétli, mame-li za to, Ze biskup nebo presby-
ter enfidsky pfijal pod vedeni muze rtznych
stavii, aby je vzdélal prosluzbu Cirkve. Schop-
ny biskup nebo knéz uvadél soukromé do
hlub$i znalosti vérouky a do praktické du-
chovni spravy. Takova byla tehdy $kola pro
duchovni urad.?! Tak by téch nékolik malo
tah, jimiZ Rehot Veliky spoie kresli Bene-
diktovo okoli v Enfide, ospravedlnilo nasi
domnénku, Ze mlady student opustil shon vel-
kého mésta, aby se na venkové u osvédceného
ulitele naudil cirkevni védé a aby se snad po-
tom v piihodny ¢as opét vratil do fimské ob-
ce.?2?2 Jak dlouho Benedikt zlistal v Enfide,
zda jiZ tam prijal svéceni, zda tam polozil za-
klad k znalosti Otct, ktera ho pozdé;ji vyzna-
menavala, to vSe jsou otazky, na které nikdy
nedostaneme odpovédi. SlySime pouze o ne-
obyc¢ejné udalosti, ktera nejen Ze nahle ukon-
¢ila jeho pobyt v Enfide, nybrZ také uskute¢-
nila rozhodujici obrat jeho Zivota, rozhodnu-
¢, Ze se stane mnichem.
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Benediktova hospodyné si jednoho dne
vypujéila od sousedky hlinéné sito, aby pro-
sila pSenici. Nechala je neopatrné na stole a
ne$tastnou nahodou se stalo, Ze nadoba spadla
a rozbila se na dva kusy. Stafena se nemohla
uti$iti a s pladem Zalovala to svému panovi.
Slzy drahé chivy se dotykaly Benediktova
srdce. Uklidiioval ji a zacal se nad stfepy
modlit. Zakratko ji vratil sito celé a neporu-
Sené. Sfastna Zena se tdivem sotva ovladala
a vypravovala o podivuhodné udalosti v ce-
lém sousedstvi. Jako poZar se mistem $irilo
volani: ,,Un santo! Un santo!* Sita pak jiZ
nebylo pouzZivano v domacnosti a bylo zavé-
$eno nade dvermi kostela, kde aZ do vpadu
Longobardid pripominalo kazdému zazraénou
modlitbu zboZného jinocha.

Od té chvile, kdy se roz$ifila mezi lidem
zprava o zazraku, zménilo se Gplné Benedik-
tovo postaveni v Enfide. Nebyl ;i jednim
z mnohych, ktefi se pfipravovali modlitbou a
studiem na svata svéceni, byl od té chvile jed-
nim jedinym, na néjZ se upiraly zraky vsech,
‘jemuZ se vSichni podivovali a jejZ ctili. On
sam byl pro své spolubratry ,,il santo®, ,,své-
tec. Nesnesitelny stav pro ¢lovéka, ktery za-
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pasi o pravou vnitfni svatost, ktery se sam
sebe vzdal a chce ziti pouze Bohu a Cirkvi.
Nemélo-li zapustit kofeny v jeho srdci trochu
samolibosti jako zarodek pychy, musil ode-
jiti pfed uctivou bazni lidu a obdivnymi po-
hledy a slovy svych druhi. Benedikt spravné
ocenil nebezpedi, které tak nahle pfed nim
stalo. St) co stdj chtél zachranit svou dus:.
Tajné opustil misto, které si zamiloval, kostel
svatého Petra, a jakkoliv mu to bylo tézke,
svoji chivu, ktera se o ného starala jako
matka.

Jesté obestiral zavoj noci spici méstec-
ko, kdyz Benedikt odchazel a po neznamych
horskych stezkach hledal Gtulek v pustych ho-
rach. Po dlouhém, namahavém putovani se
dostal u Subiaca do idoli Ania, jehoZ huko-
tem a Sumem se ozyvaji okolni skalni stény.
Na tom misté tenkrat byly divoké horské vo-
dy zadrZeny v umélém jezefe, v jehoz jasné
hladiné se zrcadlily opusténé zdi nadherné
kdysi vily Neronovy.2® Snad pfipoutal pre-
kvapujici pohled na velkolepou zticeninu v o-
pusténém skalnatém udoli naseho spéchajici-
bo poutnika je$té k tomu mistu, kdyZ ho po-
tkal mnich, ktery se ho ptal, odkud a kam jde.
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Benedikt se svéfil zboZnému muZi a ziskal
v ném vérného pritele a pomocnika..
Romanus, tak se mnich jmenoval, jisté
nabidl cizinci pohostinstvi v blizkém svém
klastere, a kdyZ slySel, Ze jinoch chce opustit
svét, pozval jej bezpochyby, aby zacal novy
Zivot pod vedenim jeho opata Adeodata. Brzy
v§ak se presvéd(il, Ze Benedikta nelze odvésti
od poustevnictvi. Romanus slibil, Ze poml¢&i
o véem, co zvédél, a vedl prichoziho do jesky-
né pod klasterem, ktera davala odfikavému o-
byvateli jen nejnutné;jsi ochranu pred boufi a
deitém. Snad jesté téhoz dne mu dal mnissky
odév, melotu ze zvifeci klze,?* jak ji nosili
egyptsti mnichové. Prijetim tohoto $atu se nas
svétec podle tehdy obecné platného nazoru
zavazné rozhodl pfed Bohem a Cirkvi pro
mni$sky stav na cely Zivot. Habit byl vné;j$im
znakem obraceni od Zivota svétského k Zivotu
pro Boha. Rozhodny krok byl ulinén, skoro
potaji vstoupil Benedikt do onoho cirkevniho
povolani, jehoZz organisatorem pro zapad se
m¢él stati. Tti l1éta Zil v nejpiisné;jsi odloude-
nosti v nehostinné jeskyni. Jenom mnicha Ro-
mana vidaval u sebe. kdyZ mu pfinasel trochu
potravy, kterou si sam naSetfil. Ponévadz
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opat Adeodatus se nemél dozvédéti o pritom-
nosti poustevnikové, nebyla Romanova tloha
lehka. Benedikt v$ak své zaopatfeni jisté po-
vaZoval za tak dostatecné, Ze pro svého den-
niho hosta, krkavce z blizkého lesa, vidycky
mival je$té kousek chleba.*®

Rano, kdyZ slunce ozlatilo nejvys$si hor-
ské vrcholy u Subiaca, a veler, kdyz jeho pur-
purovy lesk dohofival na skalnich sténach a
ustupoval zadum¢ivym fialovym stintim, vi-
dély svétce ponoreného v tichou modlitbu.
A kdyz hvézdy svitily z noCniho nebe a bilé
mraky se vznaSely z lehce zlefeného jezera,
klelel svétec celé hodiny na kolenou se vzta-
Zenyma rukama. Svét se v§im, co v ném bylo,
byl pro ného v nezmérné dalce. Stale stejny
Sumot feky Ania, to bylo vie, co z vnéjska do-
1éhalo k jeho sluchu. Vzdalen jsa vieho stvo-
feného prodléval blizko Boha. Zivot praotcti
mnisstvi, Pavla a Antonina, zatal se obnovo-
vat v subiacké jeskyni. A kdo by pochyboval
o tom, Ze jedinym umyslem Benediktovym by-
lo vytrvati aZ do smrti v tomto Zivoté svatého
nazirani s veSkerou jeho vnéjdi prisnosti a
vnitfnimi boji, s du$evni bidou a pfekypujici
Gtéchou milosti. S Zeleznou energii Rimana
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stupnioval Benedikt svij aték pred svétem aZ
k hranicim moZnosti.

KdyZ% opustil Rim, ziekl se vSech svét-
skych poct a radosti, po odchodu z Enfide se
vzdal vnéjsi pusobnosti v cirkevnim Gfadu a
v poustevné v Subiacu i cirkevniho Zivota.
Eremitstvi®*® jako nejvyss$i stupen sebeobéto-
vani bylo jako Zivotni forma schvaleno Cir-
kvi, ale pouze pro toho, jehoz dusevni sila za-
ruovala, Ze na skalnaté pidé mléelivé pous-
té neuschne, nybrz zesili a rozvije se a roz-
kvete. Bozi volani privedlo Benedikta do sa-
moty, jeho milost ho drZela a pozvedala. Pres
to musilo mladické nadseni zacateénikovo pre-
stati bolestné zkousky v duchovnim boji. Jisté
nebyl u$etfen zapasu s marnivou samolibosti,
s malomyslnosti a smutkem, vidyf v letech
zralosti mluvi s takovou zdrZenlivosti o ,,fer-
vor novitius“, zatatecnické horlivosti po ob-
raceni od svéta k Bohu, které neuznava za za-
klad poustevnického Zivota bez pfedchoziho
klasterniho $koleni. Osobni zku$enost tak u-
soudila. Uplnou odlouéenost svétcovu od své-
ta nam zddrazruje Rehot Veliky, kdyZ Bene-
dikt po tfech letech opét se pfechodné styké
s cirkevni oblasti.
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O velikonocich dal si jeden knéz blizko
Subiaca pfipravit bohatsi jidlo. Tu se mu na-
hle, jak vypravuje Zivotopisec, zjevil Pan a
pravil k nému: ,, Ty si dava$ predkladati la-
hidky a maj slufebnik v jeskyni je trapen
hlady.* Ihned se zvedl knéz, vzal pripravené
pokrmy a jal se svétce hledati. Nasel ho te-
prve, kdyZz byl dlouho bloudil neschiidnymi
soutéskami, lesem a houstim. Nejprve hovo-
fili o duchovnich vécech, pak v$ak knéz uka-
zal na zasoby, které pfinesl, a pozval Bene-
dikta k spole¢nému jidlu. ,,Pojime, vZdyf jsou
dnes velikonoce, pravil. ,,Ano,” odvétil pou-
stevnik rovnéz vesele, ,,pro mne jsou dnes
velikonoce, ponévadz mam s$tésti, vidét té
u sebe.” ,Ne,” odpovédél druhy, ,,dnes je
vskutku svatek vzkfiSeni naseho Pana, den,
kdy ani tobé neni dovoleno se postit. Byl jsem
pravé proto Bohem poslan k tobé, abychom se
spoleéné oblerstvili jeho dary.” Jedli, vzda-
vajice diky, a knéz se vratil k svému kostelu.
I velikonoce, slunce cirkevniho roku, okolo
néhoz se ostatni posvatna udobi seskupuji ja-
ko okolo stfedu, velikonoce, které pravé ve
staré Cirkvi byly vrcholem veskerého kres-
fanského kultu, ztratil subiacky poustevnik
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s o¢i. Vskutku, dobu svého poustevnictvi vidél
pozdéji v jiném svétle, kdyZ svij Zivot vlast-
ni a Zivot svych Zakl pfivadél do nejtésné;si-
ho vztahu k liturgii.

Brzy po navstévé knézové sblizil se své-
tec s malym svétem pastyfi a sedlakd, ktery
jej obklopoval. Pastyii jednou hledali dobyt-
e, které se ztratilo, a dostali se tak k jeskyni.
Zpozorovali hrubou melotu kfovim, které za-
kryvalo vchod, a myslili, Ze vidi néjake zvire.
Brzy vSak stali pred kajicim se eremitou.
Zboiny muz je privital s takovou laskavosti,
ze ho znovu vyhledali spolu s jinymi vesni-
¢any a radi naslouchali jeho poudovani. Vy-
ucovani a kazani staly se tak najednou tko-
lem na$eho poustevnika. Skromnymi, neo-
zdobnymi slovy snaZil se prostym horaldm vy-
loZiti kfestanskou pravdu a jeji nasledovani.
Vdé¢ni lidé zase byli §fastni, Ze se mohli sta-
rati o Zivotni potfeby svého ulitele a pftitele.
Tak se uleh¢ilo vérnému Romanovi.

Aleive vnéj$im Zivoté svatého Benedik-
ta nastala zména. Ve velmi kratké dobé vysla-
pana byla skalni pustinou stezka k jeho jes-
kyni. Kdo v blizké vesnici nebo v osamélé
pastyfské chaté potfeboval rady a Gtéchy, pu-
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toval k muzi Bozimu, jsa jist, Ze mu pomize
nebo Ze se za ného pomodli. Mnoho bolesti tam
tehdy uzdravil, mnoho Zalu zmirnil. Pfed
mnohym nebezpedim mohl varovat a mnohé-
mu bezpravi zabranit. Je to, jako kdyby tésny
styk s lidskou bidou a lidskou bolesti mirnil
tvrdost svétcova odrikani a tézkou vaznost,
které obklopovaly naseho svétce drive v Su-
biacu. Nyni se pribliZzil k zemi a jeji bide.

Pro ty, kteri ho mohli vyhledati, to bylo
Stésti. Bylo to vSak také $téstim pro ného? Ne-
musel se vzdalovati z blazeného nebe nazira-
ni a jeho neruseného miru, kdyZ, byt jen zda-
leka, se dostal do styku s pozemskymi vécmi
a poméry?

Dtive neZ se mu otevrel novy okruh pa-
sobeni, musila jeho vérnost k povolani, jeho
naprosta odevzdanost Bohu podstoupiti zkous-
ku ohném. Pfi styku se sabinskymi sedlaky
nesetkaval se svétec pouze s hiichem a sta-
rosti, nybrz také s nevinnou radosti a ¢istym
Stéstim. Nebylo v§echno §patné na svété, bylo
tam mnoho dobrého a krasného, byla tam me-
zi lidmi 1 u$lechtila laska. Neuzaviel se pied
dobrem a §téstim svéta pravé tak jako pred
zlem a hrichem?
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To byl asi smér jeho myslenek, kdyz
mrtvé ticho pustiny mu bylo pfili§ tézkym
bfemenem, kdyZ skiek jeho ¢erného operence
mu daval pocitit, jak je sam, vzdalen jsa lidi.

Na ného nemyslil nikdo. Jeho §tésti ne-
bo bolest nezaméstnavaly nikoho. Zadné srd-
ce netlouklo pro ného s vnitfni ucasti. Kolem
ného civély nevlidné, studené skaly. V takové
chvili nejhlubsi osamélosti oZije vzpominka
davno pohrbena. Pfed jeho dusi vystoupi néz-
na postava Zeny, kterou kdysi znal. Jeji ob-
raz mu vycaruje vSechno pozemské §tésti do
jeho tvrdého samotaiského Zivota. Pali ho
touha po lidské lasce. Mladé srdce se boutlive
dozaduje svého prava. Ve svété je stésti, ne
v pustém skalnim hrobé. Nesnese jiZ déle sa-
moty - musi pry¢!

Stra$né zufi boj. Cela jeho bytost je o-
tfesena. Ale dfive neZ pomyslil na aték, dri-
ve nez se vzdalil, pohledél v Gzkosti na ostna-
té housti, které bujelo pred jeskyni. Poznani
nebezpedi jim projelo jako blesk. Ihned upo-
slechl hlasu povinnosti. jak ho tomu nautila
dlouholeta kazen. Odhodil melotu, vrhl se do
trni a valel se v ném, az krev tryskala z tisi-
ce ran. Odfikava laska k Bohu udusila a pfe-
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konala zar pozemské Zadosti. Svaty Benedikt
vitézné prestal boj na Zivot a na smrt, krisi
svého Zivota.

Zistal v samoté, naplnén jsa onim mi-
rem, jehoZ svét dati nemuze. Jakékoliv smy-
slné hnuti ho zistalo Uplné vzdaleno od této
chvile hriizy a milosti. Jeho §tésti neleZelo
v slibujici dali, bylo v ném a nyni je naSel
provzdy po tuhém zapase.

Prosti lidé, kteri navstévovali Benedik-
ta v jeskyni, nemohli tusiti, Ze tento muz stal
pfed nékolika hodinami na rozcesti Zivota a
zvitézil sam nad sebou v krvi a bolestném ro-
zechvéni. Nepozorovali na ném zmény, leda
ze jeho oli jesté svétleji zarily a ze podle je-
jich zdani byl k nim jes$té laskavéjsi. Byl jim
otcovskym pritelem, jejZ poslal Bih. Vsude
vypravéli o svatém poustevniku a nebylo brzy
Siroko daleko nikoho, kdo neznal jeho jména.
I do okolnich klastertd pronikla zprava o ném.

Kolik sedlakid se vsak asi s udivem za-
stavilo v praci, kdyZ vidéli, jak z adoli reky
Ania vystupuje kamenitou stezkou k eremito-
vé jeskyni zastup mnichd. Byla to mala klas-
terni obec z Vicovara u Tivoli.?* Jeji opat
umfel, oni pak predstoupili prfed slavného
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poustevnika a prosili ho, aby se stal jejich
opatem a otcem.

Co vsak Benedikt uslysel o jejich klas-
tefe, nebylo asi valné priznivé. Nejdrive se
zdrahal s nimi jiti a prohlasil bez okolkd, Ze
nema chuf pfizpusobiti se jejich malo vaine-
mu zpuisobu Zivota. Nakonec viak povolil je-
jich naléhavym prosbam a dobrym slibtim, o-
pustil milé misto $fastné samoty a putoval
s nimi do Vicovara. Klaster se skladal z né-
kolika vétsich a mendich jeskyn, dodnes p¥i-
stupnych seshora po prikré, skoro kolmé ska-
le, pod niZ se péni a $umi Anio.

Jiz primitivni vnéj$ek klasterni obce u-
kazuje, Ze to byla pravdépodobné smés ere-
mitstvi a cenobitstvi s priklonem k oriental-
nim vzorim.?® Mnisi Zili jednotlivé v jesky-
nich, shromazdovali se v§ak pravidelné k né-
kterym spoleénym bohosluzbam a k jidlu v o-
ratofi a refektafi, vétsich to jeskynic_h:_:;Ne-
bezpelim tohoto zpisobu Zivota bylo, Ze osob-
ni libovile jednotlivych mnicht se mohla do-
stati na scesti, jestliZe pozorné oko a energic-
ka ruka moudrého opata neovladaly celek.
Dtive chybélo toto proziravé vedeni. Nyni
bylo vloZeno do Benediktovych rukou. Mnisi
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vsak brzy je pocifovali jako biimé a tlak. Ny-
ni jiZ nemél jednotlivec miti volnost rozho-
dovani podle vlastniho rozumu, co je dovole-
no a co ne. Vsichni se méli riditi slovem opa-
tovym. To se zdalo tyranstvim témto saraba-
itdm,2? jimZ vlastni vile byla jedinym zako-
nem. Reptali a nafikali mezi sebou na tvrdou
kazen. Podle Rehoiovy zpravy vyvijely se
poméry v klasterni obci velmi neblaze. Ve své
zkaZenosti si mnisi sami vy¢itali, Ze si vybrali
takového predstaveného, a shodli se na zlo-
¢inném Gmyslu pfipraviti opata o Zivot. M¢l
byti otraven.

Mala obec byla shromaZdéna v hluboké
jeskyni, které pouzivali jako jidelny. Kdyz
zacah jisti, pristoupil bratr k opatovi se dzba-
nem vina a prosil o poZehnani pro napoj, je-
hoz ptedstaveny nejdiive vidy okusil. Nyni
mélo dojiti k otcovrazdé. Svétec pozdvihl ruku
a pozehnal vino. V té chvili lezi dzban rozbit
na zemi. Zde zasahl Bih. Bledi a s chvénim
hledi zloCinci na rozbity dZban. Jednim po-
hledem poznal Benedikt propast zkaZenosti.
ktera se mu zde oteviela, a okraj vlastniho
hrobu. pfed nimZ ho podivuhodné zachranila
Bozi prozietelnost. Klidné se zvedl Benedikt,
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mirné na mnichy pohledél a vlidné je oslovil:
,,Bratfi! V§emohouci Bih méjz s vami slito-
vani, pro¢ jste chtéli se mnou tak jednati?
Nefekl jsem vam, Ze moje mravy se nehodi
k vas§im? Jdéte a hledejte si opata, ktery je
srozumeén s Zivotem, jemuz jste privykli. Mne
od této chvile jiZ nemizete miti opatem.” Sté-
mito slovy odesel a vyhledal spésné svou mi-
lou samotu v Subiacu.

Jako drive, prodléval zde pouze s Bo-
hem. A to bylo jeho ptani, tak to mélo zusta-
ti. Prvni krok do $ir§iho okruhu ukazal mu i
v 1iné mnisstvi scesti, jichZ se désil. Pozdé;jsi
slovo Rehole ,, Jsou cesty, které se ¢lovéku zdaji
byti spravné, jejich konec vsak usti v propas-
tech pekelnych.” vzniklo ze zku$enosti. Chtél
zUstati sam. ale Prozretelnost rozhodla jinak.
V prisné skole pustiny proZil své monastické
mladi. Prekonav ve vlastnim srdci touhu po
svidném pozemském $tésti, zvitéziv nad tem-
nou nenavisti falesnych bratti, uzral v muze
pevného charakteru. Nyni se mél stati jinym
ulitelem ctnosti, vidcem k idealni vysi mnis-
ského povolani.
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UCITEL

Jisté jiz pted tragickou episodou vico-
varskou ten ¢i onen, hledaje ztraceny raj, pro-
sil svétce, aby ho prijal za Zaka dokonalého
zivota. Benedikt v§ak je vSechny poslal jinym
mistrum, snad 1 do okolnich klasterG. Neod-
vaZoval se prisvojovati si ufitelsky urad a
predevsim se bal vzdati své naziravé samoty.
Zachranén byv zazraéné pred smrti, skryl se
opét v jeskyni. Znovu viak k nému do samo-
ty prichazeji jino$i a muZi na atéku pred své-
tem a prosi ho o vedeni. A nyni je prijima.
Brzy ho jiz vidime nikoli v jeskyni, nybr
v cele, v klastefe. Co asi ho pohnulo k zméné
Zivota?

Hrozna udalost vicovarska vzbudila ve
svétci vazné uvahy, které presahovaly okruh
jednotlivciv a vztahovaly se na veskeré mnis-
stvi jeho okoli. Byl-li moZny v klastefe tako-
vy uklad, dfive neZ organismus vylouéil zka-
Zené prvky, jisté se vytvorfil Gplné zvraceny
usudek o zakladnim pojeti mnisského Zivota.
Bratii vicovarsti Zili v jeskynich a zda se, Ze
jim nechybélo télesného umrtvovani. ale vnitf-

f— ——
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ni nevazanost, neposlu$nost a zasf pudily je
k vrazdé. Jejich klasterni Zivot byl vnéjsko-
vy. Byl tiebas tvrdy, nebyl vSak dokonaly.
Pattili k oném mnichdm, o nichZ svaty Bene-
dikt pozdé&ji psal v Reholi, ,,2e obelhavaji Boha
svou tonsurou‘‘. Klaster vicovarsky nebyl vsak
jediny toho druhu, 1 jinde v Italii rozumél se
mnisstvim souhrn asketickych predpist, zdé-
dénych zvyki a forem. Pfi otrockém napodo-
beni orientalniho klasterniho Zivota, jaké bylo
tehdy na zapadé jesté obvyklé, bylo nebezpeti
bezduché vnéjskovosti. Uzce s tim souvisel
bezmezny individualismus, ktery se obesel bez
predstaveného a v opatu vidél pouze hodnos-
tafe, ktery patii k obvyklému vnéj$imu u-
skuteénéni myslenky klastera.

Jeden poznatek ve svétci prohloubila
prihoda vicovarska: podstata kfesfanského Zi-
vota, vnitini zdokonalovani, rast lasky k Bo-
hu a bliznimu ve vlastnim srdci musela byti
také jadrem a stfedem Zivota monastického.
K zaji$téni tohoto vnitiniho Ziti a snaZeni mu-
sela se vné;jsi klasterni observance budovati
na osvédéenych zikladech Otct, ale tak, aby
odpovidala charakteru naroda, podnebnym
pomérim a ostatnim Zivotnim podminkam
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zapadu. Na kazdy zptsob mohla prijiti v ava-
hu teprve v druhé fadé vedle podstatného ob-
sahu mnisstvi.?

Tato zasada, jakkoliv je prirozena a sa-
moziejma, nebyla tehdy v zapadnich klaste-
fich obecné viibec uplatiiovana. Benedikt to
veédél z vlastni zkuSenosti.

Nebylo za téchto pomérd do jisté miry
povinnosti, ukazati pravou cestu novackovi.
ktery s dobrym umyslem prosil o pouceni’
Nemohl nékdo z téch, které odmitl, se dostati
do Spatnych rukou a prijiti navzdy na scesti?

Tak asi uvazoval svétec, kdyz po druhé
obétoval oblibenou samotu a prijal prvniho
novice. Rychle se mnozil pocet Zakd. Benedikt
musil opustit jeskyni. svédka svych boji a
sveho $tésti, a vystavél klaster. Byl snad na
misté Neronovy vily, sidlo odfikavé Cistoty
na hrobé rozkos$nické poZivalnosti. Symbol
moci, obnovujici svét, na troskach za$lé cisar-
ské¢ nadhery. Jisté leZel prvni klaster Bene-
diktav blizko Gdolni prehrady feky Ania. Ne-
mélo to tak dlouho zistati. Brzo vzniklo ¢as-
te¢né v Udoli, ¢asteéné na navrsich dvanact
klastert a v kazdém bylo dvanact mnicht.”
Nyni rozkvetlo pod pellivym vedeniin Bene-
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diktovym monastické mladi jeho prvnich za-
k@ v rozmilé krase.

Organisace klasterni kolonie v Subiacu
neni bez zvlastniho svérazu. Poustevnicky Zi-
vot ustoupil cenobitstvi, jehoZ znakem byl
spoleény Zivot bratii v kaidém z dvanacti
klasterd a poslu$nost pfislusnému opatovi.
Zda se, ze rozdéleni uledniki v ¢etné male
obce mélo snahu podrieti naziravou odloude-
nost a samotu poustevnické¢ho Zivota, pokud
byla sluditelna s vita communis.? Kazdy jed-
notlivy opat mél Gplné vedeni mnichq, které
mu svétec pridélil. Zpév zalmt v oratofio Cir-
kvi ustanovenych hodinach ve dne a v noci.
¢etba a runi prace vyplinovaly mnichiv ¢as
za stalé zmény. Kolika vécem se tu novacek
musil uditi. BohosluZzebné obfady a monastic-
ké zvyky, pravidla zpévu, to bylo cizi skoro
vSem pfichozim. Mnozi se teprve udlili &ist a
psat. Né&ktefi si prinasSeli pouze malé nabo-
Zenské védomosti a museli se, jak pravi ve své
Reholi svaty Pachomius, zakladatel cenobit-
ského Zivota, seznamovati nejprve s Otéena-
Sem a n¢kterymi Zalmy.* Vsichni viak, i vzdé-
lanci, ulenci, knézi méli bez prestani vainé
pracovati na zdokonaleni vlastniho nitra, méli
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se pietvafet podle boZského idealniho obrazu
Spasitelova.

Vedle této mnohostranné dusevni ¢in-
nosti byla ruéni prace stale podstatnou casti
mni$ského Zivota. Mnozi provozovali v klas-
terni dilné dale své remeslo, jimZ se zivili ve
svété, a ponévadz Rimanu bylo uméni rovnéz
femeslem - ars -, bylo péstovano téz v mniske
cele. I pfi stavbé klasterd okolo jezera se brat-
f1 - jako pozdéji na Monte Cassinu - acastnili
dila. Prace vsak, které se ¢asem museli v§ichni
vénovat, bylo vzdélavani poli a zahrad. Mno-
ho kapek potu jisté o Znich skanulo na rozpa-
lenou kamenitou zemi. Starostlivému oku sv.
Benedikta to neu$lo. Ve své Reholi, jejiZ prv-
ni zacatky, aspon obsahové, i kdyZ ne pisem-
né, nutno hledati jiz v Subiacu, dava opatovi
plnou moc, aby v dobé namahavé prace dal
mnichim vice jidla nez obylejné, ne ovsem
prebytelné mnozstvi. Vahavce pak vzmuzuje
uji$ténim, Ye teprve pak jsou pravymi mni-
chy, ziji-li praci svych rukou ,,jako nasi Otco-
vé a apoStolové”, ale pripojuje, Ze ,,i v praci
ma byt zachovana mira s ohledem na slab&i®.
Jeho oko a jeho ruka bdi nad veskerym sbo-
rem bratfi, i kdyZ nezasahuje do pravidelné-
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ho chodu klasterniho Zivota v jednotlivych
obcich. VSichni, opati i mnisi, vysli z jeho $ko-
ly, jeho jméno je pritahlo. Zda se, Ze aZ k své-
mu odchodu z Gdoli Ania si ponechal vycho-
vu novicd. Nejen Ze Rehot Veliky vyslovné
pravi, ze u sebe ponechal ty, kteti potrebovali
zvlastniho vyucovani, ale vidime pravé mlad-
§1 bratry stale v jeho nejbliz§im okoli. Vsi-
chni ho povaZovali za svého otce a mistra. Sta-
ne-li se cosi mimofadného, hledaji u ného ra-
du a pomoc. Nejen Ze kazdy z dvanacti klas-
tert tvoril malou rodinu se svym opatem jako
otcem, cela kolonie citila se patriarchalnim
spoleenstvim pod autoritou spole¢ného udi-
tele, sv. Benedikta. On byl dusi celé klasterni
osady. Jeho pokyny, jeho slova a modlitby
protkavaji skoro nepozorovatelné denni Zivot
zazraky. Brzy jsou brehy jezera, brzy ptikré
skaly jevistém jeho tichého zazraéného piiso-
beni. Tipytiva zare radostné touhy po ctnosti
a tajemny van nadzemské BoZi blizkosti na-
plnuji Zivot prvnich mnichd v Subiacu svatou
poesii.

Od té chvile, kdy Benedikt zaloZil svou
,druzinu pro sluzbu BoZi*, bylo jeho jméno
i v Rimé znova jmenovano, jako kdyby se
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znovu nalezlo. Vztahy, které pfed lety naraz
ustaly, byly nyni znovu obnoveny vys$$imi du-
chovnimi pouty.

Vidime mezi témi, kdo prichazeji do
Subiaca, i dva vzne$ené Rimany Equitia a
Tertulla, ktefi svéfuji svétci své syny Maura
a Placida k vychové pro klasterni Zivot. Mau-
rus byl dospély mladik a mohl svého mistra
jiZz brzy podporovati ptfi vzdélavani novicu.
Placidus naproti tomu byl jesté dité. Pravé
proto vSak je nejpozoruhodnéj$i postavou
v kruhu prvnich Zaku, kterou sv. Rehof na-
kreslil se zfejmym zalibenim ve svych Roz-
mluvach.

S Zivym zapalem, ale i s mladickou ne-
rozvaznosti vykonaval Placidus svéfené tko-
ly. Tak se také hnal k jezeru nabrat vody.
Prilis se vSak nahnul, aby rychleji vody na-
cerpal, a dzban spé$né se plnici stahl jej dold.
JiZ ho viny unasely od biehu na vzdalenost,
kam by dostfelil Sipem. OkamZité poznal své-
tec v cele nebezpeli a volal na Maura, ktery
byl zaméstnan venku: ,,Béz k jezeru, jak rych-
le jen dovede$, Placidus spadl do vody.*
Maurus odkvapi s poZehnanim otcovym, u-
chopi chlapce za vlasy a vytahne ho na zema.
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Jak se v$ak ulekne, kdyz Placida ma v bezpe-
¢i a nyni pozna, Ze nékolik krokd bézel po je-
zefe. Jen mocné slovo mistrovo zpisobilo ta-
kovy zazrak. Sv. Benedikt vsak, kterémuotom
vypravél, vidi v tomto BoZim skutku odménu
za Maurovu poslusnost. Tu se maly Placidus
netazan vmisi do zboZného sporu: ,,Kdyz mé
Maurus tahl-z vody, vidél jsem nad sebou
melotu opatovu, ten mé zachranil." Proti to-
muto rozhodnuti nebylo odvolani. Ucednici
védéli velmi dobre, za¢ dékuji mistrové pri-
mluvé. Pravé Placidus byl nedavno svédkem
mocné modlitby opatovy.

Tti klastery mnisské kolonie v Subiacu,
pro které jiZ nebylo mista v udoli, byly zbu-
dovany na skalnaté vy$iné a nedostavalo se
jim vody. Denné museli bratfi sestupovati
k jezeru, Casto s nebezpelim Z%ivota pro sesou-
vajici se kameni. Brzy se mnichim znechu-
tilo toto inavné a nebezpetné zasobovani a
navrhli svétci, aby ty tii klastery, zbudované
pouze ze dreva, preloZil na vhodnéj$i misto.
Zdalo se, Ze neciti v této prosbé nevyslovenou
vytku svému mistru, ktery nafidil stavbu cel
na hore. Benedikt jejich prosbu pratelsky vy-
slechl a propustil je s povzbuzenim a Gtéchou.
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Pristi noci vSak vystoupil na horu, provazen
pouze malym Placidem, a prodlel tam dlouho
v modlitbé. Pak narovnal tfi kameny na sebe
a vratil se, pozorovan jediné chlapcem, do
sveho klastera. PriStiho jitra pfisli bratfi o-
néch tii klasteri znovu k nému a opakovali
svou prosbu. ,,Vrafte se,” odpovédél jim, ,,a
kde uvidite tfi kameny na sobé, tam kopejte.
Mnisi poslechli a pod lopatou jim brzy vy-
tryskl pramen, ktery ukonéil jejich nouzi. Tak
stoji vedle postavy sv. Benedikta, vybizejici
k ucté, maly Placidus, détsky prosty a nevin-
ny, a pratelsky mirni pfisnou vaZnost, ktera
vychazi od otce mnisstvi. Soucasné viak cha-
rakterisuje ho pravé jako skutetné velkého
muze, Ze neodmita sklonit se s laskou k détské
dusi a pripodobnit se ji. V$em, které pfijal za
své zaky, byl milym, oddanym otcem, i kdyz
jejich skrovné nadani nebo spise jejich lenost
ukladaly ¢asto jeho trpélivosti tvrdé zkousky.

Benedikt s radosti dopral v Subiacu u-
tulek dobrému, avsak prostomyslnému Goto-
vi, ktery se asi vlivem okoli v Italii obratil od
arianismu ke katolicke vife. Zde se mohl jesté
lépe nauditi nauce pravého nabozenstvi a vér-
néji se podle ni riditi, i kdyZ nemohl udrZet:
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krok na idealni cesté vyssiho duchovniho Zi-
vota s bratfimi, ktefi byli 1épe vyskoleni. Ale
kde byla prilezitost k tézké télesné praci, tam
byl na svém misté. Jednoho dne vysekaval
houstinu, aby se uvolnila plocha pro sad.
Plnou silou se tézkou sekyrou rozhanél v hou-
§ti, kdyZ se mu nastroj nahle vymrstil z nasa-
dy a dlouhym obloukem zapadl do jezera.
Zcela podésen ptisel Got k Maurovi, ktery
dohlizel na praci, a pokorné na sebe zaloval,
jakou $kodu byl zpisobil. Maurus vzkazal sv.
Benediktu, co se stalo, a opat se ihned ob-
jevil, vzal Goétovi nasadu z ruky a ponofil ji
do vody. Okamzité se nastroj sam vpravil na
topurko a svétec jej odevzdal pilnému bratru
se slovy: ,,Hle, zde je tva sekyra, pracuj klid-
né¢ dal a nebud smuten!*

Jak mistrné jedna Benedikt s neymen-
$im ze svych zakd. Jak blaze na ného pusobi
laskavost omilostnéného uditele. On, cizinec,
m¢él v Benediktovi otce, ktery ho prede viemi
uedniky uznal za sobé rovna a poctil jej také
v olich synt fimské Slechty. Jak to asi pozved-
lo jeho radost z povolani!

V této scéné vsak se obrazeji také teh-
dej$i poméry rimské a italské. Gotska vlada.,
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jakkoliv mirna, byla pocifovana jako poko-
feni vSemi, jejichZ idealem zistalo imperium.
Vidyt to byli barbari, ktefi vladli fimskému
lidu:® Pravo silnéj$iho bylo jedinym zakla-
dem jejich panstvi. Jak docela jinak se vy-
tvarely poméry v Subiacu, kde rozhodovala
moc ducha. Stastné pfebyval Gét s Rimany
jako bratr mezi bratry v Benediktové cele,
zde vsak on slouzil.

Piimo typicka je tato episoda pro bu-
doucnost fimského mnisstvi u Germand. Ne-
stala se Rehole sv. Benedikta pravé Germa-
nim nastrojem zu$lechfujici kresfanské kul-
tury? Posvétila praci a umoZnila tak ucedni-
kéim, aby u Germani budili a podporovali ra-
dost z kulturni prace.®

Laskavy. k nejslabsimu se sklanéjici vy-
chovatel dovedl také, bylo-li treba, nestalé
charaktery upevnovat moudrou pfisnosti. Ne-
pohrdl dokonce metlou a povrchni povahy
privadél k poslusnosti trapnym a zahanbuji-
cim trestem. To na sobé zakusil mnich, ktery
pravidelné opoustél kostel za nicotnymi za-
minkami, kdyZ se bratfi na konci bohosluzby
jesté na chvili ponoftili do rozjimavé modlit-
by, jak to bylo zvykem ve vychodnich klaste-
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fich. Napomenuti jeho vlastniho opata Pom-
peiana i jeho byvalého ctihodného ulitele by-
la bez vysledku. Teprve metla sv. Benedikta
privedla jej k trvalému polepSeni.

I kdyZz se tedy vedle pilné horlivosti,
ktera vSe pronikala, sem tam projevila lidska
slabost, dovedl ji svétec tu mirné, tu prisné
1é¢it a obratit k dobrému. Pod jeho moudrym
vedenim rozvijela se mni§ska kolonie v Su-
biacu v §fastné, s Bohem spojené bratrstvo.

Brzy vSak se nad slunnym obrazem ro-
zestfel temny mrak, jehoZ hluboké stiny nam
zahalily jeho dal$i utvareni. Jiz dlouho za-
vistivé pozoroval Florentius, knéz sousedniho
kostela, pudici Zivot v idoli Ania. KdyZ rostla
Benediktova vaznost, myslil, Ze sam ji pozby-
va. Proto roz$ifoval podezirani a pridinoval
se jak mohl, aby svétci podkopal divéru lidu.
Dosahl v$ak jen opaku. Lidé, hledajici Gté-
chu a potfebujici pomoci, putovali stale hoj-
néji k mui BoZimu a nikdo se s nim nelouéil
bez vdéfného uznani jeho ctnosti a lasky. Je-
ho napomenuti bylo dbano ochotné a jeho po-
Zehnané pusobeni potvrzovali predev§im ti,
kdoZ na jeho slova zalali novy, lep$i Zivot.
Takové zkusenosti popudily vSak nestastné-
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ho knéze jen jesté vice. Nelekal se ani mys-
lenky na vraZzdu. Jako ve Vicovaru nakapala
za$f jedu do vina, tak zde namichala zarlivost
usmrcujici mouky do chleba. -

Posvéceny chléb, ktery byl starym kfes-
tanim symbolem blaZivé jednoty v pravé vi-
fe a svaté bratrské lasce, mél se v rukou za-
slepen¢ho Florentia stati usko¢nou vrazednou
zbrani. Poslal svétci otravené eulogium - po-
Zehnany, ale nekonsekrovany chléb - jako
zaruku svého pratelstvi.” Jidassky ¢in vSak se
nepodaril. Benedikt tus$il zlo¢in, jehoZ obéti
se mél stati. Predhodil chléb krkavci, ktery
v poledne pfijimal potravu z jeho rukou, a
porudil mu, aby nebezpeény pokrm odnesl da-
leko na nepfistupné misto. Hlasité krakaje
zdrahal se krkavec dlouho s roztaZzenymi kfid-
ly uchopiti chléb. Na novy rozkaz svétctuv jej
vSak popadl do zobaku a odlétl. Teprve za
tr1 hodiny se vratil a dostal svou potravu.

Florentius se brzy dozvédél, ze jeho -
klad o Zivot nenavidéného mnicha zistal bez
aéinku. To rozpoutalo bezmezné jeho zufivost;
nyni pojal dabelsky plan, otravit du$e Bene-
diktovych zakd, vidyt tak svétce rani na nej-
citlivéj$im misté a zaroven nejjistéji podkope
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povést celé mnisské kolonie. Lehka dévéata
méla mladé mnichy pfivésti k padu. Sv. Be-
nedikt v8ak vySe cenil ctnost svych zakid nei
vlastni Zivot. Sotva poznal nebezpeéi, bez va-
hani se rozhodl ustoupiti dabelské zasti ne-
pritelové a opustiti Subiaco. Dal svym klas-
terdm potfebné pokyny a odeSel s nékolika
mnichy z milého udoli feky Ania do nového
domova. Florentius se dozvédél o svétcové
odchodu. Vitézné hledél s balkonu svého do-
mu za malou skupinou odchazejicich. Prece
tedy zvitézil. Mnich, kterému se tolik podivu-
ji, mu jiZ nebude piekazeti. Rehot viak poda-
va hrozny obraz o nahlém konci jeho radost-
ného opojeni.

Sotva u$li mnisi nékolik mil, Maurus,
jemuz asi bylo svéreno vedeni cely, Benedik-
tem opu$téné, je dohonil a na mistra radost-
né volal: ,,Vraf se, knéz, ktery té pronasledo-
val, je mrtev!” BoZi soud znenadani zasahl
zlosyna. Balkon, na némZ stal, se zfitil a po-
hibil jej v troskach. S hlubokym smutkem
piijal Benedikt tuto zpravu. Hlasité oplakaval
hrozny konec knéze, smrti zachvaceného v hii-
§ich. A ponévadZ svétec si davno zvykl vie
vidét a posuzovat v nadpfirozeném svétle, bo-
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lela ho nemalo jakasi radost, zaznivajici
z Maurovych slov. Vainé ho pokaral a ulozil
mu pokani.

Na navrat do Subiaca nemyslil Bene-
dikt ani za zcela zménénych okolnosti. Bozi
prozietelnost mu dala do ruky poutnickou hul.
S ni kracel k uréenému cili.

Odchod ze Subiaca byl meznikem v Zi-
voté sv. Benedikta. To poznal téZ% Rehot Veli-
ky a duchaplné a dirazné to vyslovil. Vidi
v duchu znovu velké divy Benediktovy - jen
tém vénuje pozornost - a pozoruje, jak uzce
se stykaji se zazraky nejslavnéjsich nositelt
Bo%iho zjeveni.; Jako Moj%i§ vyvedl Benedikt
vodu ze skaly. Jako druhy Eliseus dal %elez-
nému nastroji vyplouti z vodni hlubiny. Na
jeho rozkaz kracel Maurus po jezere jako
Petr po mori. Krkavec ho poslouchal, jako
slouzil Eliasovi. Podoben Davidovi oplaka-
val smrt svého pronasledovatele. V Rehofo-
vych ocich fadi se tak sv. Benedikt, ,,naplné-
ny duchem vs$ech spravedlivych®, distojné
k vzneSenym postavam proroki a apostold.

Tak je reci Rozmluv vyjadreno, Ze osob-
nost muze BoZiho plné dozrala. Ona forma
mni$ského Zivota, kterou mél na mysli od této
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chvile za novych poméri se svymi Zaky, je
ztélesnéna v jeho Reguli a stala se na staleti
vzorem klasterniho Zivota na zapadé. Nejen
léta nejprisnéjsi samoty, také doba pusobeni
mezi mnichy v Subiacu patfila k pripravé,
ktera ho ¢inila schopnym k rozfeseni jeho Zi-
votniho dkolu. Na vysokém vrcholu Monte
Cassina se naplni jeho povolani.
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OPAT

Docela bez prechodu shledavame se
u Rehofe Velikého se svatym Benediktem,
jejz jsme opustili na lesnich cestach sabin-
skych hor, na vrcholu Monte Cassina. Asi u-
prostied cesty mezi Rimem a Neapoli lemuje
Via Latina, spojujici obé mésta, pfikry vrch.
Kousek nad udolim vine se pevné mésto Ca-
sinum ke skalni sténé. Odtud se tahne stezka
pét set metrd vysoko, kde je§té dnes Wsti do
zbytkl prastaré pevnosti, ktera drive stala na
kuzelu hory.! Pti prvnim osidleni vzniklo tu
téz misto kultu, které se udrZelo stale, ménic
snad jen podobu. Pro druhé stoleti po Kristu
dosvédéuje zasvétny napis,? r. 1879 vykopa-
ny, Ze tu na kyklopskych zdech byl postaven
Juppitertv chram s portikem a vSemi pfislus-
nymi budovami. Je to ona svatyné, kterou na-
lezl Benedikt pfi svém pfichodu. I Marcus,
ktery zde %il po smrti sv. Benedikta, ale pfed
prvnim zni¢enim Monte Cassina, tedy mezi
r. 542-581, mluvi v nékolika dochovanych
ver$ich o chramu Juppiterové na klasternim
vrchu.® Tomu odporuje Rehof Veliky, podle
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néhoZ byl chram na Monte Cassinu zasvécen
Apollonovi, Jde o svatyni, ktera sice byla du-
umviry mésta Casina zbudovana Juppiterovi,
lidu v$ak byla chramem Apollonovym.

Marcus podava tedy ve svych dvojver-
$ich to, co &etl na napisu, a Rehot Veliky ¢&i
spiSe jeho zpravodajové, Zaci svatého Bene-
dikta, vypravuji, co dovedla rici usta lidu
o pohanském chramu.* Je$té tu stal v svém
zaficim mramorovém roude, kdyZ Benedikt se
svymi mnichy vystupoval na horu. Okolnosti
a poméry, které tam vedly jeho kroky, jsou
nam zahaleny v naprostou temnotu. Neudrzi-
telné legendy z doby mnohem pozdé;jsi vy-
pravuji sice o daru Tertulla, otce sv. Placida,®
ale pouze nejstarsi svédek Benediktova Zivo-
ta, basnik Marcus, spofe osvétluje presidleni
svétcovo ze Subiaca na Monte Cassino. Péje
ve své Carmen de sancto Benedicto:

Hic (scil. Christus) quoque viventi
justo praedixerat uni
Hic tu parce locis, alter amicus adest.®

Podle nejstar$iho podani dostal pry tedy Be-
nedikt novy utulek od néjakého zboiného

v
muzc.
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Méstska vrchnost cassinska mu asi dala
chram v uZivani. Radny kult tam jiz dlouho
nebyl vykonavan. Jen nevédomi a povércivi
sedlaci prinaSeli potaji dale modlam obéti,
zakonem zakazané.” Kdyz svétec prevzal ten-
to zbytek antického pohanstvi, nastal mu u-
kol, zvéstovati evangelium okolnimu lidu.
Prvnim jeho cilem v$ak zlstalo zalozeni klas-
tera. Vidyt to byl téZ nejbezpelné;si zaklad
uspésné cinnosti kazatelske.

S chuti se dal Benedikt se svymi uced-
niky do prace, aby zasvétil staleté pohanskeé
obétisté pravému Bohu. Modla padla pod -
dery mnisskych kladiv. Chramek vsak - cella -
zustal zachovan a byl pfeménén v basiliku
sv. Martina Tourského, slavného $ititele teh-
dejsiho zapadniho mnisstvi. Oltaf, ktery se
as1 zvedal na samém vrcholu hory a ktery byl
pravdépodobné jiZ pred zbudovanim chramu
se sochou dlouho jedinou cassinskou svatyni,
byl znien. Na jeho misté vystavél Benedikt
oratorium svatého Jana Krtitele. Tuto kapli
snad svétec pivodné urcil pro lid, zatim co
kostel svatého Martina, jak urlité vime, byl
klasterni basilikou, v niZ mni$i slavili boho-
sluzby.? Posvatné haje. které tu byly jako
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u viech vétsich chramt, dal svétec spaliti. Ze
by byly zasvéceny Venusi a jejimu kultu, jak
pravi. pozdé€jsi spisovatelé, o tom se prameny
nezminuji. Patfily k svatyni bozstev, v jejiZ
nadherné kdysi dédictvi nastoupil nyni ,,chu-
dy a pokorny‘ mnich a biskup Martin.” Pod
ochranou jeho a svatého Jana Krtitele chtél
tu Benedikt znovu zalozit svou ,,8kolu Bozi
sluzby*.

Pro zalatek klasterniho Zivota na Monte
Cassinu je vyznacné, jak i u Rehote Velikého
vystupuje silné do popredi lila stavitelska
¢innost mnichda.

Vidime, jak bratfi na opativ rozkaz ze-
mi prevazeji a hluboko rozkopavaji pro polo-
zeni zakladi. Pri tom jejich lopata objevi
bronzovou modlu, pochazejici zfejmé z pred-
fimskeé kolonisace. Ponévadz se stavélo v mis-
tech staré akropole, pouZivalo se materialu.
ktery tu jiZ byl. Ale pouze s nejvétsi namahou
mohli mni$i zvedat kyklopské balvany hradu
a klasti je do nového zdiva. I Rehot Veliky
prileZitostné poznamenava, Ze zdi byly stavé-
ny z kamene. Pro necvifené remeslniky byla
to jisté prace dvojnasob obtizna. Podle Reho-
fova vypravéni stali na leSeni 1 mladi mni$s
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vzne$eného ptvodu, ktefi nikdy neméli v ru-
kou zednické 1zice a méfické $nry. Zed, kte-
rou budovali, zdaleka nebyla mistrovskym di-
lem. Cim vy3e stoupala, tim vice se odchylo-
vala od olovnice, aZ v stra§ném zficeni po-
hibila v troskach syna cisarského dvorana.
Svétcova zazralna modlitba vzkrisila zasypa-
ného, jejZz musili v prostéradle odnésti, a ten
brzy znovu pilné pomahal pri stavbé zdi.

Stavitelem byl asi svaty Benedikt sam.
Pozdéji se zjevil ve snach opatovi kolonie,
odeslané z Cassina do Terraciny, a ur¢il, kde
ma byti oratof, kde refektar bratti, kde dim
pro hosty a ostatni budovy nového klastera.
Z tohoto Rehofova vypravovani vysvita, Ze
tehdy na zapadé jesté nebyl obvykly zptsob
stavéti klastery do Ctverce, jinak by byly by -
valy tyto udaje zbytecné.

Na §tésti ukazalo nové badani o topo-
grafii Monte Cassina, Ze je§té dnes lze urditi
polohu jednotlivych dileZitych budov prvni-
ho klastera, 1 kdyZ se z ného zachovaly jen
skrovné zbytky.

Celou klasterni oblast obepinala stara
hradni zed s branou a véZemi. K této vnéjsi
brané - porta vetus - se pfichazelo. jako ke
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klasterni fortné, od zapadu, ne jako dnes, od
jihu. Vpravo od brany spatfil prichozi basi-
liku svatého Martina. Za branou stal poutnik
pred vézZi, ktera méla chranit vchod do koste-
la a kladtera. Pfevy$ovala, jak pravi Rehof,
cely klaster. V jeji horni asti byla cela sva-
teho Benedikta. Pfed vézi byl dormitar, lozni-
ce mnichd; priléhal uzsi stranou k brané a
mél balkon na zapad. Bylo to svétcovo oblibe-
né misto asi proto, Ze odtud bylo moZno pre-
hlédnouti celé misto pfed klasterem, jak Re-
hot nékolikrate naznacuje. Refektar, jak se
zda podle pozdéjsiho pramene, byl vedle dor-
mitafe. Mezi porta vetus a klasterem byla noc-
leharna pro cizince.!®

I kdyZ nejsme zpravem o velikosti celé-
ho zalozZeni, ukazuje silny ohlas, jaky staveb-
ni ¢innost zanechala v Rozmluvach Rehote
Velikého, Ze zde byly provadény stavby da-
leko vyznamnéj$i nez v Subiacu, kde bylo
zkratka rozhodnuto tii vysoko lezici klastery
brzy po jejich dokonteni opustit a premistit.
Benedikt pak mohl, kdyZ svému priteli Theo-
probovi predpovidal zni¢eni Cassina, zduraz-
nit: ..Cely tento klaster, ktery jsem zbudoval.
a ve. co jsem pro bratry zaridil. jest po sou-
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du vsemohouciho Boha vydano pohanim.™
Podle vsech narazek bylo Monte Cassino od
zaCatku vystavny klaster.

Krasna poloha nebyla jeho nejmensi
prednosti. Kdyz zrak téka na zapad na mile
daleko arodnou rovinou s jejimi mésty a ves-
nicemi, leskne se na jihu v zelenych polich,
ktera jsou ohrani¢ena smérem ke Capue reté-
zem pahrbki, stfibrna stuzka reky Liris. Na
druhé strané klasterni hory spoline oko na
mocnych horach Apenninskych, malebné se
vypinajicich na severu a na vychodé. Jako
v podivuhodné rajské zahradé lezelo dilo sva-
teho Benedikta vysoko nad lidskym hemze-
nim, blizko nebi a jeho miru.

Mohutné zaloZeny klaster na prastaré
montecassinské akropoli daval predevsim po-
znati, Ze 1 organisaci mni$ského Zivota dal
zde jeji stavitel velkolepé;jsi raz, nez v dre-
vénych celach v Subiacu.

Snad zku$enosti z klasterni osady v
udoli Ania a studium Otct, spojené s mod-
litbou a rozjimanim, jiZ v Subiacu daly v je-
ho dusi uzrat dokonalému idealu monastické-
ho Zivota. Ale tehdejsi okolnosti branily tam
jeho provedeni. Tomu by se mohlo vérit tim
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spiSe, Ze svétec bez vahani opustil oblibené
misto, ackoliv se okolnosti, které ho nutily
k odchodu, v poslednim okamziku nahle zmé-
nily v jeho prospéch. Nevyuzil snad rad pti-
leZitosti, aby usel tésnym pomértim, v nichz
ho poutalo tolik ohledid, a aby na nové pudé
bez prekazky usiloval o dosazeni svych cila?
Bezpochyby bylo pfesidleni na Monte Cassino
fizenim boZské prozretelnosti, ktera ho tim
vedla k vyplnéni jeho Zivotni dlohy. I poloha
na osamoceném horském vrcholu a zaroven
u jednoho z nejdileZité;$ich dopravnich spo-
ja tehde)si Italie byla asi sama sebou podné-
tem k dal$imu vyvoji, zvlasté vné;sich klas-
ternich poméri. Jako klasterni budovy srostly
v jednotny celek teprve lety, tak i duchovni
stavba taméj$i mniSské obce, jak ji svétec
nalrtl ve své Reholi, byla provedena pozne-
nahlu. Rehole ndm v kaZdém ptipadé posky-
tuje nejlep$i znalost kldsterni ustavy, ktera
u¢inila Monte Cassino prvnim ,,opatstvim*
v tom smyslu, jak se stalo pozdéji typickym
pro cely zapad.

Rehole je viak nejen svédectvim usta-
vy, nybrf jejim zakladem, stéZejnim zakonem
celé klasterni pospolitosti, jehoZ nemaji po-
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slouchat pouze mni$i, nybrZz i opat. Opat o-
v§em zaujimal k tomuto zdkonu, vie ovlada-
jicimu, podstatné jiné stanovisko neZz mnisi.
On byl straice, ale i vyklada¢ zakona, jehoz
uplatnéni v jednotlivych ptipadech zaviselo
na jeho rozhodnuti. Stal tedy nad bratry, ac-
koliv byl na Reholi zavisly, a to pravé vlivem
Rehole, v niZ je o jeho postaveni a uradé ob-
§irné pojednano.

Od zadatku rozhodoval v utvareni ceno-
bitského mnisstvi, jehoz zakladni Zivotni pod-
minkou jest poslus$nost, princip monarchicky.
U Pachomia, zakladatele spole¢ného klaster-
niho Zivota v nilském udoli, vyjadfuje ideu
vladce v plné sile ,,princeps monasterii*“!! a
prisné vojenské rozdéleni druZiny bratfi. Ba-
silius, klasicky vzdélany hellenista, snaZil se
mezi opatem a jeho mnichy o pomér ulitele a
?aka.!? Svatému Benediktovi, Rimanu, zista-
lo vyhrazeno, aby vybudoval celou uastavu
svého mni$ského spoleCenstvi jasné a urcéité
na pojmu paternity.

Tato paternitas ov§em nesmi byt poji-
mana v prirozeném smyslu. Spodiva uplné na
duchu, je pneumaticka. Co pravi Pavel o téch.
které vedl k jednoté téla v duchu Kristové,
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.,V Kristu JeZi$i jsem vas zplodil skrze evan-
gelium®, to plati také o opatovi ve smyslu sva-
tého Benedikta. Opat jest podle staré monas-
tické tradice, jiz sleduje nas svétec, vyvoleny
nositel ducha. Jak pravi jeho jméno, muze o-
pat jinym davati ze svého pneumatu a ¢initi je
svymi duchovnimi syny. Tak je Antonin zvan
,»otcem mnicht" od té doby, kdy se okolo ného
shromaZduji zaci. Poslednim obrazem tohoto
otcovstvi jest sam Vélny Otec v nebi, k né-
muz se Jezi§ modli ,,Abba, Otle".?® Tak vzy-
vaji v Jezi$i Kristu i véfici v duchu Boha ot-
covskym jménem: ,,Abba, Otée“.}* Vidyf se
stali Kristovym prostfednictvim détmi BozZi-
mi. Jako je pro staré kfesfany biskup obra-
zem Krista a tim 1 Vé¢ného Otce, tak jest opat
svym mnichiim otcem v duchu. Z tohoto po-
jeti vyridsta otcovska moc opatova, vztahujici
se na vSechny vnitini a vné;jsi zaleZitosti. Je-
ho prvni a nejvétsi ukol, jemuz vse ostatni
slouZi jako prostfedek k cili, jest vedeni dusi.
Uklada opatovi povinnost, poutovati mnichy
slovem a pfikladem. Dava mu také pravo na-
pominat, karat a trestat. Vedle tohoto pied-
niho dkolu pastyre du$i ma vsak opat také
vrchni spravu celé obce, podobné jako v kaz-
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dé fadné rodiné poradek domaciho %ivota za-
visi na otci. Tato starost nema ho vsak tizit
tak, aby tim bylo omezeno dokonalé plnéni
jeho hlavniho tkolu, pedovati o duchovni pro-
spéch bratfi. A na druhé strané maji 1 mnis$i
miti pfileZitost dat najevo zajem o zaleZitosti
klastera a uplatnit vliv na obecné dobro mo-
nastické rodiny, jaky prislu$i synim domu.
Zpusob, jak vykonava opat svij vSestranny
ufad, urluje tedy zaroven organisaci komu-
nity.

Jeji vskutku patriarchalni zakladni raz
se projevi, jde-li o rozhodnuti duleZité otazky.
Tehdy shromazdi opat celou klasterni rodinu,
vylozi véc, o kterou jde, vyslechne kaZdou ra-
du a kaidy navrh, jejz mu mnisi predlozi.
KaZdy, i neymladsi a nejposlednéjsi, mizZe vy-
sloviti své minéni. UvaZuje se o véci se viech
stran, odvaZuje se pro a proti, konelné roz-
hodnuti v$ak nenaleZi bratfim - tfeba prove-
denim hlasovani -, nybrZ pfislu$i jen a jen o-
patovi, ktery rozhodne po svédomitém pro-
zkoumani vyslovenych nazord.

Odivodnéni tohoto rozhodnuti, je spo-
¢iva pouze na autorité pfedstaveného, je pro-
sté a jednoduché a je ¢erpéno uplné z antic-
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kého zZivotniho nazoru: ,,Jako Zaku patii
poslouchati mistra, tak na ného se slusi, aby
viechno obezfele a spravedlivé ustanovoval®.
Rada bratii nevaze opata, nybrZz mu ulehluje
v jeho otcovskych starostech a ukazuje pokor-
nou lasku ke klasterni rodiné. Pisemna prav-
ni norma, ,které v$ichni ve viem maji na-
sledovati jako ulitelky”, kterou mni$i musi
miti pifed olima pfi poradé a opat pri rozhod-
nuti, je svata Rehole, doméaci zikon.

Take vsak, jde-li o véci, jeZ nejsou pra-
vé velkého dosahu, ale které piece maji ja-
kysi vyznam, vchazi opat ve styk s komunitou.
V takovych méné dilezitych pfipadech vsak
postali rada ,,seniord”, bratfi, vynikajicich
stafim, predev§im vsak ctnosti a védénim.
Tvofili pravdépodobné staly senat, aniZz tim
byla opatovi vzata moZnost pfi jednotlivych
piipadech prizvati k poradé také jiné mnichy.
K této uzsi radé opatové patiili predevsim
dékani, prileZitostné také zvani seniores, ,,na
néz opat s dvérou miZe prenésti ¢ast své sta-
rosti“. Kazdému z nich jest pfidélena deseti-
na - decania - ,,na niZ maji dozirat a kterou
maji vést ve viem podle prikazani Bozich a
predpist opatovych®.
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V Subiacu byla mnis$ska druZina takrka
rozloZena v dekanie, z nichZ kazda s vlastnim
opatem obyvala svij klaster. Na Monte Cas-
sinu zdstali vSichni pod vedenim jednoho o-
pata, méli vak miti, aby se mu uleh¢ila prace
a umozZnila co nejrozsahlej$i péce, ve skupi-
nach po desiti vidy jednoho ptedstaveného.

Vedle téchto dékantd a nad nimi zaujal
j1z brzy, jak se zda, prvni misto po opatovi
v klasterich svatého Benedikta praepositus
nebo prevor. Podle dobte dosvédéeného znéni
v rukopisném podani Dialogi Rehote Veliké-
ho dal Benedikt ptfi odchodu ze Subiaca kaz-
dému z taméjSich klasterdt mimo opata, jiZ
ustanoveného, také jesté ptrevora. Podobné
uréil svétec pro klaster v Terraciné, zaloZe-
ny patriciem Liberiem, jahna Servanda jako
opata, a prevora, ,.ktery mél byti po ném
druhy*.

S touto praxi vSak udélal asi smutné
zkuSenosti. Prevorové se honosili, jak Bene-
dikt sam pravi, tim, Ze byli jmenovani tymz
predstavenym jako jejich opat a chtéli pak
miti stejna prava jako on. V klastefich se tvo-
fily strany, jedni stali pfi opatovi, druzi pod-
porovali pfevora. Veskery vnitfni klasterni
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zivot byl tim zviklan v zakladech. Udalosti
toho druhu upevnily v montecassinském opa-
tovi presvédceni, Ze bude nejlépe svérit pouze
dékanlim spravu celé komunity pod jeho
vrchnim vedenim. Tak nemél ani jeden pri-
¢inu se pys$niti, kdyZz moc byla rozdélena né-
kolika bratfim, ktefi byli v$ichni stejné na
opatu zavisli. Kdyz v$ak dileZité divody mlu-
vi pro jmenovani pfrevora a klasterni obec se
skromnosti o to prosi, ma kazdy opat pro svij
klaster jmenovati pfevora. Zda na Monte
Cassinu za Zivota svatého Benedikta byl ne-
bo nebyl takovy ,,praepositus*, nelze zjistit.
V pozdéjsich déjinach fadu prezil ptfevor in-
stituci dékani a v mnohych klasterich ma
je$té dnes titul dékana, jediny, ktery se u-
drZel z pivodnich predstavenych desiti bratti.

Rozdéleni klasterni obce bylo tedy vel-
mi jednoduché. Opat byl otcem celé mnisské
rodiny. Bylo-li nutno, mél po boku zastupce
a prvniho ufrednika - prevora. Obycejné viak
mezi kazdymi deseti bratry mél dékan jako
,.star$i bratr” (senior) postaveni divérnika jak
vidi opatovi, tak viéi mnichiim. Seniofi, je-
jichz polet se oviem nemusel omezovati na
dékany, tvorili divérné;si radu opatovu. Cela
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komunita se schazela k rodinné poradé za je-
ho predsednictvi.

V zasadé bylo tedy pfimé rizeni celého
domu v rukou opatovych. Jako otec domu mél
na starosti v malém 1 velkém dobro svych du-
chovnich synid a hosti. Rozvétveny a mnoho-
tvarny duchovni zivot v domé si vsak vynutil,
aby se spolehlivym bratfim svérilo obstara-
vani téch povinnosti, jejichZ plnéni jiZ samo
o sobé vyzadovalo plné sily muZovy.

Tak byla veskera hmotna stranka klas-
terni spravy svérena spravci domu, celerafi,
sklepmistrovi. Ten se staral o majetek klaste-
ra, opatfoval vyZivu a $aceni bratti. Byla mu
svéfena péfe o nemocné, opatrovani déti a
starci, prijimani a poho$téni hosti a dobro-
¢innost k chudym. Aby v$ak mohl dobfe spl-
niti své mnohostranné tkoly, jsou mu k ob-
sluze nemocnych 1 hosti pridéleni bratfi,
ktefi pod jeho dohledem pracuji v nemocnici
a v nocleharné pro cizince. Mimo to maji byti
celerafi dani pomocnici, kde a kdy je potfe-
bi. Ve vSem, co se tyka télesnych potieb, ma
byti celé klasterni obci jako otec. Avsak i je-
mu, kterému je urcena tak bohata ptsobnost.
se dirazné pfipomina, %e miZe rozhodovati
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jen ve shodé s opatem, ktery ma nakonec
vsechnu odpovédnost, 1 za opatieni celera-
fova, jeZ se konaji jeho jménem.

V mens$im okruhu, ale pro klasterni ro-
dinu dulezitém, pasobil jiny senior, do jehoz
rukou vloZil opat vzdélani novicd. V Subiacu,
jak se zda, svaty Benedikt sam pfijimal do
uceni az do konce svého pobytu ty, ktefi pri-
chazeli a chtéli se pripojiti k jeho mnichim.
Na Cassinu v$ak, kde vsechno bylo ve vétsich
rozmérech a kde byly kladeny na opata se
v§ech stran mnohem vétsi poZadavky, jmeno-
val novicmistra. Tento senior, ,,ktery se ma
hodit k tomu, aby ziskaval duse®, bydli se svy-
mi chovanci oddélené od komunity ve zvlast-
nim domé s vlastni loZnici a jidelnou. Za rok
je ma pripravit k uvedeni do klasterni rodi-
ny. Ustanoveni o této pripravé, zvlasté pak
o pfijeti, pfriméfena klasternimu zfizeni, jsou
podrobné vypracovana.

Ttikrat ma novicmistr kandidatovi pre-
ist a vyloZit kladterni Reholi a dirazné pti
tom poukazat na tézkost a tvrdost Zivota,
ktery ho olekava. Po prvé se ¢te Rehole dva
mésice po novicové vstupu, kdyZ si zadina
v novém svété zvykat, po druhé po dalsich
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Sesti mésicich, po pul roce klidné prace a se-
bezkoumani, naposledy na konci zkusebniho
roku. Po kazdém z téchto tfi uéebnych obdo-
bi, ktera jsou zaroven vyplnéna praktickym
cvi¢enim v celém feholnim Zivoté,'® ma mistr
k svému Zaku promluviti takto: ,,Hle, to jest
zakon, pod nimZ chce§ konati svou vojenskou
sluzbu. MuzZes-li jej zachovavati, vstup; ne-
muzes-li viak, tedy svobodné odejdi!” Vytr-
val-li novic az do chvile, kdy je naposledy
tazan, pfi svém piedsevzeti, smél byti pfipus-
tén k sloZeni feholniho slibu.

Bylo by vSak mylné povaZovati tento
vstup do mnisského Zivota jen za pravni u-
jednani mezi novicem a Bohem, ktery je za-
stoupen opatem. Svaty Benedikt jako zako-
nodarce zdlraznuje jisté silné pravni stran-
ku, kterou zvlasté jemné vybudoval. Jest
mu vSak v souhlase s celou monastickou tra-
dici samoziejme, Ze prijeti do svatého stavu
mnis$ského je pfedevsim svécenim.'® Pneuma-
tické otcovstvi opatovo objevuje se toho dne
v liturgickém duistojenstvi a vyjadfeni; nebot

opat je mladému mnichu prostfednikem Bo-
ziho posvéceni. Tak se stava jeho duchovnim

otcem.
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Ukon poéina - patrné pii eucharistické
slavnosti v staré basilice svatého Martina -
oblackou, tedy prastarym ritem svéceni, kte-
ry prvnim mnichiim, i mladému Benediktovi,
byl jedinym obradem pfti prijeti. Pak ptisla
.profese* v uz$im smyslu. Novic sliboval nej-
dfive v pfitomnosti celé komunity pred Bo-
hem a jeho svatymi, Ze setrva v mniSském
stavu, a to v klasterni rodiné na Monte Cas-
sinu, Ze bude vést ctnostny Zivot a Ze bude
poslouchati opata, jak to odpovida Reholi. Ta-
to ustni profese byla vykonana, pokud se mi-
Zeme domnivati, ve stejné pravni formé jako
rimska stipulatio, takZe novic na otazky otfech
sloZzkach obsahu profese, opatem mu kladené
formuli ,,Slibuje$?“, odpovidal ,,Promitto®,
,,olibuji“.?™ Po tomto naboZensko-mravnim
aktu, jimZ se mnich zavazoval pfedevsim Bo-
hu, nasledoval Gkon pravni, ktery jej zvlast-
nim zpdsobem vazal vzhledem ke klasterni ob-
ci. Musil totiZ o sloZeni slibu vystaviti listinu, a
to v tehdy obecné obvyklé formé Zadosti (pe-
titio),’® kterou musel napsat vlastni rukou,
nebo, neumél-li psati, opatfit svym zname-
nim. Tato petitio se obracela jmény k tém
svétcim, jejichZ ostatky odpodivaly v kostele
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a kteii byli povaZovani za patrony a pany
kostela, na Monte Cassinu tedy predevsim na
svatého Martina, a mimo to na pfritomného
opata, hlavu klasterni rodiny. Po podepsani
listiny polozil ji novic na oltar, aby timto
symbolickym ukonem vyjadfil, Ze se svym.
nyni pravné platnym slibem odevzdava Kris-
tu. Zaroven vyjadfuje tento jednoduchy, ale
hluboky obfad prekrasné spojeni novicovy
odevzdanosti s obéti Kristovou a z ni ply-
nouci obétni posvéceni. Opat jako zastupce
Kristlv vzal s oltafe dokument, ktery zistal v
jeho rukou jako dikaz proti mnichovi, kdyby
se tento jednou zpronevéfil svému prislibeni.

Od toho dne nosil mnich vlastni mnis-
ské roucho. Z Rehole nelze poznat, %e by se
byl mnissky $at lisil od obvyklého rimského
odévu nélim jinym neZ stfidmou prostotou.
Podle Rehole nosili mni$i na Monte Cassinu
tuniku, zhotovenou z nebarvené viny. Prepa-
sana byla cingulem. Pfi praci oblékali mnisi
jesté na tento spodni $at scapulare, naramenni
odév na zpisob pozdné Fimské paenuly, jakou
nosili sedlaci a vojini, a ktera byla podle své-
dectvi Pavla Diacona v karolinské dobé jestée
uZfvana venkovany v okoli Monte Cassina.'®
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KdyZ mni$i po praci odlozili $kapulif, oblékli
si cucullu, svrchni odév na zpusob plasté s
kapuci. Na nohou nosili jako tehdy vojaci
puncochy a boty.

Zadny z téchto kusi odévu nemél spe-
cificky monasticky charakter. Byl to spise
odév nizdich lidovych vrstev, obvykly v Rimé
od té doby, kdy tam vnikl hellenismus. Tomu
odpovida poznamka Rehole, Ze mni$i se ne-
maji staratobarvu a jakost latky. Spie se ma-
ji pridrZeti mravu, ktery je v kraji obvykly, a
spokojiti se levnymi latkami. Pro mnicha, pfi-
chazejiciho ze vznesené rodiny, znamenala
tedy zména $atd citelny rozdil od toho, nat
byl dosud zvykly.

Jediné vné;jsi znameni, podle néhoZ by-
lo moZno mnicha poznati, byla ostfihana hla-
va - tonsura. Svaty Benedikt sam pozname-
nava v prvni kapitole Rehole, Ze nevérni mni-
51 obelhavaji tonsurou Boha. Podle nejstarsich
nam dochovanych klasternich stanov je prav-
dépodobné, Ze také v prvni dobé na Monte
Cassinu byla novicim pfi oblaéce stiihana
hlava.?® Za zpévi a modliteb bratti bylo pak
ukonéeno uvedeni nového mnicha do klaster-
ni rodiny.
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I mnisi z jinych klasterd mohli byti pii-
jati do spoletenstvi svatého Benedikta, jestli-
Ze prinesli pisemné svoleni svého opata a sli-
bili, Zze trvale zustanou v cassinské klasSter-
ni obci.

Byla vsak-jesté tfeti moznost vstupu do
komunity, jakasi zastupna profese. Byla ob-
vykla u neplnoletych, jeZ jejich rodie obéto-
vali Bohu v klastefre. V tom pripadé¢ musil
listinu misto syna vystaviti otec a pri obéto-
vani pfi mSi svaté ji zabalit spolu s obétnim
chlebem a rukou chlapcovou do oltarniho
platna a tak obétovat své dité v pritomnosti
svédk Bohu. V dobé, kdy chudé déti na ven-
kové bez vyjimky byly vazany k panskému
dvoru, ve mésté pak k cechu, bylo nutno obé-
tovani u oltare v kostele nebo klastere pova-
zovati za velké §tésti. U Slechtickych svobod-
nych déti bylo tomu jinak. Jim se mohlo bo-
hatstvi stati duchovni zkazou. Proto musili
rodie soutasné pisemné a pod prisahou roz-
hodnouti o majetku chlapcové, tak aby mu
byla odnata kaida vyhlidka na jeho drzeni,
aby ho touha po bohatstvi pozdéji nevylakala
do svéta. Byli v$ak zcela svobodni pfi rozho-
dovani o dédiéném synové podilu. KdyZ je;

78



chtéli odevzdati klasteru, museli o tom vyho-
toviti zvlastni darovaci listinu, v niZ si mohli,
kdyZ chtéli, vyhraditi uZivani. Zda hoch byl
timto obétovanim vazan absolutné a providy,
nelze s jistotou uzavirat z textu Rehole. Rcho-
le svatého Basilia, ktera predstavuje patrné
obecnou cirkevni praxi, ponechava oblatovi
svobodneé rozhodovani o volbé jeho klasterni-
ho ¢ svétského povolani az do jeho plnoletos-
ti.?! a neni naléhavého divodu vykladati po-
jeti svatého Benedikta jinak, ackoli se tak né-
kdy dalo ne bez tvrdosti.2? Pozoruhodné je,
ze Benedikt poklada chlapce od patnacti let
za plnopravné mnichy. Pravdépodobné po-
tvrzovali pak obét rodic¢i vlastnim souhlasem.

Vazanost neplnoletého - af byla napros-
ta ¢i podminéna - odvozuje se zfetelné z po-
jmu Fimské paternity, davajici otci neomeze-
nou vladu nad détmi. Podle pfirozeného pra-
va opira se tento zavér o pfredpoklad, Ze ro-
dite chtéji jen dobro déti. Opak, af se déje
jakkoli ¢asto, zustava stale protipfirozenou
vyjimkou. Podle starokfestanského nazoru,
podporovaného starozakonnimi vzory, bylo
vSak nejvyss$im Zivotnim idedlem jiZ od dét-
stvi Uplné nalezeti Bohu. Svaty Benedikt, na-
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plnény zanicenou radostnou vérou starokres-
(anskych dob, pfijal cirkevni zvyklost beze
zmény do ramce své klasterni astavy, opatfil
ji viak s ohledem na duchovni prospéch obla-
tiv majetkové pravnimi ustanovenimi.

Pro trvani mnisské rodiny nestacila vsak
pevna norma stran prijimani novych bratfi.
Ustava musila také upraviti nastupnictvi v o-
patském Gradé. V tésném primknuti k fimsko-
cirkevnimu pravu rozhoduje proto sv. Bene-
dikt, aby obec volila opata ze svého poltu, a
to tak, ze kazdy bratr, i ten posledni v poradi,
mize byti zvolen otcem celé mnisské rodiny,
doporuluje-li ho ctnostny Zivot a moudrost
nauky. Jako prvni zasadu pro volbu opata zd-
raznuje svétec jednomyslnost, stary cirkevni
princip, ktery mél vyznam pro vyvoj kanonic-
kého volebniho prava aZ hluboko do stfedové-
ku.?3 Nelze-li v8ak dosahnouti idealu, nema
jesté rozhodovat vétsina hlasi, le¢ tehdy, voli-
li vétSina ¢lovéka hodného. Kdyby tomu tak
nebylo, je platna volba menSiny, ktera vyja-
dfuje touhu téch nejlepsich z obce (pars sa-
nior) po ctnostném opatu ve smyslu Rehole.
Kdyby to vSak do$lo tak daleko, Ze by cela
komunita se octla v mravnim tGpadku a dosa-
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dila s1 opata, ktery by byl srozumén s jejim
nekladternim Zivotem, pak nechf zakroci bis-
kup, v jehoZ obvodu je opatstvi, nebo cizi o-
pati, nebo, kdyby jich nebylo, i okolni kresta-
né, a nechf nestrpi, aby plany zkaZzenych mni-
chd vitézily nad pravem. Svétec jim dava
plnou moc, aby dali klasteru ddstojného pred-
staveného.?* V tom pripadé¢ tedy, kdyZ vétsina
mnichid nebo cela obec zvoli opatem nehod-
n¢ho, pozbyvaji vSichni, kdo se toho iéastni,
hlasovaciho prava. Aktivni volebni pravo pfe-
chazi pak na men$inu nebo i na cizi autoritu.
Volebni pravo, svatym Benediktem takto vy-
tvofené, naprosto neni mechanické. Vytvari
spiSe Zivotné normy, pfizpusobené jak patri-
archalni svobodé rodinného svazku, tak etic-
kym potfebam mni$ské obce.

Regula tedy dava v§em bratfim aktivni
1 pasivni volebni pravo, pravé tak jako je vse-
chny pfipousti do rodinné rady. Rovnoprav-
nost mnichd mezi sebou, ktera vyplyva jiZ
z téchto zakladnich ustanoveni, je viak vy-
slovena jesté zvla$f a bliZe osvétlena.

Privilegované postaveni ve svété nebo
v Cirkvi ¢&i vétsi stafi neni divodem k vysa-
dam. Ponévadz vsak. zvlasté pti liturgickych
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ukonech, musi byti zachovano pevné poradi,
ustanovuje svaty Benedikt, Ze ma rozhodovati
stafi podle drivéjsiho &i pozdéjsiho vstupu do
klastera - tedy narozenin pro klasterni rodi-
nu - a to tak, Ze za star$iho ma byti pokladan
ten, kdo pfisel v prvni hodinu pred tim, kdo
byl prijat v druhou hodinu téhoZ dne. Ze vza-
jemné rovnopravnosti mnichd plyne téz pred-
pis Rehole, Ze nikdo, ani predstaveny, nesmi
sveho spolubratra na ¢as vylucovati ze spo-
le¢enstvi nebo ho trestati, nedostal-li k tomu
vyslovnou plnou moc od opata. Na druhé
strané vSak nesmi také nikdo spolubratra
chranit a hajit proti predstavenym, ani tehdy
ne, je-li s nim pfibuzny, ponévadZ by tim mo-
hlo vzniknout velké pohor$eni. Nikdo af se
tedy netlaci kuptedu a neosobuje si af ke $ko-
dé, af k uzZitku spolubratfi pravo, které mu
nepfisludi; spiSe af kazdy dba postaveni spo-
lubratti v kruhu klasterni rodiny opatem u-
stanoveného a tim af zaji§fuje udrzeni miru
a lasky.

Vedle této normy v$eobecné rovnosti
zlistalo opatovi, ktery rozhodoval o potradku
v celém domé, na vili, nékterého spolubratra
postaviti vySe v odménu za jeho zasluhy, ji-
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ného niZe za trest za jeho poklesky. Bud jak
bud, zaujimali praepositus, dékani, novic-
mistr, knéZi a klerikové lestné misto, 1 kdyz
vstoupili do klastera pozdéji nez velka cast
komunity. Rozdily v postaveni mély se uplat-
niti ve vzajemném oslovovani. Opat ma byti
v§emi jmenovan ,panem’ a ,opatem’, ne
z vlastni domyslivosti, nybrZ aby Kristu byla
projevena ucta a laska v jeho zastupci. Oba
tituly ,,dominus” a ,,abbas” oznacCuji velmi
ostfe rimsky pojem otcovské moci v domé. Ja-
ko pan domu jmenuje se vladce fimské do-
macnosti ,,dominus*, jako hlava rodiny ,,pa-
terfamilias*‘, zde v klasterni rodiné ,,abbas‘‘.
Ob¢ jména spoleéné oznaéuji tedy. otcovské-
ho pana klastera, domu BoZiho, ,,domus Dei,
jak je v Reholi vyslovné jmenovan. Starsi
mnichové - patrné pokud byli predstavenymi
(priores) - maji mlad$i mnichy jmenovati
,»bratry”, jimi pak sami maji byt oslovovani
,-ctithodni otcové®.

To jsou zakladni linie klasterni Gstavy
montecassinské, kterd se rozviji z pojmu ot-
covstvi, stale k nému poukazuje a dava opa-
tovi ustfedni postaveni. Nedini ho vsak vlad-
cem, ktery stoji mimo okruh pospolitosti a
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proti ni, nybrz ¢ini jej sttedem rodinného
kruhu, ktery se kolem ného seskupuje v po-
fadku, ale i v divére. Nutno vsak jiZ zde fic,
Ze pravni moment, kterému jsme v této kapi-
tole predev§im vénovali pozornost, v pojeti,
které mu dava svaty Benedikt, je stale nesen
teplym otcovskym tonem. Mnoho, snad 1 vét-
$ina jednotlivosti jeho klasterni ustavy po-
chazi ze staré monastické tradice, na ptiklad
dékani, praepositus, celerar, jsou vSak zapo-
jeni do nového organismu s plnou svobodou
a nezavislosti podle samostatného pojetisvych
funkci. O tom svéd¢i jiz Gvahy o aradu pfre-
vorové. Jiné prvky ustavy, jako dvoji porad-
ni sbor opatliv, pravni obsah profese, zvlasté
pak slib setrvani v klasterni obci, jakoZ i pi-
semny doklad o sloZeni slibu jsou vlastnim
dilem Benediktovym. Prispivaji zfejmé k to-
mu, Ze nejen upeviuji vnéjsi rodinné spojeni,
nybrz podporuji také jeho vnitini pfimknuti
k opatovi. Pravé pti ustaveni klasterni rodiny
jako matefské pidy nové vznikajiciho zapad-
niho mni$stvi uplatnil se vynikajici mérou
v Benediktové Reholi jasné vidouci, klidné
odvaZujici a ostfe formulujici genius Fimské-
ho prava. V pribéhu naseho vykladu to bu-

84



deme mit prileZitost blize doloZiti, pokud jde
o jednotlivé body. Zatim nam postacdi, Ze jsme
v obrysech naértli oblast, kterou vypliuje pt-
sobnost montecassinského opata.



OTEC

Zé.dn)" jiny titul neproptjéoval Rima-
nim vét§i miry prav neZ paternita. Livius a
jini Fim§ti autofi oznadili souhrn otcovstvi ja-
koZto ,,maiestas patria“.! Podle litery zdkona
byl otec neomezenym samovladcem rodiny.
Pfi tom v$ak pfiroda nezapirala sva prava,
nebof i Riman mél byti své rodiné otcem,
plnym oddanosti, lasky a mirnosti. A pravé
v Rimé byl laskavy otec - pius pater - velmi
ctén.? UZ pfi prvnim slové své Rehole nas
svaty Benedikt nenechava na pochybach, Ze
pro pusobnost opatovu neméla byti rozhodu-
jici prdavni paternita, odvozena z idei antické-
ho pohanstvi, nybrZ mravnt pojem otcovstvi
kfesfanského. Proto jeho Rehole takto zadi-
na: ,,Sly$, midj synu, pfedpisy mistrovy a na-
klon ucho svého srdce a pfijmi radostné na-
pomenuti laskavého otce a napln je ¢inem.*
Ze vieho, co jeho pero o tom napsalo a co je-
ho zivotopisec o ném pravi, vysvita, jak doko-
nale svétec sam uskute¢nil vzne$eny ideal du-
chovniho otce svych syni.

Vid¢éi mySlenkou jest mu slovo Augus-
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tinovo: ,,Prodesse magis quam praeesse; plus
amari quam timeri.“ - ,,SpiSe prospivati neZ
porouceti; spiSe byti milovan nez obavan."?

Aby umozZnil mnichiim naprostou odda-
nost k Bohu a jeho zastupci, pfiznava opatovi
neomezenou autoritu. Bih a jeho budouci
soud, pfi némzZ bude poZadovati nejprisné;si
polet z kazdého narizeni opatova, je suve-
rénni princip, jemuZ opat podléha. Neméla-li
se vSak takovato neomezena plnost moci stati
nebezpet¢im pro podfizené, musela byti jeji
sprava vazana idealnimi mravnimi zasadami.
Pan ma byti sluhou viech. Misto strachu ma
rozsévat a Znout lasku. Mimo Gfedni moc ma
uréovat jeho pomér k bratiim otcovska laska.
Jen tak je umoZnén Zivy rodinny styk opata
s mnichy. Ze viak jeho idedlu nebude dosa-
zeno bez prekaZek a téZkosti, o tom se svétec
nijak neklame. Zna pftili§ dobfe rdznost du-
chovnich a mravnich individualit, s nimiZz o-
pat musi politat. Rehole zaznamenava pftile-
Zitostné nejrizné;jsi charakterové typy. S do-
konalymi uéedniky, jimZ nékdy je i dovoleno
poulovat spolubratry, plisobi opatovi radost
a utéchu bratii snaZivi a razni, rozumni a
ucelivi, mirni a trpélivi, pokorni a posluéni.
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Spise v§ak nez o né ma se s ucasti starat o ob-
tizné charaktery. Mezi nimi vidime duse ma-
lomyslné a zakfiknuté, prostoduché a nestalé¢,
povahy lhostejné a povrchni, liné a lehkomy-
slné tlachaly, nepokojné hlavy a domyslive
kritiky, mnichy py$né a tvrdého srdce, mni-
chy reptavé a zlovolné pohrdajici klasterni
kazni, %ivly vzpurné a tvrdo$ijné zarputilé.
Jim vSem ma patfiti otcovskeé srdce opa-
tovo. Musi se pfizpusobiti osobnimu razu kaz-
dého mnicha. Pozorovani a zku$enost, prede-
v§im vSak laska k jeho duchovnim synim u-
¢inily svatého Benedikta pedagogem, jemuz
nejvys$i zasadou jest individualni jednani
s riznymi charaktery. Dobrym mnichim po-
staCi k posile jejich Zivota opatovo pouceni a
jiz jeho povzbudiva slova je podnécuji k sna-
ze o vyssi ‘dokonalost. Zapomenou-li se né-
kdy, postati napomenuti nebo vytka, aby je
privedla k poznani chyby a polepseni. Opa-.
tav priklad vSak podle Benediktova presvéd-
¢eni nebude bez vlivu 1 na omezené;jsi duchy
a na drsnéjsi povahy. Ostré pokarani je vhod-
né pro povahy lehkomyslné. Rany a jiné té-
lesné tresty musi konelné privésti k pokorné-
mu podrobeni ty, ktefi se domyslivé a pysné
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vzpiraji proti klasternimu zakonu a proti pfed-
stavenym. Z téchto pedagogickych pravidel
vyrasta celé trestni pravo, které v zakoniku
montecassinského opata zaujima nemalé mis-
to. Zda se, Ze pavodné to byl zvlastni kodex
k potiebé predstavenych, vétSinou asi déka-
nd, ktery pozdéji byl zafazen do Rehole jako
sankce spoleéného Zzivota. Rehole odkazuje
¢astéji na tento trestni zakon jakozto na ,.dis-
ciplina reguiaris*. I v tomto vazném kodexu
..klasterni kazné* uplatnuje se jemné psycho-
logické citéni svatého Benedikta, ktery ztsta-
va pedagogem a otcem, i1 kdyZ musi trestat.
To ukazuji jiz velka hlediska, z nichZ vychazi.

Nejsou tam kodifikovany - jako na pfi-
klad v Reholi svatého Kolumbana - viechny
mozZné chyby, jichz se muZe dopustit 1 ten
nejlepsi z okamzité zapomnétlivosti, z neuvé-
domélé slabosti nebo z neuvaZeného spéchu,
nybrz predevsim jen takové chyby, které vy-
chazeji ze $patné zamérené viile a které pra-
vé proto nutno hodnotit jako ¢ézkd provinéni.
Mnisi svéhlavi, neposlu$ni, py$ni a malicher-
ni kritikové, mnisi pohrdajici svatou Reholi
a predstavenymi jsou to predevsim, proti kte-
rym musi byti pouZito trestu, nemaji-li tézce
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ohroziti blaho klasterni obce. Ale jak s mirou
se ma proti nim postupovati! Po prvé a po
druhé maji byti napomenuti mezi ¢tyfma oci-
ma. Prti této soukromé rozmluvé maji priroze-
né moZnost vysvétliti nebo omluviti své cho-
vani. Provini-li se viak takovy mnich po treti,
ma byti pokaran verejné prede vSemi bratry.
Pritomnost bratfi je vinnikovi zaroven zna-
menim, Ze celd komunita ml¢ky odsuzuje jeho
jednani. Musi chapat, Ze se postavil nejen
proti opatovi, pastyfi své duse a ochranci po-
fadku v klastefe, nybrz i proti svym spolu-
bratfim. Stal se cizim télesem mezi témi, ktefi
,»opravdu hledaji Boha".

Jestlie ani toto. poznani ho nepfivede
k napravé, ma byti, kdyZ se jiZ moralné od-
loudil od jednotného ducha spoleenstvi, i sku-
te¢né z ného vylouden. Je exkomunikovan, je
mu zakazana Gdast na eucharistické obéti, na
svatém prijimani a zpévu Zalmi. Nesmi byti
ani pfi spoleném jidle bratfi. Zatim co v ora-
tofi zazniva chvala BoZi, kle¢i ml¢ky pfede
dvefmi kostela a po ukonleni modlitby leZe na
zemi nechava kolem sebe mijet priivod mni-
chl. Pokrm, nad nim% neni pronadeno Zidné
poZehnani, dostava sam pro sebe. Nikdo s nim
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nesmi mluvit. Kdo se odvaZzi pfes zakaz se sty-
kat s timto vyobcovanym, ma byt odsouzen
k podobné, patrné trochu zmirnéné exkomu-
nikaci.

A tak, odriznut od vSech duchovnich a
rodinnych vztaht ke klasterni obci, ponechan
sam sobé pred branou svatyné a v osamélé
praci, musi si nevérny mnich uvédomit svou
vinu. Spasitelny kajici smutek musi zlomiti
jeho pychu a obmék¢iti tvrdé srdce. Touha
po svatém zpévu v chéru, po poZehnani a ti-
chych radostech v klasterni rodiné pohne ho
k vainé zkroufenosti a kajicnému obraceni.
Navenek jest oddélen od mni$ské rodiny, ale
ona jest mu pfece blizka. Svorné se spinaji
ruce bratfi pro ného k modlitbé a jeden zrak
bdi nad nim s dzkosti a laskou, zrak opata,
otce. K tomu napomina svaty Benedikt tak
dirazné. Nasleduje tak prikladu dobrého pas-
tyfe, ma byti opat zbloudilému synu nablizku
s utéchou a laskou, ma ho ptivésti k opravdo-
vému obraceni a radostnému spojeni s bratfi-
mi. Jestlize vSak provinéni exkomunikované-
ho bylo namifeno proti opatovi samotnému,
takZe by mohl vidéti v predstaveném odpirce
osobné zaujatého, nebo kdyby z jinych divo-
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di bylo se obavati, Ze bezprosttedni pisobeni
opatovo na vinnika zistane bez G¢inku, necht
si s obétavou laskou ke zbloudilé du$i ulozi
sam pokornou zdrZenlivost, posle vsak ke ka-
jicnikovi zkuSené a laskavé bratry, ktefi mu
uleh¢i pokofeni, potési ho dobrotou a nézné
ho doprovodi do naruée pastyrovy, do ohrady
vérného stada. Tak maji opat a bratii nasa-
diti v§echno, aby ohroZenou dusi znovu ziskali
Bohu a jejimu vlastnimu §tésti.

Pravé i jemné doteky otcovské a bratrs-
ké lasky, jez jako hiejivé paprsky jarniho
slunce pronikaji temnym mrakem vazZné ka-
jici prisnosti, daji v srdci vzklidit vnitfnimu
obraceni. A jak rad opat kajicimu bratru od-
pusti! Musi si vsak odpusténi vyprosit na opa-
tiv pokyn od ného a ode vsech bratfi na ko-
lenou a doZadovati se jejich smirné modlitby.
Vstup do rodinné pospolitosti je mu ted zno-
vu dovolen, ale tim se mu je$té nedostalo
plného naroku na vSechna dfivéjsi prava.
Nejprve zacina pro ného pfechodny stav {as-
te¢ného omilostnéni. Exkomunikaci pozbyl
mista, které mu prisluselo podle feholniho
stafi. Opat ho miZe postaviti na niZ$i, tieba
1 na posledni misto. Také mu je$té neni do-
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voleno pfi liturgické bohosluzbé zastupovat
cely chor intonaci Zalmu nebo prednesem po-
svatného ¢teni. Vidélo se v tom vykonavani
cirkevniho uradu Zalmisty nebo lektora,* k né-
muZ musil dostati zvlastni svoleni opatovo.
Dokud trvala tato suspense, musil se na konci
kazdé hodinky vrhnout k zemi na misté, kte-
ré mu bylo v choru vykazano, a tak konati ve-
fejné pokani. Kone¢né ho opat zprostil i to-
hoto pokani a nyni je po dlouhé, tvrdé oclisté
zase plnopravnym ¢lenem klasterni rodiny.

Tato nejduileZité;si kapitola z trestniho
zakona svatého Benedikta, ktera nechce zpt-
sobit jen spravedlivé usmifeni tézké viny, ny-
brz daleko spi$e vnitini proménu vinnikovu,
je v podstaté vytvorena uplné podle kajicnic-
ké praxe staré Cirkve. Zda se nam, Ze na
Monte Cassinu se setkavame je§té s tymZ ob-
razem, jaky kresli Tertullian jiZ o kajicnicich
tretiho stoleti: Vrhaji se na zemi v predsini
basiliky, aby se pokofili, posiluji své modlit-
by postem, vzdychaji a pla¢i dnem i noci. Ob-
jimaji knézi kolena a doporoudeji svou zale-
zitost vSem spolubratiim.? Knézim padaji
k noham, dotykaji se lemu jejich odévu, li-
baji stopy jejich nohou, objimaji jejich ko-
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lena, aby si vyprosili jejich odpus$téni a vlo-
zeni rukou.® Vzpominame si v$ak 1 na ,,slysi-
ci, jimZ po prvnim omilostnéni je dovolena
omezena ucast na bohosluzbé.” Jednotlive ka-
jici skutky byly zménény se zfetelem k mo-
nastickému Zivotu a ke klasterni liturgii. Tak
bylo pro mnichy nafizeno zafadéni na nizsi
misto v pofadi bratii, podobné jako byli ka-
jicnici ze spoletenstvi véficich vylu¢ovam
zpét mezi katechumeny.

- ,,0dpusténi‘‘ a ,,pozehnani’ opatovo po-
chazely rovnéz z cirkevni kazné pro kajicniky.
Zda se, ze Cassian na to poukazuje slovem
,,reconciliatio’*.® Tento akt omilostnéni nasel
patrné 1 v klastefe svuj liturgicky vyraz v ob-
fadu vkladani rukou.

Prizpusobeni trestniho postupuklasterni-
ho ke kajicnictvi staré Cirkve bylo dokonano
pfirozenou cestou s ponenahlym vytvarenim
cenobitského mnisstvi. Zvlasté Makarius, Pa-
chomius a Cassian pracovali v tomto sméru
jiz pred svatym Benediktem. Na rozdil od
obecného cirkevniho obyleje prijalo viak
mnisstvi jiZ ve své vlasti na vychodé do sve-
ho trestniho kodexu take télesné tresty, biti
metlami. Také svaty Benedikt podrZel tento
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prostiedek tradi¢niho klasterniho prava, jak
vyslovné zdlraziiuje, jako ,,ultima ratio” pro
takové mnichy, ktefi jsou necitelni via¢i mrav-
nimu trestu, zasahujicimu jen dusevni Zivot.
Jim se nestava exkomunikace pokanim plnym
slz. Takovi museji byti drsnéjsi rukou vybur-
covani ze své samolibé lenosti. V dobé zanika’
fimské riSe, kdy mravni zesurovéni vystupuje
1 u mnichd, jako ve Vicovaru, a barbarska ne-
kulturnost v jednotlivcich uz ptekratuje klas-
terni prah, jako v Subiacu, byly télesné tresty
nevyhnutelné alesponi vyjimeéné. Ze pravé
v germanskych klastefich tyto tresty vystu-
puji Casto a ostie, svédli pravé tak o jejich
nutnosti v dob& stéhovani narodd, \jako o roz-
umné prisnosti montecassinského otce mnichu.

Mohl vsak nastati pfipad, Ze ani vylou-
¢eni, ani télesny trest nepfivedly vinnika k po-
kani a polep$eni. Mély snad pravé opalny -
¢inek a posilily poboufeny cit a zatvrzelou
mysl jesté vice v py$Sném odporu proti jaké-
mukoli pdsobeni piedstavenych. CoZ vinnik
nékdy nesel ve své vzpoure tak daleko, Ze své
jednani hajil a opatovi vydital nespravedli-
vost? Mluva svatého Benedikta dava tusit, Ze
sam nezustal uSetfen podobnych trapnych
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zkudenosti. Je$té jednou snazi se shovivavy
otec jako moudry lékar pouziti v§ech moznych
léki v tomto nejvysSim nebezpeli pro svou
autoritu a obecné dobro konventu. Dobrotiva
domluva, durazné napomenuti, poukaz na slo-
vo BoZi v Pismé svatém s jeho Gté$nostiistras-
nou vaznosti maji zatvrzelce privésti k pro-
hlédnuti. Exkomunikace a biti maji na ného
jeSté jednou pusobiti pal¢ivou bolesti. Vyse
neZ toto v$e hodnoti svétec modlitbu, kterou
ma konati cely klaster spole¢né za zbloudilé-
ho bratra po prikladu kiesfanské obce, ktera
ve mSi katechument také prosi hlasité¢ Boha
za obraceni vefejnych kajicnikd.? Kdyz ani
tento vznesSeny dikaz vérné bratrské lasky se
nedotkne zatvrzelcova srdce, musi byti jedem
zachvaceny ud odriznut, aby bylo zachranéno
zdravi celého organismu. Prasiva ovce musi
byti vyhnana z ohrady, aby nenakazila celé
stado. DocCasné vylouteni ze spole¢nosti bratii
méni se v trvalé zapuzeni z klastera. "
Znamena to dokonalé nepochopeni mys-
lenek svatého Benedikta, jestliZe se mélo za
to, Zze 1 pro mnicha takto vyloufeného jest
je$té moZny navrat do klastera. Svétec jde
ov$em tak daleko. Ze nestalému bratrovi jesté
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trikrat dava otevrit klasterni branu, ale to
plati, jak dosvédéuje autenticky text Rehole,
pouze pro toho, kdo vystoupil z vlastniho roz-
hodnuti, at uz odesel z malomyslnosti a skli-
¢enosti nebo po nahlém, neuvaZeném rozcile-
ni. V Rehofové legendé se vyskytuje typicky
piiklad. Svétec propusti nestalého mnicha,
rozmrzen jsa jiZz jeho opakovanymi prosbami
o propusténi. Sotva vSak tento clovék, tak
Zadostivy svobody, ukazal zada véZim Monte
Cassina, zjevil se mu svét a jeho nebezpeci
v podobé hrozné obludy, ktera na ného dora-
zela s rozevienou tlamou. ,,Pomoc, bratti, po-
moc! Drak mé chce pohltit!** Smrtelna Gzkost
vynutila mu tento vykfik a rychlym béhem se
hnal zpét k ochrannym zdem klasternim. Sou-
citné otevieli branu obracenému mnichovi.
Ale 1 takovy mnich, ktery uzna svou poseti-
lost, lituje ji a slibi opravdové polep$eni, ma
byti znovu pfijat mezi bratry na poslednim
misté. Nikdy v§ak nesmi byti povolen navrat
tomu, na jehoZ vzdorovité pohrdani byla mar-
né vyplytvana viechna laska, ba i poniZovani
opatovo. Privedou-li ho drsné viny svéta na-
konec k pokani, otevie mu BoZi milosrden-
stvi nékde jinde asyl. Bez zakaleni idealniho
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rodinného ducha nemohl by byti pfijat do
vlastni komunity, a jestlize ano, tedy ne vice
nez jednou. Slovo ,,aut proicitur®, jez chtélo
zajistit troji opétné piijeti tomu, kdo byl vy-
lou¢en jako nepolepsitelny, bylo pfipojeno
k pivodnimu textu svatého Benedikta teprve
dodatecné.'®

Tomuto nejzaz§imu trestu, vylouceni
zklastera, nema ujiti v zajmu celku ani vzpur-
ny prevor. Také mnich, ktery je knézem, pro-
pada tomuto poslednimu rozsudku, kdyzibis-
kup, ktery ho kdysi svétil a vzkladal na ného
ruce, se marn¢ snaZil o jeho obraceni. Kde-
koli vSak svaty Benedikt mluvi o tomto vy-
louceni syna z domu otcovského, vycifujeme
dusevni bolest, s jakou zaznamenava tento
vyrok. Je mu to jako rozsudek smrti, ba jako
rozsudek vé¢ného zatraceni. Stale nové pred-
stupné napominani a trest zdrzuji posledni
slovo. Pouze horka nutnost, bazen o duchovni
blaho bratfi mu je vynucuje.

Aby zabranil tomuto nejvétSimu nestés-
ti, které miZe potkati opata a bratrstvo, pre-
dev§im vS$ak zbloudilého mnicha, musi byti
trestany i men$i pre€iny. Pravé proti prvnim
zalatkim pfestupki proti Reholi a zlozvyktm
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chce se svaty Benedikt energicky postavit, ale
i zde se spojuje vaznost s mirnosti. Zakladni
myslenka starokfestanského kajicnictvi jest
1 jeho normou pro monasticky systém pokani.

Vedle spojeni duse s Bohem posvécujici
milosti neni pro kiestana vétsiho dobra, nez
to, ze patfi k Cirkvi, mystickému télu Spasi-
telovu. To je skoro zarukou naseho spojeni
s Bohem. Kdo je vykazan z ,,miru* Cirkve,!!
je odloucen od Boha. A ¢im vice biskup ome-
zuje pro kresfana cirkevni spoleCenstvi, tim
silnéji zddraznuje navenek, jak se hiisnikova
duse odcizila Bohu, ovSem jen proto, aby dusi
znovu piivedl tim jistéji k pramenu Zivota.
Toto vysoké pojeti, vyplyvajici z pojmu ,,0b-
covani svatych”, urCuje i jednani svatého
Benedikta.

Od pocatku cenobitského Zivota jest po-
spolitost a klaster mnichu oblasti cirkevniho
miru.!? Kdo bez polepsSeni a vzdorné pohrda
Reholi, je, jak jsme vidéli, navidy vylouden
ze spolelenstvi. Tézka provinéni proti BoZim
prikazanim nebo podstatnym klasternim pra-
vidlim jsou trestana docasnou, ale neomeze-
nou exkomunikaci z liturgického Zivota a sty-
ku s bratry. Pfi menSich provinénich proti
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monastickym zasadam nebo proti obecnému
usporadani Zivota neni mnich vyloucen z u-
¢asti na liturgii, je v8ak zmenSen jeho podil
narodinném Zivoté. Nesmi jistispole¢nésbrat-
ry, nybrZ poZiva svou stravu sam, v pozd-
néj$i hodinu. Nic mu neukazuje na to, ze
mu Cast pokrmi ma byti ubrana; jeho trest je
spiSe v tom, Ze je mu zakazan pristup k spo-
leénému stolu, k bratrskym hodtim lasky. Izde
je souvislost klasterniho spoledenstvi u stolu
se slavenim liturgie zdiraznéna v Reholi na-
fizenim, Ze mnich vylouleny z refektare ma
konati 1 v basilice vymétené pokani v dobé
sluzeb BoZich. Takovy mnich musi se vzdati
prava zanotovat Zalm nebo antifonu nebo
pfednaset Cteni, dokud mu opat neudéli od-
pusténi. Podle toho je také mnich trestan cas-
te¢nym vyloucenim, prijde-li pozdé k mod-
litbé nebo ke stolu, nejdilezitéjsim to shro-
mazdénim pro spoleiny Zivot klastera. Kdo
je pro to tfikrat karan, nesmi se zadastnit spo-
letného stolu a musi se zfici svého poharu
vina.

Od trestu téZkého nebo lehéiho vylou-
Ceni rozeznava svaty Benedikt zfetelné ,,za-
dostudinéni‘ (satisfactiones). Jejich Gfelem je
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také smir a polepSeni, jsou viak svou vlastni
podstatou prosbou za odpusténi, vyjadrenou
pokofenim. Tak nalézame zadostuinéni po
odpykani trestu, aby bylo dosazeno odpusté-
ni viny. Zda se skoro, jako kdyby trest byl
pokanim, obétovanym bezprostfedné Bohu,
zatim co zadostufinéni usilovalo predevsim
o smifeni s opatem a klasterni rodinou.
Naladovy obraz, ktery nam podavaji
Skutky apostolské o prvotni kfesfanské obci
v Jerusalemé, ,,Denné také trvali jednomy-
slné v chramé a lamajice po domech chléb,
prijimali pokrm s veselim a prostotou srdce,*!3
obnovil se v mni$skych cenobiich. Eucharis-
ticka obéf, obklopena kadidlem liturgické bo-
hochvaly, a obétni hostina v basilice vyznéla
v agape v cenakulu, posvéceném svatym mlce-
nim. O tom svéd&i eucharisticky charakter,
ktery je prokazan ve starych fecko-monastic-
kych stolnich modlitbach!* a ktery je$té dnes
zfetelné dozniva v Zehnani pokrmi u zapad-
nich mnichd. Tak byl pravé pfi spole¢ném ro-
dinném jidle vylit duch vys$siho spoleéenstvi
na vSechny ¢leny domu. Na to poukazuje také
obfad umyvani nohou, jimZ méli kazdou so-
botu poslouziti viem mnichim bratfi, ktefi
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prisluhuji pri1 stole, a to odstupujici 1 nastu-
pujici. MyS$lenka na posledni vecefi bozského
Spasitele s jejimi svatymi tajemstvimi méla
v té chvili uchvatit mnichy k pokorné pripra-
vé na svazek Eucharistie a agape, spojujici
duse a srdce.’® I bratr ctouci u stolu prosi
v uzkém spojeni s eucharistickou obéti a pri-
jimanim o modlitbu spolubratri.

Prisnému pojeti starého mnisstvi odpo-
vidalo, Ze kaZdy den bylo pouze jedno jidlo,
coena, a to veCer, pivodné po zapadu slun-
ce. Prandium jest tleva, kterou svaty Benc-
dikt rad dovoluje svym ulednikdm pro léto,
hlavné se zfetelem na polni prace v dobé Zni.
Ve svych ustanovenich o jidle a napojich spo-
juje svétec asketickou prisnost s otcovskou
laskavosti. Potfeby bratfi maji byti plné a
zcela uspokojeny. Pfi zvlastnich prileZitos-
tech, predev§im pfi tézké praci, ma opat do-
voliti prilepSeni. Ba dokonce povoluje Bene-
dikt mnichovi heminu vina denné, trebaZe ra-
déji vidi, kdyzZ se ho jeho synové zdrzuji. To-
to odrikani jim ma prinésti zvlastni odménu
BoZi. Vede ho pfi vSem tom starost, aby kaz-
dého z podrizenych vydatné opatftil v§im nut-
nym, ale vzdalil od ného v$e, co by mohlo
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ohroziti vazného ducha kresfanské umirné-
nosti. Tak jde svétec 1 v podrobnych predpi-
sech o odévu a lozi1 velkomyslné nad staré o-
byceje, ale netrpi nic zbyte¢ného. Pti tom ma
stale jemny ohled na nejrozmanitéjsi lidské
slabosti.

,,PTede v§im a nade vse jest vénovati pé-
¢1 nemocnym, aby se jim slouzilo jako samot-
nému Kristu, nebof on sam rekl: ,,Nemocen
jsem byl a navitivili jste mne* a ,Co jstg
ucinili jednomu z téchto nejmensich, mné jste
ucinili.* Nechf ma svrchovanou péci o to, aby
nemocni v Y4dném ohledu nebyli zanedbava-
ni.” To jsou zasady, jimiZz uvadi Benedikt sve
prikazy pro nemocné bratry. Maji miti zvlast-
ni celu a bohabojny, horlivy a starostlivy
bratr je ma oSetfovati. UZivani lazné a po-
zivani masitych pokrmu je jim dovoleno.

,,otarci a déti, dva stupné véku, s nimiz
uz priroda ma soucit,”” jsou rovnéZ predmeé-
tem néZnych ohledd. Nejsou, pokud jde ostra-
vu, zplna vazani pfisnosti Rehole a sméji jisti
dfive neZ v ustanovené hodiny. Tim vSak ne-
ma byti dan podnét k uspavajici zmékcilosti.
,,Necht viak 1 sami nemocni uvaZi, Ze se jim
slouzi pro Cest BoZi a nechf svou naro¢nosti
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nezarmucuji své bratry, ktefi jim posluhuji.
Ale i netrpélivce jest snaseti shovivavé, nebof
pfi nich se ziskava hojnéjs$i mzda. Jakmile se
nemocni pozdravi, necht se obvyklym zpiso-
bem zdrZuji masitych pokrmu.” Rovnéz chlap-
ci a mlad$i mnichové nemaji byti hyckani.
Provini-li se a pfesahuje-li téZky trest vylou-
Ceni jejich chapani, ma je ukazniti citelny
pust a prisné biti, aby se polepsili.

,,PFisnost mistra a mirnost otce™ jevi
se tak vSude v jednoté. Nutno dokonce fici,
Ze z ideje rimské majestas patria nepresel do
pojmu otcovstvi v benediktinské Reholi rys
panovitosti a nevlidnosti, nybrZ vaznosti
a sily.

Jako hrozi Benedikt neposlu$nym, Ze
jako mstici trest je stihne smrt, v§e premaha-
jici, tak pronika celym jeho zakonikem ener-
gicky ton, ktery nepripousti odporu. Poslus-
nost je zkuSebni kamen ucednikd. Kdo je v ni
nalezen dokonalym, je hoden vétsi lasky opa-
tovy, i kdyZ ten ma vesmés vSechny zahrno-
vati stejnou laskou. Jako vsak se tato laska
opira o hodnoceni vnitini ceny mnichovy a
podle toho se zvétSuje ¢i zmen$uje, tak zada
Benedikt od bratfi uctivou lasku k opatovi.
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To dal jednou dirazné najevo, jak vy-
pravuje Rehotf Veliky. Jednou veéer driel
svétcl u stolu lampu syn defensora, tehdy sice
podrizeného, ale ¢asto velmi vlivného sprav-
niho Urednika.’® Mlady mnich, drive zvykly
sam se dat obsluhovat a zna¢né jesté ovlada-
ny vnéjSnosti Zivota, oddal se brzy s rostouci
nevoli svym S$lechticky pySnym mySlenkam.
Kym je ten, u koho tu stojim jako sluha, drze
mu lampu a slouZze mu jako otrok? A kym
jsem ja? Klidné pozorujici stafec postiehl
dosti v blyskajicich olich horkokrevného Za-
ka. ,,Poznamenej srdce kfizem, bratre,* oslo-
vil ho nahle, ,,poznamenej srdce kfizem! Co
si to v duchu rikas?* Thned mu dal vziti z ru-
ky svitilnu a porudil mu, aby si sedl a micel.

Signa cor tuum, frater! Jak jemné cha-
rakterisuje svaty Rehot Benediktovy my$len-
ky. Z tohoto slova nemluvi osobni neduklivost
a podraidénost, nybrZ bolest nad dusevnim
stavem Zakovym. Otcovska laska svétcova by-
la laska pastyfe. Smérnici mu neni ohled na
vlastni osobu, nybrZ jediné posvéceni a pravé
Stésti téch, kdoZ se svéfili jeho vedeni. ,.O-
pat,” pise, ,.necht vi, Ze prevzal pééi o choré
du3e. nikoli tyranskou vladu nad zdravymi.*
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Proto je v jeho Reholi zvlasté zdiraznéna
,,aequitas’’, spravedlnost. Musi ji miti soudce,
pouziva-li zakona v jednotlivém pripadé. Ji
dékuje rimské pravo za svou krasu a svij
jesté dnes platny vyznam pro lidskou kultu-
ru.'® Blh, pred jehoz soudem bude opat jed-
nou stati, jest jeho vzor (aequissimus iudex,
kap. 3). Pravé spravedlnost Zada nékdy u-
platnéni vétsi prisnosti (dictante aequitatis
ratione, prolog).

Jsou duSevni choroby, které lze vyléciti
jen bolestnym zasahem. Proto se neostycha
Benedikt napominat opata pripovédmi z Pis-
ma svatého: Ty ho metlou mrskati budes. a
dudi jeho z pekla vysvobodis.!® Jestlize vsak
malifstvi pozdniho stfedovéku, podinajic An-
dreou di Cione Orcagnou (T asi 1368), davalo
svétci do rukou metlu,’® dokazuje to pouze,
ze ta doba jiZ nedovedla hodnotit velkorysé-
ho ducha montecassinského zakonodarce. Biti
urlil jen pro ty, kdoZ jsou neptistupni du-
chovnim vlivim a prece maji byti pfivedeni
k spravnému poznani a polepSeni. Ale idealni
opat a otec, jehoZ mél na mysli, je nednavny,
pratelsky povzbuzujici a sim se radostné obé-
tujici strazce a podpirce dusi.
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Jako nejvyssi zteélesnéni tohoto idealu
zafi nam vstiic z vice neZ jednoho listu Reho-
le oblibeny obraz staré Cirkve, Dobry pastyf.

Opat ma napodobovati uchvatny vzor
Dobrého pastyte, ktery opusti poslusné ovec-
ky na pastvinég, jde za zbloudilou ovci a pfi-
nasi ji na svatych ramenou k stadu, maje
soucit s jeji slabosti. Jako se svétci nezda nic
spiSe hodno zavrzeni, nez stadce zvrhlych mni-
chi bez pastyre - sarabaiti - které neni ob-
klopenou ohradou Pané¢, tak nezna tézsi viny
cenobitl nez neposlusnost vuci pastyri. Opat
nechf mysli stale s bazni na to, Ze stado bude
zkoumati nebesky hospodaf. Shleda-li Pan,
ze ovce prinesly prili§ maly uZitek, musi se
zodpovidat za to pastyr. Jestlize vSak stado
nedbalo jeho pastyrské péce, pak vychazi ze
soudu bez viny a bez trestu. Ovce vSak pro-
padaji smrti. Proto musi opat horlivé streziti
oveCky, nesmi je vSak také presptili§ nama-
hati, aby nepodlehly. Zadnou nesmi ztratit.
A pfece ma také pecllivé bditi na tim, aby
jedna pra$iva ovce nenakazila celé stado - ta
musi byti odstranéna. S takovou laskou se ma
pastyf vénovati v§em, kdoZ jdou za jeho pas-
tyviskou holi, aby nejen nemusel oplakavat
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Zadnou ztratu ve svém stadu, nybrZ aby spiSe
pocifoval radost nad jeho prospivanim.

Tato otcovska vérnost pastyrova sklizi
nejkrasnéjsi ovoce v neomezené divéfe mni-
chd. Otviraji opatu svlij vnitini svét a pfiji-
maji od ného Gtéchu, radu, povzbuzeni a po-
kyny. V tomto styku duse s dusi stava se opat
kazdému mnichu otcovskym pfitelem a ne-
zfidka se stava soucit, jejZz svaty Benedikt o-
cekava od pastyfe dusi, nejsilnéjSim poutem
mezi otcem a synem.

Tak se naplnuje nejdokonaleji prani
svétcova srdce: Nikdo af neni smuten v domé
Bozim. Chce mit védomi, Ze jsou vSichni
Sfastm. Tak pred nim vyrtsta ideal klasterni
rodiny, jejZ li¢ci v predposledni kapitole své
Rehole témito slovy:*° ,,Mnisi nechf se pted-
chazeji ve vzajemném prokazovani ucty. Sla-
bosti af télesné & duchovni nechf snaseji
s nejvetsi trpélivosti; necht spolu zavodi ve
vzajemné poslusnosti; nikdo af se nesnaZi
o to, co poklada za prospé$né sobé, nybrz spi-
Se jinému. Bratrskou lasku nechf prokazuji
s ¢istou mysli; v lasce af se Boha boji; svého
opata af miluji upfimnou a pokornou laskou;
at naprosto niCemu nedavaji prednost pred
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Kristem, ktery necht nas vSechny pfivede do

Zivota vé¢ného."
Laska stoji svatému Benediktu nejvyse.

Ona mu diktovala Reholi. A vSechna stro-
host, ktera by se v ni mohla nalézti, je tu
proto, aby ji byla chranéna a opatrovana las-
ka v klastefe. Laska uéinila Otce zakono-

darcem.
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ZAKONODARCE

V dobé mocného rozmachu, ktery z Cir-
kve pronasledované ucinil Cirkev vladnouci,
touZzily mnohé pro Boha zanicené duse po
naprosté samoté. V jeskynich a chatach bo-
jovaly o mucednictvi pro Krista, kterého jim
jiz svét nedoptraval. Tak vytryskl z horkého
pisku egyptské pustiny novy silny pramen
hrdinné lasky k Spasiteli.

Brzy se vytvarely urlité Zivotni normy
pro poustevniky, vzdalené svéta. Prvni Otco-
vé zasvécovali zvédavé novaclky, ktefi ptisli
v jejich stopach, do svého zptsobu Zivota;
nejdiive uUstné jako mistfi Zaky. Brzy byla
vSak téZ moudrost starych zachycena ve sbir-
kach prupovédi. Kdyz pak se kone¢né od Pa-
chomia mnichové sdruZovali v klasterni obce,
pristupovaly k asketickym zasaddm predpisy
o spoleném Zivoté. Tak se pfidavala k mnis-
skym naukam mnis$ska pravidla. I kdyz vy-
chod predstihl vyvojem zapad, prece se i na
zapad¢ slo stejnou cestou. Hlavnim ulitelem
theorie se stal zapadnim mnichim velmi vzdé-
lany opat Jan Cassian z Marseille. Jako za-
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konodarce stoji mu svaty Benedikt z Nursie
po boku. Cassianova dila ,,Ztizeni klastera™
a ,,Rozhovory Otci* byly Benediktovymi u-
¢ebnicemi. Ideovy svét vychodniho mnisstvi
mu byl znam. Vidyf i jeho draha zacala za-
pasem o nejvyssi ideal eremitstvi v jeskyni
v Subiacu. KdyZ vs$ak, byv prinucen vyjiti ze
samoty, priSel do styku s jinymi mnichy, uka-
zala mu vicovarska katastrofa propast, jez se
oteviela mezi theorii a praxi. Od té doby se
snazil o provedeni idealt v praktickém Zivoté.

Pro klasterni kolonii v udoli feky Ania
tvoril ponenahlu fad, ktery se stale vice o-
pro$foval od orientilniho schématu, vyrustal
z mistnich poméri a plné uzral na Monte
Cassinu. Toto mnisstvi, vyrostlé ze zapadniho
ducha a Zivota, mohlo a muselo byti uskutec-
néno. Proto svaty Benedikt nenapsal pro
své zaky ulebnici, nybrZ zakonik. Nebylo tre-
ba theorii, nybrz piikaz. Osvédleny zaklad
o néjZ se opiral Benediktdv zakon, byla Cas-
sianova nauka. Podivuhodna je v$ak samo-
statnost a jasnost, s niz Riman pfistoupil k di-
lu Gallovu.

Opirajic se o troji odfikani pfi kitu,!
odfeknuti Satana, jeho skutkd a jeho svodd.
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vytvofilo se pokracujicim vyvojem v mnis-
ském Zivoté troji abrenuntiatio. Cassian, jenz
nékolikrate mluvi o téchto ,,odifeknutich®,
jednou je struéné charakterisuje takto: Prvni
zaleZi v tom, abychom ,,télesné” pohrdli vS$im
bohatstvim a $téstim tohoto svéta, to jest, a-
bychom svét opustili. Druhé odfeknuti zada,
abychom odloZili a pfemohli dfivé;jsi navyky,
chyby a sklony duchovni i télesné. Tteti od-
feknuti konelné nas ¢ini nezavislymi, po-
vzna$i nas nad tésnost a tiZzi vezdejSich vidi-
telnych véci. Tim dosahujeme, Ze se alespon
v duchu zabyvame budoucim a neviditelnym.?

Toto troji odfeknuti bylo od starych
spisovateld nazyvano také ,,zpusoby Zivota“
(conversationes) nebo ,,obraceni” (conversi-
ones). Prvni stupenn je tedy odvraceni od
Zivota svétskeého k monastickému. Druhym,
vnitinim obracenim jest odklon od mravni
slabosti k plné sile ctnosti. Treti pfivadi dusi
k zralosti a dokonalosti, Bohu pripodobriujici,
skrze obrat celého ¢lovéka od stvoreni k Bohu
v nazirani.?

Svaty Benedikt se zmifnuje o prvnim
obraceni, o odchodu ze svéta, jen prileZitost-
né, ale znovu a znovu, a nékdy velmi vaZné
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a ddrazné. Mluvi o ném, neuZivaje vyrazu
,,prvni obraceni”’, kdyZz narizuje, aby tomu,
kdo chce byti pfijat do klastera, nebyl vstup
ulehdovan. Sem téz nalezi predpis, Ze mnich
nesmi bez opatova dovoleni pfijimati od pfi-
buznych a ptatel dary ani dopisy a Ze nesmi
mluviti s hosty. Neni mu téz beze vseho do-
voleno jisti se svétskymi lidmi. Ne na posled-
nim misté nalezi pfisna odloudenost, osobni
chudoba a slib trvalé vazanosti ke klasterni
druziné do oblasti prvniho obraceni. V pted-
mluvé k Reholi upozorfiuje na hlas milosti,
jenz vola délnika z trhu svéta na vinici Pané.

Na treti obraceni, nazirani, poukazuje
jen jako na vrchol dokonalosti, k némuZ maji
mnicha doprovazeti Pismo svaté, Zivoty Otc,
knihy Cassianovy a Rehole svatého Basilia.
Dusi a vrcholem dokonalosti je svatému Be-
nediktu, jako Janovi, Pavlovi, Basiliovi, Au-
gustinovi, ldska (caritas perfecta). Cestu k ni
jasné popsal v své asketice, to jest v kapito-
lach o nastrojich ctnosti, o poslus$nosti, mlé&e-
ni, pokore (4—7). Ideal dokonalosti, ktery ty-
to kapitoly predpokladaji, nelié¢i, jen zaklady
jsou patrné. Ze viak tu je jakési ptibuzenstvi
s uvedenym tfetim obracenim, je vice ne%

(9]
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pravdépodobné. Na kaidy zpisob byl prost
nezdravého intelektualismu a spiritualismu.
Rozhodujici bylo odmitnuti anachoretstvi.
Benedikt poznal, Ze doba individualniho a-
nachoretstvi ptre§la a Ze klasterni obec jako
celek musi ztélesnovati myslenku anachoret-
stvi.* Proto jist¢ mél na mysli jako vrchol
dokonalosti (culmina perfectionis) dokonalost
¢isté cenobitskou, vrchol nazirani, silu, neso-
beckost a ¢istotu lasky, jaké muzZe byti dosa-
Zeno pouze v klasternim spoleenstvi. Prove-
deni tohoto tfetiho obraceni, které je pouze
naznaCeno a v jadre nadlrtnuto, je zidstaveno
v jednotlivostech uteni opatovu, posvatnému
¢teni a BoZi milosti.

On sam - a tim se ukazuje i jako ¢lovék
zapadni a ostfe vidouci Riman - vénuje celou
Reholi druhému obraceni, které &¢ini pod jmé-
nem ,,obraceni mravi“ (conversio morum),
nebo jak je v pivodnim textu,’ pod jménem
»ctnostného Zivota klasterniho™ (conversatio
morum) predmétem zvlastniho slibu.

Ze tfi nam jiZ znamych slibt se zminuje
jen nékolikrat o stalém setrvani v klastere
jako podstatném predpokladu mnisského Zi-
vota. Poslu$nosti vénuje zvlastni kapitolu a
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nékdy ji jeSté zvlast vzpomina. Slibu obra-
ceni mravi je vénovan vsak tak vylucné vie-
chen obsah Rehole, Ze bychom tento slib mohli
bez vahaninazvat slibem zachovavani Rehole.®
Stalost a poslu$nost jsou nejdilezitéjsi pro-
stfedky, aby bylo zaji§téno a ulehceno usku-
teénéni hlavniho obsahu benediktinské Reho-
le, obraceni mravi. O¢ Benedikt usiloval, je
jasné. Nechtél se opajet idealy, nebof to ve-
de bez zdatné vychovy charakteru k sebekla-
mu a opa¢nym extrémum, jak to poznal ve Vi-
covaru. Chtél spi$e mnichy pridrZeti k mrav-
ni praci na sobé samych a vytvoriti tak hlu-
boky vnitini Zivot, ktery rostouci ¢istotou srd-
ce rozkvéta ve vysoko smérujici lasku k Bohu.

Toto prakticko-mravni zaméfeni ulini-
lo svatého Benedikta otcem zapadniho mnis-
stvi. A zase je ptiznaéné pro Rimana a pro
Benediktiv pravnicky zpusob mySleni, Ze je-
ho nové zfizeni vyrista ze zakladd klasterni
ustavy a mys$lenka spoledenstvi uréuje a ovla-
da udlenéni celé Rehole.

Predmluva ptijima ptichoziho tim, Ze
mu vysvétluje volani milosti, pod jehoz vli-
vem stoji, ukazuje mu pfijeti do pozemského
a nebeského stanu Krista Krale jako cil no-
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vého Zivota a-oznamuje zakladni plan spole-
¢enstvi povolanych (schola), uréeného sluzbé
Bozi. Tento svazek nema byti poustevnickou
kolonii ani volnym sdruZenim nékolika jed-
notlivcd na zpidsob zchatralych sarabaitd &
gyrovagi, nybrZ tésnym rodinnym spolecen-
stvim cenobitd, mnichd, ktefi Ziji podle Re-
hole pod moci opatovou (kapitola 1). Hlavou
tohoto svazku je opat (kap. 2), ktery vSak po-
skytuje poradni ulast v jeho spravé v dile-
Zitych zaleZitostech celé druZiné, v méné za-
vaznych vécech seniorim (kap. 3). Od ustav-
niho prava svazku prechazi zakonodarce
k jeho duchovni vystavbé. Kfesfansky mrav-
ni zakon, polinajic desaterem, je také zakla-
dem mni$ského Zivota. Jeho predpisy, které
se tu objevuji shrnuty ve sbirku pripovédi,
pribuznou starokresfanskému kazani ke kate-
chumenim, jsou ,,nastroje*, které jsou mni-
chu dany do rukou k vykonavani jeho ,,du-
chovniho uméni* (kap. 4). V klasterni dilné
musi v poslusné poddanosti opatovi (kap. 5)
a v mlcelivé duchovni usebranosti pracovati
o svém posvéceni (kap. 6), jejimZz pocatkem
a dokonanim je prava pokora a jejiZ vrchol
a ovoce je Cista laska k Bohu (kap. 7). Tim se
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dospiva k duSevnimu stavu, ktery uschopnuje
svazek k jeho nejvys$simu ukoluy, slaveni svaté
liturgie pred tvari Boha a jeho andela (kap.
8-20). Po dvou vlozkach o ¢innosti dékant
v obci (kap. 21) a o pofadku v loZnici mnicht
(kap. 22) vyhla$uje se trestni zakonik k za-
jiSténi reholniho Zivota ve svazku (kap. 23
-30).” V dlouhé radé odstavci se nyni zaby-
va daleko nejvétsi ¢ast Rehole uspotadanim
celé klasterni spravy (kap. 30-57). Svazek
je zaloZen a jeho vnitini Zivot uspotfadan. Je
nutno jej udrZeti a starati se o pfijeti novych
¢lent (kap. 58-61). Po dvou vlozkach, které
se opiraji o uvedené predpisy a podavaji u-
stanoveni o knéZstvi a poradi v klastere (kap.
62-63), nasleduje vyklad ztetel, kterych
nutno dbati pfi povolani nové hlavy (kap.
64) a jejiho zastupce (kap. 65). V kapitole
o vratném (kap. 66) se takika obklopuje misto
pobytu komunity - klaster - hradbou a tim
kondi pivodni znéni Rehole. Zbylé ¢asti (kap.
67-73) tvori dodatek svatého zakonodarce,
v némzZ se vSak stejné jen snazi dosahnouti
nejvy$si mozné uzavienosti svazku v jeho slo-
¥eni, v jeho duchovnim usili a v jeho spolec-
ném cili.
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Svazek je .takto ochrannou hradbou,
v niz chce Benedikt ukryti Gsili svych uled-
nikd o ctnost.® Aniz jakkoliv umensuje ideal
mnisstvi, spiSe jej ukazuje v celé jeho veli-
kosti a chce umozniti jeho uskute¢néni bez-
petnou cestou i donutit k tomu poslusného
mnicha svatym natlakem. Jakkoliv senamzda
jeho ustavni, spravni a trestni pravo pfimé-
fené a lidské, spoliva prece docela na nad-
prirozené zakladné a je zduchovnéno stalym
vztahem k Bohu.

Nelze vsak prehlédnouti, 2e v prologu
a v posledni kapitole, v niZ se dotyka prvniho
a tfetiho obraceni, promlouva s jemnym psy-
chologickym citem k jednotlivci, aniz by se
pfi tom vzdaloval celku.

Daleko za tento svazek, ktery uzavira
v jednu rodinu mnichy mezi sebou jako ,,brat-
ry’‘ a opata jako jejich ,,otce, ucitele, 1ékare
a pastyfe’, saha pomér jednotlivciv k Bohu.
Jsou-li mnisi opatovymi ,,syny, uledniky,
svéfenym stadem*, jsou Bozimi ,,délniky,
sluZebniky a vojaky*. Jejich ,,prace®, jejich
,,vykon“, jejich ,,vojenska sluzba‘ neplati te-
dy hlavé svazku, nybrZ pouze Bohu, jehoz
,,zastupce* a ,,spravce” jest opat. Proto ozna-
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Cuje svétec své zaloZeni jako ,,schola domini-
ci servitii* ve smyslu pozdni rimské cisarské
doby, jako vojensky utvar ve sluibé Bozi.®
Opat je velitel (maior, jemu prislusi praeesse,
praecipere, imperare, iubere, ordinare, coér-
cere, corripere; iussio, imperium, disciplina),
aviak ,,Pan, jemuzZ se slouzZi, Kral, pro néhoz
se bojuje®, jest Bih. Klaster, v némZ mnich
napliuje své povolani, jest ,,Bozi dim". Zde
nabyva monasticky pravni svazek svého du-
chovniho Zivota a posvéceni, prechazeje vnad-
zemsky, zemi a nebe zahrnujici svazek rise
Bozi, jehoZ hlavou a kralem je Kristus.

Tento jednotny raz, patrny v celé Re-
holi, ukazuje velikost zakonodarcovu. Jestli-
e Rehof Veliky zdtiraziiuje uméienost (discre-
tio) jako zvlastnost Rehole, ukazuje tim pravé
tak na mirnost svatého Benedikta, jako na
samostatnost, kterou zachovaval vié¢i vychod-
nim tradicim.

Avsak vlastni vyznam Benediktiv a je-
ho vynikajici postaveni v déjinach mnisstvi
zaleZi v uvédomélé jasnosti a sile, s niZ doka-
zal postavit mnisstvi na plidu rimského spo-
leéenstvi vladaiského a pfi tom bez poruseni
zachovat kfesfansky ideal spojeni s Bohem
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v jeho Cistoté. Forma, do niZ odival ideu mnis-
stvi, neni jenom vyraz, analogie, tvofena po-
dle lidového prava, je to ¢in, ktery ma svij
vlastni Zivot. Jeho uskutelnénim je zapadni
mnisstvi a jeho hluboky vliv na naboZensky
Zivot Cirkve a kulturni vyvoj zapadu ve stre-
dovéku.

Sluzba Panu®, kterou ma konati klas-
terni sdruZeni, je svou podstatou vnitini, du-
chovni povahy. Na venek vystupuje ve dvou
ukonech, které vyplnuji cely Zivot svazku:
v modlitbé a praci. Oboji je fizeno tak po-
drobnymi a peClivymi pravidly, Ze heslo ,,ora
et labora® se stalo navidy vidéim motivem
benediktinského Zivota.

Tvori-li styk s Bohem v modlitbé za-
klad celého mnisstvi, byla pro cenobity, pro
klasterni svazek, liturgie pfirozené danou for-
mou modlitby.

Liturgie, ktera ma kofeny v Cirkvi jako
v krestanské Bozi rodiné, seskupuje se kolem
eucharistické obéti. K ni s modlitbou vede,
z ni s modlitbou vyzafuje. Dudi, v niZ bude
zit, a vSe, ¢eho se dotkne, pozveda do vyssi
sféry, k Bohu. Jako nositelka milosti protkava
jasem pozemsky Zivot kfesfantGv od kitu aZ
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do hrobu. Ze mnichiv Zivot musi byt ponofen
do tohoto ,,zbozsfujiciho svétla“, vyplyva
z podstaty jeho povolani, snaZiti se vzdalen
svéta dosahnouti vécného oslaveni v fisi BoZi.

Benediktovo liturgické zakonodarstvi u-
kazuje tytéz rysy, které jsou charakteristické
pro celé jeho dilo: idealni vysi pojeti spolu
s laskavym porozuménim pro praktické potie-
by lidské duse. Uctivé prevzeti vyboji minu-
losti, avS§ak beze strachu pred prospé$nymi no-
votami. Tak podrzel jako staré monastické
dédictvi dvanact Zalmt matutina, polet po-
svéceny jiz od doby Pachomiovy.'® Chvalo-
zpévy laud prijal z liturgie fimské, hymny a
casté uZivani Alleluja z liturgie milanské.
Zpév Otcenase v laudach a ne$porach jest asi
Spanélského ptvodu.’! Doxologie Te decet
laus sice pochazi z prvni doby fecko-vychod-
ni cirkve, presla vsak asi jiZ v patém stoleti
do zapadni liturgie.’? Liturgicka vystavba
kompletare jest jeho vlastnim pridavkem.
Benediktovo officium divinum nabylo tak do-
konalé uzavfenosti a spojovalo posvatnou
vaZnost s radostnym nad$enim, naziravé po-
hrouZeni s Zivym projevem citd.

Liturgie udinila Zivot pfirody, ktery byl
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antickému ¢lovéku tak blizky, ktery se mu
viak zdal ¢asto v moci démonickych sil, sym-
bolem ziti duSe s Bohem. Predev$im je to
stoupajici a klesajici svétlo, jez se zrcadli
v modlici se dusi v mnohotvaré mystice hfi-
chu a milosti, smrti a vzkriSeni. Pravé tato
symbolika svétla pusobila tak silné na vzni-
kajici liturgii, ponévadz déle neZ tri sta let
uctivani slunce v Mithrové kultu pronikalo
vedle kiesfanstvi v rimské Ffisi.'? Aby Celili
tomuto kultu mysterii, roz$ifenému hlavné
ve vojsku, seskupovali kfesfané radi svidj Zi-
vot modlitby okolo boZského Spasitele jako
kolem vitézného slunce svéta: ,,Sol invictus.*‘14

V noci, kdy vie tajemné ml¢i a kdy zari
nebeské svétlo hvézd, shromazduje Benedikt
své syny k vigiliim matutina. Jsou plny vainé
rozjimavosti. Zalmy zpivaji hlubokou obraz-
nou feli o nejvy$$ich pravdach, uréujicich
pomér mezi Bohem a ¢lovékem. KdyZ se duse
unavi, podavaji ji ¢teni, novou osvéZujici
potravu. Jako v klasické formé antického dra-
matu odpovidal vypravécimu prednesu jed-
notlivcovu chér lyrickym vylevem citd v po-
sluchadi probuzenych, tak opakuji responsoria
po lekcich basnickym vyrazem ozvénu Bo%iho
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slova v du$i. V tahlych slavnostnich melo-
diich hlasaji prosbu, dik, chvalu a obdiv, ji-
miZ% se zachviva du$e,uchvacena pravdou. Tak
se rozjimani stava ¢inem. V tretim nokturnu
zazniva tento ton jes$té silnéji: cantica se po-
vznaseji jeSték vysSimu lyrickému vzletu. Jes-
té jednou vsak je duse vedena k ptijeti bozské
nauky pri {teni evangelia a jeho vykladu
v homilii. Pak se odevzda dplné pocitim ra-
dosti, dikd, jasotu ve zpévu Tedeum, ktery
do jisté miry pokracuje v laudach. Své#i jitini
nalada spodiva na této hodince: jitfni viiné a
lesk velikonoc. Slunce stoupa v ohnivé zafi.

Tmy nocni, mrakoty a mhy;
sly$ svéte v zmatku, ponury!
Jde svétlo, jasni obloha,
Kristus prichazi, ustupte!

Jen Tebe, Kriste, zname jiz
a mysli ¢istou, upfimnou
[ 4 ’ ’ ’
v plati T¢, v pisnich prosime,
vlej nadim smyslim sily vic.1®

Pred zraky mnichi stoji slunce vé¢nosti,
Spasitel, ktery vstal z mrtvych.'® Vekera ra-
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dost vykoupené obce jasa z muzného a silného
zpévu Benedictus. Noc zmizela. PriSel ,,Oriens
ex alto*, aby ozaril ty, ktefi sedéli ve tmach
a stinech smrti.

Den viak pfinasi zaroven vyzvu chopiti
se zbrani svétla a vytahnout do boje a do
horka dne a prace. Malé hory, které doprova-
zeji béh dne a osvézivé prerusuji praci, jsou
plny mys$lenek o nimaze, utrpeni a boji. Pri-
ma pfistupuje k dilu s klidnou dvérou v Bo-
Zi pomoc.

JiZ vysla jasna denice,

Boha ted prosme pokorné,

at po cely den ve pracich

nas ochrani chyb $kodlivych.?

Stupniovymi %almy (119-133), poutni-
mi pisnémi Izraeliti na cesté do Jerusalema,
z nichZ se skladaji malé liturgické hory, stou-
pa terce do vétsi vySe. Duch Svaty ma naplniti
srdce a dati jim nadpfirozenou silu. Tato my-
Slenka vede bezprostfedné k obéti svaté Eu-
charistie, k chvili, kdy slunce vrcholi. V ni se
sjednocuji mnisi co nejtésnéji s Kristem skrze
boZsky pokrm a mezi sebou ve svatém polibku
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miru. Tak nadpozemsky povzneseni a posileni
modli se v parné hodiné poledni, kdy Pan byl
pribit na kfiz, sextu, ktera se doprosuje ochra-
ny pfed unavou a nepratelskym vlivem da-
belské moci. Nona vsak jiz uvadi do slavnostni
nalady velerni. Oznacuje hodinu, kdy Kristus
na kfizi dokonéil smrti své vitézstvi.'® Duse
vidi blizké vykoupeni: A% Pan obrati osud
Sionu, budeme jako u vytrZeni (Zalm 125). Vi-
di Zence hromaditi urodu a pozivat ovoce je-
jich prace. Tato nalada se stupnuje v jistotu
spasy v nespordch. Co laudy slibily, nyni se
naplnuje. Tam slunce vystoupilo a dalo mod-
licim se ddvéru v ptisti zachranu. Nyni, kdy
slunce zapada v purpurovém lesku, vystupuje
v dusi tim silné;ji touha po slunci duch.

O, svétlo, svata Trojice
a polateini Jednoto:

jiz slunce zhavé zapada,
Ty v nade srdce sesh jas.

My rano Tebe pisni chval
1 veCer chceme vzyvati;

nechf nase chvala pokorna
na véky Tebe velebi.?
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Mnich je naplnén mirem BoZim. I on si
preje pohrouzit se v fi$i véCnosti, aby zfel
vélné svétlo. Pan jest blizko, posledni hodina
nastala. VSechny tyto touzebné myslenky vy-
znivaji v podivuhodném Magnificat. Jako
v laudach pfi vychodu slunce, tak pozveda
i ted pri smrakani opat jesté jednou hlas
k slavnostni rodinné modlitbé Pater noster.,,A
odpust nam na$e viny, jakoZ i my odpoustime
na$im vinnikm*, v této prosbé ma zaniknout
jakykoliv spor mezi bratry. Den ma kontit
v odpusténi, lasce a miru. NeZ vSak rozloZi
noc temné stiny na zdi klastera, shromazduje
svaty Benedikt své uledniky je§té jednou
k svatému ¢lteni. Bratti, ktefi jesté maji nut-
nou praci, maji mezitim pfijit. Posledni hluk
dne zanika, mléelivé ticho se rozklada ve
vSech klasternich prostorach. Tu zazni v ba-
silice vazné a tahle zpév kompletdre. Prosi
o ochranu v straslivé temnoté: Ochran nas,
Pane, jako zritelnici oka, zastfi nds stinem
svych kridel. Po denni namaze, boji a bolesti
touzi duse vejiti v atésny klid na otcovském
srdci Bozim: V klidu si ulehnu a budu spati
(zalm 4).
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Nez denni svétlo pohasne,
my Tebe, Tvirce, prosime:
bud z davné laskavosti své
nam nodni straZi, ochranou.?°

Posledni zvuky zaniknou v mléicim hvézd-
ném lesku noci a také duse mléi v Bohu.

Tak vedla liturgie mnicha vSemi stupni
posvatnych dojmi. Nenucenym, ale prece di-
myslnym zplsobem byla jeho du$e privadéna
k jasnéj$imu poznani a vys$$i lasce k Bohu.
Jako slunce dava svétu lesk, tak ma podle
Benediktova umyslu liturgicka modlitba pro-
zatovati celou denni praci mnichi a promé-
novat ji v opravdovou ,,sluzbu Panu* (servi-
tium dominicum). Je-li takto liturgie prvnim
a nejvys$$im ukonem svazku, ,,pred nimZ nemi
byti ni¢emu davana prednost*, ma prece pla-
tit jako druhy poZadavek v druZiné prace,
nebof ,,zahalka je nepritelem duse’. Duse
mnichova modlitbou posvécena nesmi ochab-
nouti v necinnosti, spiSe ma namahava prace
duSevni a télesna zocelit jeji sily.

Vedle modlitby stoji lectio divina, pri-
pravujici na liturgn a {erpajici z ni. Nebyl
to nikdo mensi neZ Augustin, kdo zalozil ve

A
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své Doctrina christiana vlastni vzdélani kle-
rikd, nahradiv studiem Pisma svatého pozdné
fimsky vychovny cil rétoriky nebo filosofie.?!
Studiem Pisma byla lectio divina. Vytvorila
most od vzdélani klerického k mni$skému.

V klastete, kde vedle sebe Zili rimsti
patriciové a gotsti osadnici, musil byti pojem
¢teni Pisma bran v nejsir§im rozsahu: od za-
kovského memorovani Zalmu az k prohloube-
nému studiu bohoslovcovu. Bylo nepochybné
Benediktovym Gmyslem, aby kazdy podle mi-
ry moznosti se vénoval svatému c¢teni. Komu
vSak se nedostavalo sily ducha nebo vile. aby
mohl s uZitkem Cisti a rozjimati svaté knihy,
ten mél byti - dokonce i v nedéli - zaméstnan
jinak. To byl predpis, jejz sdili v zasadé s na-
$im zakonodarcem i1 Cassiodor ve svém ,.Na-
vodu k bozskému a svétskému c¢teni®.2? Jmé-
no tohoto posledniho zastupce starofimskeho
statnického uméni je velmi tésné spjato s dé-
jinami monastického vzdélani a védéni. Ne-
chybélo téch, ktefi jemného senatora stavéli
v ostry protiklad k montecassinskému otci
mnichd, ,,nepfiteli vzdélani“.?® Jak je to ne-
opravnéné, ukazuje jiz ta okolnost, Ze Benedikt
poklada tabulku a pisadlo pro kazdého mni-
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cha za stejné nepostradatelné jako Saty, obuv
a puncochy. A sklonu k vlastnimu majetku
se obaval u svych ucednikt predevsim pokud
jde o knihy a psaci naéini. Chlapci, o nichz se
v Reholi ¢astéji zmitluje, byli jisté peélivé
vzdélavani. Je-li prvni podminkou pro toho,
kdo ma byt zvolen opatem, ,,zkusenost v za-
koné BoZim* a schopnost predkladat ucedni-
kim staré 1 nové, volit cteni pro liturgii, pri
jidle a pro soukromé studium bratfi, musi
miti klaSterni rodina mezi sebou muZe, ktefi
vyhovuji témto poZadavkim. Jako v staré
Cirkvi byl lektor viZdy vzdélany muz, tak
predpoklada svétec totéz u téch, kdo maji
vefejné Cisti pfi sluzbach BozZich a u stolu. a
varuje je pred pySnym vypinanim. Utitelé a
Zaci si podle toho jisté kladli vysoky cil.
Duchovni potravu skytala knihovna. JiZ jeji
existence predpoklada pisarskou sin, kde vzni-
kaly knihy. V posté bylo svaté tteni rozsifeno
nad obvyklou miru. KaZzdy bratr musel pecli-
vé prostudovati danou mu knihu od zalatku
do konce. V hodinach c¢teni, které hlavné pro
zatatetnika nebyly bez tézkosti a napéti, méli
prisny dozor star$i bratfi.

Na Monte Cassinu pfebyvali vSak také
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mni$i znacné vzdélani ve svétskych védach.
jako byli vynikajici bratfi Speciosus a Re-
hof,2* vyslani k zaloZeni klastera v Terraciné.
Dulezité;si vsak neZ pritomnost nékolika jed-
notlivych ucenct v druZiné bylo pro povznz-
seni obecného vzdélani mnicht a pro jeho
vliv na kfesfanskou kulturu narizeni, Ze vsi-
chni bratfi bez vyjimky se musi obeznamiti
s knihami. PovaZime-li, Ze ve starovéku bylo
kazdeé ¢teni studiem, budeme umét ocenit za-
sluhy svatého Benedikta, ktery v Reholi dal
duchovnimu c¢teni tak vynikajici misto. To
dokazal v dobé kulturniho Gpadku jen ¢lovék.
ktery znal z vlastni zkuSenosti velkou cenu
duSevni prace. Studium pramenid aspon nam
leccos odhaluje z pilnych studii Benedikto-
vych.

Mimo dila Cassianova a Basiliova®® a
Zivotopisy vychodnich mnichd, které svétec
doporoudi svym Zakam, setkivame se v Reholi
s listy, vyklady Zalmu a fe¢mi svatého Augus-
tina 1 s jeho spisem ,,0O staté BoZim*. Pficha-
zime na dva spisy Cyprianovy, na listy svaté-
ho Jeronyma a jeho komentafe k Pismu i na
homilie Lva Velikého. Benedikt &erpal také
z autort jihogallskych. Byla mu znama nejen
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dila Sulpicia Severa, nybrzZ i spisy lerinského
kruhu mnichd, zvlasté svatého Caesaria z Ar-
les. Nechybi ani ohlasi pohanskych spisova-
teld, jako Sallustia a Terentia.>?®

Je to bezpochyby jen nejmensi dil stu-
dijniho vysledku naSeho svétce, jak 1ej podle
citath odkryvame v Reholi, ale zpisob, jakym
reprodukuje a uplatnuje to, co piijal, samo-
statnost, s jakou zpracovava to, co (te, uka-
zuje na vzdélaného ¢lovéka. Tak pise také
feli tehdejSich vzdélancid, nevyhyba se vsak
sohledem na mnichy lidovym prvkim, aniz pfti
tom prechazi do tonu vulgarni fe¢i. Jeho re¢
ukazuje, jak latina se za¢ina ménit v italsti-
nu.*” Jakkoliv je svétcovo slovo prosté, nepo-
strada krasy. Cista vécnost, peclivé ohranide-
ni a odvaZeni, klidny rozhled a pronikavost
jsou znakem myslenkové prace Benedikta za-
konodarce. TymZ duchem dycha i jeho rec.
Stale jest jeho slovo pfiléhavé, jasné a di-
razn€. Prlzratnost jest podstatou Benedikto-
va mySleni; stejné i jeho slova. Nadech
klidné distojnosti, jiz v§ak nechybi velitel-
ského pohybu, spoliva na celém vyrazu. Jecho
véta je stavéna jednoduse. Charakteristické
viak je, Ze nepostrada umélecké formy. V té
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dobé obvykla, presné vyvazena skladba pro-
tikladd v rytmickém stfidani si odpovidaji-
cich nikdy nechybi, jakmile se fe¢ muize tro-
chu volnéji rozvijeti. Benedikt dovedl také
svou latku uéleniti do zaokrouhlenych kapitol
a ty zase v nazorné, ze skute¢ného Zivota vzaté
oddily. Na zadatku kapitoly nebo na nékterém
jejim misté byva s oblibou zvlasté dirazné
vyslovena zakladni myslenka zakonodarcova.
Ozdobou celku je spora urcitost a jistota, pra-
va fe¢ Rima, zvla§té jeho prava. S tim je
viak u svatého Benedikta spojen rys, Casto
pozorovany: k Gspornosti slova se poji ton ot-
covské, vazné a laskavé vymluvnosti, ktera
vychazi ze srdce a jde k srdci. Re¢ je projev
ducha. Tak hovoti z Benediktovy Rehole po-
volany zakonodarce a mysl, plna Boha.
Nezminuje-li se Benedikt vedle lectio
divina o svétskych studiich, zahrnuje je pre-
ce, pokud jsou predpokladem c¢teni Pisma, do
dusevni prace klasterni. Mél ovsem pfili§ jas-
ny pohled pro skuteénost ho obklopujici, aby
mohl klasti na védu stejny diraz jako jeho
soucasnik Cassiodor. Déjiny mu daly za prav-
du. Cassiodorova akademie uenct ve Viva-
riu byla beze stopy smetena pfivalem sté-

132



hovani narodid. Pouze jeji program se nam
dochoval.?® Benediktovo ,,svaté ¢teni se vsak
pozdéji stalo, predev$im na germanské pidé,
strazcem antické védy a matkou nejen theo-
logie, nybrz celé stredovéké duchovni kultury.
Cim vice vSak theologicko-asketicky raz
se zdal sbliZovat svaté ¢teni s modlitbou, tim
silnéji vystoupila do popredi ru¢ni prace jako
prace v uzs$im smyslu. Bylo to podminéno po-
méry a pojetim doby, jesté vice vsak hospo-
dafskymi predpoklady klasterniho souziti.
Mlyn, dvir (hortus) a potrebné dilny
maji byt uvnitt klasternich zdi. Tak urdil Be-
nedikt, aby zabranil volnému potulovani mni-
chi. Z tohoto narizeni vSak vyplyva cely sou-
hrn prace pro délné ruce i pro vedouci spravu.
Fiipojime-li k tomu, Ze zbytek staré listiny ve
svétle nejnovéjSiho badani poukazuje na
znacny majetek Monte Cassina na Sicilii prav-
dépodobné jiZ za Cast Benediktovych,?® ma-
me pred sebou obhospodafoviani latifundii,
které predpoklddd znalnou spravni sluZbu.
Ale jiz klasterni hospodarstvi na hote davalo
prileZitost k rizné praci. Bratfi sami méli G-
¢ast pfi provozu. JiZ v Reholi ¢teme zminky
o poskozeni nafadi v kuchyni a ve sklepé,
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v pekarné, na dvoreav riznych dilnach. Vzdé-
lavani poli, olivovych zahrad a vinic, sklizeni
obili, vinobrani, sbirani a lisovani hroznl a
‘oliv je prace mnichd. V Zivoté svateho Bene-
dikta vidime, jak se sam v Cele bratfi vraci
z prace na poli (kap. 32). Mnisi, ktefi se na-
uéili néjakému rfemeslu, maji svou dovednost
dati skromné do sluZeb klastera. Jestlize mnoz-
stvi vyrobki v domé a ve dvofe prevysuje
vlastni spotfebu, miZe byt1 prebytek prodan.
Prace mnichi je tedy zakladem klasterni chu-
doby.

Chtél-1i svaty zdkonodarce uliniti své
zalozeni nezavislym na svétském vlivu, musel
z n¢ho uciniti hospodarsky celek, ktery by sam
ze sebe stacil vSem Zivotnim potirebam mni-
chi. Prace je tak nejen asketickym cvi¢enim,
nybrZ nabyva samostatné ceny a prinasi uzi-
tek. Ziskava klasteru majetek, ktery umoznu-
je dokonalou osobni chudobu jednotlivcovu.3°
Chudoba je nejdilezitéj$i hledisko v hospo-
dafské theorii svatého Benedikta. Uréuje jeho
zasady. Jeden z prvnich principtd hospodar-
nosti zni, Ze je nutno co nejlevnéji nakupovat
a co nejdraze prodavati. Benedikt naproti to-
mu sice udi. Ze se ma k oSaceni bratfi kupo-
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vati to, co je v kraji nejlevné;jsi, poroudi viak,
aby klasterni vyrobky byly prodavany levné-
ji nez to mohou ¢init svétsti lidé. V tom 1 o-
nom pripadé chce zachovati chudobu. Mohlo
by se dokonce zdati, jakoby okolnost, Ze na-
bizeni pod cenou znamena ohrozeni vydélec-
né ¢innosti svétskych femeslnikt, byla u ného
podiizena snaze uciniti pritrz ziskuchtivosti
mnichd. UvaZime-li vSak, Ze svétec ma na
mysli poméry klasterni hospodaiské spravy,
jejiz osadnici kryji last spotieby femeslnych
vyrobki v klasternim dvofe, je pochopitelné,
ze nemysli na to, aby se na téchto odbératelich
nabyvalo néjakého zisku. Snad je touto ,,lev-
né;jsi cenou’’, zde predepsanou, rozuméti ,,vy-
robni cenu®. Podinani sousednich latifundistd
rozhodné nema byt vzorem pro klasterni hos-
podarstvi.3?

Byti uplné prost vseho pozemského ma-
jetku je z nejpodstatnéj$ich povinnosti mni-
chovych, ale prace pro obzZivu celku, ktera je-
dinci umoznuje osobni chudobu, jej zdobi.
Ma pred sebou ptiklady Otctli a apostold, ktefi
zili praci svych rukou. Pravé tato myslenka
ukazuje, jak velice se opira na§ zakonodarce
svym pojetim klasterni prace o Augustinovo
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diio ,,0O praci mnich@*, které je také dvakrat
v Reholi citovano.32 Velky ulitel hipponsky
ohrazuje se uz proti tomu, Ze dobfi, apostol-
skych predpist dbali bratfi jsou plisnéni leni-
vymianeposlu$nymi bratry, jako by pfestupo-
vali evangelium.?® Nauka a pfiklad apostolu
povznasela a posvécovala rulni praci, kterou
ve starovéku bylo pohrdano. Studium a rucni
prace byly v klastere pravé tak jako modlitba
etickym prostfedkem sebevychovy, vnitiniho
ristu a posvéceni. Byly v$ak také vyrazem
socialniho citéni pro Cirkev a svét. Jako méla
z duchovniho ¢teni prospéch véda, tak na-
byvala svych bohatych plodi z ruéni prace
v klasterich hospodafska kultura stfedovéka.
Tradice fimského obdélavani poli a spravy
statkd, dovednost fimskych femeslniki a od-
kaz antického uméni pre$ly prostfednictvim
mnichl ke Germantim.

Tak vytvoril svaty Benedikt Reholi
v nejtésnéjSim spojeni se starou monastic-
kou tradici a pfi tom svobodné a samostatné:
pevné zbudovanou spravni ustavu, v niZ ob-
jektivni norma a individualni Zivot jsou co
nejdokonaleji vyrovnany. Nejidealnéjsi for-
ma duchovniho Zivota pro cirkevni obec, li-
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turgicky kult, poji se s napétim prirozenych
sil v duSevni a télesné praci. Jakkoliv vysoko
se mnich v liturgii povznasi nade vSe pozem-
ské, bohosluzbou je mu téZ, prichazi-li v studiu
a rucni praci do styku s okolim a pracuje-li
pro né. Za toto pojeti mnisskeho povolani ja-
ko ¢inného Zivota vdéti zapad montecassin-
skému zakonodarci.
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APOSTOL

Svat)'f Benedikt byl toliko mnich. Ten-
to jednotny smér celé jeho existence byl za-
kladem jeho pevné, zralé osobnosti a uspé-
chu, jejz sam snad nikdy netu$il. V jeskym
v Subiacu byl vzdalen nejen svétského, nybrz
1 cirkevniho Zivota. Jakmile v$ak zaménil
poustevnu za klaster a stal se opatem mnisske
obce, musil navazati rozmanité vztahy k Cir-
kvi a svétu. Této povinnosti se nijak nevyhy-
bal.

I svaty Benedikt mél v sobé cosi apos-
tolského jako kazdy uslechtile smyslejici ¢lo-
vék, naplnény velkymi idealy. I on chtél da-
vati z toho, co vytvarelo jeho Zivot, a chtél
shromaZdovati z okoli, v némz vystavél svij
dim, duchovni zisk, jejZ mu mohlo poskyto-
vati.

Byla to predevs§im Cirkev, v jejiZ plné
zivotni spolecenstvi znovu vesel se svymi prv-
nimi zaky cestou liturgie. Odcizil se ji v prv-
nim zapalu svého utéku pfed svétem do té
miry, Ze ani velikono¢ni Alleluja k nému ne-
proniklo. Nyni v§ak se mu staly velikonoce,
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vrchol liturgického roku, vytouzenym dnem,
k némuz sméfoval se svymi syny v radosti
Ducha Svatého. Cela liturgie, jeji svaté do-
by, dni a hodiny davaji mu prozit svata ta-
jemstvi Kristova a 0castniti se vnitiniho Zi-
vota Cirkve.

Proto chtel takeé liturgické spojeni se
svou cirkevni oblasti projevit tim, Ze pro lau-
dy vSednich dni predepsal stejna cantica, ja-
ka byla zpivana v Rimé. Pravé tak ustanovil
normy pro liturgicka cCteni, jak odpovidaly
duchu Cirkve. Katalog dovolenych a zakaza-
nych theologickych knih, ktery vznikl pode
jménem ,,Decretum Gelasianum® v V1. stol.,
a to ne v Rimé, nybrZ v nékteré jiné italské
cirkvi - snad v Aquileji nebo Pavii - jako sou-
kroma prace néjakého ucence, byl naSemu
svétci neznam.! Ale obecné zasady, platné
patrné i v fimské cirkvi, ma s uvedenym ka-
talogem spisovateld spoleéné: pti bohosluzbé
maji byti {teny pouze spisy, jejichZ skladate-
1é jsouuvedeni jménem (nominati), Zadné spi-
sy anonymni, a jejich autory maji byti pra-
voveérni katoli¢ti Otcové. Tim zajistil Bene-
dikt zaklad nabozZenského Zivota, o ktery se
musi opirat v§echno duchovni Gsili mnicho-
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vo.? Z téhoz zretele vysvétlime ptrikaz, Ze
bratfi maji na konci ¢teni, kdyz predzpévuji-
ct bratr zanotuje Gloria Patri et Filio et Spi-
ritui Sancto, projeviti hlubokou tctu nejsvé-
téj$i Trojici. Toto liturgické osvédcéeni ucty
bylo vyznanim viry a zaroven protestem pro-
ti arianismu Ostrogott a ¢etnych Byzantinct
v dolni Italii.

Starost o zachovani a posileni zZivého
ducha viry v klastefe vedla svétce téz k to-
mu, Ze hlasal evangelium Kristovo v $ir§im
okruhu tém, kdoZ je dosud nepoznali. JestliZe
j1z v jeskyni subiacké poskytoval ulenim a
napominanim ,.,pokrm Zivota® tém, kdo mu
prinaseli pokrm télesny,® stal se na Monte
Cassinu ¢innym apo$tolem a kazatelem oby-
vatelstva je$té pohanského.* Zustal vsak du-
chovnim spravcem obracenych a posilal téz
mnichy, aby poucovali véfici. Zvlastni pédi
vénoval pri tom, jak se zda, tém, kdo sviij
zivot zasvétili Bohu.5 Nepatrné naznaky, kte-
ré nam poskytuje Zivotopis, stadi k dikazu, Ze
apoStolska ¢innost pro spasu dusi lezela na
srdci otci mnichd a jeho uéednikim.

Dvakrat se téZ v Reholi dovolava pomo-
ci autority cirkevni. Jeho klasterni Gstavaare-
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holni kazefi jsou vypracovany tak, Ze opat sam
muZe ulinné zabraniti kazdému neporadku
uvnitf svazku. Je-li vSak klaster bez opata a
néktefi mnisi chtéji miti jeho nastupcem ne-
hodného mnicha, ma zasahnouti biskup pfi-
slusné oblasti a opati sousednich klastert a
- kdyby vrchnost selhala - okolni kresfané,
a zabraniti vitézstvi zla. Toto ustanoveni do-
kazuje silnéji nez co jiného, jak velice si svaty
Benedikt uvédomuje, Ze on 1 jeho klaster jsou
v jednoté s cirkevnim spoleCenstvim, od nej-
vy$§iho pastyfe az k poslednimu ¢lenu kres-
tanské obce.

Jesté jeden piipad je charakteristicky
pro cirkevni smysleni Benediktovo. Kdyby
mnich, ktery je knézem, neposlechl opakova-
nych prikazd opatovych, jest povolan, ne
dojde k jeho vylouéeni z klastera, biskup jako
svédek. Pokud je knézem, ma i biskup, ktery
ho svétil, nebo v jehoz diecési Zije, nad nim
jista otcovska prava. Nepolepsi-li se mnich
ani jeho domluvou, ma byti biskup svédkem
spravedlivého postupu opatova. Je to sice o-
pat, jenZ samostatné pouZiva klasterniho pra-
va proti mnichovi, ale ponévadZ vyloueny
mnich zlistava knézem i1 mimo klaster, ma si
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biskup, jeho nyné;jsi predstaveny, ziskati zna-
lost celé véci z osobni zkuSenosti.

Svatému Benediktu nebyla draha pouze
jednota s Cirkvi, pravné odivodnéna, zil téz
my$lenkami a snahami, které ji hybaly v jeho
dobé. O tom svéd¢i jeho pratelstvi s Germa-
nem, biskupem z Capuy,® zvlasté je-li tento
Germanus totozny s onim, jejZ papez Hormis-
das poslal r. 519 k cisafi Justinovi I. do Ca-
fihradu, aby odstranil Akaciovo schisma.

V temnu noci spatfil montecassinsky o-
pat z okna cely zarivé svétlo a vidél jako v je-
diném paprsku cely svét. A v ohnivé kouli ve-
smiru nesli andélé k nebi dusi biskupa Ger-
mana z Capuy. Jiz anticka mystika uéila, Ze
duch mudrciv mizZe byti za tmy no¢ni pfi po-
hledu na hvézdné nebe vytrZen k vy$inam é-
teru a odtamtud v blazeném vidéni ztiti jed-
notu a krasu kosmu. Od Platona, zvlasté pak
v mystice doby cisarské, bylo nejvy$§im cilem
mudrce a naplnénim jeho povolani, dostalo-li
se mu takového vidéni Boha a svéta. Pfipisu-
je-li tedy Rehof Veliky svatému Benediktovi
kratce pred smrti takové vidéni, chce tim na-
znaliti, Ze svétec dostoupil vrcholu dokona-
losti. dosaZitelné v tomto Zivoté. VySe mize
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dospéti duse jen po smrti, jako duse jeho pri-
tele biskupa, ktera od téla oddélena stoupala
k nebi.”

Jesté jiny biskup byl jeho dobrym prite-
lem, byl to v pozdnim stafi osleply Sabinus
z Canosy v Apulii. Ten hostil jiz gotského
krale Totilu a presvédcil s laskavou zdvorilos-
ti Itala o svém prorockém duchu Germana,
naivné touziciho po zazracich. V okamziku,
kdy sluha chtél biskupovi podati vina, vzal
mu kral pohar z ruky a podal jej slepému ho-
stiteli. Sabinus pfijal pohar se slovy: ,,Zdar
této ruce!* Totila se zacervenal, ze pochybo-
val o prorockém daru slepého biskupa a uznal
je).®

V rozmluvé se svatym Benediktem, pfi
niz ho poslouchame na Monte Cassinu, rozho-
vofi se Sabinus o politickych udalostech a o-
sudu vlasti. Oba muZové, duchovni dédicové
starych Rimand, pokladali za jisté, Ze svoboda
nebo pad Rima rozhoduje o osudu svéta.

Roma caput mundi
Regit orbis frena rotundi.®

Sabinus ma za to, Ze po Totilové vjezdu
do Rima 17. prosince roku 546 lze &ekati uplné

143



znifeni a vylidnéni hlavniho mésta. Ne tak Be-
nedikt; jemu je a zlistavd Rim nepfemoZitel-
ny, ,,Roma invicta®.!’® Pan svéta nepad-
ne za obéf moci ciziho dobyvatele, ale zhrouti
se jen poznenahlu pouze prevraty, nepohodou,
bouremi a zeméttesenimi, které seile ruka Bo-
zi. Je to, jakoby se svétec loucil s prastarou
myS$lenkou ,,aeternitatis urbis Romae™ jen
s vnitinim odporem.!?

Vidime, Ze svaty Benedikt a jeho stary
ptitel podléhaji smutné naladé doby, ktera od
stéhovani narodi tiZzi predstavitele antickeho
svéta. Pro Rim nedekaji nic jiného, ne bliZici
se zanik tim i onim zplisobem. V pomoc vy-
chodni tiSe proti barbarium prili§ nedoufaji.
., Mundus Romam perdidit", tento vyrok sva-
tého Arsenia zdal se za doby Benediktovy da-
leko opravnénéjsi.!? Zakladatel Monte Cas-
sina polital tak urcité se zanikem tehdejsiho
svéta, Ze v jednom vidéni pry také zfel, jak
barbafi znili klaster, ktery s takovou laskou
stavél.

Jeho prorocké tuseni ho nezklamalo. JiZ
v roce 581 padli loupeZici Longobardi na
klaster a bratry vyhnali.?®

Musime mit na mysli, s jakou beznadé;i
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se Benedikt a vSichni vazné myslici soucasnici
divali na moZnost politického rozmachu sta-
rého fimanstvi, chceme-li spravné hodnotit
jeho setkani s tehdej$im viidcem germanského
postupu na italské pudé.

Totila si podrobil Neapol a poméry
v jizni Italii usporadal s velkomyslnosti a $e-
trnosti, jez musely zahanbit sverepost byzant-
ského vojeviidce Belisara.'* Nyni tahl se svy-
mi Géty na Rim. Na tomto taZeni ptisel
v Campanii na upati Monte Cassina. V3ude
v okoli slySel chvaliti svatost taméj$iho opa-
ta a chtél se nyni o jeji pravosti presvédciti
svym vlastnim zplsobem. JiZ pfi jeho navsté-
vé u Sabina z Canosy jsme vidéli, Zze Totilu
velmi bavilo zkouSeti lidi, ktefi slynuli mimo-
fadnymi nadptirozenymi dary. To lehce po-
chopime. Bezduchy arianismus nedovedl Ger-
manuim dat1 pojem Boha, jak jej podminuje
pojeti kfesfanstvi ve vSech svych projevech.
A prece nic neulinkovalo mocnéji na tyto
prosté a silné severské déti prirody nez vnéjsi
projevy boZské moci. Pohled na zazrak, zjeve-
ni nadlidského védéni premohlo jejich mysl
a otraslo jejich srdcem. Stupriovalo v§ak také
touhu dozvédét: se je$té vice o tak velkych
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a tajemnych vécech. Tato touha po neobycej-
nosti v naboZenském Zivoté byla ostatné vSe-
obecna v celé dobé upadku a je patrné kofe-
nem, z n€¢hoz vyrostly knihy Dialog Rehofte
Velikého.

Totila tedy nevahal vystoupit na Monte
Cassino, aby se seznamil se zazralnym otcem
mnichid. Zpusob, jak chtél svétce zkouseti, byl
pravé tak naivni jako neduistojny krale. Rigo,
jeho poboénik, mél se ozdoben kralovskym
purpurem a obklopen Totilovym stalym pru-
vodem ohlasiti u Benedikta jako kral. Po-
kus oklamati svétce se v§ak viubec nezdafil.
Jiz z dalky volal opat na pfichoziho: ,,0dloz.
synu, odloZz, co ma$§ na sobé, neni to tvé!"
Rigo padl hriizou k zemi a neodvaZil se pfi-
stoupit k svatému muzi. Co nejspé$né;ji se
vratil k svému panu a ohlasil mu, jak byl od-
halen.

Hluboce dojat bliZil se kral k Benedik-
tovi. I on byl pfemoZen ctihodnym zjevem
opatovym, vrhl se na zemi a nechtél se drive
zdvihnouti, aZz ho svétec pozvedl a oslovil:
,,Cini§ mnoho zlého a jiZ jsi mnoho zla zpi-
sobil, zanech kone¢né zlych skutkd. NuZe.
vtahne§ do Rima, dostanes se pfes mofte, jesté
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devét let bude$ kralem a v desatém zemfie$.”

Jako hromové rany dopadala prorocka
slova na gotského krale. Prosil svétce, aby se
za ného modlil, a odchazel vstfic svému osu-
du. Splnilo se, co Benedikt fekl.

Ctyfi 1éta po navitévé na Monte Cas-
sinu vtahl Totila do Rima, odevzdal vsak
mésto prfi taZeni na jih Byzantinci Belisarovi.
Kdyz byl Belisar 549 zbaven veleni, znovu je
obsadil. Velkomyslné laskavosti a shoviva-
vosti, s jakou po dvakrat jednal s Rimany,
plati Rehofova skoupa chvala, ze kral od se-
tkani se svatym Benediktem byl méné kruty.
Jesté skoro tii 1éta byl Totila zaméstnan bo-
jem. Jak mu bylo predpovédéno, preplavil
se pres mofe, zvitézil na Sicilii, Sardinii a
Korsice a zakotvil dokonce i u bfeht Epiru.
Z téchto valelnych cest vratil se roku 552 do
Rima a odtamtud vytahl proti nové jmeno-
vanému cisafskému vojevidci Narsovi. Byl
to desaty rok, v némz podle slov montecassin-
ského opata mél zemfiti. U Tagin doslo ke
krvavé bitvé. Gotové musili ustoupiti. Totila
klesl zasaZzen kopim néjakého Gepida. KdyZ
nastala noc, hrdinsky kral zemfel.1®

Divame-li se na setkani otce mnicht
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s gotskym vladafem, jak o ném vypravuje
Rehot, prozrazuje jeho li¢eni zfetelné jeho
vlastni narodni citéni. Benedikt je mu téchvi-
le svétcem povznesenym nade vSe lidské 1
nad kralovskou dustojnost, Totila kruty bar-
bar. Symboliku tohoto setkani nemohl ovsem
tusit ani on, ani oba zucéastnéni.

Germanské narodni kralovstvi mélo
jednou vésti k fimskému cisafstvi a chraniti
Cirkev némeckym medem. Uciteli a vidci na
tomto vzestupu méli se mu stati Benediktovi
ucednici. Z kultury, zprostifedkované bene-
diktinskou Reholi, mél vzniknouti kfesfansko-
némecky stfedovék. Benedikt i Rehof Veliky
byli pfili§ naplnéni bolesti nad nezadrZitelné
se bliZicim zanikem starého fimského svéta,
aby byli zpozorovali, jak dalece sami prispéli
k tomu, aby pripravili Germany na jejich G-
kol: stati se nositel1 nového svéta.

I kdyZ tedy Benedikt nafikal na nad-
vladu Go6th a vidél v Totilovi barbara a ari-
ana, smime prece pochybovati o nezaujatosti
autora Dialogid zde i na jinych mistech {tyf
knih, kde jde o Gé6ty a Longobardy.

Idedlu pohostinstvi mni$ského, jak je
naértl Benedikt v Reholi, rozhodné nebylo
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v Rehofové vypravéni dosazeno. A pfece na-
zyva sam Rehof Reholi zrcadlem, v némz nej-
zfetelnéji vidime, jak Benedikt Zil, ,,poné-
vadZ tento svaty muz nemohl jinak uciti neZ
jak sam #il“. Hlavni zasada Rehole o pfiji-
mani hostt vSak zni: ,,VSichni prichozi hosté
maji byti prijimani jako sam Kristus, poné-
vadZ on jednou fekne: Cizincem jsem byl a
prijali jste mne; a viem ma byt prokazovana
Ucta jim pfislusejici.“ A kdyz svaty zakono-
darce pokraduje, ,,zcela zvlasté viak doma-
cim viry a poutnikim®, dokazuje pravé tim,
Ze z pocty, prislusejici hodnosti a stavu, niko-
ho nevyjima. Dale pfedpisuje: ,,Pozdraveni
nechf se dava ve v§i pokore. Pred prichazeji-
cimi a odchazejicimi hosty nutno se bud po-
klonit nebo se vrhnout na zemi a klanét se
v nich Kristu, ktery je v nich pfijiman.*
Vskutku, Benedikt by nebyl véren sam sobé,
kdyby byl dal Totilovi najevo svou dusevni
pfevahu v té mife, jak chce Rehof, abychom
tomu véfili. Rehot psal pfece pro Rimany a
jeho literarni uméni dosahovati i¢inku proti-
klady svedlo ho nékolikrate k prehanéni.®
Benedikt sam pochazel z nursijského
patriciatu ¢i ze sabinské venkovské $lechty a
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z1l v blizkém vztahu k fimskym §$lechtickym
kruhlm, jejichZ synové byli jeho uledniky.
Rodinné podani a vychova vitipily mu pro
Zivot Uctu pred vyssi distojnosti. ZkuSenost
vSak mu téz diktovala vétu: ,,Panovité vystu-
povani bohatych umi si samo zjednati vaz-
nost.* Proto byli chudi blizsi jeho srdci, ,,po-
névadz v nich se vice slouzi Kristu”. V jeho
klastere neni stavovského rozdilu: ,,Af otrok
i Slechtic, vsichni jsme jedno v Kristu, vsi-
chni neseme pod jednim panem odznak stej-
né valetné sluzby, nebof u Boha neni stranic-
tvi. Jen v jednom se pfred nim rdznime, zda
totiz jsme v dobrych skutcich a pokofe shle-
dani dokonalej$imi neZ jini.“ Proto, jak se
vypravi, se svétec opravdu rozhor¢il, kdyz
slySel, Ze dvé $lechtitny, které pod jeho vede-
nim slouZily Bohu blizko Monte Cassina, ¢as-
to pohrdavymi poznamkami urazely ¢lovéka,
ktery jim pro lasku BoZi obstaraval jejich
svétské zaleZitosti. ,,Drite jazyk na uzdé,*
vzkazal jim, ,,nebo vas vyloudim od svatého
pfijimani!” Zakratko obé zemfely bez polep-
$eni a byly pohtbeny v jistém kostele. Kdy-
koli jahen pfi méi svaté volal k véFicim: ,,Kdo
nejde k svatému pfijimani, udélej misto,” vi-
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déla chiiva zemfelych, jak se zvedly z hrobu
a opustily kostel. Teprve kdyz Benedikt dal
za né slouziti svatou obéf a tim zrusil exko-
munikaci,’? dosly v hrobé pokoje.

Jeho pojeti $lechtictvi v klastete odpo-
vidala zasada, Ze vSichni, §lechtici ¢1 nevolni-
ci, maji byti stejné chudi. I déti, odevzdané
klasteru Slechtickymi rodinami, musi byti pfi
liturgickém obétovani na oltari ithned vydé-
dény, aby jim byla odmata jakakoli vyhlid-
ka na svétskou slavu. Toto vydédéni neni mu
pohanou, nybrZ povznesenim duSe, ponévadZ
chudy je dokonalej$im obrazem Krista Vy-
kupitele. Chudi jsou zvlastnimi pfateli Bene-
diktovymi. Hned u klasterni brany maji byti
pozdraveni pfanim:,,PoZehnej mi,” nebo,,Bo-
hu diky.”*® Vyhledavaji ho také s pevnou di-
vérou ve viech svych potiebach. Rehot o tom
dovede vypravéti.

KdyZ byla cela Campanie postiZena vel-
kym hladomorem,!® rozdal Benedikt chudym
viechen chléb a olej do posledniho dZbanku,
o néjZ ho podjahen prosil. Neptisel o odménu
své lasky a duvéry v Boha. Neviditelné ruce
prinesly mouku ke klasterni brané a jeho
modlitba naplnila zazratné nadoby olejem.
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A Benedikt rozhodné nerozdaval z nadbytku.
Jednomu sedlakovi, ktery ho prosil o dvanact
zlafakd, nemohl pomoci. T¢$il ho vsak laska-
v¢ a pozval ho, aby za dva dny pftiSel znovu.
Zatim se za chudaka modlil a po tfech dnech
nafel na skfini s obilim tfinact zlatakd. Dva-
nacti musil byt vyrovnan sedlaktav dluh, tfi-
nacty mu mél pomoci v nouzi.

Jiny sedlak byl kruté ztyran Gotem,
ktery se ymenoval Zalla, a ktery, jak se zda,
vybiral dané, a nevédél jiné pomoci, nez ne-
pravdivé ujisfovat, Ze dal své jméni monte-
cassinskému opatovi do Gschovy. Gét jej hned
privazal ke koni a hnal ho pfed sebou, aby ho
privedl k tomuto muZi. Benedikt sedél pted
klasterni branou zahlouban do knihy a sedlak
upozornil svého tryznitele na ného: ,,Pohled,
to je Otec Benedikt, 0 némzZ jsem ti fikal.”
Thned vyktikl jezdec na opata: ,,Vstan, béz a
vydej penize tohoto sedlaka.* Svétec pozdvihl
tiché, vazné oli od knihy a pohlédl na pouta,
jimiz byl svazan sedlak, hledajici pomoci.
V té chvili padla pouta k zemi. Zachvacen
smrtelnou hriizou seskoc¢il Zalla s koné, vrhl
se svétci k noham a prosil o modlitbu. Bene-
dikt zavolal nékolik bratfi a porudil podati

152



Goétovi a jisté i sedlakovi v klastere oblerstve-
ni a napomenul ho, aby krotil svou tvrdou a
svefepou povahu.

Svétec nikdy neodpiral pomoci zarmou-
cenym, 1 kdyZ prosba o pomoc, jista vyslyse-
nim, hranicila s dotérnosti, tak nenapodobi-
telné vlastni italskym Zebrakim. Jednoho dne
se vracel s mnichy z polni prace; tu mu béZel
naproti sedlak a volal: ,,Vrat mi syna, vraf
mi syna!“ Opat se klidné zeptal: ,,Cozpak
jsem ti vzal tvého syna?‘* Ubozak v$ak volal:
,,Mij syn je mrtev, pojd, probud ho!*“ Bene-
dikt zesmutnél a pravil mnichim: ,,Pojdte,
bratii, pojdte, to neni nase véc. Vzdyf to jsou
zazraky svatych apostold. Co nam ukladaji
bfemena, ktera nemiZeme unésti!* Sedlak
vSak se zaprisahal, Ze neodejde, dokud mu
svétec nevzkrisi syna. ,,Kde je mrtvy?* ptal
se Benedikt. ,,LeZi pfed branou klastera,* od-
povédéli. Kdyz tam pftiSel, vrhl se svétec na
kolena a modlil se s pozdviZenyma rukama:
,,Pane, nehled na mé htichy, nybrZ na viru
tohoto ¢lovéka, ktery prosi za Zivot svého di-
téte, a vraf télu dusi, kterou jsi mu odtal.”
Pak uchopil chlapce za ruku a odevzdal ho
otci Zivého.
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Stejné obétavé, ale s vaznymi pozadav-
ky, ba s prisnosti chova se k tém, ktefi maji
byti vzorem v kfestanské obci. To bylo zfej-
mé jiz z toho, jak se choval k obéma Bohu za-
svécenym $lechti¢nam. Jes§té diraznéjsi je vy-
pravéni Rehofovo o klerikovi z Aquina, ktery
byl trapen zlym duchem. Benedikt ho uzdra-
vil svou modlitbou, uloZil mu vs$ak, aby se
zdrZoval masitych pokrmu a nepfijimal vys-
Sich svéceni. Klerik dlouho plnil vérné svét-
covy piikazy. Kdyz viak vidél, jak nejen kle-
ritkové stejné stafi, nybrz i mlad$i dosahuji
vysSich svéceni a tim vy$siho postaveni, ne-
dovedl se jiZ spokojiti se svym nizkym cirkev-
nim ufadem a prosil biskupa o nejbliZ§i mu
patfici svéceni. Sotva je obdrzel, upadl znovu
do moci zlého ducha a bidné zemfrel.

Podobné vedlo se mladému mnichu, kte-
ry z prili§né lasky k rodi¢im opustil klaster
bez poZehnani opatova. Sotva vkrodil do otcov-
ského domu, stihla ho smrt. Ani v hrobé v§ak
nenasSel pokoje, aZ mu dal Benedikt poloZit
na prsa svatou Eucharistii a tak znovu pohfbi-
ti. Timto tehdy naprosto neobvyklym pfiji-
manim mrtvych?® byl znovu pfijat do li-
turgického spolefenstvi bratfi, které opus-

154



til, nesplniv povinnost. To mu vratilo pokoj.

Tak se jevi Benediktovo chovani ke kle-
rikim a osobam Bohu zasvécenym fizeno pe-
dagogikou, ktera chce posiliti cit odpovédnos-
ti za svaté povinnosti, jednou dobrovolné pti-
jate.

Vsechny svétcovy vztahy k vnéjsimu
svétu jsou v legendé neseny vysokym pojetim
a prisnou vaznosti spolu s témér drsnou mir-
nosti. Jaké uspokojeni ptsobi, objevime-li ve
vztahu k jeho sestfe Scholastice i ukryty po-
klad velmi néZzné lasky.

Kazdého roku se schazel na jeden den
s Bohu zasvécenou sestrou na jednom klaster-
nim statku. Jednou - citliva duse Scholastici-
na tusila, Ze je to naposled -, kdyZ sourozenci
ztravili celou dobu svého setkani svatym ho-
vorem a pfi zapadu slunce se shromazdili oni
1 jejich privod ke skromnému jidlu, prosila
panna bratra: ,,Neopoustéj mne této noci.
Mluvme a% do rana o nebeskych radostech.*
Meélo ji to byti Gtéchou pied smrti. Svétec viak
udiven takovym navrhem, odporujicim jeho
monastickému citu pro povinnost, odpovédél:
»Jak muze$ tak mluvit, sestro? Ztraviti noc
mimo klaster, to je naprosto nemoiné!* Tu se
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obratila Scholastika v modlitbé k Bohu a na-
hle se strhla nepohoda s blyskanim a himé-
nim, s vichfici a lijakem, ktera zabranila opa-
tovi a jeho druZiné vyjiti tfebas i1 na jediny
krok pres prah. Avsak i tento zazrak, ktery
zpusobil Bih, chtél prisny bratr svaté sestre
jemné vydisti: ,,Bih mi odpust, sestro, cos to
udinila.” Ona v$ak odvétila s détskou prosto-
tou: ,,Vidis, prosila jsem tebe, ale tys nechtél.
Tu jsem se obratila s prosbou k svému Panu
a ten mne vysly$el.* Radostné Zertujic pripo-
jila: ,,Nuze, jdi, vraf se do klastera a nech
mé samotnu, muzZes-1i."“ Jeji laska vyprosila
si no¢ni rozmluvu s vérnym bratrem jako po-
sledni Gtéchu na zemi. Tti dny po tom, kdyZ
se sourozenci rozloucili, vidél Benedikt pa-
nenskou dusi milované sestry letét k nebi jako
holubici. Vdétna radost nad jejim oslavenim
naplnila jeho dusi. Poslal bratry, aby prinesli
svatou zesnulou na Monte Cassino, a pohtbil
milovanou sestru v hrobé, ktery pfipravil pro
sebe. Vedle ni chtél jednou odpotivat.

V charakterech Benedikta a Scholastiky
se odrazeji dvé obdobi kiesfanské askese. Ze
sestry velikého otce mnicht dycha je$té zcela
duch predmonastické doby, kdy se panny a
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vdovy zasvécovaly Bohu, zistavajice v rodi-
né nebo se sdruzujice v malé spolecnosti pod
vedenim star§i diakonky. Zily a pusobily
v kiesfanské obci, jejich ucitelem byl biskup,
jako normu mély - jakozto virgines canonicae
- kanony koncili a synod.?! Liturgicka mod-
litba Cirkve byla $kolou jejich ducha a potra-
vou jejich duse, jejich Feholi byla laska.
Kdyz lasky ubyvalo, prisel zakon. Jako
jeho nositel a typ monastické soustavy a klas-
terni askese, normované feholi, stoji svaty Be-
nedikt vedle své panenské sestry. Odtud prani
néZné sesterskeé lasky prodliti celou noc v roz-
hovoru s bratrem a vedle toho udiv Benedik-
tidv nad takovou prosbou. Staly tu proti sobé
v rozporu laska a zakon. Jemnym zpidsobem
vysvétluje Rehot vysledek zbozného sporu,
zpusobeny BoZim zasahem: ,,Ta dosahla vice
u Boha, ktera vice milovala.* Naléza také vy-
rovnani mezi du$emi sourozenci. Co by se
mohlo zdati neporozuménim, bylo vskutku jen
rozdilnym projevem vyvoje discipliny. Duse
byly pfece spojeny nejdivérnéjsi laskou do
té miry, pravi Rehof Veliky, Ze ani hrob ne-
smél oddéliti ty, jejichz duch byl stile spolu
v Bohu spojen. Zde téZ prozaruje Benedikto-
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va hluboka, muZna néznost. Hrob byl némym,
ale vymluvnym svédkem jeho vérné bratrské
lasky pravé tak, jako divotvorna modlitba o-
svédéila lasku Scholasti¢inu. V dlouhé noci
hrobu chce zlstati u sestry, s ni ocekavati
jitro vé¢nych velikonoc.

Vsude, kde svaty Benedikt pfichazi do
styku se svym okolim, ukazuje se jako muz
vysokého ducha a hlubokého citéni. Jednotli-
vé zjevy, af lidi ¢i udalosti, vidi vZdy na po-
zadi velikosti. Proto také vynika proti nim
jeho velikost, nadrazenost. Tento dojem se
stupfiuje v Rehotové podani nékdy az v pano-
valnost, prisnost, neuprosnost. To vsak je
podminéno hlavné licenim udalosti. Tyz vy-
pravét dava prece rovnéZ zietelné najevo, zZe
pokora a laska jsou podstatnou strankou svét-
cova styku s lidmi. Benedikt vidi a hodnoti
v nadpftirozeném svétle, aby i své okoli vycho-
val a povznesl k nadpfirozenému. Af stoji
pred Totilou jako karatel a prorok, ¢i af se
laskavé pfe se Scholastikou, vidycky ztstava
zcela mnichem. Sevfenost a ucelenost jeho by-
tosti byly pevnym zakladem jeho svatosti.
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SVETEC

Pozdné #imska literatura o svétcich,
vrcholici v Rozmluvach Rehore Velikého, ne-
sméfovala v prvni fadé k obohaceni védo-
mosti, nybrZ k vzdélani mysli. Vné;si udalos-
ti, predeviim zazraky, podavaly ji nejvita-
néjsi latku. Ponévadz vSak kiesfanovo zu-
§lechténi k svatosti probiha v hloubi duse, bu-
de musit byt nasim nejdilezitéj$im prame-
nem pro poznani a pochopeni vnitfniho Zivo-
ta montecassinského patriarchy Regula, ktera
vytryskla z jeho duse.

Prirozené schopnosti jsou zakladem své-
razu vnitiniho Zivota a tudiz i svatosti ¢love-
kovy. Milost buduje na pfirozenosti. Chceme-
li tedy pochopit v Benediktovi z Nursie nej-
prve prirozeného {lovéka, podava nam to, co
jsme dosud rekli, dostatek latky k jeho cha-
rakteristice.

Jeho rozum jest pronikavy a urdity,
prakticky a obraceny k nejbliz§im vécem - ni-
koli spekulativni. Charakterisuje ho disled-
nost mySleni. Jiz jeho vnéj$i Zivotni cesta

z Rima do Enfide, odtud do Subiaca, pak do
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Vicovara a zpét do skalni sluje, z poustevny
do mnisské kolonie, ze Subiaca na Monte Cas-
sino, ukazuje jeho stejné jasné jako stiizlivé
mysleni. Jakmile zaéne pracovat o ustavé a
monastické vystavbé klastera, prozrazuje pro-
nikavy smysl pro pravo. Je to stranka jeho
klasterni organisace, jiZ vtiskl raz nejzretel-
néji. Pravu prislusi jeho nejbohatsi slovni za-
soba technickych vyrazi v Reholi. Viadi li-
dem, af uz mnichiim nebo lidem svéta, proje-
vuje psychologickou hloubku pohledu, z nizZ
odvozuje jisty usudek a rozvaznou pedagogiku.

Vedle tohoto bystrého rozumu, prosté-
ho jakékoliv neurcitosti, uplatiiuje se silna
vile, védoma cile. Odhodlany a nadseny, e-
nergicky a vytrvaly, ztélesniuje Benedikt sta-
rofimskou virtus, opravdovou muznost. I je-
ho vile je obracena hlavné k pravu a moZno
fici, Ze se u ného spojoval rozum s vili v silné
vyvinuté pravni mysleni a snaZeni - v ho-
nestas.

Jeho citovy Zivot ukazuje pouze skrov-
ny pohyb. Nejsilné;ji se uplatiiuje afekt hné-
vu. Rehof o tom vypravuje znovu a znovu. Be-
nedikt prudce pokaral py$ného mnicha. ktery
se oddaval nadutym a pohrdlivym my$lenkam
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o opatovi. Jiného hnévivé a bez poZehnani po-
slal pry¢, kdyZ ho neprestaval unavovati pros-
bami o povoleni k navstévé rodi¢d. A kdyz
proti jeho vyslovnému rozkazu byl chudému
podjahnu Agapitovi za hladomoru v Campa-
nii odepren posledni dzbanek oleje a byl po-
drzen v klastere, rozhnéval se Benedikt a po-
rucil dzban vyhoditi oknem.

Jsou to snad jen jednotlivé piipady, kdy
prevladl cholericky temperament svétciv; tim
dilezitéjsi jsou tu pro nas. Potvrzuji pouze,
co postfehne pozorny ¢étendf Regule. Usetné
véty, ostre rozkazujici, Casto se opakujici ergo
na konci mys$lenkové fady, hromadéni spojek
a hojnost jistych prislovci (sine dubio, ante
omnia, pro certo) - vie to prozrazuje Zivého,
temperamentniho, energického autora.

Benediktova fantasie je skrovna, ale
ostra a vécnd. V jeho Reholi najdeme jen ne-
cetné a zbézné nalrtnuté obrazy, originalni
pak vibec ne. Reprodukuje-li v$ak na pfi-
klad obraz Dobrého pastyte. kresli jej jasny-
mi, plsobivymi obrysy.

Otec mnichi neni tedy umélecka pova-
ha, rozumime-li tim ducha bohaté nadaného
fantasii a smyslem pro formu, pravé tak jako

161



by nemohl byti nazvan myslitelem, minime-li
tim spekulativniho filosofa. Ve skutecnosti
mél podstatné znaky obou. Z umélce mél vi-
déni duchové krasy, jez se $ifi jako jemna
harmonie celym jeho dilem, zvlasté vsak li-
turgii, tak jak ji nafidil slaviti. Myslitelem ho
¢inil smysl pro velikost a hloubku, ktery se
zmociiuje problému Zivota a snazi se je rozfe-
§it ve vlastnim okruhu.

Benedikt byl od pfirody jasné vidoucim
a jemné citicim psychologem, a to ho ¢{inilo
schopnym stati se Gspé$nym ucitelem a zako-
nodarcem instituce, jejimz uéelem je zuslech-
téni a povzneseni vnitiniho, du$evniho Zivota.

Co viak davalo pfirozenym dusSevnim
silam Benediktovym od mladi jednotné za-
méfeni, usilujici o zdokonaleni, byla zralost
ducha, kterou Rehof Veliky zdirazfiuje hned
v prvnich vétach zivotopisu: ,,J1Z jako hoch u-
kazoval vaZnost starce, takZe svymi mravy
predbéhl svij vék.” Takova je vyznamna
kresba Sabinanova ducha. Rehof nael typic-
ky rys sabinsky v Benediktové Zivoté a usuzo-
val z ného na Benediktovo mladi. Prisnost
mravu a zrala, Zule podobna uzavfenost oby-
vatele sabinskych hor. kterou v Rimé obvykle
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chvalili, byla potvrzena nejlépe Zivotem
montecassinského patriarchy. Nedava nam
toto piesvédéeni Rehofovo pokyn, jak bychom
se mohli dopatrati vyvoje Benediktovy duse?

Pravda jest, Ze i naSemu sebekriticté$i-
mu zraku se prosté samovolné predstavuji,
jak v legendé€ tak v Reholi, Benediktova pfis-
nost mravid a hotova uzavrenost. Tato dusev-
ni zralost vedla mladého venkovana z Rima
do poustevnické samoty. Byla zakladem tri let
v Subiacu. Pravé to, co bylo na Sabinanech ve
starém Rimé oznafovano jako ptisnost mra-
vii, poskytovalo vychodisko k tomu, aby se
z mladého poustevnika stal obnovitel mni§-
stvi. Charakteristické je, ¥e vicovarské mni-
chy ihned upozornil na nesoulad v jejich
,mravech®, stejné jako je pfiznalny jim pfed-
pisovany slib obraceni ,,mravi“, od celerate
pozadovana ,,zralost mravi‘ i zavér Rehole,
jeZ byla podle ného napsana proto, aby jejim
zachovavanim byla ponékud osvédlena po-
Cestnost ,,mravi’. Vyvojod chlapeckych let az
k posledni kapitole Rehole ukazuje tedy zfe-
telné jedno jddro: sabinskou pfisnost mravi.

Z téchto korent prirozenych vloh, jak
mu je daly dusevni nadani a rodna pida. vy-
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rusta Benediktiv ,,Zivot svatosti”. Zakladni
linie nacrtla ptiroda. Zesileny byly nynéjsimi
zazitky a vnitfnimi zku$enostmi, které jsme
sledovali. Rostouci jejich zuslechténi zpiso-
bila milost Bozi. Oko, které se nofi patravé
do nadpfrirozeného vnitrniho Zivota Benedik-
tova, nepronikne nikdy docela na dno, ale co
najde, je vlastni bohatstvi svétcovy duse.
Vsechen jeho duchovni Zivot byl nesen
a proniknut vérou. To je sice samoziejmé
u ¢lovéka, jenz se dal do dila, které se zrodilo
z viry a muze byti pochopeno a existovati pou-
ze ve vire. Prece vSak je povzna$ejici, moci
nahlédnouti pomoci Rehole do klidného jasu,
do hluboké vroucnosti a silného ptesvédéeni
viry, ktera v sobé ukryvala je§té viechnu
plnost svétla staré Cirkve. Ono ,,militare Chri-
sto” je obsahem jeho Zivota. Sim sebe vidi
v opatské hodnosti jako zastupce Kristova.
Krista pozdravuje v hostech, navitévuje v ne-
mocnych, prijima v chudych. Tertulliantiv
vyrok ,,Vidél-lis bratra, vidél jsi Péana‘?
chtél Benedikt znovu plné uskuteénit v malé
kfesfanské obci klasterni. I jeho synové méli
nasledovati Krista v odfikani, napodobovati
ho v posluSnosti, v pokuseni zlé myslenky
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o Krista tiistit, v trpélivosti miti ucast v jeho
utrpeni. Ni¢emu nema byti davana prednost
pied laskou ke Kristu. Je-li mozno kde viibec
mluvit o kristocentrickém pojeti Zivota, je to
u Benedikta. Kristus mu byl stredem a cilem,
utéchou a posilou, radosti a krasou Zivota.
Tuto Zivou a cely Zivot pronikajici a ovlada-
jici viru chtél svym udednikiim uchovati bez
poruseni. Proto porucil, aby cetli pouze dila
nejlepsich pravovérnych Otcli, napomenuti
dobfe odivodnéné v dobé véroutnych zmatkd
arianskych, monofysitskych, pelagianskych
a origenovskych.

Stalé studium uéinilo Benedikta znal-
cem Pisma svatého a mistrem v jeho poufiti
pro Zivot. Bible mu déavala ve viem vysoka
hlediska, jez vyznacduji jeho Reholi. Ve, co
vyslovuje, poCinajic mys$lenkami predmluvy,
zahledénymi do vé¢nosti, a kondic nejvse-
dnéjsimi praktickymi predpisy, je vidéno ve
svétle viry. Toto svétlo bylo vSak i teplem
srdci a citu. Vlivem nadpfirozenych sil zmé&k-
la snad aZ zelezna tvrdost Benediktovy vile,
ukaznéna byla prudkost a ukvapenost. Ze pra-
veé v oblasti vile a citu se vyvijela nejZivé;ji
vnitini prace svétcovy duse, odraZi se, jak se
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zda, i v Reholi, v jeji zvlastni smési sily a
mirnosti.

VzneSené vystupovani patriarchovo, v le-
gendé vSude patrné, ukazuje neomylné, jak
silné ho ovladal rasovy rys starofimské vaz-
nosti, gravitas, ,,uctyhodného chovani®. Pak
také prispivala jista resignace zanikajiciho
udobi, kterou jsme mohli pozorovati u monte-
cassinského opata, k mirné;si duSevni naladé.
Hloubé;ji vsak pfece pusobilo u této silné osob-
nosti antické monastické Skoleni. V orienté
bylo jeho cilem azma®eec - opro$téni od vasni
- zatim co na zapadé spatiovalo cil spiSe v pa-
tientia - v odevzdané pripravenosti na utrpe-
ni. Benedikt, ktery mél asi se starymi Rimany
spole¢ny sklon k stoicismu, jehoZ idealem byla
axedee, vyslovil prece jasné v pfedmluvé
k Reholi, Ze navazuje na starokfesfanskou a-
sketiku, pochazejici z doby muéedniki: ,,Ma-
me trpélivosti uast na utrpeni Kristové.*

Z tohoto rysu mirnosti v silné, energic-
ké osobnosti Benediktové vyplyva jeho vazné
nézna dusSevni nalada. kterou lze oznaditi ja-
ko starokfesfansky fimskou mysl. Jest to ona
duSevni velikost a hloubka. ktera spojena
s jasnosti ducha ma v sobé& cosi svéZe slunné-
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ho v protikladu k pozdé;jsi italské povaze -
na priklad k takovému svatému Frantiskovi,
u néhoz, prystic jednostranné;ji z citu, ma tem-
peraturu teple sluneénou, téméf mékkou. U
starych krestand byla vSak zrala sila pro-
niknuta ,,mirnosti Kristovou™, spojujic silu
mucednika s néZnosti panny. Z tohoto dusev-
niho prostredi svétcova vysvétlime jeho témér
uzkostlivé Gsili najiti v§ude rovnovahu meazi
laskavosti otce a prisnosti mistra, mezi caritas
a disciplina. Rehot Veliky citil tento rys Re-
gule tak silné, Ze jej oznadil za hlavni znak,
kdyz ji vzdava chvalu, Ze jest discretione
praecipua, Ze ,,vynika svou uméfenosti‘. To
je pravé to, co mizeme nazvati duchem sva-
tého Benedikta, co davalo svéraz jeho dusi:
harmonicka vyrovnanost mezi silou a mirnos-
ti, zakonem a svobodou, pfirozenosti a milosti,
objektivni normou a individualnim Zivotem
- spojeni virtus romana a caritas christiana.
Proto cela jeho bytost vydechuje onen mir
v starokfesfanském smyslu, onu dusevni har-
monii. kterou ulednik@im stavi pfed oéi jako
nejZadoucné;si Zivotni cil.

Tento mir, jenZ vtiskl svou petef dusev-
nimu Zivotu Benediktovu ve zjasnénosti du-
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cha a vyrovnanosti mysli, byl ovocem pro-
hloubené viry a sebe zapominajici, oddané
lasky. Je to znak svétecké osobnosti.

Cesta, kterou se ubiral Benedikt k této
vy$i vnitiniho Zivota, odhaluje se nam zjevné
v jeho mni$ské Reholi.> Je to program ,,$koly
Bozi sluzby", jeZ si vzala za tkol napravovati
chyby a péstovati ctnost. V souhlase s timto
negativnim a positivnim usilim o ctnost tu
jsou hlavné dva prostiedky posvéceni, jez Be-
nedikt vyzkousel sam na sobé, neZ je predloZil
svym u¢edniklim: monasticka askese a cirkev-
ni liturgie.

KdyZ kfest znamenal nejen pocatek Zi-
vota milosti v dusi obraceného, nybrz i obecné
nad$enou odevzdanost Kristu a jeho evangeliu
a radostné spojeni s Cirkvi, se spolelenstvim
svatych, tu byli vérici je§té zcela naplnéni po-
sitivni snahou o ctnost. Hfich, odloudeni od
Boha a ztrata nalezené spasy, zdal se skoro
nemyslitelny. Jedinou touhou a snahou duse
Boha hledajici bylo stati se podobné;jsi Kristu,
dospéti k nému. Kdyz vSak kitem déti prestala
velka krise v osobnim Zivoté kfesfanit a s Kon-
stantinovym ediktem vnikl do Cirkve vlaZny
svétsky duch a tlumil nad$eni obce, obratila se
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pozornost silnéji nez drive k boji proti hrichu
a k Gniku pfed hfichem. Z této prevaziné ne-
gativni a obranné snahy po dokonalosti vy-
plyvalo silné;jsi zdtraznéni askese a jeji orga-
nisace v mni$stvi. Vstup do mnisského stavu se
stava ,,obracenim” (conversio) a je provazen
pozehnanim milosti, jeZz jej <ini druhym
kitem. Vedle toho vsak se trvale uplatnovalo,
i kdyz od zalatku sttedovéku slabéji, positivni,
nadSené, vzestupné usili Cirkve mucedniki.
Ve spojeni obou snah je Benedikt dédicem Au-
gustinovym. ,,Deverte a malo et fac bonum,”
,Odvraf se od zlého a ¢in dobré.” U velkého
ulitele hipponského, ktery v zavéru starokres-
tanské éry shrnuje soubor cirkevni nauky a
cirkevniho Zivota,* stejné jako u montecassin-
ského zakonodarce, ktery podava zraly vyté-
Zek starého mnisstvi zapadu, rodicimu se z tro-
sek antiky, je diraz na positivnim pokroku:
Fac bonum!

Byla-li nasemu svétci pokora zakladem
veSkerého mravniho snaZeni v askesi, tvorila
liturgie stale tekouci pramen v Bohu se radu-
jiciho nad$eni, oboji spole¢né spojené laskou
ke Kristu jako svym spoleénym Zivotnim prv-
kem. V hodnoceni a pisobeni obou prostredku
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posvéceni, askese a liturgie, proZil Benedikt
znalné zmeény.

Zacal snejprisnéj$imumrtvovanimsmy-
slného clovéka. Jako obydli mu stacila jesky-
né, jako liZko skala, vyZivou mu byly chudé
zbytky jidel ze stolu mnichova. Byl tak vzdalen
v§i lidské atéchy, Ze nemél nejen spolecnikt
stejného snazeni, nybrz ani predstavenych.
Od té chvile v$ak, kdy ho Prozietelnost vy-
vedla ze samoty a shromazdila kolem ného
ucedniky, poznaval, Ze ,,posluSnost je nejlep$i
stupen pokory, vlastni tém, kdoZ neznaji nic
milej$iho nad Krista.” Tu se zménil smér cesty
jeho posvéceni. Uspotradal cely Zivot svij a
svych ulednikd podle ideje otcovsky vedené
klasterni rodiny. V ni je vSecko vSem spole¢-
né. Proto musi byti Zivotni normy zmirnény.
Nic drsného a tvrdého se tu nesmi objeviti.
PoZadavky kladené na pfirozenost jsou tako-
ve, ze slabi se jich nelekaji a silni je radostné
plni. Umirnéna Rehole je zdkon, ptiklad opata
a starSich bratii je vzorem svatého Zivota. A
s jakou laskou se stara Benedikt o stavbu klas-
tera, zafizeni, potravu a odév; a mimo obecné
dostacujici miru ma se kaZdému dostati jesté
toho, co zvlasté potiebuje. Tento zplisob Zivo-
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ta, zfizeny podle prvotni cirkve v Jerusalemé,
pocdal se po poustevnickych letech v Subiacu
odhalovati hledajicimu duchu stale jasnéji
jako nejjistéjsi cesta k svatosti. Ne umrtveni
pfirozenosti, nybrz postupujici zuslechfovani,
ne namahavé stupfiovani vnéjsi vykonnosti,
nybrz rist v lasce ke Kristu je mu nyni idea-
lem svatosti.Sam pak to vyklada jako doko-
nani pokory: ,,Vystoupil-li mnich po vSech
stupnich pokory, dospéje brzy k one lasce
k Bohu, ktera ve své dokonalosti zapuzuje
strach; skrze niZ bude pak vse, co drive do-
drZoval ne beze strachu, od nynéjska konat bez
namahy ze zvyku, jako kdyby se mu to bylo
stalo druhou prirozenosti, ne jiZ z bazné pred
peklem, nybrz z lasky ke Kristu, z dobrého na-
vyku a z potéSeni z ctnosti. To zjevi Pan ve
své prizmi na svém sluZzebniku skrze Ducha
Svatého, kdyZ se olisti z chyb a hiichd.* Jak
aktivni a positivni, jak vzneSeny a radostny
jest tento 1deal dokonalosti! K nému se znal
Benedikt na Monte Cassinu i mimo ramec
vlastni klasterni rodiny. SlySel o poustevniku
Martinovi, ktery Zil na Monte Marsico v je-
skyni a dal se prikovati dlouhym fetézem ke
skalni sténé, aby nemohl vyjiti pfes okraj je-
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skyné. Tu poslal k nému-Benedikt ucednika se
vzkazem: ,,Jsi-li sluha BoZi, nepoutej se feté-
zem Zeleznym, nybrZ retézem lasky ke Kris-
tu.”® Vlastni vnitini zkuSenost ho poucila
o tom, co vyslovuje na konci pfedmluvy k Re-
holi: ,,Postupujeme-1i v klasternim zivoté a ve
vife s otevienym srdcem, spéchame s nevy-
slovnou sladkosti lasky po cesté prikazani Bo-
zich, abychom se jiZ nikdy nevzdalili jeho
vedeni, setrvavajicc v jeho uceni az do smrti
v klastefe, a trpélivosti se ulastnili utrpeni
Kristova, abychom si zaslouzili 1 stati se -
castnymi jeho kralovstvi.”

Jeho Rehole nechce dokonavati, nybrz za-
¢inati, nechce sdéliti to posledni, nybrz poucditi
a zajistiti prvni zaklady duchovniho Zivota.

Kazdé elementarni vyufovani musi byti
docela prosté a jednoduché; obsahuje viak
posledni a nejvyssi moudrost. Jen mudrc viak
prohlédne toto inkognito. Tak ani mystika
Regule neni na povrchu.

Je-li mystika spojeni duSe s Bohem skrze
Krista, nutno Fici, 2e Benediktova Rehole je
zcela v jejich sluzbach, Ze ji milze byti poro-
zuméno jen. chapeme-li ji jako velkolepy.
vSechny sily objimajici prostfedek mystiky.®
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,,Redire ad Deum* - zni vstfic naslou-
chajicimu uledniku jiZ v prvni vété jako the-
ma klasterniho Zivota. Novicmistr ma prede-
vS§im dbati toho, zdali se ufednik opravdu
snazi pfijiti k Bohu, zda spojeni s Bohem je
skuteéné téZiskem jeho mysleni a konani, a
zda nejde o pouhé ,,hledani Boha™ podle bez-
ohledné osobnich ideji a rozhodnuti. Zak ma
hledati Boha spiSe v Kristu a skrze ného, v li-
turgii (opus Dei), v kla§terni Gstavé a obci
(obedientia) a v pokofovani (opprobria).

Je-li poslu$nost provadéna v duchu Re-
hole, privede mnicha nejkratsi cestou k da-
vérnému spojeni jeho vile s vili Bozi, k hr-
dinskému stupni viry. V kazdé vyzvé k ¢inu,
které se mu dostiva lidskymi usty, vypo-
slechne stale zretelnéji volani Bozi, a zatim
co na venek se zda stale odvislej$im a neosob-
néjs$im, roste v jeho nitru sila a puisobi se svo-
bodou Bohu pfibodobiiujici.

Mnich ma byti bez pfestani v dohledu
o¢i Bozich. To je $kola bazné a ucty. Tim se
oliStuje z hiichu. Kde v$ak jiz neni hfichu, je
Bih. Neni bezhri$nosti bez spojeni s Bohem.
Cistota srdce je dokonala laska sama, souhrn
a uskutecnéni vsech ctnosti.
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Boha stale miti pfitomného v myslen-
kach a rozhodnutich, takze Bih prebyva v srd-
ci 1 v mysli, jako sila a svétlo uskutecnuje,
osvobozuje a oblazuje nase schopnosti k po-
znani a skutkiim, to je du$e pokory v Reholi.
Vidime zfetelné, %e pasivni, negativni cesta
oCisty je svétci jen predpokladem azajisténim
positivaniho, aktivniho Gsili o vzestup a tento
pokrok na cesté spojeni duse s Kristem ma nej-
silnéjsi oporu v modlitbé, predevsim v liturgii.

I na Benediktiv Zivot modlitby méla
rozhodujici vliv vstupem do spole¢ného klas-
terniho Zivota socialni myslenka. I pro pou-
stevnika, vzdaleného cirkevni obce, stava se
stara, posvécena, spoletna oslava Boha ve
dne v noci fe¢i modlitby. Tak dycha jeho du-
$e pred Bohem ze srdce Cirkve, nevésty Kris-
tovy a matky vsech véficich. Svaté velikonoce
se svymi paprsky, vrhanymi do liturgického
roku, se stavaji pramenem svétla pro jeho
vnitini Zivot. Jeho mnichové maji je oleka-
vati s vaznou pripravou v radosti Ducha Sva-
tého. Celé staré Cirkvi byly velikonoce jakoZ-
to den zmrtvychvstani Kristova a vlastniho
vzkfiSeni a milostiplné promény ve svatém
kitu vrcholnym dnem roku.
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Germansky srdeény stiedovék rad puto-
val, zvla§té pod vlivem kiiZovych vyprav, ve
stopach synoptickych evangelii se Spasitelem
v Palestiné. Prvni kfesfané naproti tomu stali
jako svaty Jan v iZzasu a modlitbé pred Bozim
Synem, zaficim v své nebeské proméné. Stés-
tim svatého Bernarda bylo boZské Dité v ru-
kou panenské Matky, svou nejhlub$i poboz-
nost nalézal v ranach Vykupitelovych. A kdo
by neznal détinnou radost Chudacka z Assisi
pfed prvnimi jeslickami v Grecciu a jeho
extaticky zar lasky, kdyZ se mu dostalo stig-
mat na Alvernské hore!

Benedikt Zije zcela v duchu staré Cirkve,
budujici na nejuslechtilej$ich myslenkach an-
tiky. Je v nazirani povznesen nad vSechnu
bolest a bidu svéta a vidi opojenym zrakem
jednotu v§eho stvofeni v Bohu. Jeho duse pro-
dléva v zafi a lesku vzkiiSeného Spasitele.
Jde s cirkevnim rokem vstiic velkému svatku
proménéni, ktery se v liturgii den co den obno-
vuje a stupiiuje, aZ bude jednou na véky do-
konan v nebeském kralovstvi Kristové. Li-
turgie mu neni jen ,nasledovani Krista®,
vedouci ho pomoci kalendafe svatkid po sto-
pach Spasitele od narozeni aZ k nanebevstou-
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peni, stava se mu také vnitfnim sjednocenim
j1Z v tomto Zivoté s Kristem, Zijicim a vitéz-
nym ve véCném majestatu.

Toto pusobeni liturgie, povznasejici a
prozarujici cely dusevni zivot, se naplnuje pre-
dev§im svatostné. V nejuZ$im a doslovném
smyslu je tomu tak pfi slaveni svaté Eucha-
ristie. Avsak i modlitba liturgickych hodinek
je Gfastna v $ir$im smyslu tohoto svatostne-
ho charakteru. Je to modlitba Cirkve, mystic-
kého Téla Kristova, vpravdé tedy modlitba
Krista samého, a jako takova pisobi v celém
spolefenstvi svatych aCinky milosti, presahu-
jici veskeré lidské konani. Tak je kazdy litur-
gicky tkon jiZ sam o sobé zprostfedkovanim
milosti, nehledic k osobni vnitini ¢innostitoho,
kdo se ho ucastni jako liturg nebo clen litur-
gické obce. Toto proudéni bozské milosti” ph
slaveni liturgie sjednocuje dusi s Kristem a
¢ini ji jemu podobnéjsi co do vnitfni promé-
ny. Pravé liturgicky Zivot ¢ini kfesfany ,,spo-
luobéany svatych a domacimi BoZimi*® a na-
pliiuje slovo apostola narodi: ,,Ziji pak jiZ
nikoli ja, nybrz Zije ve mné Kristus.*®

Ma-1i vsak vésti k této dokonalosti, musi
se objektivni svatostné pisobeni milosti v li-
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turgii pojiti neustale co nejtésnéji se subjek-
tivnim, osobnim, vnitrnim uasilim dus$e. Litur-
gicka modlitba obce musi byti osobni modlitbou
jednotlivé duse. Ta vSak bude 1 mimo boho-
sluzbu pobadati k osobni modlitbé, jez mluvi
svou individualni fedi, zvlasté dava-li vyraz
nejvlastnéj$im pranim a prosbam. Pro tuto
modlitbu srdce poznamenal svaty Benedikt
zlaté pravidlo, jisté jako zraly plod svého
vlastniho Zivota modlitby: ,,Mame-li o ¢em
jednati s lidmi vysokého postaveni, odvazu-
jeme se toho jen v pokofe a tcté. S tim vétsi
pokorou a nejCist§i odevzdanosti musime se
utikati k Bohu, panu veskerenstva! A vézme,
Zze ne mnohomluvnost, nybrz Cistota srdce a
hluboka zkrouSenost zaji§fuji na$i modlitbé
vysly$eni. Proto budiZ modlitba kratka a Cista,
neni-li prodluZovana zfejmym pobadanim
bozské milosti.“ A na jiném misté, kde pojed-
nava o klasterni basilice, pravi: ,,Chce-li se
nékdo tiSe pro sebe modliti, vstup jen a modli
se, ne hluénym hlasem, nybrz v slzach a
s vroucnosti srdce."

Modlitba byla Benediktovi Zivotni tep-
nou. Svou liturgickou bohosluZzbu popisuje
v Reholi, o jeho zboZnosti v samoté cely vy-
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pravuje téz legenda. Zachovala nam dokonce
svétcovu modlitbu, o niZ jsme se zminili pii
vzkiiSeni mrtvého chlapce. ,,Pane, nehled na
mé hiichy, nybrZ na viru tohoto muZe, ktery
prosi, aby jeho dité bylo vraceno Zivotu, a po-
$li znovu do tohoto téla dusi, kterou jsi mu
vzal.** Pokora, odevzdanost do Bozi vile, hlu-
boky cit a kratkost vyznacuji tuto prosbu
a v jeji formulaci zfetelné pocifujeme vliv li-
turgického stylu.

Kazda volna chvile ¢inného opata byla
zasvécena modlitbé. Nejednou prechazela
v no¢nim tichu jeho pobozZnost v podivuhodne
svételné vidéni. Jeho ulednici a ptatelé byl
zvykli vidét ho pri modlitbé v slzach. Tato
modlitba nejhlubsiho duSevniho vytrZeni va-
bi nas pohled k oné strance svatosti, ktera sice
neni jeji podstatou, je vSak jeji okrasou a
ozdobou: k charismatickym dartm.

Rehotfovo vypravéni v Dialozich je plné
zazrakl. Benedikt ¢te skryté mys$lenky v srd-
cich u¢edniki, zna skutky i prestupky nepfi-
tomnych bratfi, nazira a prorokuje budouc-
nost, zazehnava vlivy zlého ducha, uzdravuje
nemocné a kiisi mrtvé. Charismata nejsou ani
plodem osobni dokonalosti ani se nestavaji
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zvy$enim osobni svatosti, nybrZ jsou proptj-
¢ovana Duchem Svatym k povzbuzeni jinych
na cesté spasy. Legenda obklopila jméno
montecassinského opata zafivym véncem za-
zrakd a vyprovodila tak jeho dilo do svéta.

Uloha, kterou mu Prozietelnost uréila,
nebyla mala. M¢l pfizptsobiti vychodni mnis-
stvi schopnostem a duchu zapadu, feckou roz-
jimavost prevést v fimskou aktivitu. Toho si
musime v§imnouti ponékud podrobnéji.

Velky problém vzajemnych vztahi vy-
chodu a zapadu je z nejvyznamnéjsich otazek
déjin nejen svétskych, nybrZ i nabozenskych.
I svaty Benedikt ma v nich misto.

Alexander Veliky snad prvni zamyslel
provésti vétSi vnitfni splynuti zapadu a vy-
chodu'® a dosahl ho ¢asteéné, tfebas azvsvych
nastupcich. Pfi tom jiZ se ukazuji charakteris-
tické znaky zapadu a vychodu a smési z nich
vzniklé.

Zapadu se pfipisuji spiSe muzné, vycho-
du Zenské sily a sklony. U ¢&lovéka zapadniho
je vyvinut ve zvlastni mife rozum a viile, ten-
to clovék ma sklon k racionalismu, k organi-
sovani mas, %ije v8ak pro sebe rad v individu-
alistické svobodé€. Orientalec projevuje spise
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hloubku citu, oddanost velkému spolecenske-
mu celku, ktera se stupniuje ¢asto az v otrocké
smysleni, jehoZ vyuZiva despotismus. Tyto
slabosti jsou spojeny s velkymi pfednostmi.
Vychod ukazuje zvla$té v oblasti naboZenstvi
vétsi schopnosti neZ zapad. Vlasti mystiky je
vychod. Ona dava ¢lovéku vyssi silu oddani
vécem bozskym a uspokojuje vice jeho indi-
vidualni duSevni potteby. Vrcholi na vychodé
nikoli v ¢innosti, nybrZ v némém ponoreni do
boZské podstaty.!

Vychod a zapad se navzajem doplnuji a
jsou na sebe odkazany. Duch zapadu, tof prin-
cip organisujici, davajici tvar a podobu, vy-
lutujici s ostrou kritikou v§echno exotické. Si-
ly vychodu jsou zurodnény, teprve kdyz se
poddaji zapadni energii. Na druhé strané o-
plodnuje vychodni religiosita, zvla$té mysti-
ka, zapadniho ducha, dava mu $ifi, klid, vni-
trnost, hloubku, odevzdanost Bohu.

Dokonaleji neZ v hellenistické dobé Ale-
xandrové udalo se toto vzajemné proniknuti
v krestanstvi. Kfestanstvi spojuje idealnim
zptsobem prednosti vychodu a zapadu. Ov§em
po strance pozemské a lidské musilo si tyto
prednosti teprve ziskati. Tak vidime také. jak
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se v Cirkvi vychod a zapad opét odlucuji, ¢as-
tecné dokonce proti sobé bojuji.

Zapadni Cirkev viak si pfisvojila s vel-
kou moudrosti a diskretnosti vSechny ty nutné
velké pfednosti vychodniho ducha, dala jim
formu a vyrovnanost, usporadala je a zmirni-
la a odevzdala je tak stfedovéku, Germanam.
Vid¢i misto pti tom méli velci latinsti Otco-
vé. Vychod se oddélil od zapadni, fimské or-
ganisace a upadl do lethargie.

Co udinila zapadni Cirkev pro celé kres-
tanstvi, to ulinil svaty Benedikt - neznaje dé-
jinného vyznamu svého poslani - pro mnisstvi.
Kdyz mu vlastni bolestné zku$enosti ukazaly
zfejmou nutnost obnovy feholniho Zivota,
vtiskl vychodnimu mnisstvi fimského ducha
a ucinil je tim pristupné Germanim. Jeho
ideje o podstatném obsahu mni$stvi byly sice
prevzaty, co v8ak ho udinilo patriarchou za-
padniho mnisstvi, tof zipadni, fimsky rys je-
ho bytosti.

Z navodu k naziravému Zivotu udlinil
zakon pro spoleénost, vazanou sluzbou Bohu,
s patriarchalni, ale pevné vymezenou astavou,
Skolu mravniho snaZeni a ¢inného Zivota. Tim-
to jasné vidénym a jasné provedenym zamé-
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fenim mnis$stvi zachranil zapadu velke, hlu-
boké, vééné myslenky vychodu a ucinil je
schopnymi Zivota. V tom jest jeho vyznam.

Jak vytvofril toto dilo? Tim, ze sam Zil
z hlubin svého byti. Rehole je odraz jeho
vlastniho Zivota, jak to tak pfiléhavé ekl Re-
hot Veliky: ,,Svaty muZ nemohl jinak uditi,
nez jak sam Zil." Budoucnost svého dila, jeho
obrovské plsobeni a poZehnany uspéch ne-
mohl tusiti, kdyz se chystal k cesté do vé¢nosti.

Svata smrt korunovala jeho svaty Zivot.
Sest dni pfed smrti dal v oratoriu svatého Ja-
na otevfiti svij hrob, ktery jiZ skryval svaté
ostatky Scholasti¢iny. Skoro tyden ho stravo-
vala horetka. V den smrti se dal zanésti do
basiliky, aby pri slaveni Eucharistie prijal
Télo a Krev Spasitele jako posilu na cestu.
Podpiran jsa bratry, stoje zpfima a ruce maje
vztaZzeny k nebi, jako oranty v katakombach,
vydechl Benedikt dusi se slovy modlitby na
rtech, vlhkych jes$té Krvi Kristovou. Oslavuji-
ci posvéceni liturgie spodiva na tomto umira-
ni a provazi dusi na svétlé cesté - jak ji vidéli
jeho ulednici - k nebeské proméné.

To je postava Benedikta-svétce. Musz,
jenZ hleda Boha, dplné se odevzdava jeho
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,,sluzbé“, proti svévolnému snaZeni stavi po-
koru a poslu$nost, sebe a sviij Zivot podfizuje
uplné ptikaziim BoZim, svou bytost prosycuje
myslenkou na Boha, sluzbou Bohu a laskou
k Bohu; vainy, silny, distojny, umirnény a
dobrotivy zaroven, stale se snaZici naplnit
dvoji zakon lasky k Bohu a bliznimu a 1 vse-
chny jemu svéfené duse k tomu vychovavaji-
ci ve viem jejich konani, zatim co sam kradi
pfed nimi, stale vice se ptiblizuje k Bohu. Tak
pfed nami vystupuje v Reholi, tak prokmita
jeho obraz clonou Rehotfova vypravéni; tak
vyrasta pred nas$im zrakem i v posledni den.

Mame-li v$ak svatého Benedikta cha-
rakterisovati jednim slovem v souvislosti své-
tovych déjin, mizeme fici: ,.Byl to posledni
Riman.” Nejen Ze ztélesnil neobycdejné &isté
fimského ducha v koneéné katastrofé zapadni
fiSe, nybrZ byl spolu i poslednim nositelem -
kolu, jejZz mél fimsky duch v déjinach lidstva.
Rim nebyl povoldn a schopen obohatit svét
skv€lou genialnosti v uméni a ve v&dé; byl
chud fantasii a tvirdi silou. jak to vyslovil jiZ
Vergilius:
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Jini at kovové sochy, jak Zivouci,
jemnéji tvori -

budizZ - a z mramoru tvaf, jak mluvici.
dovedou vyvest,

jini af feéni lépe a obéh nebeskych téles

uméji zobrazit htlkou a uréit vychody
hvézdné -

ty vSak, Rimane, hled, bys moci
narodum vladl,

to bude uméni tvé, dat pokoj svétu
a pravo,

laskav k podanym byt, v8ak vzpurné
rozdrtit valkou.*"

Co Rim mél dati svétu, bylo v oblasti
vojenské kazné a statniho fadu, jednim slo-
vem, v praktické zakladné, na niz se mohla
bezpetné vytvoriti fise vyssi kultury.

Bylo tedy tikolem Rima udinit kulturné
chudy, sttizlivy zapad schopnym k pfijeti bo-
hatych duchovych pokladi hellenistického vy-
chodu. V bohatém proudu myslenkového své-
ta vychodniho pri§lo na zapad i kresfanstvi.
Zapadni Cirkev tak pokralujev poslani Rima.
Snazila se sice pojmout v sebe vychodni Zha-
vost viry, ale jeji velikost nebyla v oblasti
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spekulativniho proniknuti nové nauky, nybrz
v praktické ¢innosti a v cirkevnim Zivoté u-
stavnim.

V mnisstvi mél Benedikt kol stati se
zakonodarcem monastického Zivota. Je-li ge-
nialni darovati svétu nové, hluboké myslenky,
je svym zpusobem, tfeba skromnéjsim, pravé
tak cenné a veliké vybudovati z monumen-
talnich zlomkd dochovanych pravnich norem
pevny dim, v némZ mohou vys$si myslenky
prodlévati zajistény proti bourim casu. To u-
¢inil svaty Benedikt pro zapadni mnisstvi
v germanském stéhovani narodu. Stoji upro-
stfed dvou svétl. Prijima odkaz prebohatého
svéta, ktery byl pfed nim, a odevzdava jej po-
tomstvu v pojeti, jeZ je pristupné i pozdéjsim
chudsim staletim.

Antika a novovék, vychod a zapad - pro-
blém, jehoz cela velikost se za na$ich dni zno-
vu odhaluje vSem tém, kdoz hledaji vycho-
disko z bezduché mechanisace moderni za-
padni kultury. Rozresen byl jiZ svatym Bene-
diktem. Jeho zdiraznovani usebranosti, jeho
laska k liturgii, silné vyzvedani pokory a Zi-
vota milosti - to jsou vyboje vychodu. Jeho
radost ze stavby a tvorby, jeho pevna ruka
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v zakonodarstvi, jeho odmitani mystické pfe-
pjatosti, jeho zaliba v ¢inném uplatnéni na-
boZenskych sil - to jsou rysy zapadni. Spojiti
oboji jest zase Ukolem naSich dni. Svaty Be-
nedikt ukazuje zapadnimu duchu na BoZstvi,
véné stejné v sobé trvajici, posledni to cil
viech stvofenych duchii, a uéi zaroven, jak
usporadati stavbu spolecnosti zde na zemi.

KéZ zakladni rysy v obrazu svatého Be-
nedikta: silna, dusi proménujici laska ke Kris-
tu, souladna, uslechtila forma antiky a hlubo-
ké citéni pro touhy a potfeby doby, zlistanou
1 v nastavajicim novém svétovém obdobi ne-
zcizitelnym dédictvim jeho ufednikd.
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Poznamky






UVODEM

Uvod je nepatrné zkracenou pfedmluvou k tie-
timu vydani originalu, které vydal a vytiskl r. 1926
L. Schwann v Diisseldorfu.

1 R. Mittermiiller, Vita et Regula Ss. P. Bene-
dicti (Regensburg 1880). B. Sauter, Der Heilige Vater
Benediktus nach St. Gregor dem Groflen (Freiburg i.
Br. 1904).

2 S. Benedicti Regula Monachorum, ed. C. But-
ler (Freiburg i. Br. 1912). - Nejnovéjsi ¢eské vydani:
Rehole svatého Olce Benedikta. Z latinského textu no-
vé preloZili Benediktini Emauzsti. V Praze, opatstvi
Emauzské, 1938. Dialogy svatého Rehoie Uelikého vy-
§ly s nazvem Ctyti knihy rozmluv, v Praze, Druistvo
pfatel studia, 1923. (Pozn. vydav.)

s Srv. k tomu M. Rothenhdusler, Voraussetzun-
gen zum Verstindnis des hl. Benedikt, v Benedikti-
nische Monatschrift, 1 (1919), 209-215.

s+ M. Rothenhdiusler, Ein Charakterbild des hl.
Benedikt von Nursia, v Benediktinische Monatschrift,
IIT (1921), 390, rovnéZ U. Berliére v Bulletin d’histoire
Bénédictine, II, 245, Supplément k Revue Bénédictine.
XXXV (1923).

s H. Schrors, Das Charakterbild des hl. Bene-
dikt von Nursia und seine Quellen, v Zeitschrift fir
katholische Theologie, XLV (1921), 169-207.

¢ U. Berliére v Bulletin d’histoire Bénédictine.
II, 382; G. Morin v Bulletin d’ancienne littérature
chrétienne latine, I, 87, Supplément k Revue Bénédic-
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tine, XXXIII (1921); C. Butler. Benedictine Mona-
chism, 2. v. (London 1924), 406; B. Linderbauer, S. Be-
nedicti Regula Monachorum (Metten 1922), 190 a 416.

7 W. Fink, Das Charakterbild des hl. Benedikt
und seine Quellen, v II. Jahresbericht der Bayerischen
Benediktinerakademie 1922-23 (Scheyern 1924), 17-31;
srv. téZ I. Ryelandt, Essay sur le charactére on la phy-
sionomie morale de S. Benoit d’aprés sa régle, v Re-
vue liturgique et monastique, VI (1921), 202-213, a
tého?, Essai sur la physionomie morale de S. Benoit
d’aprés S. Grégoire le Grand, tamté%, IX (1924), 201
az 208 a 256-265.

s St. Hilpisch, Die Quellen zum Charakterbild
des hl. Benedikt, v Zeitschrift fir katholische Theolo-
gie, XLIX (1925), 858-386.

o G. Schniirer, Kirche und Kultur im Mittelal-
ter, I (Paderborn 1924), 120-132; H. v. Schubert, Ge-
schichte der friithchristlichen Kirche im Mittelalter
(Tibingen 1921), XX.

POUSTEVNIK

1 Cicero, In P. Vatinium testem interrogatio,
c. 36. 1 Horatius, jehot statek byl v Sabinskych ho-
rach, nékolikrate se dotkl charakteru sabinského lidu:
Sat. II. 6, 82 n.: Venkovska mys, kterd je jako
sabinsky sedlak, jest:
Asper et attentus quaesitis, ut tamen artum
Solveret hospitiis animum,
to jest drsného zpiisobu Zivota a opatrnd na své za-
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soby, ale tak, Ze vi¢i hostim povoluje ve své povaze,
milujici Setrnost.

V Epist. I, 16, 49 vystupuje Sabellus (zde Sa-
binus) jako pfisny soudce mravi, v Sat. I, 9, 29 n. Sa-
bella anus jako vé&itkyné. Epod. 17, 28: Sabella car-
mina. Od III, 6, 87 nn.: Vitézné nebylo nové pokole-
ni, nybrz

.. rusticorum mascula militum

Proles, Sabellis docta ligonibus

Versare glaebas et severae

Matris ad arbitrium recisos

Portae fustis...

Epod. 2, 41: Sabina mulier jako vzor staré
ctnosti; Epist. I, 1, 25: (foedera) cum rigidis aequata
Sabinis.

Strabo pravi o Sabiflanech: Jejich vysoké stari
mohlo by se uvésti jako dikaz jejich statelnosti a
zdatnosti, s niZ se a? dodnes udrzeli (Geographica, V.,
3, n 1)

Srv. H. Nissen, Italische Landeskunde, I (Ber-
lin 1883), 518, a II (Berlin 1902), 465.

2 M. Cornelius Fronto, Principia historiae, ed.
Naber, p. 205. Srv. B. G. Niebuhr, Vortrage iber ro-
mische Geschichte, vyd. M. Isler, II (Berlin 1847), 393.
Nissen, n. j. m., II, 468.

s Napis na znaku Nursie (Podle H. v. Ricken-
bach, Ein Gang zur Wiege des hl. Benedikt, v Stu-
dien und Mitteilungen aus dem Benediktinerorden
(= StMit) I, 3. Heft (Brinn 1880) 205. Srv. té% Gre-
gorius Magnus, Dialogorum I. IV, c. 10: a vetusta Nur-
siae urbe {Migne, Patrologia latina. LXXVII, 333).
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s N. M. Grofigart, Auf den Spuren der virtus
Romana, v Akademische Bonifatius-Korrespondenz XI
(Paderborn 1925), 19 nn.

s Uergilius, Aeneis, lib. VII, v. 715/16: quos
frigida misit Nursia.

e Suetonius, Divus Augustus, c. 12: Quo magis
paenitentiam prioris sectae approbaret, Nursinos gran-
di pecunia et quam pendere nequirent multatos (Au-
gustus) extorres oppido egit, quod Mutinensi acie in-
teremptorum civium tumulo publice extructo ascripse-

rant pro libertate eos occubuisse.

7 v. Rickenbach, n. j. m., 204-206. O muni-
cipiich obecné srv. Th. Mommsen, Romisches Staats-
recht, III (Leipzig 1887), 570-589.

8 O religiosité mezi pohany v prvnich kfesfan-
skych stoletich v. L. Friedldnder, Darstellungen aus
der Sittengeschichte Roms, IV, 8. vyd., (Leipzig 1910),
119-281, rovnéZ J. Geffken, Aus der Werdezeit des
Christentums, 2. vyd. (Leipzig 1909), zvl. I. oddil, a
tyZ, Der Ausgang des griechisch-romischen Heiden-
tums v Neue Jahrbucher fir das klassische Altertum,
I. Abt.,, XLI. Bd. (Leipzig 1918). 93-124.

o Acta Sanctorum, editio novissima. Jan. t. III
(Paris 1866), 196 a 201. v. Rickenbach, n. j. m., 207.

10 P. B. Gams, Series episcoporum Ecclesiae
Catholicae (Regensburg 1873), 710.

1 Srv. A. Miiller, Studentenleben im 4. Jahr-
hundert, ve Philologus, LXIX (Leipzig 1910), 292-317.

12 Cassiodorus, Variarum lib. VII, n. 15: Fe-
runt prisci saeculi narratores fabricarum septem tan-
tum terris attributa miracula ... Sed quis illa ulterius
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praecipua putabit, cum in una urbe tot stupenda con-
spexerit? ... Nunc autem potest esse veridicum, si
universa Roma dicatur esse miraculum. (Migne, P.
lat.,, LXIX, 719, a Monumenta Germaniae historica,
Auctores antiq., XII, 212.) Srv. H. Grisar, Geschichte
Roms und der Pdpste im Mittelalter, I (Freiburg 1.

Br. 1901), 98.
18 Prosper Agquitanus, De ingratis carmen. v.
40 seqq.:

Sedes Roma Petri; quae pastoralis honoris

Facta caput mundo, quidquid non possidet

armis,

Religione tenet. (Migne, P. lat.,, LI, 97.)

14« G. Pfeilschifter, Theoderich der Grofle
(Mainz 1910), 48.

15 Grisar, n. ). m., 457-461, 471-476.

18 Srv. zvl. pro Gallii, tehdy hlavni sidlo fimské
vzdélanosti, Grisar, n. j. m., 90-94, a A. Hauck, Kir-
chengeschichte Deutschlands, I, 3. vyd. (Leipzig 1904),
19. V. téz E. Norden, Die antike Kunstprosa (Leipzig
1898), I. Buch, 2. Teil, a E. Rohde, Der griechische
Roman, 2. vyd. (Leipzig 1900), III. Abschnitt. Svaty
Augustin, kdysi sdm rétor, zmitluje se Castéji o jejich
prazdnoté, na pf. Confessiones, IV, 2; VIII, 2; IX, 2.

17 O préavnicich pravi Norden, %e se vibec vy-
znatovali amore antiqui moris (Tacitus, Annales,
XIV, 43) a vyznamenali se klasickou jednoduchosti
fedi, v niZ se naposled uplatnila fimsk4 dignitas a
gravitas. A% asi do doby Diokletianovy pisi jednodu-
Se, jasné, vybrané; stejnou fe! najdeme téf v cisaf-
skych vynosech. S Konstantinem Velikym nastupuje
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viak ,kancelaisky sloh. Reé¢ se stava nabubfelou, fec-
nickou, povidavou. To se stale stupfiuje a% k Justini-
anovi, soulasniku svatého Benedikta (n. j. m., 581/82,
653).

18 M. Rothenhdusler ukazuje na to, %e pravnic-
ka literatura i vyucovani pravu v dob& svatého Bene-
dikta podavaji paralely pro princip skupin, jehoZ uZil
svétec v Reholi. (Uber Anlage und Quellen der Regel
des hl. Benedikt, v St Mit XXXVIII [1917], 13 n.)

19 Leo Marsicanus (Ostiensis) pravi v Chroni-
con monasterii Casinensis o opatu Lvovi (899-914):
Hic fecit libellum cuidam Adelario civi Romano de
ecclesia sancti Benedicti, quae ibidem nobis antiquitus
pertinuit; ea conditione ut quotiens vel abbas vel mo-
nachi nostri Romam pro aliqua utilitate perficienda
perexissent, honorabiliter eos in eadem ecclesia reci-
peret. quamdiu ibi remorari1 necessarium esset, et
omni anno pro censu 60 denarios monasterio nostro
transmitteret. (Monumenta Germaniae historica, Script.
VII, 616.) V Annales Ordinis S. Benedicti poznamenava
J. Mabillon u r. 904 k tomuto mistu: Haec ecclesia
non alia videtur, quam sancti Benedicti in Piscinula,
quae hactenus existit. (Tom. IIL, Paris 1706, 320). Srv.
L. Tosti, Della vita di San Benedetto, discorso storico
(Monte Cassino 1892), 27-81, a A. L’ Huillier, Le
patriarche Saint Benoit (Paris 1905), 43-53. Co se viak
oba autofi nad to, co je vyle v textu Feleno, snaii
ptidati jako pravdépodobné, nutno, pokud pro to
nelze uvésti lepdich svédectvi, pokladati za legendu.

20 I v dopisech &ini Rehos Ueliky rozdil mezi
ecclesia a oratorium. Srv. mista uvedena pod ecclesia
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a oratorium v Index rerum ve vydani, které pofidili
P. Ewald a L. Hartmann (Mon. Germ. hist., Epis-
tolarum t. I a II, Berlin 1881-1909).

21 G. H. Horle, Frihmittelalterliche Monchs-
und Klerikerbildung in Italien, Freiburger theol. Stu-
dien, Heft 13 (Freiburg i. Br. 1914), 23.

22 I. Schuster, L’ influenza S. Girolamo sui pri-
mordi della vita monastica in Roma, v Miscellania
Geronimiana (Roma 1920), 122, ma za to, Ze v méné-
cennosti a chudobé F{mskych méstskych klasterd lze
vidéti nejpfesvédlivéjdi déjinné oddvodnéni utéku
svatého Benedikta z Rima, ,.kdy% toti¥ budouci patri-
archa zapadnich mnicht opustil v mladi vysoké $koly
hlavniho mésta, odefel poloZit zdklady svého ceno-
bitského utvaru v Seru lesd. které tehdy obestiraly
oputéni stagna Simbruina takového Nerona.” Schus-
ter zde nemtiZe proti druhé knize Rehofovych Dialog
ani popfiti pozvolny, taktka nechtény vyvoj svatého
Benedikta z fimského studenta v patriarchu zapadni-
ho mnisstvi, ani vyfaditi Enfide jako kus tohoto vy-
voje. Ve skutelnosti asi dojmy z Fimskych klastert
ho pozdé;ji, kdyZ se v ném ozvalo povolani k obnové
cenobitstvi, vzdalily z caput mundi a vedly ho k za-
loZeni opatstvi na Monte Cassinu. A v tom mu da-
vaji d¢jiny jisté za pravdu.

es Grisar, n. j. m., 568 n., Nissen, n. j. m.. II.
617 n.

24 E. Spreitzenhofer, Die Entwicklung des
alten Monchtums in Italien von seinen ersten Anfin-
gen bis zum Auftreten des hl. Benedikt (Wien
1894), 38, 64/65, a St. Schiwietz, Das morgenldandi-
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sche Monchtum, I (Mainz 1904), 215-217. Melota ne-
byla na zapadé obecné ptijata. Cassian pfedeviim,
jenZ stanovil zasadu, Ze o $atu ma rozhodovati zemé-
pisna poloha, podnebi a mrav, neshledava ji vhodnou
pro italské poméry (,,Ceterum a nobis tenenda sunt
illa tantummodo, quae vel locorum situs vel provin-
ciae usus admittit. Nam neque gallicis nos neque co-
lobiis seu una tunica esse contentos hiemis permittit
asperitas, et parvissimi cuculli velamen vel melotae
gestatio derisum potius quam aedificationem ullam
videntibus comparabit.” Institutionum lib. I, 10; Cor-
pus scriptorum ecclesiasticorum latinorum [—CSEL],
XVII, 15). K nému se pfipojil svaty Benedikt (Vesti-
menta fratribus secundum locorum qualitatem ubi ha-
bitant, vel aérum temperiem dentur. Regula, c. 55).
V souhlase s tim jif nejmenuje melotu mezi &astmi
mnis$ského odévu, alkoli ji sam nosil na zalatku klas-
terniho Zivota v Subiacu. Mluvi-li o meloté pozdé;si
komentatofi benediktinské Rehole, neoznaluji tim jiZ
odév egyptskych mnicht ze zvifecich koZi, nybrz pfe-
nadeji toto jméno dilem na kukulu, dilem na $kapulif.

2s . Fink, Die Einsiedlerzeit des hl. Benedikt
v St Mit XLII (1924), 247-253, pokousi se ofivit prvni
udobi Benediktovo z orientalnich Zivotopisi. Jeho snaha
vyloZiti tfi poustevnicka léta mladistvého svétce jako
tfi postni doby, které svétec profije v samoté podle
vychodniho vzoru jako élen kléSterni obce opata A-
deodata, je duchaplna, ale Gplné proti textu svatého
Rehote.

2s C. Butler, The Lausiac history of Palladius,
I (Cambridge 1898), 237 n., 255. J. M. Besse, Les
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moiens d’ Orient antérieurs au concile de Chalcedoi-
ne, (Paris 1900), 23 nn.

27 Vicovaro, 8 mil nad Tivoli na fece Anio,
byl, jak naznaluje dnesni jméno, tiburtsky vicus jmé-
nem Varia. XNissen, n. j. m., II, 615.

28 O mnis$skych sidlech v orienté srv. Schiwiet:.
n. j. m., 90-93, 109-118, Butler, n. j. m., 283 n., a
Besse, n. j. m., 265-291. Popis zbytkli vicovarského
jeskynniho klaStera, dodnes zachovanych, podava
L’ Huillier, n. j. m., 93 n.

2 Pro vyklad slova srv. Commentaire sur la
Régle de Saint Benoit par 1I' Abbé de Solesmes /[P.
Delatte] (Paris 1913), 35, a Schiwietz, n. j. m., 239,

pozn. 1.

II. UCITEL

1 Butler, The Lausiac history, I, 251.

e Poufiti symbolické dvanactky najdeme i jin-
de. O tom pise na pf. C. /. Greith ve svych Geschich-
te der altirischen Kirche (Freiburg i. Br. 1867).
193 n.: ,,Zaliba nejrané;$i kfesfanské doby v uZivéni
poltu apostold jako vzoru pfi zavadéni cirkevnich
zfizeni se uplatnila i v nejstar$i irské cirkvi; tento
polet byl tehdy hojné pouZivin jakofto svaty a po-
zehnany v Irsku i v Britanii nejen pfi zakladani klas-
terli a vybirani mnichd pro né nebo pfi volbé spolel-
nikd pro cesty nebo misie, nybrZ i pfi pofadani jinych
moralnich a spolelenskych pomérd. Palladius p¥isel
do Irska (429) s dvanacti soudruhy, Patricius se &ty-
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fiadvaceti privodci (432), Mochta, Brit (500), byl do-
provazen dvanacti Z%aky; ...Kolumban opousti (ko-
lem r. 588) Irsko s dvanacti bratry a odchazi do Gal-
lie, Burgundska, Alemanska a Italie; jeho fdk Havel
(Gallus) stavi (kolem r. 613) na biehu Steinachu ,,cely,
usporadané do kruhu, jako obydli pro dvanact bratii.
v nichZ roznitil horlivost pro véci vé&né.” Kilian
se vydava (kolem roku 680) v lele dvanacti 2akd
z Irska do Frank a tam zaklada cirkev wiirzburskou;
zak Furstv, Eloquius, $ifi s dvanacti pomocniky kfes-
fanstvi v Belgii, Rupert v Bavorsku, Vilibrord ve
Frisku. I pfi urlovanf poétu &lend pro klastery nebo
jiné dstavy byl bran rozliénym zpisobem zfetel k ty-
pickému poétu apoidtold. Svaty Carthach zalofil v Ra-
hanu v Irsku klasterni spolefenstvo s dvanacti ¢leny;
svaty David, biskup v Menevii ve Walesu, zaloZil
dvanact klasterd; Iréan Disibod zfidil na Dysenbergu
klaster pro dvanact klasternfkd ,,ad numerum 12 a-
postolorum*; Rhabanus Maurus mél na Fuldé 270
mnichd, mezi nimiZ se jich dvanact ,,podle poltu a-
postold “ obzvlaité vyznamenavalo ulenostf; cisaf Ka-
rel Lysy zaloZil na Viktorsbergu u Rankwylu ve Vor-
arlbergu kolem roku 880 dim pro dvanact irskych
poutnikli jako vdé¢nou upominku na irského mnicha
Eusebia ze St. Gallen, a jak znamo, byl potet dva-
nacti dodrZen i od papeZe Rehofe Velikého pfi zfizo-
vani biskupskych kosteli v Anglii a podle té%e normy
byl pozdéji uréovan i polet &lend pro kapituly onéch
kosteld.*

8 Srv. L’ Huillier, Le patriarche Saint Benoit,
102-107. Pfi této organisaci rozhodovaly rovné% vy-
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chodni vzory; v. Butler n. j. m., 284 n., a Schiw:etz,
Das morgenlandische Monchtum, I, 178-183.

s Regula S. Pachomas, n. 49: Si quis accesserit
ad ostium monasterii volens saeculo renuntiare, et
fratrum aggregari numero, non habebit intrandi li-
bertatem, sed prius nuntiabitur Patri monasterii, et
manebit paucis diebus foris ante ianuam, et docebi-
tur orationem Dominicam ac psalmos, quantos poterit
ediscere. (Migne, P. lat. XXIII, 70.)

s O panstvi Germant v fimské fisi za doby sva-
tého Benedikta srv. Pfeilschifter, Theoderich der
Grofle.

¢ I. Herwegen, Der hl. Benedikt und die Ger-
manen, v Jahrbuch des Verbandes katholischer Aka-
demiker (Diiseldorf 1918), 15-26, a G. Schniirer, Bo-
nifatius (Mainz 1909), 7 n.

7 Plivodné byvalo z chlebid obétovanych pti msi
svaté na oltafi vybrano ke konsekraci jen tolik, kolik
bylo tfeba pro pfijimajici. Zbytek byl poZehnan a
rozdélen kléru a laikiim, ktefi nepfijimali, a ti jej
hned pojedli. Tyto chleby se jmenovaly eulogie ve
vlastnim smyslu. Mimo to si posilali biskupové, knéZi
a Feholnici navzajem poZehnané chleby na znameni
pratelstvi v jednoté viry. Tyto chleby nazyvali té%
eulogie. Konelné se timto slovem oznaloval dar vibec.
F. X. Kraus, Real-Encyklopadie der christlichen Al-
tertimer, I (Freiburg i. Br. 1882), 451 n., a Delatte,
Commentaire sur la Reégle de Saint Benoit, 391.
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[II. OPAT

1 Grisar, Geschichte Roms und der Papste
I, 564 nn.

¢ Napis zni: M. Octavius M(arci) f(ilius) Cal-
vinus Q. Laterinus Q(uinti) f(ilius) Q (= tribu Qui-
rinia) aedem Jovis a solo et porticum cum aedificiis
ex c(onscriptorum) c(onsulto) p(ecunia) p(ublica) fa-
ciend(um) curaverunt. Viz Corpus Inscriptionum La-
tinarum, X, & 5160a. Vyobrazeni napisu ma L. Tosti.
Della vita di San Benedetto, 186 (ve franc. vyd. 109).

s Marcus Cassinensis, Carmen de S. Benedicto

(Migne, P. lat., LXXX, 188 n.):

Templa ruinosis haec olim struxerat aris,
Queis dabat obsceno sacra cruenta Jovi.
Ad quem caecatis errantes mentibus ibant
Improba mortifero reddere vota Jovi.

s K tomu mi pisemné sdélil pan tajny rada
prof. dr. A. Brinkmann (Bonn): Napis byl podle
Mommsenova udaje nalezen roku 1879 ,Casini in
muro vetere monasterii. Ze by tam snad byl by-
val zavlelen odjinud, mohlo by se vzhledem ke
stavu véci pokladati za vyloufené: jist€¢ se tedy
tykal svatyné na hofe. Jeito patrné podle celého
svého razu pochazi z rané doby cisafské, neni moi-
no se dobfe domnivati, ¢ bychom si tu méli pod Ju-
piterem ptedstavovati néjaké orientalni slunelni boi-
stvo, jez by bylo mohlo byti ziroved pojimano jakoZto
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Apollo, zejména kdyZ chybi jakykoli pfivlastek jména
boistva, ktery by na to poukazoval. Ze by v$ak mimo
aedes Jovis byval stal na vrcholu hory také chram A-
polliniv, zd4 se méné vérohodné. Nezbyva tedy nei
predpokladati, Ze Rehot Veliky byl poulen jen nepfes-
né, kdyZ mluvi o templum Apollinis na mons Casinus.*

s Tertullovo darovéani je padélek Petra Diaco-
na, jak dokazal E. Caspar v knize Petrus Diaconus
und die Monte-Cassineser Filschungen (Berlin 1909),
168 n. Padélanou listinu (text u Caspara 230-233)
obsahuje Registrum S. Placidi. V nf pravi Tertullus:

. eidem servo Domini [sc. Benedicto] possidendum
contrado ex integro Casinum montem cum universis
pertinentiis suis, quod videlicet ex parte stirpis Octa-
vie mihi obvenit, atque ab omnium mortalium iure
atque dominio locum eundem liberum perpetuo per-
mansurum decernens, offero etiam eidem patri ip
perpetuum castra, municipia, possessiones et villas,
que mihi iure hereditatis pertinent...

s Migne, P. lat. LXXX, 184.

1 E. Wissowa oznaluje kult na M. Cassinu jako
.posledni ptiklad jeté %ijici antické obétnf sluiby"
(Religion und Kultus der Rémer, 2. vyd., Miinchen
1912. 102).

8 Srv. k tomu G. Morin, Pour la topographie
ancienne du Mont-Cassin, v Revue Bénédictine, XXV
(Maredsous 1908), 277-303 a 468-497, zvl. 279-303.
B. Albers v posudku této stati (St Mit XXXII [1911].
715-717) ma za to, Ze basilika svatého Martina byla
na sever nebo severovychod od staré klasternf brany.
kdeito podle Morina byla na jihu.



o Sulpicius Severus, Epistula III, n. 21: Mar-
tinus pauper et modicus. (CSEL, I, 151; Migne, P.
lat., XX. 184.)

10 Morin, n. j. m., 468 nn., a plan IV.

1 Regula S. Pachomii, Praefatio 8 (Migne. P.
lat., XXIII, 64): Omnium monasteriorum princeps u-
num habetur caput; XXII (1. c. 67): monasterii principe
disputante; XXV (1. c¢. 68): interrogabit principem
monasterii de singulis rebus; XXVII (l. c¢. 68): prin-
cipes monasterii habebunt curam videndi quid operis
praetermissum sit vel neglectum.

12 §. Basilius, Regulae fusius tractatae, Prooe-
mium: Quoniam Deo iuvante, in nomine Domini nostri
Jesu Christi simul convenimus nos, qui unum et eum-
dem pie vivendi finem nobis proposuimus. vosque
quidem non obscure prae vobis fertis, teneri vos de-
siderio aliquid discendi eorum quae ad salutem per-
tineant, mihi vero Dei justificationes annuntiandi in-
cumbit necessitas... (Migne, Patrologia graeca. XXXI,
890.) Idem, Regulae brevius tractae, Prooemi-
um: ..Quapropter necesse est nos quidem, quibus
creditum est munus docendi, paratos esse omni tem-
pore et promptos ad instruendas perficiendasque ani-
mas, et modo publice coram tota Ecclesia contestari,
modo privatim permittere unicuique eorum, qui ad
nos accesserint, ut suo arbitratu nos seorsum rogare
possint, quae pertinent et ad sanitatem fidei. et ad
veritatem eius vivendi ritus qui est ex Evangelio Do-
mini nostri Jesu Christi, ex quibus utriusque homo
Dei constanter perficitur: vos vero nihil otiosum, ni-
hil vobis infructuosum relinquere, sed praeter ea,
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quae in communi discitis, etiam privatim de rebus
conducibilibus interrogare, et omne vitae otium ad
vestram utilitatem dirigere (1. c. 1079). Ob& Rehole
jsou sestaveny ve formé otiazek a odpovédi.

13 Mark. 14, 36.

14« Rim. 8, 15; Gal. 4, 6.

15 Pro vyraz ,meditari", jehoZ uZiva svaty
Benedikt, srv. XNovatianus, De Trinitate, c. 18: Quod
enim erat futurus, meditabatur (k tomu se chystal; na
to se pftipravoval) in sacramento, Abrahae factus
hospes (Migne, P. lat., III, 92). G. Schniirer poukazal
na to, Ze svaty Benedikt rdd pouiiva ptirovnani z vo-
jenstvi, a vidi v tom pusobeni fimské tradice (Die
Benediktiner und dic Anfinge der abendlandischen
Kultur, v Schweizerische Rundschau, II, Stans 1901/02.
235). A zajisté pravem. Sam jsem srovnal benedik-
tinskou profesni formuli s Fimskou vojenskou ptisa-
hou (/. Herwegen, Das Pactum des hl. Fruktuosus von
Braga, v Kirchenrechtliche Abhandlungen, 40. Heft.
Stuttgart 1907, 30-32). I ,meditari* je v uvedeném
smyslu béZné ve vojenské feli. Fl. Uegetius Renatus
ho opétovné uiiva v Epitome rei militaris z konce
4. stol, na pf. I, 1: Adversus omnia profuit tyronem
solertem eligere, ...quaecunque evenire in acie atque
in proeliis possent, omnia in campestri meditatione
praenoscere; I, 9: Primis ergo meditationum auspi-
ciis, tyrones militarem edocendi sunt gradum; II, 23:
Manu sola omnes milites meditabantur libralia saxa
iactare; II, 24: Quotidiana meditatione artes suas
servare aut agere; ibid.: ...antiqua prudensque sen-
tentia, Omnes artes in meditatione consistere.
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16 Srv. O. Casel, Die Monchsweihe, v Jahr-
buch fir Liturgiewissenschaft V (1925).

17 Nejstar$i zachovand benediktinska profesni
formule z Albi m4 zfejmy raz stipulace. Viz o tom
l. Herwegen, Geschichte der benediktinischen Pro-
feRformel (Beitrdge zur Geschichte des alten Monch-
tums und des Benediktinerordens, Heft 3-II, Miinster,
1912, 38n.).

18 M. Rothenhdusler, Zur Aufnahmeordnung der
Regula S. Benedicti, tamtéz, Heft 3-I, 9-19.

19 O podobnosti $kapulife a fimské paenuly srv.
J. Wilpert, Die Gewandung der Christen in den ersten
Jahrhunderten (K6ln 1898), 14, a vyobrazeni tam uve-
dena. Paulus Diaconus psal Karlu Velikému: Statuit
autem venerabilis Pater, ut scapulares monachi prop-
ter opera habeant, quod ob hoc scapulare -dicitur.
quod scapulas praecipue tegat, et caput quod vesti-
mentum pene omnes in hac terra rustici utuntur. E-
pistola I (Migne, P. lat.,, XCV, 1587, a Consuetudi-
nes monasticae, vol. III, ed. B. Albers, Monte Cas-
sino 1907, 62/63).

20 Statuta Murbacensia n. 20.: Vigesimo capi-
tulo de susceptione novitiorum sicut regula docet, ita
agatur. Tonsura vero eorum et mutatio vestimento-
rum postquam promissionem suam firmaverint, aga-
tur (Consuetudines monasticae, 1. c. 88).

21 S. Basilii Magni Regulae fusius tractatae.
Interrogatio XV: .. Tunc (i. e. ubi adfuerit ratio,
habitusque discernendi accesserit) autem admittenda
est virginitatis professio, tamquam quae iam firma sit,
et quae ab ipsorum sententia ac iudicio proficiscatur,
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1am perfecta et absoluta ratione: ..Sed qui in virgi-
nitatc vitam agere non vult, is, tamquam qui res Do-
mini agere non valeat, coram iisdem testibus dimitta-
tur. Caeterum qui professus fuerit post multam inda-
gationem ac deliberationem, quam ei licere debet pri-
vatim facere dierum plurium spatio, ne quid per rap-
tum a nobis fieri videatur, ita demum suscipiendus est.
et inter fratres annumerandus, eamdem deinceps do-
mum et diaetam habiturus cum maioribus (Migne, P.
gr., XXXI, 955).

a2 Srv. I. Herwegen, Die hl. Hildegard und das
Oblateninstitut, StMit XXXIII (1912) 543-552.

es A. v. Wretschko, Die Electio communis bei
den kirchlichen Wahlen im Mittelalter, v Deutsche
Zeitschrift fir Kirchenrecht, XI (Tibingen 1902),
321-392, zvl. 328 n. a 371 n., a R. Zoepfel. Die Papst-
wahlen (Goéttingen 1871), 53 nn.

24 Dom /. Chapman (Downside Review XXX VII,
1919, 85 a 87) dokazuje z Rehole svatého Benedikta,
Ze dosazeni (ordinatio, constitutio) opata je v kaidém
pfipadé véci mimoklasterni autority. Klasterni obci
pfislu$i pouze volba (electio) a presentace vhodného
kandidata. Opat Butler (Benedictine Monachism,
London, 2. vyd. 1924, 408) souhlasi s Chapmanem.
Vzpominku na starou zvyklost vidi v potvrzeni Sva-
tym Stolcem nebo jeho zastupcem, &eho% i dnes potfie-
buje nové zvoleny opat. Podle Butlera vznikla volba
v dne$nim smyslu jiZ v nejranéj$i dob& benediktin-
ského mnidstvi. Vidi ji v opatfeni Rehote Velikého.
ze biskupové mohou uliniti opatem jen toho, koho
wni$i sami vyvolili. Nam se zd4, %e Rehof tim nic

205



jiného neustanovuje nei svaty Benedikt v prvni vété
64. kapitoly své Rehole: ,In abbatis ordinatione illa
semper consideretur ratio, ut hic constituatur quem
sive omnis concors congregatio secundum timorem
Dei, sive etiam pars quamvis parva congregationis
saniore consilio elegerit.” Platna volba byla tedy od po-
¢atku v rukou mnichd, s tim, e mimoklasterni auto-
rita jen v pfipadu vyjimelném, vyde v textu uvede-
ném, mohla uplatniti vlastniho kandidata.

IV. OTEC

1 Livius, Ab Urbe condita, lib. IV. 45; VIII. 7;
XXIII, 8, a Justinus, Historiarum lib. X, 2 (paterna
maiestas); Ualerius Maximus, lib. VII, ¢. 7, n. 5;
Quinctilianus, Declamatio 376.

e ,,Ze patria potestas tu neni k tomu, aby déti
tyranisovala, Ze laska ma byt oZivujicim principem
vzajemného vztahu, Ze otec ma povinnost vychova-
vati - to si ani Rimané nezakryvali.“ R. v. lhering,
Geist des romischen Rechts, II, 4. vyd., Leipzig, 1881.
211; srv. I, 5 de lege Pompeia de parricidiis (Dig
XLVIII, 9): ..patria potestas in pietate debet, non
in atrocitate consistere (lhering, n. j. m., pozn. 324).

3 Sermo 340, n. 1: Ut nos nobis non tam prae-
esse, quam prodesse delectet (Migne, P.1at.,, XXXVIII,
1484). De civitate Dei, XIX, 19: Ergo éxcoxoneiv si
velimus, latine superintendere possumus dicere, ut
intelligat non se esse episcopum, qui praeesse dilexe-
rit, non prodesse (Migne, P. lat.,, XLI, 647, a CSEL,

206



XL. 406). Epistola CCXI, n. 15.: Et quamvis utrum-
que sit necessarium, tamen plus a vobis amari appetat
[praeposita] quam timeri (Migne, P. lat.,, XXXIII,
965, a CSEL, LVII, 370).

+ Zalmisté byli Cirkvi ustanoveni zpévaci pfi
bohosluZebnych shromaZdénich. Jejich ufad nepatfil
k ordines minores; mohli byti pfijati bez ulasti bisku-
povy od presbytera (srv. The Gelasian Sacramentary,
edited by H. A. Wilson. Oxford 1894, 145, a Kraus,
Real-Encyklopddie, II, 669). Lektorat viak byl udé-
lovan od biskupa svécenim (srv. The Gelasian Sacra-
mentary, n. j. m.; Kraus, n. j. m., 289-291).

s Tertullianus, De paenitentia, c. 9; Migne, P.
lat., I, 1243 n.

¢ Tertullianus, De pudicitia. c. 13; Migne, P.
lat.; 11, 1003, a CSEL, XX, 248 n.

7 O stupnich pokani srv. E. Schwartz, Bufistu-
fen und Katechumenatsklassen (Schriften der Wissen-
schaftlichen Gesellschaft in Straflburg, Heft 7, Strafi-
burg 1911), a H. Achelis. Das Christentum in den
drei ersten Jahrhunderten, 1I (Leipzig 1912), 133 n.
Obecné se ma dnes za to, %e stard Cirkev na z4-
padé neznala stupné pokani. Zda se viak, Ze tomu
odporuji prameny, zvlaité Dekret Felixe III (Mig-
ne, P. lat., LVIII, 924). Zcela ptehlédnuto bylo
misto ze svatého Ambroze, De poenitentia, II, 7.
54 (Migne, P. lat.. XVI, 510): Veniet ad monu-
mentum tuum Christus, et si viderit flere pro te Mar-
tham boni feminam ministerii, flere Mariam, quae
attende audiebat verbum Dei, sicut sancta Ecclesia
quae optimam partem sibi elegit; movebitur miseri-
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cordia, cum viderit in tuo obitu lacrymas plurimorum.
et dicet: ,,Ubi posuistis eum? (Jo. 11, 34) hoc est
in quo reorum statu est, in quo poenitentium ordine.
Videam quem fletis, ut lacrymis suis ipse me moveat.
Toto misto zfejmé patii k tém mnohym, ktera byla
inspirovana orientem - pfesnéji feeno Malou Asii,
Basiliem. Z veskeré alegorie je patrny poukaz na pra-
xi kajicnickych tfid v Milané. Jisté je. e od podatku
vlady Kappadoéana Maxentia (355), pfedchidce sva-
tého AmbroZe, byl Milan velmi drodnou pidou pro
vychodni vlivy. Neni vylouéeno, %e se v Milané u-
platnily vlivy kajicnické praxe kappadocké. Aclkoli
byly zkoumany H. Kochem a F. X. Funkem, zasluho-
valy by prameny opétného prostudovéni. JestliZe teh-
dy skuteéné byly znamy na zapadé stupné pokani -
byf ne obecné zavedené - porozuméli bychom lehéeji
jejich zahadnému objeveni v 9. stol. Viz H. Koch, Die
Biflerentlassung in der alten Kirche, v Theologische
Quartalschrift, LXXXII, Ravensburg 1900, 480-534,
zvl. 506 n.; tyz, Die abendlandische Kirche und die
Bufistationen, tamté¢z, LXXXVI, Tibingen 1904, 270
aZ 275; F. X. Funk, Die Bufistationen im christlichen
Altertum, Kirchengeschichtliche Abhandlungen und
Untersuchungen, I, Paderborn 1897, 182-209, zvl. 194
n.; proti tomu: Ludwig, Die Buflstationen in der
abendlandischen Kirche, Archiv fiir katholisches Kir-
chenrecht, LXXXIII (Mainz 1908), 219-225.

8 J. Cassianus, Institutionum lib. I, 16: Sane si
quis pro admisso quolibet delicto fuerit ab oratione
suspensus, nullus cum eo prorsus orandi habet licen-
tiam, antequam summissa in terram paenitentia recon-
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ciliatio eius et admissi venia coram fratribus cunctis
publice fuerit ab abbate concessa (Migne. P. lat.,
XLIX, 106, a GSEL, XVII, 80). O vzkladani rukou
pfi opétném pfijeti kajicnikii do cirkevniho spoleten-
stvi srv. F. Probst, Sakramente und Sakramentalien in
den drei ersten christlichen Jahrhunderten, Tibingen
1872, 361 aZ 364, a Kraus, Real-Enzyklopadie, I, 647,
rovné? H. Achelis, Das Christentum in den drei ersten
Jahrhunderten, II, 138.

9 Viz F. Probst, Die abendlandische Messe vom
[inften bis zum achten Jahrhundert (Minster i. W.
1896), 113-116. Modlitby nad kajicniky jsou obsaZeny
v Sacramentarium Gelasianum (7he Gelasian Sacra-
mentary, 14).

10 L. Traube, Textgeschichte der Regula S. Be-
nedicti, 2. Auflage, herausgegeben von H. Plenkers
(Abhandlungen der Kgl. Bayer. Akademie der Wis-
senschaften, philos.-philol. und histor. Klasse, XXV.
Bd., Minchen 1910, 2. Abh., 18).

11 O pokoji, ktery dava ptislusnost k Cirkvi,
mluvi opétovné Cyprian ve svych listech. Obyéejné
jde o to, Ze .lapsi* jsou opétné pfijimani do cirkev-
niho spoletenstvi. Na pi. Epistola LXIV, n. 1: Legi-
mus litteras tuas, frater carissime, quibus significasti
de Victore quondam presbytero, quod ei, antequam
paenitentiam plenam egisset et Domino Deo in quem
deliquerat satisfecisset, temere Therapius collega no-
ster inmaturo tempore et praepropera festinatione pa-
cem dederit (CSEL, III, 717) a Epist. XXV: Recte au-
tem sensisti circa inpertiendam fratribus nostris pa-
cem quam sibi ipsi vera paenitentia et dominicae con-
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fessionis gloria reddiderunt sermonibus suis iustifica-
ti, quibus se ante damnaverunt (CSEL, III, 538). Po-
dobné Augustinus, De natale sancti Cypriani sermo
III: In illo [sc. Juda] ergo tolerato usque in finem
vehementer commendavit dominus Jesus Christus, non
esse faciendam separationem, sed unitatem esse dili-
gendam, pacemque servandam. Hoc de pace servanda
propter haereticos diximus, qui se ab ecclesia catho-
lica separaverunt, et cotidie separant et falso se catho-
licos vocant (Sancti Aureli Augustini tractatus sive
sermones inediti, ed. G. Morin, Kempten 1918, 111 n.)
Pokoj v spolefenstvi véFicich vyjadfuji té% néhrobni
napisy, jako: In pace et fide constitutus, nebo: qui de-
cessit in pace fidei catholicae (srv. C. M. Kaufmann.
Handbuch der altchristlichen Epigraphik, Freiburg i.
Br. 1917, 137).

12 Proto plati i o klastete slovo Ambrozovo:
Ecclesia quaedam forma iustitiae est, commune ius
omnium: in commune orat, in commune operatur, in
commune tentatur. (De officiis ministrorum, lib. I.
29; Migne, P. lat., XVI, 65.)

13 Sk. ap. 2, 46.

14 E. v. d. Goltz, Tischgebete und Abendmahls-
gebete in der altchristlichen und in der griechischen
Kirche (Texte und Untersuchungen zur Geschichte
der altchristlicuen Literatur, XXIX. Bd., Heft 2 b.
Leipzig 1905, zvl. 87-50.)

15 Vzpominkou na agape staré Cirkve byl zvyk
rozdileti pfed jidlem tém bratfim, kteti toho dne ne-
ptijimali, hostie pfinesené pfi ob&tovani a nekonse-
krované. Tento obylej se zachovaval je$té¢ u clunyj-

210



skych mnichd. Srv. k tomu E. Tomek, Studien zur Re-
form der deutschen Kloster im 11. Jahrhundert. I
(Wien 1910), 207 n., a E. Marténe, De antiquis Eccle-
siae ritibus, IV (Antverpy 1764), 30.

16 G. F. Puchta, Geschichte des Rechts bei dem
romischen Volk. Kursus der Institutionen, I, 7. vyd.
(Leipzig 1871), 527 n.

17 K. Prinz Hohenlohe, Der Begriff der Billig-
keit und die Anwendung von Billigkeitsricksichten
in der Rechtspflege (Sonderabdruck aus der Monat-
schrift ,,Das neue Usterreich”. Wien 1917. 8 n.. a
lhering, n. j. m., 90 n.

18 Srv. Pr. 23, 14.

19 Der hl. Benedikt in der Malerei. Verdffent-
licht von der Abtei Sankt Mauritius in Clerf (M.
Gladbach, b. r.), 22.

20 Srv. k tomu téZ Reholi, c. 63; Ubicumque
autem sibi obviant fratres, iunior priorem benedicti-
onem petat. Transeunte maiore minor surgat et det
ei locum sedendi; nec praesumat iunior consedere.
nisi ei praecipiat senior suus, ut fiat sicut scriptum
est- ..Honore invicem praevenientes.*

- -

V. ZAKONODARCE

ole.

1 O poméru mnisské abrenunciatio k odFikani
pfi kitu srv. R. Reitzenstein, Historia Monachorum
und Historia Lausiaca (Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments, N. F..
7. Heft, Gottingen 1916, 107 a 258).
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2 Joannes Cassianus, Collatio I1I, 6: Prima (sc.
abrenuntiatio) est qua corporaliter universas divitias
mundi facultatesque contemnimus, secunda qua mores
ac vitia affectusque pristinos animi carnisque respui-
mus, tertia qua mentem nostram de praesentibus uni-
versis ac visibilibus evocantes futura tantummodo
contemplamur et ea quae sunt invisibilia concupisci-
mus (Migne, P. lat., XLIX, 564, a CSEL. XIII. 73).

3 Troji odfeknuti je trojnasobna smrt pro Krista,
odpovidajici platonské trichotomii: 1. pokud jde o télo
- Gték ze svéta; 2. pokud jde o niZdi (smyslovou, té-
lesnou) du$i - umrtveni nefesti v smyslném ¢&lovéku;
3. pokud jde o vy$§i (duchovou) dusi - vymyceni o-
mezen¢ lidskych nazord a nedostatetnych piedstav.
misto toho pak boZsky obsahly pohled na Zivot.

Prvni dnorays zalind prvnim procitnutim po-
volani k asketickému Z%ivotu a zaleZi v boji proti pfe-
kazkam a obtiZim. které zdriuji vnéj§i zalatek Zivota
askety (odchod do klastera nebo na poust), jakoZ i ve
snaSeni zkousek a odmitani pfed pfijetim.

Druhd érorayy zaéina v plném slova smyslu
konetnym pfijetim a zaleZi v neustavajicim boji proti
viem mravnim nedostatkim. Vrcholi v ¢&isté lasce.

Treti dmorayr zalina, kdy? ji bylo dosaZeno
jakési zralosti, tajemnym pozvénim bo¥ské milosti
k skrytym, jen Bohu znamym obétem. Zale%i v osvo-
bozeni ducha od pozemskych pohnutek a ohledd a
v tésném sjednoceni s Bohem.

s Srv. S. Regula, c. 4: Officina vero, ubi haec
omnia diligenter operemur, claustra sunt monasterii
et stabilitas in congregatione; déale c. 66: Monaste-
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rium autem, si possit fieri, ita debet constitui, ut
omnia necessaria, id est, aqua, molendinum, hortus.
vel artes diversae intra monasterium exerceantur, ut
non sit necessitas monachis vagandi foris, quia omni-
no non expedit animabus eorum.

s Srv. M. Rothenhdusler, Zur Aufnahmeord-
nung der Regula S. Benedicti, 20 nn., a Lectiones
selectae C. Butlera v jeho vydani Rehole (Sancti Be-
nedicti Regula Monachorum, Freiburg i. Br. 1912,
141).

¢ M. Rothenhdusler. Aufnahmeordnung. 76 nn.

7 Delatte oznaluje kap. 21-80 jako kapitoly
probirajici régime intérieur et disciplinaire du mo-
nastére (Commentaire sur la Reégle de Saint Benoit,
223). Prol kapitola o loZnici je po kapitole o dékanech,
odtivodhuje: Snad mél sv. Benedikt ke kapitole o déka-
nech pfipojiti ony, jeZ pojednavaji o pfilezitostech.
kdy maji projeviti svou ostraZitost, a o postupu, jehoz
se maji drZeti pfi svém poéinani. Potom patii otazka
spanku k oné, ktera se dotyka no¢niho oficia, a je
tedy obsazena mezi liturgickymi piedpisy; starSi fe-
hole maji stejné sestaveni (n. j. m., 229).

8 Srv. k tomu M. Rothenhdusler, Aufnahme-
ordnung, 89 n. Ty%, Uber Anlage und Quellen der
Regel des hl. Benedikt, St Mit XXXVIII. 1917, 1-15.
rovnéz tyZ, Die Anlage der Regel des hl. Benedikt,
tamtéz, XXXIX (1918), 167-170.

o Srv. Rothenhdusler, Aufnahmeordnung, 92.

10 Vita S. Pachomii. c. 22: Necnon ab angelo.
qui cum Pachomio loquebatur, hoc quoque constitu-
tum est, ut diurnae orationes XII fierent, et vesper-
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tinae XII, et nocturnae XII (Migne, P. lat.. LXXIII,
243). Srv. k tomu J. Cassianus, Institutionum lib. II,
4: Igitur ‘per universam ut diximus Aegyptum et
Thebaidem duodenarius psalmorum numerus tam in
vespertinis quam in nocturnis sollemnitatibus custodi-
tur, ita dumtaxat ut post hunc duae lectiones, veteris
scilicet ac novi Testamenti singulae subsequuntur. qui
modus antiquitus constitutus idcirco per tot saecula
penes cuncta illarum provinciarum monasteria inte-
meratus nunc usque perdurat, quia non humana ad-
inventione statutus a senioribus adfirmatur, sed cae-
litus angeli magisterio patribus fuisse delatus (Migne,
P. lat.,, XLIX, 83 n. a CSEL, XVII, 20). Viz i §.
Bdumer, Geschichte des Breviers (Freiburg 1. Br.
1895), 75 n., a A. Baumstark, La riforma del Salterio
Romano alla luce della storia comparata delle Litur-
gie (Estratto del ,,Roma e I' Oriente,,' anno II, Grot-
taferata 1912, 13-16).

1 Koncil v Geroné r. 517, can. 10: Ita nobis
placuit, ut omnibus diebus post matutinas, et vesper-
tinas, oratio dominica a sacerdote proferatur (/. D.
Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima
collectio, VIII, Florencie 1762, 550).

12 Recky text v 48. kap. VII. knihy Apostol-
skych konstituci jako zavér velernfho hymnu Aiveize,
naides, Kvowov (Didascalia et Constitutiones Apos-
tolorum, ed. F. X. Funk, I, Paderborn 1905, 456-458;
téz W. Christ a M. Paranikas, Anthologia carminum
christianorum, Leipzig 1871, 39). Latinskd forma
podle P. A. Mansera (Beuron) pochazi snad z horni
Italie {Milan?) ze 4. stoleti.
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18 Srv. F. Cumont, Die Mysterien des Mithra.
Ubersetzt von G. Gehrich, 2. vyd., Leipzig 1911, zvl.
175-188.

.14 Cyprianus, De dominica oratione, c. 33: Quia
Christus sol verus est et dies verus, sole ac die saeculi
recedente quando oramus et petimus ut super nos lux
denuo veniat, Christi precamur adventum lucis ae-
ternae gratiam praebiturum... Aut quando sol ei et
dies non est cui sol et dies Christus est? (Migne. P.
lat., IV, 542, a CSEL, III, 293.)

Uvédim spis svatého Cypriana o Otéenasi proto,
ze, jak lze dokazati, byl svatému Benediktu znam.
Srv. nahofte, s. 130.

15 Nox, et tenebrae, et nubila,

Confusa mundi et turbida;
Lux intrat, albescit polus:
Christus venit: discedite.

Te, Christe, solum novimus,
Te mente pura et simplici,
Flendo et canendo quaesumus,
Intende nostris sensibus.

Z hymnu laud ve stfedu. -V textu pfeklad J. Dokulila.
16 Cyprianus, n. j. m., c. 35: Mane orandum
est, ut resurrectio Domini matutina oratione celebre-
tur (Migne, n. j. m., 541 n, a CSEL, n. j. m., 292).
17 Jam lucis orto sidere
Deum precemur supplices,
Ut in diurnis actibus
Nos servet a nocentibus.

7 hymnu primy. - V textu pfeklad Jana Dokulila.
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18 Cyprianus, n. j. m., c. 34: Super discipulos
hora tertia descendit Spiritus sanctus, qui gratiam
Dominicae repromissionis implevit... Dominus hora
sexta crucifixus ad nonam peccata nostra sanguine suo
abluit et ut redimere et vivificare nos posset, tunc
victoriam sua passione perfecit. (Migne, n. j. m., 541l.
a CSEL, n. j. m., 292.)

19 O lux beata Trinitas,

Et principalis Unitas:
Jam sol recedit igneus,
Infunde lumen cordibus.

Te mane laudum carmine,
Te deprecemur vespere: .
Te nostra supplex gloria
Per cuncta laudet saecula.
Z hymnu nespor v sobotu.

20 Te lucis ante terminum,
Rerum creator, poscimus,
Ut solita clementia
Sis praesul ad custodiam.
Z hymnu kompletafe.

21 Srv. F. X. Eggersdorfer, Der hl. Augustinus
als Piadagoge, v Straflburger theologische Studien.
VIII. 3 a 4. Heft (Freiburg i. Br. 1907), 117 n. a
140-153.

22 Cassiodorus, De institutione divinarum lit-
terarum. c. 28: Quod si alicui fratrum (ut meminit)
Virgilius) Frigidus obstiterit circum praecordia san-
guis, ut nec humanis nec divinis litteris perfecte possit
erudiri. aliqua tamen scientiae mediocritate suffultus.
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eligat certe quod sequitur: Rura mihi, et rigui placeant
in vallibus amnes. Quia nec ipsum est a monachis alie-
num hortos colere, agros exercere, et pomorum fecun-
ditate gratulari; legitur enim in psalmo centesimo vi-
gesimo septimo: Labores manuum tuarum manducabis:
beatus es, et bene tibi erit (Ps. 127, 2; Migne, P. lat,,
LXX, 1142).

2s Také na pf. Pfeilschifter ma za to, Ze v tomto
bodu byl rozpor mezi Cassiodorem a svatym Bene-
diktem, a pravi: ,(Cassiodor) kladl v svém bohatém,
viemi soudobymi technickymi vymoZenostmi a du-
chovnimi poklady opatieném klastefe zvlasté silny
duraz na védeckou &innost svych mnichi. V Reholi
svatého Benedikta o tom nebylo feli - tam plati roz-
jimani a télesna prace. Tam =zase zileelo feSeni
v rozjimani a studiu." (Theoderich der Grofle, 127).
K témuz zavéru dolel rovnéi A. Franz, podle néhoZ
svaty Benedikt nebyl ,.ani podporovatel ani odpirce
studif v klastefich®“ (M. Aurelius Cassiodorius Sena-
tor, Breslau 1872, 41 n.). K nému se pfipojuje G. H.
Horle (Frihmittelalterliche Monchs- und Klerikerbil-
dung, 47 n.). Zda se mi, Ze i C. Butler ve svém vyni-
kajicim dile Benedictine Monachism (2. vyd. London
1924), na str. 32 a 291 pfili§ skrovné ocetuje lectio
divina u svatého Benedikta; na str. 333 n. ji vice zdi-
raznuje. Védecké vzdélani svatého Benedikta naproti
tomu pfijimaji m. j.: E. Schmidt (St Mit IX, 1888,
57-73. 234-251. 301-382, 553-573, a XII, 1891, 209-
221). F. Gregorovius (Geschichte der Stadt Rom im
Mittelalter, II, Stuttgart 1876, 9 nn.) a O. Seebafi
(¢lanek Benedikt von Nursia v Realenzyklopadie fir
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protestantische Theologie und Kirche, III, Leipzig
1897, 582) a nejnovéji B. Albers (Scienter nescius, sa-
pienter indoctus, St Mit XXXVI, 1915, 535-542).
O sporu v této otazce mezi /. Mabillonem a A. Bou-
thilierem de Rancé srv. Tractatus de studiis monasti-
cis. Latine vertit J. Porta (Benatky 1745), zvl. vol.
I, 26-30; vol. 111 (obrana de Rancéova), 30-36; vol. 11
(odpovéd Mabillonova), 26-32.

24 Gregorius Magnus, Dialogorum lib. IV. c.
8: Eisdem quoque discipulis illius (sc. Benedicti)
narrantibus didici, quia duo nobiles viri, atque exte-
rioribus studiis eruditi germani fratres, quorum unus
Speciosus, alter vero Gregorius dicebatur, eius regu-
lae se in sancta conversatione tradiderunt. Quos idem
Pater venerabilis in monasterio, quod iuxta Terraci-
nensem urbem construxerat, fecit habitare (Migne,
P. lat., LXXVII, 332).

25 Rehole svatého Basilia znal svaty Benedikt
z piekladu Rufina z Aquileje, v némZ jsou obé Rehole
slou¢eny v jedinou.

26 Srv. Index Scriptorum C. Butlera v jeho vy-
dani Rehole (v. v., 176-180). Viz téx E. Wilfflin, Be-
nedikt von Nursia und seine Monchsregel, v Sitzungs-
berichte der philos.-philol. und der histor. Klasse der
k. b. Akademie der Wissenschaften zu Miinchen. 1895,
429-454.

27 K tomu srv. B. Linderbauer, S. Benedicti Re-
gula Monachorum (Metten 1922), 86 n. Obsah jeho
vyvodi se kryje s na$im.

28 Tento program uloZil Cassiodor do dél ..De
institutione divinarum litterarum* a ,.De artibus ac

218



disciplinis liberalium litterarum (Migne, P. lat..
LXX, 1105-1220), je podle autorova pojeti tvofi ce-
lek, jak vidno jiZ z pfedmluv. To souhlasi také s vy-
sledkem studii U. Morteta. Podle n&ho zni titul ,,In-
stitutiones divinarum et saecularium litterarum' (No-
tes sur le texte des , Institutiones* de Cassiodore d’a-
prés divers manuscrits, v Revue de philologie, de litté-
rature et d histoire anciennes, XXVI, Paris 1900, 103
a% 110). Srv. té% Horle, Frihmittelalterliche Monchs-
und Klerikerbildung, 9.

20 Jde o osmnact dvort na Sicilii, jeZ pry daro-
val svatému Benediktovi Tertullus, otec svatého Pla-
cida. Listina, jeZ podava tuto zpravu, je padélek Petra
Diacona. Ale ,dispositivni ¢&ast listiny, vypoditavani
osmnacti sicilskych mist, na nich byly ony dvory.
neni vymy$lena, nybrZ pfedstavuje nejstarsi pravy do-
klad listinného podani montecassinského, pochazejici
jiz ze 6., nejpozdéji ze 7. stoleti a snad vskutku také
pfedstavuje i pravni obsah Tertullova darovani®. Viz
L. Caspar, Petrus Diaconus, 166 n., a ty%, Zur altesten
Geschichte von Monte Cassino, v Neues Archiv der
Gesellschaft fir altere deutsche Geschichtskunde.
XXXIV, Hannover 1909, 195-207.

so Srv. A. Werminghoff, Die wirtschaftstheore-
tischen Anschauungen der Regula sancti Benedicti.
v Historische Aufsatze., Karl Zeumer... dargebracht.
Weimar 1910, 31-50.

s1 Srv. A. Ott v Soziale Kultur, XXVII, M.
Gladbach 1907, 653 n.

s2 Srv. S. Regula, c. 1: Quartum vero genus est
monachorum quod nominatur gyrovagum, qui tota vita
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sua per diversas provincias ternis aut quaternis diebus
per diversorum cellas hospitantur, semper vagi et
numquam stabiles...; Augustinus, De opere mona-
chorum, c. 28, n. 36: [Hypocritae sub habitu mona-
chorum] circumeuntes provincias, nusquam missi,
nusquam fixi, nusquam stantes, nusquam sedentes
(Migne, P. lat., XL, 575, a CSEL, XLI, 585); S. Regu-
la, c. 48: Certis temporibus occupari debent fratres in
labore manuum, certis iterum horis in lectione divi-
na...,Augustinus, n. j. m,, c. 29 n. 37: Multo mallem
per singulos dies certis horis... aliquid manibus ope-
rari et ceteras horas habere ad legendum et orandum
aut aliquid de divinis litteris agendum liberas (Mig-
ne, n. j. m. 576, CSEL, 587).

ss Augustinus, n. j. m., c. 22 n. 26: Et qui sunt
inter eos, qui eo proposito ad sanctam militiam vene-
rint, ut placeant, cui se probaverunt (II Tim. 2, 4), cum
ita vigeant viribus corporis et integritate valetudinis,
ut non solum erudiri, sed etiam operari secundum
Apostolum possint, excepti istorum otiosis corruptis-
que sermonibus, quos iudicare per imperitum tiroci-
nium non valeant, in eandem labem pestifera conta-
gione mutantur, non solum non imitantes obedientiam
sanctorum quiete operantium et aliorum monasterio-
rum in saluberrima disciplina secundum apostolicam
normam viventium, sed etiam insultantes melioribus,
tamquam conservatricem evangelii praedicantes pigri-
tiam, tamquam praevaricatricem accusantes misericor-
diam (Migne, n. j. m. 568 n., a CSEL, n. j. m,, 572).
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VI. APOSTOL

1 E. v. Dobschiitz, Das Decretum Gelasianum de
libris recipiendis et non recipiendis, v Texte und Un-
tersuchungen, XXXVIII, Heft 4., Leipzig 1912.

2 Srv. Basilius Magnus, Sermo de ascetica di-
sciplina: [Oportet monachum] genuinos et veraces lib-
ros legere, apocryphos ne attingere quidem (Migne.
P. gr., XXXI, 650); cit. i u A. Harnacka, Uber den
privaten Gebrauch der Heiligen Schriften in der alten
Kirche (Beitrdge zur Einleitung in das Neue Testa-
ment, 5. Heft, Leipzig 1912, 73 n., kde jsou uvedena
i jind mista, varujici pfed apokryfy.

s Gregorius Magnus, Dialogorum lib. II, 1:
Eodem quoque tempore hunc [Benedictum] in specu
latitantem etiam pastores invenerunt: quem dum vesti-
tum pellibus inter fruteta cernerent, aliquam bestiam
esse crediderunt: sed cognoscentes Dei famulum, eo-
rum multi ad pietatis gratiam a bestiali mente mutati
sunt. Nomen itaque eius per vicina loca innotuit cunc-
tis: factumque est ut ex illo iam tempore a multis fre-
quentari coepisset, qui cum ei cibum afferent corporis,
ab eius ore in suo pectore alimenta referebant vitae
(Migne, P. lat., LXVI, 123).

s Gregorius Magnus. 1. c.. c¢. 8: Commorantem
circumquaque multitudinem praedicatione continua ad
fidem vocabat (Migne, 1. c., 152).

s Gregorius Magnus, 1. c., c. 19: Non longe au-
tem a monasterio vicus erat in qua non minima mul-
titudo hominum ad fidem Dei ab idolorum cultu Be-
nedicti fucrat exhortatione conversa. Ibi quoque quae-
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dam sactimoniales feminae inerant, et crebro illuc pro
exhortandis animabus fratres suos mittere Benedictus
Dei famulus curabat (Migne, 1. c., 170).

s Germanus byl biskup v Capue od r. 518 a% asi
do r. 541 (Gams, Series Episcoporum Ecclesiae catho-
licae, 867). O jeho poslani do Catihradu srv. Grisar.
Geschichte Roms und der Papste I, 479.

7 Srv. O. Casel, Zur Vision des hl. Benedikt.
St Mit XXXVIII, Salzburg 1917, 345-348.

8 Gregorius Magnus, Dialogorum lib. III, 5:
Quidam religiosi viri Apuliae provinciae partibus cog-
niti, hoc quod apud multorum notitiam longe lateque
percrebuit, de Sabino Canusinae urbis episcopo testari
solent, quia idem vir longo iam senio oculorum lumen
amiserat, ita ut omnimodo nil videret. Quem Gotho-
rum rex Totila prophetiae habere spiritum audiens.
minime credidit. sed probare studuit quod audivit.
Qui cum in iisdem partibus devenisset, hunc vir Domini
ad prandium rogavit. Cumque iam ventum esset ad
mensam, rex discumbere noluit, sed ad Sabini venera-
bilis viri dexteram sedit. Cum vero eidem Patri puer
ex more poculum vini praeberet, rex silenter manum
tetendit, calicem abstulit, eumque per se episcopo vice
pueri praebuit, ut videret an spiritu providente discer-
neret quis ei poculum praeberet. Tunc vir Dei, acci-
piens calicem, sed tamen ministrum non videns, dixit:
Vivat ipsa manus. De quo verbo rex laetatus erubuit.
quia quamvis ipse deprehensus fuisset, in viro tamen
Dei quod quaerebat invenit (Migne, P. lat.. LXXVII,
225).

» Napis na stfedovékych cisafskych pecletich.
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Viz na pf. F. Philippi, Siegel, v Urkunden und Sie-
gel, herausgegeben von G. Seeliger, IV, Leipzig 1914,
Tafel 3, Abb. 3, 5-8.

10 Napis na vychodogétskych mincich. Vyobra-
zeni u Grisara, Geschichte Roms und der Papste im
Mittelalter, 1. 466 n.

1 Myslenka vé&nosti vztahovala se zprvu na
fimskou Fi§i a byla pak pfenesena na jeji stfedisko,
mésto Rim. Tak pravi Tibullus: Romulus aeternae
nondum firmaverat urbis moenia... (115, 28 n.) Co-
dex Theodosianus (uvefejnén 448) opétovné mluvi
o aeterna urbs, na pf. lib. XV, tit. I, n. 11: Intra
urbem Romam aeternam (Theodosiani libri XVI, vol.
I, pars 2, ed. Th. Mommsen, Berlin 1905, 8083).

12 Apophthegmata Patrum, De abbate Arsenio,
n. 21: Dicebant de illo, quod ipsius cella dissita erat
spatio milliarium triginta duo: non cito autem egredie-
batur; alii enim ministerium ei faciebant. Quando au-
tem vastata est Scetis, exiit plorans, dixitque: Mundus
Romam perdidit, et monachi Scetim (Migne, P. gr..
LXV. 94; viz téx P. lat.,, LXXIII, 858: Verba Senio-
rum, II, n. 6). Vyrok svatého Arsenia, pochazejiciho
z pfedni fimské rodiny (kol. 854-449), vztahuje se po-
dle Bollandistd na zni¢eni Rima Alarichem (410) a
na vpad Mazikd do sketské pousté (kol. 430 nebo 434).
jenz pfimél mnichy k utéku. (Acta Sanctorum, ]Julii
tom. IV, Paris 1868, 610.)

18 Paulus Diaconus, Historia Langobardorum.
IV, 17: Circa haec tempora coenobium beati Benedicti
patris, quod in castro Casino situm est, a Langobardis
noctu invaditur. Qni universa diripientes, nec unum
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ex monachis tenere potuerunt, ut prophetia venerabilis
Benedicti patris, quam longe ante praeviderat, imple-
retur, qua dixit: Vix apud Deum obtinere potui, ut ex
hoc loco mihi animae cederentur. Fugientes quoque ex
eodem loco monachi Romam petierunt ... (Monumen-
ta Germaniae historica, Scriptores rerum Langobardi-
carum, Hannover 1888, 122). Traube klade znileni
Monte Cassina do r. 581 (Textgeschichte der Regula
S. Benedicti, 93 n.).

14 F. Dahn, Urgeschichte der germanischen und
romanischen Voélker, I (Allgemeine Geschichte in Ein-
zeldarstellungen, herausgeg. von W. Oncken, II. 2,
1 (Berlin 1881), 270.

15 Dahn, n. j. m,, 281 n.

16 Se zajmem jsem sledoval kontroversi v 7Tab-
letu (1924, 1. sv. 805, 849, 886; II. sv. 24, 62. 156/7),
navazujici na ¢lanek nejmenovaného ,,A Teuton on
St. Benedict®, v némZ se tvrdi, Ze moje vyli¢eni krale
Totily prozrazuje nacionalistickou tendenci. Nemu-
sim zajisté ujiSfovati, Ze je mi vzdalena kazda nacio-
nalistickd mys$lenka, Ze spiSe jen li¢im gotského krale
tak, jak se jevi nezaujatému badani. To také vyslovil
v Tabletu anglicky benediktin Dom Bévenot, jenZ
soutasné ukazal, Ze Totilliv obraz, ktery podava an-
glické déjepisectvi, zcela souhlasi s mym naértem (n.
j m. 24 a 157 n.). Mc Cannovi dékuji za uznani této
knize (Tablet n. j. m. 849), atkoliv zaroven Zivé lituji,
Ye i on se domnivad, %e v ni nalézid nacionalistické
rysy.

17 Na otazku, kladenou obylejné v této sou-
vislosti, zda svaty Benedikt byl knézem, jest odpové-
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déti kladné. Teprve od 12. stol. vyslovuji autofi o-
pa¢né minéni. K nim se pfipojili zejména B. Haeften
v 18. Prolegomenu svého komentafe k 2. knize Dialo-
gt svatého Rehotfe (Disquisitionum monasticarum lib.
XII. Praemittitur eiusdem ad vitam S. P. B. com-
mentarius, Antverpy 1644, 33-35) a /. Mabillon (An-
nales Ordinis S. Benedicti, I, Pafiz 1703, 119-122).
Divody obou vyvraci E. Schmidt v pojednani War
der hl. Benedikt Priester? (St Mit XXII, 1901, 3-28,
a XXV, 1904, 42-62).

18 Pozdravovati pfanim poZehnani byl zvyk
starych kfesfant, ktery svaty Benedikt obnovil. Ter-
tullian se o ném zmifluje ve své knize De testimonio
animae, c. 2: Quod penes Deum bonitatis et benigni-
tatis omnis benedictio inter nos summum sit discipli-
nae et conversationis sacramentum ,benedicat te
Deus* tam facile pronuntias quam christiano necesse
est (Migne, P. lat., I, 611, a CSEL, XX, 136). O ,.Deo
gratias'* srv. Augustinus, Epistula XLI, n. 1: Nam
quid melius et animo geramus, et ore promanus, et ca-
lamo exprimamus quam ,,Deo gratias“? Hoc nec dici
brevius, nec audiri laetius nec intelligi grandius, nec
agi fructuosius potest (Migne, P. lat. XXXIII, 158, a
CSEL, XXXIV, pars 2, 83) a ty%, Enarratio in Psalmum
CXXII, n. 6: Hi [sc. qui nobis de nomine monachorum
insultant] etiam insultare nobis audent, quia fratres,
cum vident homines, Deo gratias dicunt. Quid est,
inquiunt, Deo gratias? Itane surdus es, ut nescias
quid sit, Deo gratias? Qui dicit, Deo gratias, gratias
agit Deo. Vide si non debet frater Deo gratias agere,
quando videt fratrem suum. Num enim non est locus
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gratulationis, quando se invicem vident qui habitant
in Christo? (Migne, P. lat., XXXVII, 1782). Viz téz
Delatte, Commentaire sur la Regle de S. Benoit, 500 n.

19 Dahn, n. j. m., 262.

20 Pfijimani bylo mrtvym udileno poloZenim
svaté Eucharistie na prsa nebo do ust. Casto byl téz
mrtvym davan polibek miru. Cirkev bojovala proti o-
bojimu zlozvyku. Tak na pf. stanovil koncil v Auxer-
re (578): Non licet mortuis, nec eucharistiam, nec
osculum tradi (c. 12; Mansi, Sacrorum Conciliorum
nova ct amplissima collectio, IX, Florencie 1763.
813). Jak dlouho v$ak pfesto trvaly tyto zvyky.
ukazuje okolnost, Ze svaty Bonifdc tento kanon opaku-
je ve svych synodalnich statutech okolo r. 741 (c. 20:
Mansi, n. j. m., XII, 1788, 385).

Srv. téZ Kraus, Real-Encyklopédie der christli-
chen Altertimer, I, 544, a II, 885, rovnéz F. Cabrol
et H. Leclercq, Dictionnaire d’archéologie chrétien-
ne et de Liturgie, III, Paris 1914, 2245.

21 Srv. K. H. Schéfer, Die Kanonissenstifter
im deutschen Mittelalter, 43. und 44. Heft der Kir-
chenrechtlichen Abhandlungen, Stuttgart 1907, 24-69.
rovnéZ I. Feusi, Das Institut der gottgeweihten Jung-
frauen. Sein Fortleben im Mittelalter (Freiburg,
Schweiz, 1917).

VIL. SVETEC

1 De oratione, c. 26: Vidisti... fratrem, vidisti
Dominum tuum (Migne, P. lat., I, 1193, a CSEL, XX.
198).

1)
)
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e Srv. D. Feuling, Zum Charakterbilde des hl.
Benedikt, v Historisch-politische Blatter, CLXI, Miin-
chen 1918, 611-624, zvl. 619 nn. Jen v jednom bodu
se neshodujeme se zdafilymi vyklady autorovymi.
Zda se nam totiZ, e uvahy svatého Benedikta o po-
slu$nosti nejsou ,vyrazem nejvlastnéjsiho proZivani
a utrpeni svétcova' (Feuling 620), jako spise vysled-
kem zkuSenosti, které uéinil s jinymi jako predsta-
veny. Svaty Benedikt nikdy neZil v klastete jako pod-
fizeny, nybrz byl povolan k vedeni klasterni obce
pfimo z poustevnické jeskyné. RovnéZ po odchodu
z Vicovara vystupuje jen jako ulitel a jako opat.

s R. Reitzenstein, Historia Monachorum und
Historia Lausiaca, 107 a 258.

s Srv. E. Troeltsch, Augustin, die christliche
Antike und das Mittelalter {Historische Bibliothek,
XXXVI. Bd., Mianchen 1915), zvl. 7, 51, 77 n.

5 Gregorius Magnus, Dialogorum lib. III, 16:
Hic [Martinus] cum primum se in eumdem montem
contulit, necdum clauso specu habitans, catena sibi
ferrea pedem ligavit, eamque saxo ex parte altera
affixit, ne ei ultra liceret progredi, quam catenae
eiusdem quantitas tendebatur. Quod vir vitae vene-
rabilis Benedictus audiens, cuius superius memoriam
feci, ei per discipulum suum mandare curavit: Si
servus Dei es, non teneat te catena ferri, sed catena
Christi. Ad quam vocem Martinus protinus eamdem
compedcm solvit, sed nunquam postmodum solutum
tetendit pedem ultra locum quo ligatum hunc tendere
consueverat, atque in tanto se spatio sine catena
coercuit, in quanto et antea ligatus mansit (Migne, P.
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lat., LXXVII, 261). Ze Benedikt, 0 némZ je zde fet,
je svaty zakladatel fadu, je zfejmé z doslovného
znéni mista, ponévadi jen o tomto Rehof mluvil
»vyse’, t. 3. v II. knize. Od toho jest liliti mnicha
Benedikta, jmenovaného v 18. kap. III. knihy, jenz
asi v téZe dobe %il té¥ v Kampanii, ale blie Rima
(u 40. milniku). Rimské Martyrologium se o ném zmi-
fluje 23. bfezna.

¢ Na mysticky prvek v Reholi ukazuji m. j.
tato mista:

Processu vero conversationis et fidei, dilatato
corde, inenarrabili dilectionis dulcedine curritur via
mandatorum Dei; ut ab ipsius numquam magisterio
discedentes, in eius doctrina usque ad mortem in
monasterio perseverantes, passionibus Christi per pa-
tientiam participemur, ut et regno eius mereamur esse
consortes (Prol.; Sancti Benedicti Regula Monacho-
rum, ed. C. Butler, Freiburg i. Br. 1912 [=B], 7 n.).

[Abbas] Christi enim agere vices in monaste-
rio creditur (c. 2; B 12).

Mox aliquid imperatum a maiore fuerit, ac si
divinitus imperetur, moram pati nesciant in faciendo
(c. 5; B 25).

Sic stemus ad psallendum, ut mens nostra con-
cordet voci nostrae (c. 19; B 52).

Brevis debet esse et pura oratio, nisi forte ex
affectu inspirationis divinae gratiae protendatur (c
20; B 52 n.).

Omnia vasa monasterii cunctamque substan-
tiam ac si altaris vasa sacrata conspiciat (c. 31; B 62).

Infirmorum cura ante omnia et super omnia
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adhibenda est, ut sicut revera Christo, ita eis servia-
tur (c. 836; B 69).

Unusquisque proprium habet donum ex Deo,
ailus sic, alius vero sic (c. 40; B 73).

Omnibus venientibus sive discedentibus hospi-
tibus, inclinato capite vel prostrato omni corpore in
terra, Christus in eis adoretur, qui et suscipitur (c.
53; B 92).

7 Poriznu se dotyka svaty Benedikt té% oblasti
dogmatu o potfebé milosti, na pf. na téchto mistech:

In primis, ut quidquid agendum inchoas bo-
num, ab eo perfici instantissima oratione deposcas:
...1ta enim ei omni tempore de bonis suis in nobis
parendum est, ut non solum iratus pater suos non
aliquando filios exheredet, sed nec ut metuendus do-
minus, irritatus a malis nostris, ut nequissimos servos
perpetuam tradat ad poenam qui eum sequi noluerint
ad gloriam (Prol.; B 2).

Qui... ipsa in se bona non a se posse, sed a
Domino fieri existimantes, operantem in se Dominum
magnificant (Prol.; B 5).

Quod minus habet in nos natura possibile.
rogemus Dominum ut gratiae suae iubeat nobis adi-
utorium ministrare (Prol.; B 7).

Bonum aliquid in se cum viderit. Deo adplicet
non sibi. Malum vero semper a se factum sciat, et
<ibi reputet (c. 4; B 22).

Quae Dominus in operarium suum mundum a
vitiis et peccatis Spiritu Sancto dignabitur demonstra-
re (c. 7; B 39).

Si wviderit nihil suam praevalere industriam
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[circa fratrem qui corrigi non vult], adhibeat etiam,
quod maius est, suam et omnium fratrum pro eo ora-
tionem. ut Dominus qui omnia potest operetur salu-
tem circa infirmum fratrem (c. 28; B 59).

Mohli bychom se ptati, pro¢ nezaujal stano-
visko k nespravné Cassianové nauce o milosti, jehoZ
spisy doporufoval svym ulednikiim. Divod bude asi
ten, Ze pfedtim jiZ jini vystoupili proti Cassianovi,
zvlasté Augustin (De praedestinatione sanctorum a
De dono perseverantiae) a Prosper = Aquitanie (De
gratia Dei et libero arbitrio liber contra Collatorem)
a Ze Cirkev sama na II. koncilu v Orange (529) blud-
né uleni zavrhla. Srv. /. Pohle, Lehrbuch der Dog-
matik, II, 2. vyd., Paderborn 1905, 383 nn., a L. Jans-
sens, Praelectioncs de Deo Uno, II, Rim 1899, 475.

s Ef. 2, 19.

o Gal. 2, 20.

10 O sluéovaci politice Alexandra Velikého srv.
J. G. Droysen, Geschichte des Hellenismus, I, 2.
Halbbd., 2. vyd., Gotha 1877, zvl. 15 nn. a 241 nn,
rovné: J. Kaerst, Geschichte des Hellenismus, I, 2.
vyd., Leipzig 1917, 471 n.

11 O rozdilu mezi vychodem a zapadem srv.
pro kiesfanskou dobu téz A. v. Harnack, Der Geist
der morgenlandischen Kirche im Unterschied von der
abendliandischen, v knize Aus der Friedens- und
Kriegsarbeit, Gieflen 1916, 101-140.

12 Uergilius, Aeneis. VI 847-853. - V textu
citovan preklad Otmara Vatiorného.
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