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DOBA SVATEHO AMBROZE

Zivot a &innost svatého Ambroze, biskupa milanského,
nalezi prevazné druhé poloviné &tvrtého stoleti, dobé,
ktera je zvlasté vyznamna pro déjiny kiestanského staro-
véku jako prvni etapa svobodného rozvoje Cirkve.

Roku 313 byla Cirkvi dana ediktem milanskym vné;si
svoboda a ochrana kultu. Roku 325 se konal v Niceji
prvni ekumenicky cirkevni sném, na némz Cirkev vy-
stoupila po prvé zjevné a formalné na obranu viry proti
arianské heresi, popirajici bozstvi Kristovo. Tyto dvé
udalosti jsou mezniky slavného rozmachu kfesfanstvi,
onoho obrovského uvolnéni sil, jez vytvofilo novy svét;
jsou to vsak také data, jimiz zalinid pohnuta historie
viech téch utokii, podkopai, akladd, zatemnovacich ma-
névrl, s nimiz musila Cirkev zapasit po vSechna staleti
svych pohnutych déjin - a s nimiz musi bojovat i dnes.

Pravé ten nenadaly, takika okamzity piechod ni-
koli z nejistoty k bezpe¢nému pohodli (toho stejné v téch
pohnutych dobach nebylo), nybrz z jednoho druhu ne-
bezpeci k nebezpeci zcela protichtidnému a zcela jinak
ziludnému, vtiskuje vyrazny charakter dobé svatého
Ambroze. Pronasledovani ohrozovalo zivoty kiestani
a i v dobach oddechu jim ptina3elo znaéné jmy v ob-
Canském zivoté, nehledic k tomu, Ze znemoznovalo vy-
tvofeni nové obcanské spoletnosti zcela proniknuté
kiestanskym duchem. Na druhé strané v3ak toto po-
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staveni mimo zikon znemoziovalo cizorodé zasahy do
vnitini struktury nibozenského Zivota a cirkevni spravy.
Oficialni uznani Cirkve v3ak vyvolalo nutné pravé tyto
zasahy, jez byly pfi nejmenSim stejné nebezpeéné jako
nastroje mucitelti. Pohanské pfedsudky proti kiestan-
stvi jiz sice neovladaly zpravidla mysli vladcd, ale po-
hansky nazor na svrchovanost stitu ve viech oblastech
zivota, tedy 1 v ndbozenském Zivoté, se nepfestal uplat-
novat jesté dlouho poté, co se stalo samoziejmym, ze
slovo cisaf je totozné s panovnikem kiestanskym.

To bylo uz samo o sobé dost vaiznym nebezpelim;
zhorsilo se v3ak je3té vice tim, ze tehdy po prvé vystou-
pila herese jako spojenec caesaropapismu a vyuzivala
tohoto pohanského pojeti stitu k svym partikularnim
cilim. Bylo dosti zl¢, kdyz panovnik chté]l rozhodovat
o konkretnich otizkéach cirkevni spravy; o horsi v3ak
bylo, kdyz panovnik, stojici pod vlivem aridnskych he-
retikti a podnécovany jimi, chtél rozhodovat i v otazkach
viry a predpisovat biskuptiim své fiSe vyznani viry! To
znamenalo néco jako soudasny utok zvnéjsku i z nitra,
néco jako utok oblehatel® spojeny se zradou mezi oble-
Zenymi. A pravé k takovym zasahtim dochazelo vinou
ariantt po koncilu nicejském dosti asto, a svaty Am-
broz musil, jak uvidime, mnoho svého ¢asu a sily stravit
bojem proti aridanskym pleticham.

Na vyliceni jejich podrobného priibéhu tu neni mista;
ale pro odhadnuti jejich dosahu a jejich neblahého vlivu
na zivot Cirkve staci uvést fakt, ze kromé takovych inci-
denti, jako bylo vyhnanstvi svatého Athanase a jinych
pravovérnych biskupd, doslo 1 k tomu, ze byl poslan
do vyhnanstvi sim papez Liberius, ba Ze po jeho smrti
doslo roku 366 pii volbé nového papeze k prvnimu pa-
pezskému rozkolu pravé pro otazku postupu proti ari-
antm,' pfi éems se strhlo dokonce i krveproliti v ulicich
Rima.
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Znaénou tlohu zde ovSem hrala nejistota politickych
poméri, Casté zmény vlady a boje mezi vladati jednotli-
vych ¢&asti fiSe. Konstantin Veliky zanechal tii syny,
Konstantina I1., Konstancia a Konstanse, z nichz kazdy
mél vladu v jedné Casti fiSe. Konstantin II. mél panovat
v zapadnich provinciich, Gallii, Hispanii a Britannii,
Konstancius ve vychodni &asti fise, Konstans ve stredni
casti. Konstantin a Konstans se dostali brzy do sporuy,
Konstantin v bojich zahynul a Konstans se stal roku 340
panem stfedu i zdpadu. Byl viak zavrazdén roku 350,
kdyz proti nému povstal jeho velitel osobni strize a
prohlasil se cisatem. Usurpator byl porazen roku 353
Konstanciem, ktery se tak stal vladcem celé fiSe, ale jme-
noval spoluvladaiem na zipadé Julidna, pozdéji tak
smutné proslulého svého nastupce, ktery po nahlé Kon-
stanciové smrti 361 nastolil pohanskou reakci. Po brzké
smrti Julidnové vladl Jovian jen rok; 364 byl vojskem
nastolen Valentinian (364-375), ktery si ponechal pfi-
mou vladu nad zidpadem a vladu na vychodé svéfil své-
mu bratru Valensovi (364-378).

Tato struéna data sama o sobé mnoho netikaji, ale
pochopime jejich vyznam, kdyz si uvédomime, ze v3ichni
vladcové nebyli stejné pravovérného smysleni, i kdyz
to nebyli pfimi pohansti reakcionafi, jako byl Julian
Odpadlik; a Ze zejména vladcové vychodu &asto podlé-
hali aridnskému vlivu. Stalo-li se pak, ze vladce vychodu
se stal vladcem celé FiSe, znamenalo to, ze se pomoci jeho
politického vlivu pak zhoubnym zpisobem uplatnilo
arianstvi 1 v mistech, ktera ho dosud ztistala vice méné
usetfena. Tak tomu bylo pravé za vlady Konstanciovy,
kdy se aridntim, jak bylo feCeno, podafilo dosahnout
i vyhnanstvi papeze Liberia.

Ale uz sam fakt, ze vladce Vychodu pril aridntm,
znamenal vzdycky pro Cirkev nebezpedi, jak tomu bylo
za vlady Valensovy: jezto mezi obéma vladci fiSe byl
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blizky pfibuzensky vztah, mohli aridni vyuzivat pfibu-
zenskych vztahtt a pfibuzenskych vlivit k postrannimu
ptisobeni na cirkevni politiku Zapadu.

K tomu jesté je tieba pfipocist nebezpedi, jimz v této
dobé stile jesté ohrozovalo Cirkev pohanstvi. Milan-
skym ediktem nebyly svoboda pohanského kultu ani
jeho vliv na spolecensky Zivot celkem nijak dotteny;
pohané zastavali i nadale vyznamné vladni ufady, méh
vliv na vychovu a neustavali usilovat i o obnovu nebo
udrzeni politického prestize pohanstvi. Rozhodujici obrat
znamenalo teprve vitézstvi Theodosia nad Eugeniem
a jeho edikty proti pohanskému kultu.

Naproti tomu ovéem vyhody, jez pfinesla Cirkvi po-
liticka svoboda, byly mnohonasobné vétsi nez viechna
tato nebezpeci, proti nimz méla Cirkev dostatek vnitfni
sily. Cirkvi bylo umoznéno nejen svobodné vyznavani
a hlasani Kristovy nauky, nybrz i zahéjeni toho nesmir-
ného civilisaéniho usili, jez vyplyvalo jako disledek
z universalnosti jejiho poslani a jez proménilo pozvolna
ze zakladu celé ustroji ob¢anské spolecnosti.

Na neposlednim misté pfinesla obcanska svoboda ze-
jména na zdpadé mocny rozmach cirkevni literatury; neni
jisté ndhodné, zZe pravé ve ctvrtém stoleti se zrodili ctyfi
zapadni ucitelé Cirkve, svaty Hilarius, svaty Ambroz,
svaty Jeronym a svaty Augustin. Nejvétsi z nich, svaty
Augustin, dovrsuje oviem své dilo az v nasledujicim
stoleti; pravé na ného vsak ptisobil rozhodujicim vlivem
svaty Ambroz, ktery nalezi zcela stoleti ¢tvrtému a ktery
k velikosti cirkevniho spisovatele pripojuje i velikost
dokonalého pastyie a bojovnika za prava Cirkve, ¢imz
se pravé stal typickym predstavitelem tohoto obdobi
cirkevnich déjin.
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II
PASTYR DUSI

1.
PRED EPISKOPATEM

Svaty Ambroz se narodil pravdépodobné roku 333
nebo 340 v Treviru.” Jeho otec téhoz jména zastaval vy-
znamny ufad prefekta pretoria.® Ambroz byl nejmladsi
ze tfi sourozencii, z nichz nejstarsi byla Marcelina, ktera
se pozdéji stala feholnici; jeho bratr Satyr zahynul pfed-
Casné roku 377 nebo 378 na nasledky ztroskotini pfi
navratu z Afriky. Po otcové smrti se matka s détmi od-
stéhovala do Rima; kdyz Ambroz dospél, vénoval se
administrativni sluzbé a uz kolem roku 370 se stal kon-
suldrem, t. j. cisafskym legitem nebo spravcem pro-
vincii Ligurie a Aemilie, zahrnujicich celou severni Italii
se sidelnim méstem Milinem. Uz v této své Cinnosti
vynikl nejen spravedlnosti, nestrannosti a moudrou roz-
vahou, nybrz i dobroéinnosti a bezithonnosti mravi,
takze byl mezi milanskym lidem velmi obliben.

Tato obliba miize castecné pfispét k pochopeni podi-
vuhodného zptisobu, jakym se cisafsky tfednik Am-
broz, dosud nepokitény, stal neoiekivané milanskym
biskupem; nemiize oviem podat uplné vysvétleni ani
po &isté lidské strance.

V dobg, kdy ptisobil Ambroz v Milané jako cisaisky
spravce, byl na biskupském stolci aridnsky biskup Au-
xencius, dosazeny pied asem od Konstancia misto
pravovérného biskupa Divise. Roku 374 tento Auxen-
cius zemfel a otazka volby nového biskupa vyvolala pfi-
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rozené napjatou situaci. Svoboda volby byla zarucena,
jeZto pravovérny cisai Valentinian se sim zdrzel jakého-
koli zasahu a dal najevo, ze obsazeni biskupského stolce
musi zistat zalezitosti Cisté cirkevni; nedalo se v3ak
Cekat, Ze by se oba tabory po tolika bojich shodly na
témz kandidatu. Ambrozovou ufedni povinnosti bylo
dozirat na to, aby vefejny pofidek nebyl pii volbach po-
ruen; kdyz vsak ptiSel do basiliky, kde voli¢i konali
porady za pfitomnosti lidu, a chystal se napomenout
shromazdéné k rozvaze, ozval pry se détsky hlas: Am-
brosius episcopus! Shromazdény lid to pfijal jako pokyn
Prozietelnosti a zadal, aby Ambroz se stal biskupem.*
Ambroz se oviem zpéfoval a pokusil se dvakrate
i o uték, ale s nezdarem; a kdyz cisaf schvalil volbu, byl
Ambroz v prosinci téhoZ roku vysvécen na biskupa.’

2.
BOJ] ZA PRAVA CIRKVE

Brzy se ukazalo, ze tato udalost nebyla jen 3fastnym
vyieSenim okamzité napjaté situace, nybrz ze dala Cir-
kvi vskutku muze, jakého bylo tieba pro nastdvajici
pohnutou dobu.

Uz pristiho roku totiz zemfel Valentinian a po ném
nastoupil jeho teprve Sestnictilety syn Gracian, clovék
dobré, ale slabé povahy, ktery se hned na pocatku své
vlady dal ptimét k tomu, aby uznal formalné za spolu-
vladce svého nevlastniho bratra Valentinidna, teprve
Ctyiletého, ¢imz se ve skutelnosti dostala ke spoluvladé
Valentinidinova matka Justina,® kterd byla ve spojeni
s aridnskou klikou. Aridni se samoziejmé nesmifili se
ztratou své posice v Milané a vyuzili ihned nové situace
ve sviij prospéch, pomahajice Justiné v jejich intrikach
proti Gracianovi.

V této situaci nasel Gracidn nejspolehlivéjsi oporu
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pravé ve svatém Ambrozi, ktery se stal jeho ucitelem
a radcem jak v zalezitostech vérouénych (napsal pro
ného dva vérouéné spisy: De fide a De Spiritu Sancto),
tak v zalezitostech tykajicich se moralni stranky poli-
tiky. Edikty mladého cisafe nesou zietelnou stopu tohoto
vlivu. Mimo jiné dal cisai pravé na popud svatého Am-
broze odstraniti sochu bohyné Vitézstvi ze senatu fim-
ského (382).

Tak se stal svaty Ambroz vlastné prvnim cirkevnim
hodnostafem, ktery ulinné uplathoval zasadu, Ze kies-
tansky duch musi v kiestanské spole¢nosti pronikat v3e-
chny oblasti Zivota, i politiku. Jesté ztetelnéji se to pro-
jevilo roku 383, kdyz se timsky velitel v Britannii Ma-
ximus vzboufil a Gracian byl tkladné zavrazdén v Gal-
lii od jeho stoupencii. Tehdy sama Justina, Ambrozova
odptirkyné, svéfila jeho ochrané svého syna a povéfila
ho, aby vyjednival s Maximem a zajistil Valentinidnovi
II. aspon vladu nad Italii. Byl to, jak poznamenava de
Broglie, prvni pfipad, kdy byl cirkevni hodnostat po-
véfen intervenci ve statnich zalezitostech, a to za okol-
nosti priznaénych pro zasadni stranku takovych ukolii.
,»Neni nezajimavé”, pravi, ,, pfipomenout si, ze ufinila-li
Cirkev v této chvili prvni krok na cesté, na niz ji dosud
nic nepfimélo vkroéiti, bylo to jen v odpovéd na pro-
sebnou vyzvu vdovy a sirotka. Zdali v tom neni zivy
a symbolicky obraz ulohy, kterou méla hrat pozdéji,
kdy se uz cela obanska spolecnost ve své slabosti obra-
tila k Cirkvi o pomoc proti invasi barbarstvi a kdy Cir-
kev takto zistala jedinou strazkyni priva v zaplavé
nasili?"”

Ambroz se ochotné ujal tohoto tkolu a vydal se do
Treviru k Maximovi; a ackoli nemohl dosahnout prak-
tického vysledku, jezto usurpator zatim vyslal sim svého
legata k cisafovné, sluzba, kterou tak ochotné prokazal
své odptlirkyni, nebyla o nic mensim svédectvim jeho
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Slechetnosti - zejména vzhledem k tomu, co se udalo
v Milané za jeho neptitomnosti a hned po jeho navratu.
Zatim co dlel mimo Italii, vyslali pohansti senatofi z Ri-
ma svého viidce Symmacha k Valentinidnovi se zadosti,
aby socha Vitézstvi byla znovu postavena v senaté.
‘Obratny Symmachus by byl patrné také dosihl svého
cile, kdyby se Ambroz nebyl vratil pravé véas, aby tomu
rozhodnym zakrokem zabrénil.

Mezitim také ariani podnikli novy pokus o ziskéni
posic a po jistém Case dosdhli pomoci Justiny, ze jim
cisaf, jesté pouhy hoch, nechipajici dosah téch védi,
piifkl jednu z milanskych basilik. Tak se Justina odmé-
nila Ambrozovi za jeho Slechetnost.

Pravé v té situaci viak ukazal Ambroz plné svou ve-
likost bojovnika za prava Cirkve. Odeptel prosté vydat
basiliku aridnim s odtivodnénim, Ze kostely nalezi Bohu
a ze je tedy nemuize zcizovat ani cisaf, ani biskup, a ne-
ustoupil ani kdyz mu Justina hrozila, ze mu odejme i jeho
vlastni basiliku. Pevny a klidny postoj Ambroziv, jakoz
i rozruch, jejz tyto udalosti zpisobily v lidu, pfimély
Justinu, Ze ustoupila v posledni chvili, kdyz se uz ko-
naly pfipravy k slavnostnimu odevzdéani basiliky ari-
Andm.

Pokus v3ak byl obnoven hned v nasledujicim roce
s ditkladnéjsi piipravou. Aby byli pravovérni katolici za-
straSeni, byl Valentinidn pfemluven k vydani zékona,
jimz byli aridni prohlaSeni za pravovérné kiesfany a je-
jich odpiirciim se za nesouhlas hrozilo hrdelnim trestem.
Bylo to zjevné namifeno na prvnim misté proti Ambro-
zovi a byl také ulinén pokus pfimét ho, aby ode3el do-
brovolné do vyhnanstvi; ale Ambroz odepiel a pokra-
¢oval klidné ve svych obvyklych povinnostech O veli-
konocich, kdy mély byt kostely vydany ariantim a jejich
,biskupovi” Mercurinovi, jinak zvanému Auxencius,
uzaviel se Ambroz s véficimi v jedné basilice a setrval
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tam nékolik dni, konaje poboznosti s lidem a vyuzivaje
pravé této pohnuté chvile k tomu, aby jej uéil novému
zpusobu antifonického ¢i stfidavého zpévu zalmd podle
vychodniho vzoru, zatim co venku obklopovalo kostel
cisatské vojsko. Justina opét vahala uzit nasili; chtéla
primét biskupa, aby se podrobil aspon arbitrazi laickych
rozhodg&ich, ale Ambroz odmitl svéfit rozhodovani o cir-
kevnich zalezitostech laikiim a setrval na svém misté.

Ale mezitim nastal opét obrat tak typicky pro tuto
dobu 1 pro kolisavou politiku cisafovny Justiny: usur-
pator Maximus vyuzil situace k tomu, aby pod zamin-
kou ochrany katolikii zacal znovu spor s Valentinianem,
a postraend Justina rychle uzaviela smir s Ambrozem
a opét mu na obratku svéfila vyjednavani s Maximem.

Ambroz uznal za vhodné vystoupit proti usurpato-
rovi se v3i rozhodnosti a odmitnout zfetelné jeho naroky;
to si vSak hned vzali jeho nepfatelé za zaminku, aby ho
obvinili, zZe svym povySenym chovanim mafi dohodu,
a doséhli, ze byl k dalsimu jednani vyslan novy vysla-
nec, dvofan Dominik, ktery se dal pokrytecky vlidnym
a smiflivym pfijetim oklamat a vlakat do diplomatické
pasti. Maximus nabidl Dominikovi v ptedstirané horli-
vosti, ze proptijéi Valentinidnovi nékolik legii svého voj-
ska k boji proti barbartim; a jejich vrchniho veleni se mél
ujmout Dominik. Ve skutenosti viak slo Maximovi jen
o to, aby mohl své legie pievést bez odporu pres alpske
prechody do Italie; jakmile byly legie ptevedeny, pfi-
pojil se k nim Maximus se zbylym vojskem, zbavil Do-
minika veleni a tahl na Milan.

Tato pfihoda je vskutku vzornym prikladem faktu
tak Casto zanedbavaného - faktu, ze pfimy postoj, zalo-
Zeny na mravnim pfesvédZeni, je obycejné lepsi politikou
nez sebeobratnéjsi pleticha, za niz nestoji 2adna skuteéna
mravni ani hmotna sila. Ze tato udalost neskoncéila pro
cisafe a jeho matku neblaze, za to mohli dékovat jen
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Theodosiovi,® kterého jmenoval Gracian po smrti Va-
lensové vladcem Vychodu a ktery ted se odvdééil Gra-
clanovu synovi a nastupci tim, ze vytahl proti Maximovi,
dvakrat porazil jeho vojsko a Maxima dal jako zradce
popravit (388). Tim zachrénil Valentinianovi vladu nad
zapadni Casti fiSe.

Theodosius byl jediny z vladci té doby, ktery byl
schopen vladnout tak veliké FfiSi v tak nepokojné dobé.
Také se mu po ¢tyfech letech dostalo vlady nad celou
Fisi, kdyz byl roku 392 Valentinian II. zavrazdén v Gal-
lii na popud svého vojenského velitele Arbogasta, ktery
pak dosadil svého vlastniho kandidata Eugenia a spojil
se se stranou pohanskou. Jako predtim i tentokrat se do-
stalo Theodosiovi jako jedinému legitimnimu vladci
ukolu pomstit tento politicky zloéin. Byla to posledni
valka Theodosiova; ¢tyfi mésice po jejim vitézném skon-
Ceni zemfel (395.)

Theodosius vSak byl téz jediny z nastupcti Konstan-
tina Velikého, ktery se silou a uslechtilosti charakteru
aspon ponékud pfiblizoval Ambrozovi a k némuz mohl
milansky biskup citit néco vice nez soucit a ttrpnou
lasku. Proto je pomér mezi nimi psychologicky nejzaji-
mavéj$im momentem z celé uicasti svatého Ambroze v po-
liticko-cirkevnim déni doby. Jejich vztah se vyznaluje
jistou zdrzelivou uctou, ktera vyplyvala jak z rozdilnosti
jejich ufadd, tak z velikosti jejich ducha. Kazda velka
osobnost ma kolem sebe jisty moralni prostor, v kte-
rém mohou bez poruseni atmosféry pobyvat duchové
prostfedni, ale kam nemitize vstoupit osobnost téhoz ra-
du, aniz to vyvola bouilivé napéti, a velici lidé si to
dobfe uvédomuji. Mimo to Theodosius nepotieboval
Ambrozovy pomoci ve statnich zélezitostech, stejné jako
se zase zdrzoval zasaht do cirkevni spriavy; a co se tyce
ariand, ti byli potichu, protoze vladafsky prestiz i pevné
cirkevni smysleni Theodosiovo jim nedavaly zadnych
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nadéji na uspésné pletichafeni. A to byl dalsi davod
k tomu, aby oba velici lidé ziistavali ve svém okruhu
¢innosti.

Prece vsak 1 tak doslo ke dvéma srizkim, jez na-
byly v historii trvalé proslulosti. V obou ptipadech 3lo
o porudeni mravnich piikazii, zavinéné nedostatkem roz-
vahy a sebekazné u Theodosia, a svaty Ambroz v nich
vystupoval ne jako statnik, nybrz jako strazce mravniho
zakoniku Cirkve, jehoz poruseni hlavou stitu bylo pro
véfici zvlasté tézkym pohorSenim. Pro biskupa, ktery
prohlasil zasadu: ,,Cisaf je v Cirkvi, nikoli nad Cirkvi”,
a vzdycky se také podle ni fidil, byla nutnost zakroku
v téchto pripadech jisté véci zcela nepochybnou.

Prvni konflikt je typicky pro postoj aridnt k Theodo-
siovi, Zatim co Theodosius val¢il s Maximem, rozsirila
se v Konstantinopoli faledni povést o jeho porazce; sotva
to ariani uslyseli, srotili se a zacali pronasledovat kato-
liky. Kdyz byla zprava vyvracena, poboufeni pravovérni
katolici jim zacali oplacet jejich titoky, a pii tom doslo
v provincii osroenské i k rozbofeni zidovské synagogy.
Na zadost svého syna Arkadia, ktery byl jeho zastupcem
na Vychodé a jehoz si ariani (samozfejmé) dovedli zis-
kat, upustil Theodosius od potrestini aridni, ale chtél
potrestat katoliky a nafidil jim, aby na vlastni naklad
obnovili zniéené budovy. Mezi jinym ulozil tento trest
i biskupovi mésta Kalliniky, ktery byl obvinén z ugasti,
aniz byla véc fadné vySetiena. Ambroz protestoval proti
stranickému rozsudku nejprve listem poslanym cisafi;
kdyz na to nedostal odpovéd, obratil se s vytkou ptimo
k cisafi pfi kazéni v basilice a odepfel pokracovat v ob-
fadech za cisafovy pfitomnosti, dokud mu cisaf zavazné
neslibil, ze rozsudek odvola. Hlavnim diivodem protestu
bylo pohorseni, jez by bylo vzniklo z faktu, ze katolicky
biskup by byl musil vystavét zidovskou synagogu.

Ke druhému vystoupeni Ambrozovu doslo roku 390,
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kdyz v mésté Thessalonice (Soluni) vzniklo kvili zat-
Ceni oblibeného zivodnika ke vzpoufe lidu, pii niz byla
zabita vétsina cisafskych ufednik a vojaki, a jejich téla
doslova roztrhana na kusy. Rozlicen zpravou o této uda-
losti natidil cisaf unahlené, aby mésto bylo potrestino
tymz zptisobem, jakym se provinilo; vykonavatelé roz-
sudku to vzali doslova a dali po nékolik hodin pobijet
viechno obyvatelstvo mésta bez rozdilu véku nebo po-
hlavi. Ambroz opét protestoval listem, a kdyz Theodo-
sius neodpovédél, zamezil mu Ambroz vstup do kostela
a nepripustil ho k tiéasti na obtadech, dokud se Theodo-
sius (po deldim vahéani) nepodrobil obvyklému vefej-
nému ttkonu pokani.

Pravy vyznam téchto dvou udalosti lze ocenit jen ve
srovnani se zptsobem, jakym vystupoval Ambroz viiéi
Valentinianovi a Justiné, Jisté se mize na prvni pohled
zdat, ze viaéi Theodosiovi, ktery byl pfece pravovérnym
katolikem a skuteénym ochrancem kfestanstvi, se cho-
val Ambroz pfisnéji nez k Valentinidnovi a jeho matce,
kteti podporovali bludate a chtéli dokonce rozhodovat
o otazkach pravovérnosti; neni aspon znamo, ze by byl
na nich biskup z4dal za jejich provinéni podobné pokani
jako na Theodosiovi. Ve skuteinosti vSak pravé tento
rozdil ukazuje nejziejméji Ambrozovu moudrost. Va-
lentinidin byl nezkuSeny slaby jinoch, podléhajici své
matce, jejiz predstavy o politice byly velmi zenské a vel-
mi hysterické; kdezto Theodosius byl zkuSeny a silny
vladar a vojik, na némz bylo moZno ziddat plnou miru
odpovédnosti a ukaznénosti. Justina a jeji trabanti byli
nepfitelem, ktery utocil a jehoz bylo nutno odrazeti
v boji - a jediny zptisob, jak obratit neptitele v boji na
lepsi cestu, je obratit ho na uték. S Theodosiem v3ak
Ambroz nebojoval jako s neptitelem, nybrz mu pomahal
jako pfiteli, kterého milujeme a pravé proto jej chceme
mit dokonalého. Koneiné spoleénym rysem obou pfi-
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padi je zcela zfejmé zfetel k tomu, co nejvice prospéje
obecnému dobru Cirkve, a tento zietel je nadfazen zfe-
teliim soukromym. V obou ptipadech bylo také tohoto
cile dosazeno skvélym zptisobem a Theodositiv prestiz
jisté jen ziskal tim, Ze podal kiesfanskému svétu tak
vzacny piiklad pokory kiestanského vladafte.

Ambroz sam piezil Theodosia jen o dva roky; zemfrel
na Bilou sobotu 4. dubna roku 397, v dobé, kdy zapadni
FiSe zacala opét upadat pod zistnou spravou regenta Sili-
cona, vladnouciho jménem nedospélého Theodosiova sy-
na Honoria. Svatek svatého Ambroze se slavi 7. pro-
since, ve vyrocni den jeho posvéceni na biskupa.

3.
PASTYR DUSt

Presto, ze uidast v politickych udalostech nutné za-
ujima tak vyznalné misto v kazdém Zivotopise svatého
Ambroze, je 1 z ni samé ziejmo, Ze tézisko jeho zdjmu
a vlastni jadro jeho Cinnosti je v oblasti spravy pastyi-
ské. I z nadeho struéného narysu je na kazdém kroku
vidét, ze tispéch jeho akci nezalezel v dokonalejsim uzi-
vani tychz meted, jichz uzZivali jeho protivnici, nybrz
v nélem zcela opaéném - nikoli v tom, ze by byl odpo-
vidal na intriku intrikou, nybrz v tom, ze za kazdych
okolnosti byl véren dokonalym a hrdinskym zpiisobem
nejvysdimu pozadavku, jejz klade Evangelium na bisku-
pa: aby dobry pastyt poloZil za ovce svij zivot po pri-
kladu Kristové. Nepochybné mél svaty Ambroz vsechny
skvélé vlastnosti pravého Rimana, obohacené o zkuse-
nosti nabyté spravni praxi - silnou viili, vytrvalost, ukaz-
nénost, prakticky smysl; a jisté ze je, jak zdiraziuje de
Labriolle, doved! k nejvy3simu stupni u&innosti.® Mimo
to mél viechny osobni vlastnosti, které ma mit biskup -
horlivost pro zdokonaleni svéfenych dusi, spojenou s na-
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lezitou umirnénosti a Setrnosti k lidské slabosti; smysl
pro fadnou administrativu, prosty byrokratického forma-
lismu; vlidnost a pristupnost bez jmy dustojnosti; do-
broinnost spojencu s osobni skromnosti, a mnoho ji-
nych podruznéjsich vlastnosti. Vime o ném, ze hned po
svém zvoleni rozdal sviij osobni majetek chudym; ze
mél k nému volny piistup kazdy, chudy i bohaty, kies-
tan i pohan; Ze zil prostym zptisobem, ale hostiim pro-
kazoval bohaté pohostinstvi; a ze vefejné zalezitosti, jez
ho tolik zaméstnavaly, nebyly nijak na ijmu jeho pasto-
racni Cinnosti, jeho kazanim, kterd pry mél téméf kazdo-
denné, ani jeho pééi o katechumeny, jichz vyuéovani sim
Fidil. Svaty Augustin, tak vnimavy pro tyto véci, nim
zanechal ve svych Vyznanich krasné svédectvi o dojmu,
jimz pusobila tato strainka Ambrozovy osobnosti, vytva-
fejici obraz dobrotivého, laskyplného, starostlivého a
horlivého uéitele kiestanského lidu.

Byl tu vsak je3té jiny rys, skryty a pronikavy, ktery
se nemohl projevovat nipadnéjsim zpisobem v zrcadle
denni &innosti biskupovy, ale ktery byl pruzZinou ve-
Skeré jeho prace; rys, ktery neni snadné pojmenovat pra-
vé pro tuto skrytou hloubku jeho vyznamu, ale ktery se
projevoval nejuplnéji snad v ustaviéné pohotovosti -
bystré, ostrazité, vasnivé pohotovosti vrhnout se v kaz-
dém okamziku v3ude, kde by néjaké nebezpeéi ohrozo-
valo svéfené stado - nebo Cirkev viitbec. Tento dodatek
je dalezity a ma svij zvlastni vyznam; nestaci jej chapat
jen v bézném smyslu, v jakém se oZekava od kazdého
kiesfana, ze mu bude vice ¢i méné zileZet na viem, co
se dotyka jeho Cirkve. Svaty Ambroz - jako snad vsich-
ni Cisti Rimané - nebyl duch spekulativni a nezabyval
se asi pFili§ odtazitymi universalnimi tivahami o Cirkvi;
jeho zajem se vidycky obracel k mravni skuteénosti a
k mravni praxi, a v otdzkich abstraktnéjsich spoléhal
statné na Reky. A jisté se také jeho zajem obracel vidy-
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cky pfedevsim k jeho stidci; nerozdéloval si svij ¢as a
svou energii na dvé asti, jednu vénovanou systematické
pééi o milanskou diecési a druhou vénovanou stejné
systematicky ,,vefejnym zaleZitostem”. Staral se o svou
diecési a bdél nad svymi véticimi; ale jeho zrak byl tak
pronikavy, ze bezdé¢né vidél vzdycky svou diecési v sou-
vislosti s celou Cirkvi, a vyhlizel-li nepfitele pred bra-
nami Milanu, postiehl neomylné i neptitele pliziciho se
v dali za hradbami Cirkve. A byl si pfitom dobfe vé-
dom, ze zivot Cirkve je souvisly a jakym zplisobem trpi
ud, kdyz trpi télo. Obrazna piirovnéni jsou vidycky do
jisté miry nespolehliva a otfelé obrazy nejvice; mtizeme-li
vak pouzit pfirovnani, jehoz tak rad uzival svaty Am-
broz o dusi, mluvé o ni jako o ,,nasi orlici”, mohli by-
chom fici, ze plati pfedeviim o svatém Ambrozi - Ze
v jeho pohledu a gestu bylo vskutku néco orliho. Vidél
ostfe a daleko, a vrhal se bleskem k ttoku.

Pfitom vSak neni v tomto rysu nic jednostranného
nebo nevyvazeného. Neni v ném zadné afektivni zaslepe-
nosti ani ziddné dravosti, jakou obycejné sdruzuji s ta-
kovym pfirovnanim moderni renesanéni naturalisté. Co
je v ném vskutku velikého, tof pravé fakt, ze bystrost,
sila a pronikavost jsou tu sdruzeny s dokonalou rozva-
hou a zkuSenosti. Toto spojeni je tak dokonalé, ze slab-
$imu zraku snadno unika a Ze se ndm na prvni pohled
zdd pouhym Pprojevem nerozhodnosti nebo nedisled-
nosti to, co je prosté jediné pfiméfenym a jediné ulin-
nym gestem. Nékdy se snad zd4, jako by okamzita re-
akce byla nepfiméfena, kusi - jako by se v ni zablesk
okamzité prudké reakce misil podivhym zptisobem s ne-
hybnou pasivitou. To je viak jen proto, ze svaty Ambroz
védél lépe nez kdo jiny, nejen kdy je tieba jednati, nybrz
i kdy je tfeba nejednati - coz je uméni nejtézsi, a proto
nejtize pochopitelné. Nékdy je opravdu ke zdaru akce
tieba, aby nebylo zadné akce; ale to neznamena pouhy
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tistup nebo trpnost, nybrz znamena to nutnost vloZiti
do hry samo byti; nenastavovat zbran a §tit, nybrz sim
zivot. A tomu pravé dobfe rozumé] svaty Ambroz - pro-
toze byl silny a uslechtily duch a dobry biskup.
Dokonalym ptikladem tohoto modu operandi je dru-
hy boj o milanské basiliky. Podle vydaného ediktu pro-
padl vlastné Ambroz hrdelnimu trestu, jestlize nevyda
kostely aridntim, a mimo to se dalo olekavat, ze tak jako
tak budou kostely dfive & pozdéji odnaty katolikiim,
tfeba i nasilim. Co se dalo na prvni pohled podniknout
v takové situaci? Bylo mozno pocitat na vzboufeni liduy,
ale to by bylo vedlo ke krveproliti. Ambroz mohl uprch-
nout a obritit se 0 pomoc k papezi, nebo se mohl obratit
o pomoc k cisafovu soupeii Maximovi. Co ve skutec-
nosti uéinil? Nejdfive proved! formailni akt, jejz vyza-
dovala situace, a pohrozil nasilnikim vyobcovéanim,
¢imz se zietelné vzepfel zdkonu. A pak zustal prosté
na svém misté, nepodnikaje nic pro ochranu svého zi-
vota, konaje své povinnosti jako obycejné. Nakonec pak
zlistane s véficimi v kostele a kond s nimi poboznosti,
pronasi fe¢ proti aridnskému biskupovi, dava prenést
nové nalezené ostatky svatych a fidi s neobycejnou péci
sborovy zpév zalmi podle vychodniho zptisobu. Slovem,
nastavuje sviij Zivot jako jedinou obranu ohrozenych
prav Cirkve. A pravé proto ziskava dokonalé vitézstvi.
Ponechava nepfiteli, aby se zahubil vlastnimi zbranémi.
Zbrani dvorni kliky Justininy jsou pletichy a drzost
opfeni o nasili, tedy zbrané zbabélosti. A kdyz proti
zbranim zbabélosti vystoupi zbran dobrého pastyfre, je
to pro zbabélost néco tak nepochopitelného, Ze je zma-
tena a vaha. A zatim co vaha, je ohroZena tymz zptiso-
bem, jakym sama ohrozuje. Ve chvili, kdy se chysta uzit
bezpravi proti pravu, je sama ohrozena bezpravim s jiné
strany. Maximus uslySel o tom, co se déje v Milané, a
chysta se urvat néco pro sebe. A tak spravedlivy vitézi
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pravé tim, ze nepouzil vnéjsi akce, ktera by byla vedla
ke konfliktu a mohla d4t zdminku k obvinéni, ze pracuje
pro nepfitele.

Tato udalost odhaluje vskutku lépe nez cokoli jiného,
jaka hloubka moudrosti se skryvala v Ambrozové prak-
tickém postiehu. Bylo by v3ak chybou utkvét jen na
tomto rysu. Pro opravdu uplné pochopeni velikosti sva-
ttho Ambroze musime porovnati oba obrazy - obraz
moudrého a zkuseného bojovnika a obraz jeho kazdo-
denni &innosti, zcela pravidelné a nevzrusujici - obraz
toho neustalého proudéni navstévnikd, zadateld, proseb-
nik®, obdivovatel, tazateli, které tvorilo Ambroztv
pracovni den a které bylo pteruSovano jen kratkymi
chvilemi oddechu nebo studia®® - a pak si musime polo-
zit otazku: Jak veliké sily nadpfirozenych ctnosti bylo
ticba, aby ty dva obrazy byly jen dvéma strankami je-
diného charakteru?

Teprve tato otazka stavi osobnost svatétho Ambroze
do pravé perspéktivy. Rikdm vyslovné otizka, nikoli
odpovéd na ni, protoze odpovéd musi byt nutné velmi
netiplna. Miizeme se jen dohadovat, mtiZeme si jen Cinit
netplné predstavy podle svych omezenych schopnosti
o intensité nadpiirozeného Zivota, z néhoz vychazela
viechna tato ¢innost. Mizeme si jen uvédomiti to, co
vime od pocatku, ze to bylo dilo, jakého je schopen jen
skutecny svétec.
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II1
UCITEL CIRKVE

1.
LITERARNI CINNOST

Ackoli byl svaty Ambroz tak silné zaméstnan svou
¢innosti pastyfskou a statnickou, zanechal po sobé roz-
sahlé, rozmanité a vyznamné literarni dilo. To ov3em
vyrista ptimo z jeho pastyfské innosti, zejména z jeho
kazani, a tim si vysvétlime po vnéjsi strance skuteCnost,
jak mohl napsat tolik traktatéi pfi takovém nedostatku
Casu. Vétsina jeho dél je vskutku sloZena z kazéni jen
lehce prepracovanych, takze casto je mozno zfetelné ro-
zeznat, kde na sebe navazuji. Mimo to je tfeba mit pii
celkovém posuzovani Ambrozova dila na mysli, ze jen
maélokdy vychazi z vlastnich spekulativnich koncepci a
ze téméf vzdycky se po této strance opira o dila prede-
v§im vychodnich Otcti a cirkevnich spisovateld.

Tiebaze viak touha po literdrni plivodnosti nijak ne-
znepokojovala Ambroze-spisovatele, bylo by pochybeno
vidét v ném autora neptivodniho, ktery jen preklada své
vzory nebo shrnuje obsah jejich spisti. Zpracovava auto-
ry po svém zptsobu, to znamena v duchu zipadnim,
vyhranéné latinském, ktery se vyhybé slozitostem spe-
kulativni theologie a vsima si pfedeviim stranky mo-
ralni a asketické. Uziva sice odvainych a slozitych ale-
gorickych vykladt vychodniho stylu pfi exegesi Pisma,
ale neéini to proto, ze by v nich hledal pfedeviim ucho-
peni nebo obrazné priblizeni mysteria, nybrz proto, ze
mu usnadnuji pfechod k zidoucimu mravnimu nauceni
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i tam, kde sim text Pisma k tomu nedavd mnoho pfi-
lezitosti.

Nikde snad neni tento zipadni raz Ambrozova dila
tak zfejmy jako pravé v jeho nejrozsihlejsi ¢asti, v di-
lech exegetickych. Zaujima-li vyklad biblickych textii
tak vyznaéné misto, je to jen proto, ze bible, a hlavné
Stary Zakon, je svatému Ambrozi nejvhodnéjsim a nej-
pfiméfenéjsim zrcadlem mravniho fidu kfestanského
Zivota, obsahujic nejen Gplny souhrn mravnich pravi-
del, ale i veliké bohatstvi dokonalych mravnich vzort.
Tim je urlen cely raz Ambrozovych komentafii, u nichz je
nékdy opravdu nesnadné uhodnout, zdali je viibec mozno

Také jeho sloh je ve shodé s jeho uigelem. Ackoli mél
Ambroz dobré recnické vzdélani a dovedl ho pouzi-
vat, kdyz bylo tfeba dodat lesku néjaké slavnostni pfi-
lezitosti, obyZejné jest jeho styl vazny, sevieny, zbaveny
zbytenosti a nevsimajici si tuze prilezitosti k jazykové
hie; je to sloh ¢clovéka, ktery ma malo ¢asu a musi Fici
mnoho véci malo slovy - nékdy vskutku pfilis malo slo-
vy a terminy ponékud neuréitymi nebo jen piibliznymi,
takze je pak nesnadné doplnit jeho niznaky.

Téméf u vSech dél svatétho Ambroze je autorstvi ne-
pochybné zjisténo - jednak proto, ze svaty Ambroz sim
asto narazi na sva dila, jednak proto, ze téméf o viech
najdeme zminky u svatého Augustina. Také se kromé
dvou nebo tii viechny jeho spisy dochovaly. Lze je roz-
délit na nékolik skupin; kromé dél raného mladi jsou to
dila exegetickd nebo quasi-exegeticka, dila dogmaticka,
moralné asketicka, feéi, listy a hymny.

A. Dila mlidi:

Jesté nez se stal biskupem, zabyval se svaty Ambroz
pracemi biblicko-historickymi. Vime o dvou takovych
spisech. Jsou to:
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1. Pieklad feckého spisu Josefa Flavia o valce zidov-
ské, znamy pozdéji pod jménem Hegesippus sive de
bello judaico. Je to spi3e volné zpracovani nez pieklad;
ptvodni text je misty zkracovan, misty zase dopliovan.

2. Quattuor regnorum libri je zpracovani obsahu ¢tyr
,Knih kralovskych” Starého Zikona. Toto dilo se ne-
dochovalo.

B. Exegetické dilo svatého Ambroze

obsahuje jednak skuteéné komentife exegetické, kde vy-
klad biblického textu je hlavni véci (jako Exameron,
De paradiso, De Cain et Abel), jednak asketicko-mo-
ralni pojednani, v nichz je biblického textu uzivano spise
jako ramce nebo jako zacateéniho vychodiska (De bono
mortis, De fuga saeculi).

Jezto dobu vzniku nelze vzdycky presné uréit, uvadi-
me jednotliva dila podle ustileného zvyku v pofadi
biblickych knih.

3. Prvni z Ambrozovych exegesi Starého Zakona je
tak zvany Exameron (Hexameron) o 3esti knihdch -
vyklad biblického textu o stvofeni svéta, vznikly z de-
viti homilii na totéz thema. Jednotlivé knihy jsou ozna-
eny jako ,,dny” (dies primus atd.). Doba vzniku neni
urCena, ale podle nékterych narizek (autor se oznatuje
jako ,,senex”, 4, 5, 20, a mluvi uz o zpévu zalmt a hym-
nd v Milané jako o véci ustalené), lze soudit, ze dilo
nevzniklo pfed rokem 389. Predlohou je podobné dilo
svatého Basilia Velikého, zpracovani je vsak volné;
v Sesté knize se pojednava i o stvofeni clovéka, k némuz
Basiliav vyklad nedospél.

4. De paradiso (o raji) pochazi piiblizné z roku 375
(v Exameronu o ném fikd svaty Amboz, Ze je napsal
nedlouho poté, co byl vysvécen, ,nondum veteranus
sacerdos’). Podle Philona Alexandrijského se tu ale-
goricky raj vyklada jako obraz lidské duse po moralni
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strance (&tyfi rajské feky predstavuji ctyti zakladni
ctnosti atd.) a polemisuje se s gnostiky a manichejci za-
vrhujicimi Stary Zakon.

5. De Cain et Abel navazuje na pfedesly spis a zniklo
patrné téz roku 375 z kazéani. Predlohou je opét Philo,
exegese je silné alegoricka.

6. De Noe et arca se zabyva archou Noemovou ja-
kozto obrazem lidského téla. Misty je to doslovny pfepis
Philona. Datovani je rtizné; podle Schenkla pochazi
z roku 383 nebo 384, podle Kellnera z roku 386.

7. De Abraham libri 11 jsou vlastné dvé samostatna po-
jednani, spojena autorem v jednu knihu. Prvni kniha ma
zfejmé za podklad kazani ke katechumeniim; li¢ci Abra-
hama jako ideal zbozného a spravedlivého muze stfizli-
vym zplisobem, jejz autor sim nazyva v predmluvé mo-
ralis tractatus et simplex, prosté mravni pojednani. Dru-
ha kniha ma za tkol tyz nimét referre ad altiorem sen-
sum, podati ,,vy$§i”, t. j. alegoricky vyklad, a pridriuje
se opét Philona. Pochazi pravdépodobné z roku 387.

8. De Isaac vel anima (o Izakovi aneb o dusi) pochazi
z roku 388. Snatek Izika a Rebeky je tu vzat jako obraz
Kristova spojeni s lidskou dusi; dale se li¢i podle Pisné
pisni rast a zdokonalovani tohoto spojeni. Pramenem
byl ztraceny Origeniv komentai k Pisni pisni a po-
dobny vyklad svatého Hipolyta.

9. De bono mortis (o dobru [prospésnosti] smrti) na-
vazuje na predeslé dilo; je to traktit Cisté moralné-aske-
tického razu, jehoz hlavni myslenkou jest, Ze smrt neni
po zadné strince zlem a ze Zivot ma byt pfipravou na
smrt jakozto vstup do lepSiho Zivota. Datovani je ne-
Jisté.

10. De fuga saeculi (O atéku pred svétem) je zZasti
zpracovani Philonova spisu De fuga et inventione; vy-
klada myslenku kiestanskéhn odpouténi od svéta a byva
politino mezi exegetické spisy, ponévadz navazuje hoj-
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né na starozakonni texty, ale mohlo by se stejné dobte
fadit mezi spisy moralné-asketické, podobné jako pfe-
deslé dilo. Vzniklo kolem roku 392.

11. De Iacob et vita beata libri II1 (O Jakobovi a bla-
zeném zivoté) rozvadi v prvni knize zisadu, ze ke Stésti
lze dojiti jen premahanim 3patnych sklont a laskou
k Bohu; druhi kniha uvadi jako piiklad Jakoba, Ele-
azara a bratry Machabejské. Pochazi pfiblizné z r. 388.

12. De Ioseph patriarcha pochazi asi z roku 389 a
li¢i Josefa jako vzor cudnosti a prorocky predobraz Kris-
tv. Je to ptvodni pojeti Ambrozovo.

13. De patriarchis, téz De benedictione patriarcha-
rum je vyklad Jakobovych Zehnani syntim pted smrti
ve smyslu mesianském. Opird se o svatého Hipolyta a
vzniklo kolem roku 389.

14. De Helia et jejunio (O Elid3ovi a postu) je kazani
o stfidmosti v pokrmu a napoji; pfedlohou bylo kazani
svatého Basilia. Pochazi z let 387-391.

15. De Nabuthe lesraelita je kazani proti lakoté, zalo-
Zené na svatém Basiliovi; doba vzniku je nejista.

16. De Tobia je kazani proti lichvé; podle bobatého
fecnického stylu lze soudit, Ze nalezi snad jesté do doby
pied rokem 380.

17. De interpellatione Iob et David (o natku Jobové
a Davidové) jsou &tyti kazani, zabyvajici se dvéma béz-
nymi stesky, jez znepokojuji nékteré kfestany - totiz pro¢
se bezboznym lidem dafi na zemi dobfe a pro¢ zbozni
lidé jsou stihani nestéstim. Doba vzniku je nejista.

18. Apologia prophetae David ad Theodosium Augus-
tum (Obrana proroka Davida) vysvétluje, jak David
dosihl plného odpusténi svych hiicht pokanim a hor-
livosti v dobrych skutcich. Doba vzniku se da vymezit
lety 383 (rok smrti cisate Gracidna, o niz se tam déje
zminka) a 389 (rok vzniku komentife k evangeliu sva-
tého Lukase, v kterém se uz mluvi o této Obrané).
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19. Enarrationes in XII psalmos Davidicos, vyklad
dvanicti Zalmti pfipisovanych Davidovi (z. 1, 35-40,
43, 45, 47, 48, 61) ma kromé vykladu zalmu 43 za pod-
klad kazani proslovena v rtznych dobach. Podle Pau-
lina diktoval svaty Ambroz vyklad zalmu 43 na smr-
telném lozi, takze jako celek je to snad posledni dilo
Ambrozovo.

20. Expositio in psalmum CXVIII, vyklad zalmu 118,
vznikl z kazani kladenych obycejné do roku 387-388.
Opira se o Origena.

21. Expositio Esaiae prophetae, vyklad proroctvi Izai-
asova se nedochoval.

22. Jediné exegetické dilo svatého Ambroze k Nové-
mu Zakonu je Expositio evangelii secundum Lucam;
je to nejobsahlejsi jeho dilo. Vzniklo rovnéz z kazani, jez
jsou riiznymi autory datovana rtzné do let 387-389.
Knizni redakce pochazi z roku 389; mai deset knih,
z nichz tfeti je pfepracovanim Eusebiova feckého spisu
O neshodach v evangeliich (peri diafénias euangelion).

C. Mordlné-asketické spisy:

23. Na prvnim misté je tieba uvést dilo De officiis
ministrorum libri 111 (O mravnich povinnostech knézi).
Do jisté miry byl piedlohou pro toto dilo Cicerontiv
spis De officiis, jeho latku viak Ambroz prepracoval
a doplnil tak, ze tim vznikl prvni souhrnny vyklad zasad
kiestanské mravouky. Dilo bylo urleno pfedevsim pro
knéze, ale mi obecny vyznam; je v ném podan skvély
obraz mravnich ctnosti v zaméfeni k véfnému Zivotu.
Dilo vzniklo patrné kolem roku 391.

24. De virginibus ad Marcellinam sororem libri 111
(O pannéch) napsal svaty Ambroz podle vlastnich slov
v tietim roce svého knézstvi, tedy roku 377. Prvni kniha
slavi dtistojnost stavu panenského, druha uvadi ptikla-
dy, predevsim Matku Bozi, tfeti obsahuje nékolik do-
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dateénych rad a pokynu sestie, jiz je dilo vénovano.
Po strance stylové je to charakteristickd ukazka raného
obdobi Ambrozovy literarni ¢innosti.

25. De viduis (O vdovach) bylo sepsano brzy po pre-
deslém dile, roku 377 nebo 378. Zduraznuji se v ném
prednosti stavu vdovského pred manzelskym po strance
asketické.

26. Spis De virginitate (O panenstvi) ma za podklad
kazani; Ambroz se v ném brani proti vytkam, ze sni-
Zuje stav manzelsky. Vznikl nedlouho po piedeslém spi-
se, 0 némz se tu zminuje.

27. De institutione virginis et S. Mariae virginitate
perpetua ad Eusebium je proslov k panné Ambrosii pied
pfijetim zavoje, k némuz je piipojen dedikaéni list jejimu
dédovi Eusebiovi. Hlavnim namétem proslovu je vyvra-
ceni namitek, jez vznesl Bonosus ze Sardiky proti ustavi¢-
nému panenstvi Matky Bozi. Pochazi patrné z r. 391.

28. Exhortatio virginitatis (Povzbuzeni k panenstvi)
je nabadava fe¢ o stavu panenském, proneseni pii za-
svéceni basiliky svatého Vaviince ve Florencii roku 393.

D. Dogmatické spisy:

29. De fide ad Gratianum Augustum libri V (O vite)
je obrana katolické nauky o bozstvi Kristové a o Duchu
svatém proti aridntim; prvni dvé knihy byly sepsany na
zadost cisafe Graciana roku 377 nebo 378, ostatni kni-
hy byly napsany roku nasledujiciho.

30. De Spiritu Sancto ad Gratianum Augustum libri
1II (O Duchu svatém) je obsirnéjsi pojednaéni, ,,plenior
disputatio” o Duchu svatém z roku 381, vénované opét
cisafi Gracidnovi. Vyklada se tu zevrubnéji nez v prie-
deslém dile dtikaz o soupodstatnosti Ducha svatého,
hlavné podle Didyma Slepce.

31. De incarnationis dominicae sacramento (O Vté-
leni) je kazéni pochazejici z roku 381 nebo 382.
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32. Expositio fidei (Vyklad viry) se zachoval jen
v uryvku u Theodoreta z Cyru.

33. De mysteriis (O tajemstvich viry) se obraci k nové
pokiténym a obsahuje vyklad o kitu, bifmovéani a
Eucharistii. Doba vzniku neuréena.

34. De paenitentia libri 11 (O pokéni) se obraci proti
novacianim, ktefi popirali moc rozhieSovat i1 nejtézsi
hiichy. Bylo napsino mezi lety 380-390.

35. De sacramento regenerationis sive de philosophia
je zndmo jen z citatl jinych autorii, zejména svatého
Augustina,

E. Reci:

36. De excessu fratris sui Satyri libri 11 (O smrti
bratra Satyra) jsou dvé pohfebni fedi o bratru svatého
Ambroze, ktery zemiel roku 377 nebo 378 na nasledky
ztroskotani. Prvni Fe¢ byla pronesena pifi pohibu; je to
fec¢ smutelni, li¢ici Zivot a ctnosti zemielého. Druha je
1té3na fec (consolatio), proslovena podle zvyku sedmé-
ho dne po pohibu u hrobu zesnulého a sleduje podobné
myslenky jako traktat O dobru smrti. Proto byva také
uvadéna v nékterych rukopisech pod samostatnym titu-
lem De fide resurrectionis nebo De resurrectione mot-
tuorum,

37. De obitu Valentiniani consolatio je e proslovena
roku 392 pii pohibu Valentinidna II. v Milané.

38. De obitu Theodosii oratio je proslov proneseny
roku 395 v Milané pted pifevezenim Theodosiova téla do
Konstantinopole.

39. Sermo contra Auxentium de basilicis tradendis
(Re¢ proti Auxenciovi o vydani basilik) je ona proslula
te¢, kterou pronesl svaty Ambroz roku 386, kdyz se uza-
viel s lidem v basilice na protest proti chystanému za-
brani kostelti pro ariany.

Neékolik mensich vyznamnych proslovii reprodukoval

33



Ambroz ve svych listech, tak proslovy pii pieneseni
ostatki svatého Gervaze a Protaze, jakoz i kazani, jez
mél pred cisatem Theodosiem o incidentu kallinickém.

F. Listy:

40. Podle zminky v jednom listé (ep. 48) uspotadal
sdm svaty Ambroz své listy v nékolik knih, ale v této
redakci se ndm jeho listy nedochovaly. 91 zachovanych
listt, jez jsou asi jen zlomkem jeho korespondence, za-
hrnuje dilezité listy osobni s autentickymi udaji o uda-
lostech, jichz se svaty Ambroz ulastnil tak vynikajicim
zptisobem, nebo o jeho literarni ¢innosti, stejné jako listy
odpovidajici na rtizné theologické otazky. Jsou to cenné
prameny pro poznani doby.

G. Hymny:

41. Svaty Ambroz je téz privem pokliadan za zakla-
datele zapadniho cirkevniho zpévu. Uz pfed nim sice
svaty Hilarius skladal nabozenské pisné, urcené pro li-
dovy zpév pii bohosluzbach, ale jeho snahy nemély
prakticky vysledek. Zato zpév zavedeny svatym Am-
brozem se ujal a stal se vyznamnou soulasti zapadni
liturgie. Hlavnim zfetelem pfi zavadéni zpévu nebylo jen
obohaceni slavnostniho rdzu bohosluzeb, nybrz i zdiiraz-
néni pravd viry, jez se timto zpiisobem snaze a pevnéji
vtiskovaly v pamét véficich. Jak uz bylo fe€eno, zavedl
Ambroz v Milané antifonicky zpév hymnit; podle své-
dectvi svatého Augustina byly melodie prevzaty z vy-
chodni liturgie. (Vyzn. IX, 7, 15.)

Je jisto, ze i sim svaty Ambroz skladal hymny, tieba-
ze je dochovano jen mélo takovych, u nichz jest jeho
autorstvi nepochybné. Spolehliva svédectvi je dokladaji
u &étyf hymnt: Deus Creator omnium, Aeterne rerum
Conditor, lam surgit hora tertia a Intende qui regis
Israel.
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Z dalsich hymnd, jez vyznacni hymnologové pripisuji
svatému Ambrozi na zikladé starych liturgickych do-
kladt nebo na zdkladé vnitini evidence, je podle Bar-
denhewera tieba pokladat Ambroze najisto za autora
téchto osmi hymnti: Splendor Paternae gloriae, Illumi-
nans Altissimus, Grates tibi, Iesu, novas, Apostolorum
supparem, Victor, Nabor, Felix pii, Apostolorum pas-
sio, Hic est dies verus Dei, Agnes beatae virginis.
(Srv. Bardenhewer III, str. 545-546.)

Hymny jsou skladiny v asomérném rozméru jambic-
kém a maji vzdycky po osmi ¢EtyfverSovych strofach.
Vynikaji soustfedénosti a plnosti, prostotou a pfitom
zvulnosti vyrazu, ktery vskutku odpovida Ambrozovu
duchu; pfiméfeny pieklad je proto obtizny.

H. Epitafy:

42. Pro uplnost je tfeba se téz zminit o verSovanych
napisech, jez svaty Ambroz skladal. Je jisto, ze slozil
epitaf na bratra Satyra, jakoZ i napisy pro kostely svaté
Thekly a sv. Nazaria v Milané. Nejisté je autorstvi 21 ,ti-
tuli”, hexametrickych distich, zamyslenych snad jako
privodni texty k obraziim nebo socham v néjaké basilice.

Mimo pravé a bezpecné zjisténé spisy AmbroZovy
existuje nékolik dél, jichz autorstvi je nejisté nebo jez
byly Ambrozovi pfilitiny nepriavem. Je to spis Lex
Dei sive Mosaicarum et Romanarum rerum collatio,
0 némz se vyskytuji zprivy teprve ve 14, stoleti; t. zv.
Apologia Altera, ktera je napodobenim pravé Obrany
proroka Davida, tak zvany Ambrosiaster sive Commen-
taria in XII1I epistulas S. Pauli, dilo jinak vynikajici, ale
odlisujici se zna¢né od pravych dél Ambrozovych, dale
De lapsu virginis consecratae, Explanatio Symboli ad
initiandos (pficitané téz sv. Maximovi Turinskému) a
De sacramentis libri V1, jez je patrné napodobenim trak-
tatu De mysteriis a pochazi z patého stoleti.
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2.
VEROUKA SVATEHO AMBROZE

To, co bylo fedeno o exegesi svatétho Ambroze, plati
o celé jeho theologii. ,,Nalézime v ni”, pravi Tixeront,
otheorie o zlu, ptesné poznimky o smyslu nicejskych
definici, mystick4 horovéani o panenstvi, o dusi jako ne-
vésté Bozi, prevzata od Reki; Riman se v3ak projevuje
v pozornosti vénované otazkdm praktického jednani,
uspofadané askese, kizné, vnitini spravy komunity. Ci-
time dobfe, ze v tom je jeho srdce a Ze by ochotné ome-
zi] theologii na pouhy velky katechismus. Miuze se Fici,
ze zadné z jeho dél nema zikladni vyznam pro dogma,
k jichz pokroku nijak nepfispéla; jsou viak velmi cha-
rakteristick4 pro tu poklidnou spekulaci, v niz si liboval
latinsky zdravy rozum.” (Histoire des dogmes* II, 253-
254.) V podrobnéjsim rozvedeni to znamena, ze theolo-
gie svatétho Ambroze nim mize maloco Fici o spekula-
tivnich nimétech nauky o Trojici, o pfedurleni a po-
méru milosti a svobodné vile, stejné jako o problémech
christologickych, Zato viak najdeme u ného velmi vy-
razné formulace tykajici se praktickych diasledka nauky
o vykoupeni, o svatostech, o Cirkvi; zvlasté zajimavé
pak jsou jeho nazory eschatologické.

1. V nauce o Trojici se drzi svaty Ambroz vychodniho
zptsobu vyjadfovani, vychazejiciho od bozskych osob,
nikoli od podstaty; jeho formulace vérouéné jsou prosté,
drzi se bezpefné skutecnosti a jsou zcela pravovérné.
Bth Otec je ,zdrojem” (fons) druhé bozské Osoby, a
Syn opét je ,,zdrojem” Ducha svatého, a to v tom smys-
lu, Ze Syn sdili Duchu touz podstatu, kterou sam pfi-
jima od Otce, takze Syn s Otcem jsou jednotnym aktiv-
nim principem Ducha svatého.> Syn je plozen Otcem
nutnosti, jez vyplyva ze samé bozské pfirozenosti a jez je
vy33i nez svobodna vile nebo nutnost v bézném smys-
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lu. (Srv. De fide IV.9.103.) Uvahami o tom, jakym zpt-
sobem tfi bozské Osoby realné rozdilné existuji bez rozdé-
leni jednoty a jednoduchosti Bozi, se Ambroz nezabyva.

2. Co se tyte nauky o milosti, zasluhuje pozornosti
rozhodnost, s niz Ambroz zdtiraziuje, Ze ani samo zapo-
Ceti zasluzného skutku neni moZné bez milosti Bozi;
v této véci se odliduje od jinych sou€asnych Otcu. ,,Vi-
dis tedy”, pravi v komentafi k evangeliu svatého Lu-
kase, ,, ze viude spolupiisobi s lidskymi snahami moc
Bozi, takze nikdo nemfize stavéti, nikdo nic zaliti bez
Boha.” (II, 84.) Nebo v traktitu o Kainu a Abelovi:
»Af pojmes jakykoli zbozny zimér, je to Bozi dar, Bozi
vnuknuti, Bozi milost.” (I, 45.)

3. Také v christologii najdeme u Ambroze nékolik
formulaci o hypostatické jednoté, jez se staly klasickymi:
»Zachovavejme rozliSeni mezi bozstvim a télesnosti.
V obojim promlouva jediny Syn Bozi, protoze v ném
je oboji prirozenost; a promlouva-li tyz, nepromlouva
vzdycky jedinym zptisobem.” (De fide I1.) ,,Neni Kris-
tus rozdélen, nybrz jest jeden, protoze oboji jest jedno
a jeden je v obojim, to jest v boZstvi i v téle; nebot neni
jeden z Otce, druhy z Panny, nybri tyz jinak z Otce,
jinak z Panny.” (De inc. Dom. 35.)

Pokud jde o vyklad Vykoupeni, neuplatiuje se u sva-
tého AmbrozZe viibec tak zvané theorie mysticka ¢ fy-
sicka;*® vychazi v zakladé z theorie realistické, ktera
zdiraznuje vykupnou cenu utrpeni Kristova, ale apli-
kuje ji zfetelné ve smyslu tak zvané theorie prava d'ablo-
va, podle niz krev Kristova vykoupila ¢lovéka z pod-
danstvi d'ablova; pravi vyslovné, ze krev Kristova byla
nezbytnym vykupnym pro ¢lovéka, ktery byl ,hfichem
prodan d'ablu”, a Ze jsme se tim stali z dluznika d'ablo-
vych dluzniky Kristovymi.**

4. V nauce o svatostech je hlavni pozornost svatého
Ambroze soustiedéna na kiest, eucharistii a pokani. Z je-
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ho vykladu svatosti kitu je ziejmo, ze mél ztetelné po-
néti o svétosti jakozto znaku, ktery zaroven symbolicky
vyjadfuje 1 realné udili nadpfirozenou milost. (Srv. In
Luc. II, 79.) Pti bliz3im vymezeni toho, co tvofi vlastni
jadro svatosti, se drzi dobového feckého vzoru, podle
néhoz se hledal paralelismus mezi kitem a Eucharistii,
a proto posvécujici princip vidi jiz ve svéceni kiestni
vody a skuteény ukon kitu je mu pak jen jakousi apli-
kaci svatosti jiz existujici. (Srv. De myst. 14, 19, 20.)

Pokud jde o Eucharistii, najdeme u svatého Ambroze
krasné texty, mluvici zcela jasné o skuteéné pfitomnosti
Téla a Krve Kristovy i o pfepodstatnéni: ,,Uznejme, ze
toto [t. Eucharistie] neni néco, co utvarfela ptirozenost,
nybrz néco, co posvétilo pozehnani, a ze sila pozehnani
je vétsi nez sila pfirozenosti, protoze pozehnanim je pro-
ménovana i sama prirozenost . . . Jestlize mélo lidské po-
zehnani takovou moc, aby proménilo pfirozenost [zde
mluvi A. o proménéni MojziSovy hole v hada], co rek-
neme o samé bozské konsekraci, pti niz ptisobi vlastni
slova Pana Spasitele? Nebof ta svatost, kterou pfiji-
mas, je vytvatena slovy Kristovymi. A jestlize fe¢ Eli-
asova méla takovou moc, Ze pfivolala ohen s nebes, ne-
bude mit fe¢ Kristova tolik moci, aby proménila zptisoby
prvk? ... Ci snad slova Kristova, jez mohla z niceho
udiniti néco, co nebylo, nemohou néco, co jest, proménit
v néco, ¢im to nebylo?... Sdm Pan vola: Toto je Télo
mé. Pied pozehnanim nebeskych slov je jmenovana jind
zptisoba; po konsekraci se mluvi o téle. On sim mluvi
o své Krvi. Pred konsekraci je fe¢ o néfem jiném, po
konsekraci to nazyva krvi.” (De myst. 50-54.)

Proti nestoriantim uéi Ambroz o svatosti pokani, ze se
ji daji smyti viechny htichy. Zduraziuje, ze knéz je pii
odpousténi hiicha prisluhovatelem Ducha svatého: ,,Hri-
chy jsou odpouitény Duchem svatym. Lidé pak pro-
ptjCuji pro odpusténi hfichti svou prisluhu, neuplatiuji

38



néjakou vlastni pravomoc. Nebof neodpoudtéji hiichy
ve jménu svém, nybrz ve jménu Otce, Syna a Ducha
svatého.” (De Spir. S. II], 137.) Rozliduje lehké hiichy,
delicta leviora, za néz se dava zadostucinéni dobrymi
skutky, a hrichy tézké, delicta graviora,za néz se kona
vefejné pokani podle stanovenych pravidel. Mluvi takeé
zietelné o udni zpovédi.*

5. Eschatologie zaujima zvlasté vyznamné misto mezi
vérouénymi koncepcemi svatého Ambroze. Diivod je
tieba hledat opét v té pievaze morilniho a asketického
zajmu, kterou nalézdme ve viech jeho spisech. Theolog,
ktery si tak silné uvédomoval pfede viim jinym pravé
mravni smysl pozemského zivota jako pripravy na zivot
vélny, se pfirozené zajimal neobycejné silné o otazky
poslednich véci ¢lovéka. Je to vidét uz z toho, ze kromé
druhé fe¢i nad hrobem bratra Satyra (De fide resurrecti-
onis) vénoval zvlastni traktit vykladu o smrti jako brané
k lepSimu zZivotu (O dobru smrti, De bono mortis).
,Kdo by pochyboval”, pravi v charakteristické pasazi
tohoto traktatu, ,,0 dobroté smrti, kdyz to, co je nepo-
kojné, co je zahanbujici, co je ndm nepratelské, co je
nasilné, co je boutlivé a ke viem nefestem svadéjici, v ni
odumira a jako divoké zvife je uzavirano v ohradé hro-
bu - kdyz jeho vztek odumird a bezducha vazba tutrob
se rozklada v hlinu, zatim co to, co prospiva ctnostem,
co podporuje kazen, co usiluje k slavé, co sleduje dobra
a je poddano Bohu, vzlétd k onomu vzneSenému a zi-
stivd s onim C&istym, vénym a nesmrtelnym dobrem,
jeho se piidrzuje a s nim jest, jsouc s nim sptiznéno, jak
se pravi: Z jehoz i pokoleni jsme?” (9, 38.)

Mimo to v3ak jej pfirozené zajimaji 1 otazky posled-
niho soudu, vzkfiSeni a odmény i trestu na véénosti. Od-
povédi, které na né dava, jsou po mnoho strankach za-
jimavé, i kdyz pravé v nich se projevuje vliv heterodox-
nich ideji Origenovych. '
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Na otazku, co se déje s duSemi zemfelych do ptichodu
Posledniho soudu, odpovida svaty Ambroz, ze jiz v tom-
to olekavani koneéného soudu zakouleji duse podle
svych zasluh jakoby ptedchuti odmény nebo trestu. ,,Na
jedny Eeka smrt, na jiné slava; a pfece mezitim ani jedny
dusSe neztistavaji bez bolesti, ani ty druhé bez ovoce.
Nebot ty prvni du3e jsou skli¢ovany, vidouce, Ze plni-
cim zikon Bozi jest urena mzda slavy a ze andélé pro
né opatruji piibytky, na né pak Cekaji tresty za nedba-
lost a zatvrzelost 1 hanba a pokofeni.” (O dobru smrti
10, 47.) Opiraje se pak hlavné o apokryfni étvrtou knihu
Esdrasovu, vypocitiva svaty Ambroz sedm stupnt nebo
»fada” radosti, jiz pozivaji dule spravedlivych hned po
smrti jako predchuti koneéné blazenosti, ktera se jiz neda
lidskymi slovy vyligit. Nékteré duse spravedlivych vcha-
zeji do raje hned po smrti - zejména dusSe patriarchd,
proroki, apostolti a mucedniki.

Konec svéta nastane podle svatétho Ambroze po ob-
dobi vlady Antikristovy; jeho pfichod nelze pfedpo-
védét. Pak prijde Kristus a nastane vzkFiSeni téla; vSichni
vzkiiSeni projdou na poslednim soudu ohném, ale pro
spravedlivé bude ohen jako osvézujici rosa, kdezto bez-
bozné pohlti a bude je tryznit na véky; vsichni spraved-
livi pak vejdou do raje.’®

Nejkritictéjsi ¢ast Ambrozovy eschatologie jest jeho
vyklad o trvani posmrtnych trestti. Vééna muka oceka-
vaji podle ného jen d'ably, nevéfici a odpadliky; ostatni
hfisnici budou po oéistnych mukich ohné nakonec
spaseni, a to proto, ze virou nepfestali byti idy Cirkve:
,»Vsichni, kdo byli spojeni se svatosvatou Cirkvi . . ., do-
sdhnou milosti vééné blazenosti.” (In Ps. CXVIIIL.)
V této heterodoxni koncepci se projevuje nejsilnéji vliv
Origenovych domnének o apokatastasi, koneéném smi-
feni vSech rozumnych bytosti s Bohem.

6. Nauka svatého Ambroze o Cirkvi ma raz &isté prak-
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ticky; v této véci uéil Ambroz spiSe jedninim nez psa-
nym slovem. VétSina vyznamnéjsich textii, vztahujicich
se k nauce o Cirkvi, je obsazena v jeho listech a tyka se
hlavné poméru Cirkve a stitu. Zddraznuje ovsem jed-
notu Cirkve a primat Petr@iv (In Ps. XL, 30, De paenit.
33), ale hlavni jeho snahou je stanovit zfetelné jednak
nezavislost Cirkve na staté, pokud jde o nabozenské za-
lezitosti (,,Bozské véci nepodléhaji cisaiské moci”, list
20), jednak pravo Cirkve soudit i vladafe ve vécech viry.
Cisar je udem Cirkve, ,,je v Cirkvi, nikoli nad Cirkvi”
(Sermo c. Aux. 36), a proto ve vécech viry soudi biskup
cisafe, nikoli cisafové biskupy (list 21). Jak si pfedsta-
voval uskutelnéni této zdsady v praxi, ukazal svaty
Ambroz dosti ndzorné svym jedninim.

3.
NAUKA O DUCHOVNIM ZIVOTE

Mohlo by se zdat na prvni pohled podivné, Ze tak vy-
razny moralista jako svaty Ambroz si vzal za zaklad
svého hlavniho mravouéného dila spis pohanského filo-
sofa a fecnika. Ale blizsi sezndmeni se zpisobem, jakym
pouzil Ciceronova spisu De officiis pfi praci o svém
traktatu De officiis ministrorum, piesvéduje o uzite-
nosti tohoto postupu. Jako jini vyznalni Otcové i svaty
Ambroz si je dobfe védom, ze anticka ethika obsahuje
mnoho dobrych prvka pfirozené mravnosti a ze tkolem
kiestanské theologie neni vyhladit co mozna nejuplnéji
v3echno staré, nybrz uchovat ze starsi tradice viechny
skuteéné hodnoty a zafadit je, ofisténé a prohloubené a
posvécené, do nové stupnice hodnot. Zpiisobem, jakym
zpracoval myslenky Ciceronova dila De officiis (jez
ostatné nebyly ptvodni), dal svaty Ambroz prvni do-
konaly vzor postupu kfesfanského myslitele. Prijal do
jisté miry jeho rozvrh latky a nékteré jeho zikladni defi-
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nice - jako rozliSeni ¢tyt zakladnich ctnosti - protoze
byly ve shodé s mravni zkuSenosti; ale dal tomu vSemu
hlubsi smysl a omezeny stoicky mravni ideal nahradil
plnosti idealu kiestanského. Jeho ,,zpracovani” je takto
zaroven nazornou konfrontaci, ktera ukazuje rozdil mezi
ethikou pohanskou a ethikou kiestanskou.

Na prvnim misté ukazuje svaty AmbroZ, Ze mravni
zavazky ¢ povinnosti nejsou néfim samoulelnym, nybrz
ze jejich pravy vyznam a vlastni urceni je v tom, Ze jsou
pro &lovéka prostredky k dosazeni jeho nejvyssi slavy -
k dokonalému Zivotu ve vécnosti, ktery zalezi v blaze-
ném patfeni na Boha. Zaroven v3ak také pripomina, Ze
tak vysokého cile nelze dosihnout jen poslusnosti pfi-
rozeného zakona a lidskych pravidel jednani, nybrz na-
sledovanim zjevenych mravnich pfikazii a vzor, jez po-
skytuje Pismo a magisterium Cirkve a jichz cilem je do-
sazeni co nejdokonalejsi podobnosti s nejvyssim dobrem.
Opiraje se o tyto dva zakladni pilife rozdilu mezi pohan-
skou a kiestanskou moralkou, podava svaty Ambroz vy-
klad jednotlivych ctnosti, ktery oviem neni zdaleka tak
soustavny a tplny jako pozdéjsi systém aristotelsko-
thomisticky, ale v némz vidime stejné pronikavy smysl
pro ulinnou aplikaci mravnich ptikazt na prakticky zi-
vot tak, aby byly pfirozené slozky mravniho Zivota ne-
jen zachovéany, nybrz i proniknuty co nejuplnéji ctnostmi
nadpfirozenymi.

Nejvyraznéji se viak projevuje osobnost svatétho Am-
broze ve zvlastni pozornosti, kterou vénuje pravé nej-
vy33im idealiim kiestanské askese. Ackoli ma dokonalé
porozuméni pro lidskou slabost a vede zietelnou hranici
mezi prikazanim (officium medium), jez zavazuje kaz-
dého kiestana, a radou (officium perfectum), jez je véci
dobrovolného mravniho rozhodnuti, ptece je ziejmo, ze
jeho srdce se obraci neustile k nejvys$sim formam askese
a ze zejména ideal panenstvi zaméstnava jeho lasku a
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jeho pozornost. Neni nahodilé, Ze ze Sesti moralné-aske-
tickych pojednani svatého Ambroze jsou ¢tyfi vénovana
stavu panenském a ze zejména v pojednani O panndch
doved] vyli¢it vzne3enost panenstvi vroucnéji a éinnéji
nez kterykoli z Otcti pfed nim.

Pfiznacné jsou tu zejména dva rysy: za prvé aplnost
jeho chvily, jez zahrnuje celou 3kalu od zcela praktic-
kych vyhod - vylicenych s piisobivou vécnosti - az po
mystickou stranku panenstvi jako dokonalé obéti, jiz
se duse stiva podobnou andélim a vstupuje v mysticky
snatek s Kristem - a za druhé presné a zfetelné vyme-
zeni panenstvi jakozto officium perfectum. Sife jeho po-
hledu dovede obsihnout a spravedlivé zvazit oba proti-
poly; ackoli by si jako svaty Pavel pfal, aby vsichni byli
jako on, vi dobfe, ze manzelstvi je véc dobra a naprosto
nezbytné i pro samo panenstvi, ale vi také, ze panenstvi
je lepsi, a proto vénuje zvlastni usili chvale lepsiho. ,,Ani
ja neodsuzuji manzelstvi”, pravi v traktatu O pannach
,»ale pfidivadm jen tivahu o panenstvi ... Néco jiného je,
co vyzaduji, néco jiného je, emu se obdivuji. Jsi vdzdn
k manzelce? Nechtéj zprosténi. Prost jsi manzelky? Ne-
hledej manzelky (I Kor. 7;27). To je pfikaz manzeltim.
Co vsak pravi apostol o pannach'> A tak éini dobte ten,
kdo provdi svou pannu, ale kdo ji neprovda, ini lépe
(Tt 7;38). Ona nehfesi, vda-li se, tato, nevda-li se, za-
slouzi si nesmrtelnou slavu. Tam je lék slabosti, zde
chlouba ¢&istoty. Oné nelze nic vytknout, tato sklizi
pochvalu” (I, 6, 24). A o néco dale vysvétluje jesté zfe-
telnéji: ,Nékdo tekne: Tedy zrazuje§ od manzelstvi?
Nikoli, j& je doporuiuji a zavrhuji ty, kdoz propadli zlo-
zvyku od manzelstvi zrazovat. Vzdyt ¢asto uvadim jako
doklady vzacnych ctnosti manzelstvi Sary, Rebeky,
Rachel a ostatnich starozakonnich Zen. Kdo totiz za-
vrhuje manzelsky styk, zavrhuje i ditky, zavrhuje i lid-
skou spoleénost, mnozici se fadou pokoleni... Nezra-
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zuji tedy od manzelstvi, vypoéitivim-li plody posvat-
ného panenstvi. Nebof tato uloha pfipadd malokterym,
ona vétiiné. Nemiize ani byti panen, jestlize se nenaro-
dily. Srovnavam dobré s lepsim, aby vyniklo lepsi” (I, 7,
34-35). Posledni véta tohoto textu, ve své struénosti tak
obsazna, by mohla byt vskutku mottem celé asketické
nauky svatého Ambroze. Neni u ného jednostrannosti;
ma vidycky na zfeteli obé strany a dovede kazdé dat,
co ji nalezi.

A nejen to; svaty Ambroz také vi - i kdyz to nikde
theoreticky nevyklada, ze vyssi dobro je principem niz-
siho, jako v3echno dobro koneéné ma zéklad v nejvyssim
dobru nekoneéném. Tak i panenstvi je nejen dokonalou
osobni obéti a osobnim prosttedkem k dosaZeni doko-
nalosti pro jednotlivce, nybrz ma zékladni vyznam pro
celé kiestanské spoleCenstvi jakozto zdroj duchovni
plodnosti. Prace panny prispiva ke spoleénému dobru,
spolenému uzitku (VIII, 40), protoze ,panna je dar
Bozi, obéf rodidi, knézstvi Cistoty .. ., je obétnim darem
matéinym, jehoz denni obéti se smifuje moc Bozi” (VII,
32). Takto struéné naznaéenou pravdu rozviji sv. Ambroz
krasné na pfikladu Cirkve, ktera je dokonalym vzorem
panenstvi po vSech strankach: ,, Tak je Cirkev svata ne-
poskvrnéna obcovanim, pozehnina potomstvem; pan-
nou je pro Cistotu, matkou pro potomstvo. Rodi nas tedy
panna plnd Ducha, ne muze. Rodi nis panna ne v té-
lesné bolesti, nybrz v radostech andéli. Zivi nas panna
ne télesnym mlékem, nybrz apostolovym, jimz kojil
jesté rostouci lid v utlém véku. Kterd vdana Zena ma
vice déti nez Cirkev svata, jez je pannou svatostem,
matkou narodam, jejiz plodnost dosvédCuje téz Pismo:
Nebot md vice syni osaméld nez ta, kterd md muze
(Iz. 54, 1)? NaSe panna muze nema, nybrz mi snou-
bence, protoze jak Cirkev v narodech, tak duse v jed-
notlivcich se dava Slovu Bozimu jako snoubenci vécné-
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mu bez jakékoli ithony cudnosti, jsouc uchranéna poru-
Seni, naplnéna poznanim” (VI, 31).

Ideil panenstvi je tedy vyvrcholenim celé asketiky
svatého Ambroze pravé ve svém obecném vyznamu -
jakozto dokonaly prostiedek nikoli jen osobniho po-
svéceni, nybrz i rozhojnéni milosti v celé kiestanské po-
spolitosti.

4.
VYZNAM SVATEHO AMBROZE

V tradici kiestanské Evropy zaujimal svaty Ambroz
vzdycky vynikajici misto jako veliky obrance prav Cir-
kve, nebo presnéji jako prvni Utitel, ktery ¢innym a
kladnym zpfisobem ukazal spravnou cestu pro nezbytné
souziti Cirkve a statu. Je tfeba zdiraznit kladny cha-
rakter této jeho Cinnosti. Jeho postoj vaéi statni moci
neni nikdy postojem pouhé negativni obrany nebo pouhé
trpné bdélosti nad neporusenosti prava; je to vztah €in-
né spoluprace, a dochazi-li k nesouladu nebo k otevfe-
nému konfliktu, je tim vzdycky vinna svétska moc.

To vyplyva jasné z celé pohnuté historie Ambrozovy
vefejné Cinnosti a zejména vyrazné se to projevuje v kon-
trastu mezi pomérem svatého Ambroze ke Graciinovi a
mezi pomérem k jeho nastupci Valentinianovi II. nebo
presnéji k cisafovné Justiné, ktera byla skuteénou vlad-
kyni. V prvnim ptipadé poctiva ochota cisatova k sou-
innosti plisobila k prospéchu stitu i Cirkve. V druhém
pripadé byl spor vyvolan jediné tim, ze byl uéinén hru-
by a naprosto neospravedlnény pokus oloupiti véfici o je-
jich kostely a znasilnit svobodu Cirkve dokonce i v ob-
lasti véroucné. A pres viechnu hanebnost tohoto pokusu
zachoval svaty Ambroz, jak jsme vidéli, neobytejnou
umirnénost a bojoval proti nému jen prostredky moral-
nimi, fesil spor sice se vsi rozhodnosti, ale tak, jako by
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to byl tak rikajic spor rodinny, ttebaze mohl pravem po-
uzit jinych a navenek ulinnéjSich prostiedki.

Stejné je tomu s jeho vystoupenim proti Theodosiovi.
Tiebaze $lo o vefejné provinéni a vefejné pohor3eni,
v obou pripadech se snazil svaty Ambroz vyftidit véc
nejprve soukromym napomenutim, a teprve, kdyz byl
tento zakrok okazale pominut mlCenim, uZil vefejného
pokarani.

Byla to tedy vidycky druhi strana, kterd pfinutila
Ambroze k vefejnému vystoupeni - a tak nepfimo a bez-
déZné prispéla k tomu, ze se svétu dostalo tak krasného
piikladu, jak si ma poéinat biskup ve vécech verejnych.

Vyznam tohoto prikladu byl vskutku dalekosahly.
Dovedeme si dnes stézi predstavit, jak uZzasné musil za-
pusobit v dobé, kterd jesté zila v predstavach ,mono-
lithického” nebo ,,omnikompetentniho” statu, v kterém
nabozenstvi bylo podrizeno svétské moci. Bylo to po
prvé, co si oblanska spoleénost naprosto konkretnim
»casovym’ zptisobem uvédomila, Ze existuje zde na zemi,
v ni samé, moc, ktera je vy33i nez moc spravujici ¢asné
blaho obecné - moc, ktera je duchovni a vede k duchov-
nim ciliim, ale pronika v3echny oblasti zivota a neuznava
zadnou oblast, v které by zikon Bozi neplatil, nybrz po-
rozenému smyslu. A bylo vyznamné, Ze se tak stalo pra-
vé v zapadni Easti rozpadavajici se FiSe; nebof pravé
Zapad mé] pozdéji navazat na priklad svatého Ambro-
Ze a pres v3echny prekazky vytrvale usilovat o vybudo-
véani civilisace na tomto zdkladé - na spravném rozli-
Seni a spravedlivém vyrovnéani moci svétské a moci du-
chovni - kdezto Vychod ustrnul ve staré koncepci k tr-
valé skodé nabozenstvi i statu.

Bylo by vsak pochybené zdtiraziiovat jen vnéjsi vy-
znam nebo fakticky uspéch tohoto prikladu svatého
Ambroze. Dilezitéjsi pro hodnoceni jeho osobnosti i pro
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kfestanskou kulturu je skuteCnost, ze toto dilo nebylo
vysledkem cbratného a obezietného politického vy-
pottu, nybrz mravniho hrdinstvi, dokonalé nadpfirozené
lasky, pro niz hlavnim prostfedkem a jedinou ,takti-
kou” pii hajeni spravedlivého dila je vystaveni vlastniho
sivota, obéf sebe samého. Nebylo to dilo politika, nybrz
dilo svétce;akazdé zkoumani cirkevnépolitické Einnosti
svatého Ambroze i jeho vyznamu v kfestanské tradici
je pochybené, nevychazi-li z této zakladni pravdy. Pravé
toto hrdinstvi dokonalé lasky zptsobilo Ambrozovo vi-
tézstvi v rozepii o milanské kostely; ono viak je také
jadrem jeho historického prestize, a v ném je také vy-
znam jeho prikladu pro nasi dobu a zejména pro dnesni
biskupy. Nemiize to byt nikdy vzor pouhého uspésného
politika; je to vzor pastyfte, ktery je opravdu pastyfem
a ne nijemcem a ktery plni sviij afad se svatou odvahou.

A také je to krasny vzor plné a bohaté kiestanské
osobnosti, uvazime-li, ze tento svaty muz Cinu je zaro-
ven vynikajicim moralistou se vzicnym smyslem jak pro
praktické podrobnosti mravniho jednani, tak pro nej-
hlubsi tajemstvi vztahu ¢lovéka a Cirkve k Bohu, Spo-
jeni praktickych schopnosti s theologickou erudici a roz-
jimavym Zivotem neni oviem ojedinélé v déjinich vel-
kych postav Cirkve, a pravé Ucitelé Cirkve a vibec
Otcové hlasali nauku o nutnosti vzidjemného vyvazovani
adoplhovéni Zivota ¢inného se Zzivotem kontemplativnim.
U svatého Ambroze viak je jisty rys neobycejnosti, dany
jak pevnym sepétim, tak rychlosti a intensitou vzijem-
ného prolinéni ¢inu a myslenky ve stupni, jaky stézi na-
jdeme u jiného Utitele. Nabizi se mimodék srovnani se
svatym Rehofem Velikym, ktery byl také silny charak-
ter vladaisky a mél stejné pronikavy rozhled jako svaty
Ambroz. Ale svaty Rehot byl piese viechno duch kon-
templativni; nezapomnél nikdy na blazenost rozjima-
vého Zivota klasterniho a nic by ho nebylo tak potéilo
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jako moci se vratit do klastera. Nic takového nenalézame
u svatého Ambroze. Nemiizeme zajisté tvrdit, Zze by ne-
ocenoval nalezité kontemplaci - vzdyt pravé on zdiiraz-
noval tolik Zivot panenské Cistoty jakozto prostiedek
mystického spojeni s Bohem, a traktit O panndch do-
zajista neni dilem ducha orientovaného jednostranné
k Zivotu Cinnému. Vime také ze svédectvi svatého
Augustina - i kdyby nebylo svédectvi jeho vlastnich
spist - s jakou soustfedénosti se pohruzoval do studia
a rozjimani, ke kterym si vzdycky dovedl najit volnou
chvili i v nejvétsi zaméstnanosti. Ale zrovna tak by bylo
pochybené tvrdit, Ze by mu byl byval ¢inny Zivot obtiz-
nym bfemenem. Zd4 se, ze doved] pfechizet od &in-
nosti ke kontemplaci s rychlosti, kterd mu necinila obti-
zi, a ze dovedl v obojim ihned najit spravny smér i pro-
sttedky k nejrychlejsimu dosazeni spravného vysledku.
Oboji, ¢innost i myslenka, maji u ného touz pecet sily
a hbitosti postiehu, a bylo by vskutku beznadéjnou
otizkou, zdali mame jeho spisy chipat jako doplnék
jeho ¢innosti nebo naopak. Oboji je v dokonalé souhfe;
jako v jeho ¢innosti neni mista pro nic, co se netyka du-
chovni spravy nebo zéleZitosti celé Cirkve, tak 1 v jeho
spisech se neustile ozyva jako priibéiny refrén otizka,
co je tteba ¢initi, jaka direktiva vyplyvéa z myslenky pro
mravni praxi. _

To je snad nejpodivuhodnéjsi rys Ambrozovy osob-
nosti a jeho dila - aspon vzhledem k nynéjsi dobé, v niz
je tak Casto a tak hluboce rozdélovan zivot &inu a zivot
myslenky a v niz jsme pfilis ¢asto svédky, jak lidé hlubo-
kého rozjimavého zivota osvédujiv praktickych nabo-
zenskych zalezitostech Zalostnou neschopnost, nebo jak
lidé velmi prakticti vynakladaji nadarmo silu i ¢as, proto-
ze nedovedou postiehnout podstatu véci. Snad pravé
proto je modernimu ¢&lovéku svaty Ambroz postavou
ponékud nepochopitelnou - prilis hbitou, useénou, ne-
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piistupnou postavou, ktera negestikuluje, nevyléva své
city, a proto neposkytuje nic, ¢eho by se mohla zachytit
moderni hypertrofie afektu;postavou, ktera je v slovech
i v ¢inech pfilis hbita, aby ochably rozum ihned pocho-
pil, jak a pro¢ bylo néco FeCeno &i vykonano. Ale pravé
proto by se mél dnesni clovék nebo aspon dnesni kfes-
tan snazit pochopit pravé tuto osobnost a uéit se pravé
od ni.
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POZNAMKY

1 Toho roku zemfel papez Liberius, ktery vzbudil nesouhlas
nékterych rigoristi svym mirnym postupem vii&i biskuptim, ktefi
podepsali na snému mildnském rozsudek nad Athanasiem, a tito
nespokojenci (mezi nimiZ bylo jen sedm knézi a tfi jahnové)
zvolili proti pravoplatné zvolenému Damasovi protikandidata Ur-
sina. Mezi obéma stranami se strhl krvavy boj, v némz bylo za-
bito mnozstvi lidi.

2 UrZeni tohoto data zileZi na tom, jak se datuje jisty list sva-
tého Ambroze, v némZ se zmifuje, Ze je mu C&tyfiapadesat let.
Podle narazky na valeéné boufe byl list psan bud' za valky s usur-
patorem Maximem (387-388) nebo za valky se vzdorocisafem
Eugeniem (393-394).

3 Praefectus praetorio byl pavodné velitel gardovych oddila
cisafskych; v pozdéjsi dobé cisaiské je to jakysi nacelnik cisafské-
ho kabinetu. Obycejné byli dva hodnostafi tohoto druhu. Otec
Ambroziv mél titul praefectus praetorio Galliarum.

4 Tak to lici Paulinus ve své Vita Ambrosii, c. 6.

5 Podle tehdejsiho zvyku odkladat kiest na pozdni dobu byl
Ambroz v t¢ dobé pouhym katechumenem a musil byt tedy nej-
prve pokitén.

€ Justina nebyla vlastné pravoplatnou manZelkou Valentini-
novou, protoZe ji pojal nezdkonné jesté za Zivota své prvni choti.

7 Srv. de Broglie, St. Ambroise, 81924, str. 67-68.

8 Theodosius byl syn vojenského velitele, kterého dal Valenti-
‘nian . popravit pro ucast v jakémsi spiknuti. Pfesto si jeho syn
a nastupce Gracian vybral pravé Theodosia za spoluvladce, a jak
se ukazalo, byl to &in stejné prospéiny jako slechetny,

9 Srv. de Labriolle, St. Ambroise, Paris 1908, str. 28.

10 Srv., co o tom vypravi svaty Augustin ve 3. kapitole VI. kni-
by Vyznéni: ,Nemohl jsem se ho totiz dotazovat, jak bych chtél,
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protoZe mé od jeho ucha a st oddélovaly zastupy zaméstnanych
lidi, jichZ slabostem slouzil; a kdyZ nebyl s nimi, coz byvalo jen na
velmi kratkou chvili, bud' obéerstvoval télo nezbytnym pokrmem ne-
bo’ducha studiem.” Zda se, Ze pravé tyto chvile studia nebo roz-
jimani divaly niahodnym navstévnikim jakési tuSeni o hloubce
té druhé stranky jeho ducha, kterd se jindy ztracela v ruchu
viednich zaleZitosti. Nasvédéovalo by tomu aspofi, co pise Augus-
tin hned po’citovanych vétach: ,Kdyz visak cetl, oéi sledovaly
strainky a duSe se prodirala k smyslu, ale hlas a jazyk mlcely.
Casto jsme ho vidéli, jsouce pfitomni - nebotf nikomu nebyl za-
kazovan vstup ani nebylo zvykem mu ohlasovat pfichoziho - jak
takto &te vidycky jen mleky, a kdyZ jsme dlouho mleky posedéli
- kdo by se ho byl odvazil obtézovat, kdyz byl tak zabran do
prace? - odesli jsme a dohadovali jsme se, Ze v této kratké chvili,
kterou si vy3etfil k osvéZeni mysli, odpoiivaje od hluku v3ednich
zalezitosti, nechce byt rozptylovan”, atd.

Mimochodem, tato véta zavdala Papinimu podnét k mylnému
vykladu, jako by byl svaty Ambroz zapudil svou neviimavosti
Augustina, takZe odchazel ,neobdrzev almuZnu jediného slova”
v dobé, kdy prochazel nejvétsim duchovnim bojem a hledal u Am-
broze duchovni pomoc. Jako v jinych pfipadech, i zde jde o fan-
tasii, zaloZenou na 3patném Cteni textu. ProtoZe svaty Augustin
uZiva v originale mnoZného ¢isla, je nasnadé, Ze 3lo o vice tcast-
nikd, o skupinu navstévnikd, mezi nimiZ byl nihodné i Augustin,
a Ze tedy neni pravdivé dojemné Papiniho liceni, jak ,ubohy
Augustin” pfichazi sim soukromé s dusi tryznénou tisicerymi
otizkami a useda vedle Ambroze, Cekaje na vlidné slovo, zatim co
Ambroz sedi a ani si ho neviimne ... Takové pfibehy jsou doji-
mavé a efektni, ale nejsou-li pravdivé, jsou tim hloupéjsi, ¢im jsou
dojemnéjsi.

11 Jméno Hegesippus vzniklo zkomolenim jména Josef.

12 Quae Filio incognita putas, ea de Filio Spiritus Sanctus acce-
pit. Accepit autem per unitatem substantiae, sicut a Patre Filius.
De Spir. S. II, 118.

13 Podle této theorie dilo spasy bylo v podstaté vykonano uz
samym vtélenim: tim, Ze Kristus pfijal lidskou pfirozenost, byla
ocCiSténa a posvécena.

14 Sryv. In Luc. VII, 114, 117; In Ps. XXVI, 46.

15 Stydél by ses pokorné prosit Boha, pfed nimz se neskryjes,
kdyZ se nestydis vyznavat hfichy &lovéku, pfed nimz jsi skryt?”
De paenit. II, 91.

16 Svaty Ambroz mluvi na nékterych mistech o dvojim vzkfi-
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eni; ale ,druhé vzkfiSeni” lze u ného vykladat obrazné jako vy-
raz pro koneény vstup ospravedlnénych dusi do raje. Tento vyklad
odpovida jeho myslence o postupném napliiovani slavy, v némz
po vzkfiSeni téla nasleduje pfidruzeni ke Kristu a pak postupné
naplfiovani blaZenosti. (Srv. ep. VII,, In Luc. proem. a V, 61.)
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UvoOD

I

Nauka Kristova prinesla nejvétsi ethicky pfelom v dé-
jinach lidstva. Je to néco skutecné uizasného a ojediné-
lého, kdyz si uvédomime historicky ramec doby, v niz
piinesl Kristus lidem blahou zvést. Jaky nesmirny pre-
rod vznikal v jednotlivcich i spoleénosti! Nad obojim se
vznaselo prokleti nazorového bezcesti, zmatku v hod-
noceni a propadavani v rozvrat. Proti tomu vSemu se
zdalo evangelium hotovym paradoxem.

Ale tento paradox se stal skutkem!

Jednim z nejnddherngjdich kvétt uceni JeziSova byl
ideal ,,andélského zivota”, jak brzy dostal nazev Zivot
pohlavni zdrzenlivosti. Rada Kristova® byla pocho-
pena. Predeviim Pavel, mystik nového &lovéka v Kris-
hickou pievahu kfestanstvi nad pohanskym materia-
lismem a zidovskym formalismem. Vénoval i tomu ide-
alu zvy3enou pozornost.®> Podobné téz sv. Jan razil
cestu tomuto zptisobu Zivota nejen svou vlastni osob-
nosti, nybrz také inspirovanym slovem.® A jejich si-
mé naslo urodnou pidu hned mezi prvni kiestanskou
generaci.*

Byli to pak pfedeviim ve vychodni Cirkvi anacho-
reté, ktefi uskuteZnovali v odloudenosti od svéta evange-
lickou radu &istoty. Vnéjsim podnétem bylo - jak ostat-
né pro mnohé jiné duchovni zjevy - pronasledovani.

59



Pozdéji se poustevnici slucovali v obce, ve kterych byd-
lili kazdy ve své chatréi (laura), nebo jesté pozdéji ve
spole¢ném domé (koinobion).

Vlastni rozkvét monastického Zivota v3ak spadi do
4. stoleti. Jako nové zjeveni pusobily na Zipadé zpravy
o zivoté na pf. sv. Pavla (+ 340) nebo sv. Antonina
(+ 356), o klastetich sv. Pachomia.®

Prvni mnisi byli laici. Vedle muzé hledaly vsak do-
ni i sestra sv. Antonina Velikého, sestra sv. Pachomia
zalozila klaster, v némz Zilo 400 panen.

Tento novy plamen nad3eni pfenesl z Vychodu na
Zapad svaty Athanasius za svého vyhnanstvi v Rimé
(340-345). Z fimskych slechticen prvni zvolila tento ideal
Marcella.® Brzy poté (r.353) piijala i rodna sestra sv.
Ambroze Marcellina panensky zavoj z rukou papeze
Liberia.” Horlivym Sifitelem této myslenky se stal sv.
Eusebius z Vercelli, ktery mni$stvi poznal rovnéz za vy-
hnanstvi na Vychodé. Zda se, ze tento svaty biskup
pohnul svatého Ambroze k zalozeni muzského klastera
u Mildna® V Milané také zalozil sv. Ambroz prvni
zensky klaster, kam pfichazely panny i z dalekého Za-
padu.®

II

S timto historickym vyvojem $§la ruku v ruce i pfi-
slusnd literatura. Prvni myslenky o idedlu Cdistoty
u Otcti apostolskych a prvnich apologetii’ byly oviem
jen prilezitostné. Pozdé&ji vznikaji i samostatna dilka,
predeviim na Vychodé? Opravdu zvladtni zminky
zaslouzi prvni skutecna tehole, t. j. souhrn pravidel, je-
jiz ptivodcem je sv. Basilius Veliky.® Tento svétec byl
vzorem sv. Ambrozi (je také dochovan jeden list bis-
kupu milanskému z r. 375). V této literatufe jsou po-
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kyny pro monasticky zivot; jejich pramenem jsou jed-
nak feci onéch svétcd, které méli v egyptskych klaste-
fich muzskych i1 Zenskych, jednak ideal kiestana, jak
jej narysovali ve svych spisech Klement Alexandrijsky
a Origenes. Spoleiny obsah je asi tento: bdélost nad
smysly, ptst, modlitba v uréitych dennich hodinich,
zivot v samoté, odloucenost od svéta a pod.

Literaturu zapadni obohatil podobnym spisem Ter-
tullidan* a sv. Cypridn,® z néhoz sv. Ambroz hodné Zer-
pa. Ale oba tyto spisy jsou dost negativni a spiSe ka-
raji nez povzbuzuji.

III

Sv. Ambroz tedy chtél svym spiskem zaplniti tuto
mezeru v latinské literatufe, oviem ne tak jako spiso-
vatel, nybrz jako pastyf dusi. Chtél proti ptisnému spi-
su Cypridnovu® vydat knihu pro povzbuzeni, posileni,
ziskani. V tecké literatufe nasel mnoho latky o chvile
panenstvi, povzbudivé pfiklady a moudré piika-
z'y. Néco podobného chtél napsat sam, a tak také podle
téchto hesel vzniklo hlavni rozdéleni dila na tfi knihy.?

Psychologické pti¢iny vzniku Ambrozova dila byly
tedy predevdim pastoracni. Sam tak naznacuje na za-
¢atku prvni a druhé knihy.® Ale sv. Ambroz mimo to
meél zvlastni dctu k tomuto ,nebeskému zplisobu zivo-
ta”, jak se sam vyjadtuje,* a poklidal niklonnost k té-
to ctnosti za rodové dédictvi.® Z jeho rodu byla pa-
nenska mucednice Soteris,® jeho sestra’ i bratr® zasvétili
Bohu zivot; také sdm ztistal po vzoru Mistrové pa-
nicem.

Historické okolnosti, kdy dilko vzniklo, naznaluje
mimochodem autor sim. Na konci druhé knihy pravi, Ze
neni knézem jesté plna tii léta;® na tfi léta narazi také
cititem z Pisma na zalatku dila.’® Knézem (a biskupem)
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se stal 7. prosince 374; vznikla tedy prvni a drubé kniha
pied 7. prosincem r. 377. Dale si preje, aby jeho spis
mél pocatek z oslavného kazani na sv. Anezku, jejiz
svatek se ten den slavi, t. j. 21. ledna.’® Protoze tfeti
kniha vyslovné navazuje na obé predeslé,*® mozno s vel-
kou pravdépodobnosti usoudit, ze cely spis vznikl mezi
21. lednem a 7. prosincem r. 377. Také je pravdépo-
dobné, ze byl hned cely uverejnén, protoze Ambrozovi
jisté na jeho rozdifeni zalezelo, jak vysvitad z toho, co
bylo feceno o psychologickych pohnutkach spisu. Mi-
mo to jiz r. 384 doporutuje jej sv. Jeronym ke cteni jako
knihu zndmou.™*

O pramenech Ambrozova spisku vime jen vieobecné,
»2e sebral, usporadal a zaznamenal v3e, co se da fici
ke chvale panenstvi”, jak pravi tyz sv. Jeronym. O chva-
lach panen jisté naSel hodné latky v fecké literatufe,
o niz byla vySe zminka; proto je prvni kniha sebranim
mnohych prvka z prislusného feckého pisemnictvi.
V prikladech uvadi sice také typicky priklad Kristav,
ale ostatni priklady jsou vlastni praci AmbroZovou:
o Panné Marii podal snad prvni jeji zivot s panenskymi
ctnostmi; dale se zminuje o sv. Anezce, o mucednici
Thekle a mucednici antiodské; uvadi priklad své ses-
try Marcelliny (s cetnymi ohlasy pfikladu Mariina),
sv. Sotery, sv. Pelagie, jeji matky a sester. Prikazy
podava také podle schematu béiného v literatufe pred-
chozi: o vife, ochrané smysléi, o posté, modlitbé, cho-
vani atd. Ale podava to neobycejné jemné, nejdfiv jako
fe¢ papeze Liberia, potom jako ctnosti své sestry a ko-
necné jako sva skromna pfani. Tim dosahuje protikladu
proti sv. Cyprianovi, ,ktery pfisné kafe nefesti”.*® Ale
presto je velmi mnoho podobnosti mezi spisem biskupa
milanského a kartaginského.

Hlavni plan literarniho uspofadani zndme: prvni kni-
ha je chvala panenstvi, druha podava priklady, treti za-
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sady duchovniho Zivota. Do toho rimce vméstnal né-
kolik svych kazani. 1. kazani k lidu o sv. Anezce (I 2,
5-9); 2. o kiestanském panenstvi pfed lidem (I 3, 11-4,
19); 3. srovnani panenstvi s manzelstvim - lidu (I 5,
23-11, 66); 4. o Panné Marii, kdzéni jenom pannim
(I1 2, 26-18); 5. o umuceni sv. Thekly, vynatek delsi
feci pfed pannami (II3,19-21); 6.0 panné z Antiochie -
pred pannami (II 4, 22-5, 33); 7. III 1, 1-4, 14 fe¢ pa-
peze Liberia k Marcelliné pfi jeji oblacce r. 353. Snad
z ni Ambroz néco zachycuje, ale vklada do ni mnoho
svého; 8. Il 6, 26-31 zlomek kazani k lidu o Janu Kiti-
teli. Napadny je dost neobratny piechod mezi prvni a
druhou feéi (I 5, 20-22), kde Ambroz opakuje s da-
leko men3im ptivabem, co fekl skvéle jako feénik o ne-
beské vlasti panenstvi v §§ 11-13. Také pasobi jako
zbyteény privések pfechod a celd fe¢ o Janu Kititeli
v knize tfeti. Sva kazani oviem Ambroz jisté jedté pri
vlozeni do spisku upravil.*®

Nikterak nevadi, Ze spis je vénovin sestfe Marcel-
ling, kdeito v uvodé ke druhé knize Ambroz pravi, ze
si této knihy pfily vzdalené panny. Dedikace jest jen
literarni forma, velmi Easta u antickych spisovatelii.

Ambroz jako spisovatel ma sviij vlastni styl. Je dost
sukovity a tvrdy. K posouzeni slohové krasy knihy
O pannich nutno rozliSovat tfi vrstvy riazné hodnoty.
Nejméné piivabna jsou mista, kde pravnik Ambroz pro-
padd mluvé pravnické (napi.hidka muéednice z An-
tiochie s vojakem na popravisti II 4, 32). Je v tom jisté
hodné duchaplnych postiehd, ale do celkového ramce
této knihy takové advokatské produkce zapadaji dost
nevhodné. Daleko krasnéjdi jsou mista, kde strhava
Ambroze Fecnicky vznos (na pf. konec feéi o Janu
Kititeli III 6, 31-32). Snad se nékomu bude v tom
zdit mnoho rétoriky, ale autora nutno chapat v jeho
dobé. Je oviem jisto, Ze leckde rétorika svadi Ambroze
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k upfiliSovani (na pf. srovnani panenstvi s manzelstvim
1 6, 24; 9, 56). Koneiné nejkrasnéjsi mista jsou, kde
mluvi nebo pise Ambrozovo srdce knézské (na pr. cela
fe¢ o sv. AneZce; chvala panenstvi I 3, 10-13; vzneSenost
panen I 7, 36-8, 51; krasny obraz Mariin II 2, 6-18;
umuceni panny v Antiochii II 4, 22-31; zavér druhé
knihy 6, 39-43; krasné a moudré pokyny o spravné
mife v ctnostnych tikonech III 4, 16-18, zvl. § 17, kde
je téz hodné ohlasu z Vergilia a j.).

Sv. Ambroz skuteéné podle slov sv. Jeronyma vlozil
do své prvotiny v3e, co krasného mohl fici o panenstvi.
Rimsky vzdélanec tu objevuje v tizase a néze krasu ne-
znamého zivota, a knézsky neofyta ji vyjadiuje v dojem-
né prvotnosti, v blazeném nachdzeni metafor z Pisma
a v rozhodném odklonu od svéta, ktery byl donedavna
svétem jeho. Tim tento spisek dostiva zvlastni plivab
a patii jisté mezi nehynouci perlicky pisemnictvi nejen
asketického, nybri pisemnictvi viibec. O& vyse stoji
uSlechtilosti, mravnim zapalem, ethickou vysi a boha-
tosti myslenek nad tak zvanymi klasiky! Snad tento
pieklad prispéje téz k odstranéni hradby, kterad déli kla-
siky od pozdéjsich autorti, hlavné ovSem cirkevnich
Otcd, jako by po Ciceronovi rostl jen literarni plevel
nebo po Ovidiovi (1) uvadlo lidské srdce, & po Vergi-
liovi krasa a po Tacitovi ulechtili moudrost. Novost
a krasa, svézest a idealismus, visi nad touto literaturou
jako blazené nebe!

v

Text knihy O pannich se zachoval asi v 91 rukopi-
sech, bud celkové nebo z&asti. Nejstarsi rukopisny do-
klad je Hinkmariv kodex v Remesi z 9. stoleti. V3e,
co se tyka rukopisné tradice, popisu a filiace jednotli-
vych kodexd, neni zde mozno uvadét a nutno odkazat
na kritickd vydani, o nichz bude hned zminka.
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Ze starsich vydani textu jen pro zajimavost uvadime,
ze jej vydal r. 1538 v Basileji téz nas humanista Zik-
mund Hruby z Jeleni. Prvni kritické vydani pochazi od
benediktint maurinskych.*

Nové peclivé kritické vydani proved] jesuita Otto
Faller v kolekci Florilegium patristicum.?

Toto vydani jsme vzali za zdklad svého ptekladu. Z né-
ho jsme Cerpali skoro vse k Uvodu i ke komentovani
textu. Kriticky aparat bylo nutno vzhledem k 1elu
tohoto ptekladu vynechat. Pro tiplnéjsi a bohatsi infor-
mace odkazujeme odborniky na posledni kritické vyda-
ni a na pfislusnou literaturu, kterou rovnéz zde neni
mozno uvést.

\Y%

Pieklad se inspiruje dvéma zikladnimi hledisky: pfi-
blizit co nejvice original dnesnimu &tenafi a pfitom za-
chovat co moZni nejvétsi vérnost autorové feli. Pro
praxi to znamenalo nejednu obtiz, pfedeviim v syntaxi
a v celkovém rytmu period. Kde bylo nutno autorovo
souvéti prc prvni pozadavek paratakticky rozélenit, bylo
treba pro druhou zasadu vyvolat v prvnich ¢&lancich ja-
kési napéti a neuspokojeni, nag se oby¢ejné pfi moder-
nich pfekladech viibec nedba. Rovnéz tak bylo nutno
peclivé zkoumat rytmus autorovy fefi, predevsim tam,
kde se vypjala v fecnicky pathos. Pro zachovani tohoto
vnitiniho rytmu osobitych kadenci jsme museli leckdy
sahnout k polozeni fidiciho slovesa na konec véty, ve
Skole tak neoblibenému. Jindy bylo nutno nékterou
celkem zbyteénou &astici (na pi. ukazovaci zajmeno) vy-
pustit. Také bylo mou snahou ponechat tvrdé piechody
a sukovitost tam, kde jeivautorovi. Nejobtiznéjsi partie
byly ve slovnich hiickéach, pravnickych obratech a tam,
kde mluvila brevitas romana.
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Citaty z Pisma svatého jsou celkem z Ceské bible
Hejclovy a Sykorovy. Nékde je bylo zapottebi ménit,
protoZe se znéni Ambrozovo velmi podoba znéni Septu-
aginty. Kde vsak toho nutnost nevyzadovala, byl zacho-
vavan oficialni text.

Pii piekladu bylo pouzito i némeckého piekladu Dra
J. Niederhubera, uvefejnéného v kolekci Bibliothek
der Kirchenwiter.!

Necht najde tento preklad cestu k Cistym srdcim!
Kterd jiz tomu hlasu porozuméla, necht se ve svém
andélském Zivoté upevni, kterd hledaji, necht tu nalez-
nou svétlo a silu k rozhodnutil.

V Zasmukach na svatek seslani Ducha sv. 1943.

P. Jos. Zvétina.
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KNIHA PRVNI

PREDMLUVA

I. 1. Podle vyroku bozské pravdy jest nam pocet klasti
z kazdého slova, jez naplano vyfkneme.! Mimo to pfi
navratu Pané upadne do nemalé nepfizné kazdy, kdo
podoben jsa sluzebniku z Pisma zakopa si jako bazlivy
véfitel nebo lakotny majitel do humna svéfené hiivny
duchovni milosti, uréené k rozdéleni penéznikéim, aby
nesly troky.? Pravem je tudiz obavat se niam, kdyz
mame pres skrovné vlohy ukol svrchované dulezity,
mnozit v lidskych srdcich svéfené slovo Bozi, Ze bude
pozadovan téz drok z naSeho hlasu, zvlasté kdyz Pan
od nas zada dobrou vili, nikoli uspéch. Proto vznikl
plan néco® napsat; nebof sniaze stihne zahanbeni slovo
poslouchané nezli ¢tené: kniha se totiz nerdi.*

2. A tak se odvazuji pomyslet na pojednani, ne s da-
vérou ve své nadani, nybrz jsa povzbuzen pfiklady mi-
losrdenstvi Boziho; nebot po viili Bozi promluvila i osli-
ce.’ Jestlize mné, obtizenému bfemeny tohoto svéta, po-
muze andél, také ji oteviu usta dlouho néma. Muaze
totiZ odstranit pfekazky nezkuSenosti Ten, jenz v oné
oslici odstranil pfekazky prirody. - Kdyz ve starozakon-
ni arSe rozkvetla hal knézova,® snadné bude Bohu dat
ve svaté Cirkvi vypulet kvétu i z naSich sukd. Proé
ztraceti nadéji, ze Pin nebude mluvit v lidech, kdyz
mluvil v trni? Bah ani kefem” nepohrdl! Kéz osviti
i moje trni! Bude snad nékdo, kdo s podivem objevi,
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ze 1 v naSem hlozi sviti néjaka zar; bude snad nékdo,
koho na$ bodlak nepopali; najde se snad, komu nas
hlas, vychazejici z kefe, rozvaze obuv na nohou, aby
vyprostil z pout téla rozlet ducha. Nez to jsou odmény,
jichz si zaslouzi muzové svati! - 3. Kéz by odnékud
stihl pohled Jezisiv i mne, jenz lezim pod fikem do-
sud neplodnym!® I na3 fik by nesl po tiech letech ovo-
ce.® Ale odkud hiidnym tolik nadéje? Kéz aspon onen
vinaf z evangelia na vinici Pané, jenz snad jiz rozkazal
nas fikovnik vytnout, ponechi jej jesté tento rok, az
jej okope a di ko3 hnojiva, zda snad zdvihne ze ze-
mé vysileného a z kalu povysi chudého.’® Blahoslaveni,
kdoz pod révou a olivou uvazuji koné své, oddavajice
se po namahavé jizdé pokoji a radosti’™ Na mne pada
dosud stin fiku, to jest sviidné vnadidlo svétskych roz-
kosi, ptili3 nizké, aby povzneslo, pfilis rozptylujici, aby
bylo k praci, prilis jalové, aby neslo plod.

4. Snad se nékdo podivi, ze se odvazuji psat ja, jenz
neumim mluvit.'* A pfece, pfipomeneme-li si, co ¢teme
v evangeliu o knézich, jak je nim toho dikazem sv. Za-
charias prorok, shledame, Ze se vyskyta, co se nevyjadii
slovem, ale vystihne perem. Jméno Janovo vratilo otci
fe¢:'® ani j4 nemusim ztraceti nadéji, ze jsa némy, nabudu
feti, vyslovim-li Krista. Jeho rod vsak, podle prorocké-
ho vyroku,” kdo vypovi? A tak jako jeho sluha budu
velebiti rodinu Pané. Nebof neposkvrnény Pan zasvétil
si neposkvrnénou rodinu v tomto téle, plném kalu lid-

ské krehkosti.

CHVALA SVATE ANEZKY, PANNY A MUCEDNICE

II. 5. A ponévadz je dnes svitek panny, dobfe se hodi
mluvit o pannach a knize dat ivod z oslavného kazani.
Svitek je panny, sledujme (jeji) neporudenost! Svatek
je mucednice, pfiniSejme obéti! Svitek je sv. Anezky:
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nechf Zasnou muzi, neztriceji nadéje déti, podivuji se
provdané, napodobuji neprovdané! - Nez co o ni muze-
me fici dastojného, kdyz samo jeji jméno bylo plno
zafe a chvaly! Zboznost nad hranici véku, ctnost nad
hranici pfirody, takze se mi zda, Ze neméla lidského
jména, nybrz mucednickou predzvést, jiz naznalovala
svou budoucnost.?

6. Ale vim, odkud mi kyne pomoc: Jméno panny na-
znakem je cudnosti. Jen vyslovim jméno mucednice, a
jiz (tim) pannu velebim. Hned to je velka chvila, ze ne-
tfeba ji hledat, nebof je tu nasnadé. Mohou tedy ustou-
pit basnické vlohy, zmlknout vyfecnost: jediné slovo je
chvalofeéi. Tim nechf starci, tim nechtf jinosi i hosi se
rozepéji. Nikdo nemtize vice chvily sklizet, nez koho
mohou chvalit viichni. Kolik lidi, tolik hlasateld, ktefi
hlasaji zvést mucednice, sotva jeji jméno vyslovi.

7. Podle povésti podstoupila muéednictvi ve dvanacti
letech. Tim odpornéjsi krutost, jez neuSetfila ani titlého
mladi! Ale nadto velikd sila viry, kterd i v takovém
véku nalezla vyznani. - Bylo na takovém télicku mista
pro ranu? A ta, jez neméla kde pfijmout smrtici ocel,
méla ¢im nad smrti zvitézit? OvSem divky v tomhle
véku nesnesou ani zamraceni rodi¢t a pfi pichnuti jehly
placou jako pii tézkém zranéni. Tato se neleka krva-
vych rukou katani. Nechvéje se, kdyz stézi vlece Fincici
fetézy ... Ted zcela podleha zbrani zuficiho vojika, ne-
védouc jesté, co znamena zemfit, ale jsouc odhodlana,
kdyby snad byla proti své vili pfivleCena k oltiftiim
model, rozeviit Kristu naru¢ v plamenech a pfimo
v modlafskych obétistich zndzornit trofej vitézného
Pana...! Ted vklada siji i obé ruce v Zelezni pouta;
ale zddné pouto nemohlo seviit tak utlé udy.

8. Novy druh mulednictvi! Je3té nedospéla pro soud-
ni trest, jiz zrala k vitézstvi; neschopna boje, jiz schopna
muéednické koruny; stala se v plném slova smyslu
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ucitelkou ctnosti ta, u niz vék mohl zptisobit zamitnuti.
Nevésta by tak k svatebnimu lozi nespéchala, jako tato
panna v blahé pfedtuSe vysla chvatnym krokem na po-
pravisté - ne s hlavou ozdobenou zkadefenymi vlasy,
ale Kristem, ne ovéncena kvétinami, nybrz ctnostmi.
Viichni placou, jeji oko je suché. Mnozi se divi, zZe se
svym Zivotem, jehoz ani neokusila, tak lehko naklada,
jako by se ho z pfesycenosti vzdavala. Vsichni Zasnou,
ze se stiva svédkem Boha, kdyZz nemohla rozhodovat
pro sviij vék ani o sobé.* Zpusobila koneéné, Ze se pfiji-
malo jeji svédectvi o Bohu, na néz by se jesté nedalo,
kdyby svéd¢ila o ¢lovéku; nebof co piirozenost prevy-
Suje, pochazi od plivodce pfirozenosti.

9. Jakou hrtizu budil kat, aby ji nahnal strachu! Jak
ji lichotil, aby ji pfemluvil! U kolika vznika tuzba, aby
s nimi §la k svatbé! Ale ona odmita: ,,I to je nespravné
jednani viiéi zenichovi, kdyby mél ekat na tu, jez se
mu ma zalibit. Mne necht dostane ten, jenz si mé prvni
vyvolil! Pro¢ Zekas, kate? At zemfe télo, jez by mohly
milovat oéi, jimiz milovana byt nechci!” ... Stila, mod-
lila se, 3iji sklonila. - Vidél bys kata se tfast, jako by
sam byl odsouzen, chvét se popravci ruku, tvite bled-
nout z bazné pred nebezpelim cizim, kdyz se divka
nebala vlastniho. Je tu tedy v jedné obéti dvoji muced-
nictvi: cudnosti a viry. I pannou ziistala, i mucednictvi

dosahla.

PANENSTVI MA SVU] VZOR V ZIVOTE NEBESKEM

II1. 10. Vybizi nis nyni laska k neporu3enosti a ty,
svata sestro, byt jen tichem svého skrytého Zivota,
k nékolika sloviim o panenstvi, aby se nezdalo, Ze jsme
piesli jen tak jednu z hlavnich ctnosti. 11. Panenstvi ne-
zasluhuje chvily jen proto, ze se vyskytuje i u muced-
nic, nybrz Ze mucedniky samo rodi. Kdo by je mohl
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pochopit lidskym rozumem, kdyz ho ani pfiroda ne-
pojala do svych zdkoni? Nebo kdo by mohl pfiroze-
nym rozumem obsihnout, co je nad béziné pojmy?
Z nebes svolalo panenstvi (vzor), aby jej napodobilo
na zemi. A plnym pravem si hledalo nebesky zpisob
zivota, kdyz si naslo snoubence v nebi. Povznasejic se
nad oblaka, oblohu, andély i hvézdy, nalezlo panenstvi
ptimo v lané Otcové Slovo Bozi a celou dusi je vssalo.
Nebot kdo opusti tak veliké dobro, kdyz je byl na-
lezl? Vzdyt olej rozlity je tvé jméno, prodez milovaly té
dévy a ptitihly té k sobé.! Koneéné neni to miij vyrok,
kdo:z se neZeni ani nevdavaji, budou jako andélé v nebi.?
Necht se proto nikdo nedivi, ze se k andélim pfirovna-
vaji ty, jez se snoubi s Panem andéla. Kdo tedy popfe,
Ze z nebe vytryskl tento Zivot, ktery sotva naleznes§ na
zemi, le¢ az kdyz sestoupil Bih v tyto idy pozemského
téla. Tehdy v Zivoté pocala Panna a slovo télem uci-
néno jest,® aby se télo stalo Bohem.

12. Namitne snad nékdo: Ale vyskytuje se jiz u Eli-
ase, ze nepropadl Zidostem télesného styku.” - Pravé proto
byl vzat do nebe,’ proto se objevi ve slavé s Panem,’ proto
ma sestoupit jako predchiidce ptfichodu Pané.” - I Ma-
ria vpanenské cudnosti fidila tanecni rej.! Nez v3imné-
te si, co tehdy tim predstavovala! Zdaz ne Cirkev, jez
panensky spojila v neposkvrnéném duchu nibozenské
shromazdéni lidu, aby péli duchovni pisné.® - Nez &te-
me, ze byly 1 v chrimé jerusalemském ustanovené pan-
ny. Co v3ak pravi apostol? Toto se jim udélo pred-
obrazné,** aby to bylo naznakem budoucnosti. Pfed-
obraz se omezuje jen na maly pocet, skuteCnost viak
plati o vétsim mnozstvi.

13. Le¢ jakmile Pan sestoupenim v toto télo spojil
spolecenstvim Bozstvi a lidskou pfirozenost, aniz na
nich ulpéla néjaka poskvrna smiseni, tehdy se po celém
svété rozsiril a v lidska téla vrostl bozsky zpiisob Zivota.
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To je onen rod, jejz budoucnosti znazorfovali andélé
prisluhujici na zemi,"* aby v posluiném a neposkvr-
néném téle slouzil Panu. To je ono nebeské vojsko, jez
zemi prisliboval sbor plesajicich andélad.’* Mame tedy
doklad starobylosti od pravéku, plnost uskuteénéni od
Krista.

USTAVICNE PANENS VI JE CTNOST
VYHRADNE KRESTANSKA

IV. 14. Vibec je nepoklddim za néco obdobného
jako u pohandl, za néco rozsifeného mezi barbary, za
néco obvyklého mezi ostatnimi zivo€ichy. I kdyz s nimi
vdechujeme jeden a tyz zivotodarny vzduch, i kdyz
s nimi sdilime oby&ejny stav pozemského téla, i kdyz
se ani zptsobem plozeni neliSime, v tom vSak jediném
pfece odmitime rovnost jako potupnou: pohané panen-
stvi predstlrajl a naopak je rusi, i kdyz j je zasvéti; bar-
bafi je przni, ostatni ho vibec ani neznaji.

15. Kdo mi namitne, ze i panny vestilky a knézky
Palladia® zasluhuji chvaly? Jaka je to Cistota, jez zélezi
ne v mravni hodnoté, nybrz v letech, jez zavazuje nikoli
navzdy, nybrz jenom na Zas! Nestydatéjsi je takova ne-
porusenost, jejiz zneucténi se schovava pro pozdéjsi vék
Kdyz panenstvi uréili hranici, prozrazuji, Ze jejich panny
nemusi, ba ani nemohou vytrvati. Jaké to nabozenstvi,
v némz se prikazuje éistota divenkam, nelistota stafe-
nam? Ale neni Cista ani ta, jiz zdkon zbrafiuje, a ta ne-
Cista, jiz zdkon zprostuje. Jak podivna to mravnost, kde
se donucuje k (¢istoté, chlipnost potvrzuje zidkonem!
Proto ani neni Zista, jez se drzi ze strachu, ani pocestna
ta, jeZ se najima za plat; ani to neni stud, jenz se denné
vystavuje mrzkosti zadostivych oéi a jejz stihaji chlipné
pohledy. Udileji se jim tlevy, nabizi se plat, jako by
nebylo nejvétsim znamenim zpustlosti prodavat &istotu.
Co se za penize slibi, penézi se plati, za penize se pfifkne,
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za penize se pfijme. Neumi vSak koupit Cistotu zpét ta,
jez se prodava.

16. Co mam fici o fryzskych obfadech,? pfi nichz je
necistota zikonem? A kéz by to bylo jen slabsi pohlavi!
Co o orgiich Liberovych,® kde niboZenské mysterium
rozpaluje chtie? Jaky miZe byt Zivot knéze tam, kde
se cti smilstvo bohii? V téchto kultech tedy panny neni.

17. Vizme, zda snad prece néjaké filosofické nauky,
jez si Casto vyhrazuji misto ulitelky vSech ctnosti, ne-
vytvofily panny! V béjich se - oslavuje jedna ,,panna",
jakasi pythagorejka Kdyz ji tyran nutil k prozrazeni
tajemstvi, aby ani muc1dly z ni nebylo mozno vynutit
vypovéd, ptekousla si pry jazyk a tyranovi jej vplivla
do tvére, takze se nemél koho tizat, kdyZ otazky ne-
braly konce. 18. Duchem state¢na, ale v Zivoté téhotna,
vzor mlCenlivosti, ale zficenina &istoty. Byla pfemozena
chtiéi, jiz muka premoci nemohla. A tak ta, jez dovedla
skryti tajemstvi srdce, neskryla hanbu téla. Pfemohla
pfirozenost, neudrzela vsak sebekazné. Jak by si pFala,
aby jeji Cistota zavisela na jejim slové! A snad pravé
proto dosihla oné tpornosti, aby zamléela svou vinu.
Nebyla tedy zcela nepfemozena; nebof tyran, i kdyz
se nemohl dopatrati toho, po-éem se tazal, piece se do-
patral toho, po ¢em se neptal.

19. O¢ state¢néjsi jsou naSe panny, které piemahaji
i neviditelné moci, které dobyvaji vitézstvi nejen nad
télem a krvi, nybrz pfimo nad knizetem tohoto svéta
a vladcem tohoto véku. Anezka byla arci vékem mlad-
§i, ale ctnosti vétsi, poftem vitézstvi bohatsi, pevnosti
spolehlivéjsi. Jazyka se nezbavila pro strach, nybrz si
jej zachovala pro triumf. Nemusila se totiz bat néjakého
prozrazeni; jeji vypovéd nebyla zlo¢inni, nybrz svata.
A tak ona Zena jenom zatajila tajemstvi, kdezto tato
svédéila o Bohu, kterého vyznala pfirozenost, kdyz vék
toho nebyl schopen.
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PUVODCEM PANENSTVI TE KRISTUS,
SNOUBENEC PANENSKE CIRKVE

V. 20. Ve chvalofeéich se ¢inivad zminka o vlasti a
rodilich, aby se vyzvedla pfipomenutim zploditele du-
stojnost potomstva. Tak i ji se domnivadm, ag jsem si
nevzal za tkol panenstvi chvilit, nybrz vylicit, ze se
dobfe hodi prozradit, kde jest jeho vlast a kdo jest jeho
ptivodcem. Nejdriv tedy, kde jest jeho vlast. Je-li vlast
tam, kde rodny d@im, je vlast &istoty dozajista v nebi.
21. Proto je tu v ciziné, tam doma. Co jiného je panen-
ska Cistota nez neporuSenost uchranéna poskvrny. A za
jejiho ptivodce koho mizeme povazovat le¢ neposkvrné-
ného Syna Boziho, jehoz télo nevidélo porudeni,' jehoz
bozstvi nevzalo thony! Vizte tedy, jaké vynikajici misto
ma panenstvi! Kristus pfed pannou, Kristus z panny;
od Otce zplozen pied svétem,” ale z panny zrozen pro
svét. Ono pro jeho pfirozenost, toto pro nas zisk; onim
byl vidy, timto chtél se stat.

22. Pohledte na jinou pfednost panenstvi! Kristus je
snoubencem panny, a mozno-li fici, Kristus panenské
Cistoty, Nebof panenstvi nalezi Kristu, ne Kristus pa-
nenstvi, Panna jest, jez se zan provdala, panna jest, jez
nas v liné nosila, panna jest, jez nas zrodila, panna, jez
nas vlastnim mlékem kojila, o niz &teme: Jak veliké
véci ucinila panna jerusalemskd! Nezmizi ze skdly prsy,
ani snih z Libanonu, ani se nevybije voda zmitana vét-
rem.® Jaka je tato panna, jiz svlazuji zfidla nejsvétéjsi
Trojice, jiz tryskaji ze skily vody, nevysychaji prsy. jiz
se line med? Skala pak podle apostola je Kristus.* Od
Krista tedy pochazi, ze ji prsy nevysychaji, od Boha
jas, od Ducha proud. To je totiz Trojice, jez svlazuje
svou Cirkev: Otec, Kristus a Duch.

23. Od matky v3ak piejdéme nyni k dceram!,,O pan-
ndch, pravi apostol, ptikazii Piné nemdm.® Nemél-li
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ucitel narodi, kdo mohl mit? Pfikaz1 arci nemél, mél
viak priklad. Panenstvi totiz nelze piikazovat, nybrz si
jen pfat; nebof co je nad nade sily, nutno predkladat
spiSe pfanim nez zavaznym ucenim. Preji si viak, pravi,
abyste byli bez starosti. Nebot kdo neni Zenat, stard se
o véci Pdné, kterak by se libil Pinu, a panna mysli na
véci, aby byla svati télem i duchem. Provdani vsak
mysli na véci svétské, kterak by se zalibila muzi.®

SROVNANI PANENSTVI SE STAVEM MANZELSKYM

V1. 24. Ani ja neodrazuji od manzelstvi, ale pridavam
uvahu o prednosti panenstvi. Kdo je slaby, pravi apos-
tol, nechf ji zeleninu.* Néco jiného je, co vyzaduji, néco
jiného je, Cemu se obdivuji. Jsi vdzdn k manZelce? Ne-
chtéj rozvazu. Prost jsi manzelky? Nehledej manzelky.
To je pfikaz manzelim. Co vSak pravi apostol o pan-
nach? A tak ¢ini dobfe i ten, kdo provdd pannu svou;
ale kdo ji neprovdd, ¢ini lépe.> Ona nehresi, vda-li se;
tato, nevdali-se, zaslouzi si nesmrtelnou slavu. Tam je
lék slabosti, zde chlouba &istoty, Oné nelze nic vyt-
knout, tato sklizi pochvalu.

25. Pozorujme, libo-li, vyhody provdanych zen vigéi tém
nejmensim, jez maji panny. Necht se chlubi vzneSena
pani pozehnanou plodnosti; ¢im vice déti porodila, tim
vice vytrpéla. At si uvadi radost z déti, necht viak uvede
téz souzeni.* Vdava se, a place. Poéne a otéhotni. Matei-
stvi tedy zfejmé dfive nese nevolnost nez plod. Porodi a
stiné. Jak sladké ditko, jez zacina nebezpecim a nebezpe-
¢im kondi, jez je dfive pro Zalost nez pro radost, jez se
dostane za cenu nebezpedi, a ani pak je nelze vlastnit po-
dle libosti! 26. Na¢ bych uvéadél obtize spojené s kojenim,
vychovou a vdanim? To jsou souzeni téch 3tastnych!
Matka je obdafena potomstvem, ale zahrnuta bolestmi.
O piipadech neitastnych neni tfeba mluvit, aby se nezdé-
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sili opravdu spofadani rodice. Viz, ma sestro, jak tézké je
utrpeni, o0 némz se ani sly3et nesmi! A to je v této dobgé.
Pfijdou vsak dnové, ze feknou: Blahoslavené neplodné
a blahoslavené lino, jez neporodilo.’ Synové tohoto
svéta se rodi a plodi, dcera kralovska se vsak zfika roz-
koSe z muze a rozkose z téla, aby byla svata télem i du-
chem.®

27. Nat bych licil tézké sluzby a posluhovani, jez
musi Zeny prokazovat muzim? Bih poruéil slouzit dfi-
ve jim nez otrokiim.” To uvadim proto, aby se oddané;i
podiidily, nebof jsou-li polestné, dostane se jim od-
ménou laska, jsou-li nepocestné, trest za hiich. 28. Od-
tud pochazi ono vydrazdovani vasni, ze si jednak lici
tvife umélymi barvami ze strachu, aby se muzim ne-
prestaly libit, jednak z prznéni své tvaie pomysleji na
zprznéni Cistoty. Jaky to nesmysl, ménit pfirozenou po-
dobu a hledat nali¢enou, v obavé pred isudkem manze-
lovym zradit usudek vlastni! Pfedem o sobé dava své-
dectvi, kdyz touzi ménit, s ¢im se narodila. Tak snazic
se libit druhému, pfedtim sama sobé se musi znelibit.
Kdo je, Zeno, pravdivéjsim soudcem nad tvou o3kli-
vosti nez ty sama, kdyz se bojis bytl spatfena ve své
pravé podobé? Jsi-li krasna, pro¢ si krasu zastiras?
]51 li oskliva, pro¢ svou krasu lzes, kdyz té neceka od-
ména ani ve tvém svédomi, ani v $aleni druhého? Mi-
luje totiz jinou (nez jsi ty), ty jinému se snazi3 libit.
A budes se zlobit, bude-li snad milovat jinou, kdyz se
u tebe uéi klamat? Jsi 3patna ulitelka kiivdy viici sobé.
Ba i takova, jez se oddala svidci, stydi se sama byt
sviidkyni, a a¢ je to Spatna cena, pfece se neprohfesuje
na druhém, nybrz na sobé. A skoro mensi je ohavnost
v cizolozstvi; nebotf tam se przni istota, tu pfirozenost.
29. A co penéz to stoji, aby se i krasavice nepfestala
libit! Jedné visi se 3ije drahé 3perky, jind po zemi vladi
zlatou vlecku. Je to tedy krasa koupena & vrozena?
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A coz, kdyz se uziva vielijakych drazdivych vonavek,
perlami se ovéSuji usi a ocim se dava jiny vyraz? Co
ji zGstava vlastniho, kdyz tolik si zméni? Zena ztraci
své smysly a mysli pfitom, Ze bude moci zit?

SVETLE STRANKY PANENSTVI

30. Jinak vy, svaté panny, které neznate takového
slechténi, ¢i lépe Fe€eno, tryznéni. Vas zdobi cudné tva-
fe, svaty stud a uslechtila Cistota. Lidskym o¢im se ne-
vystavujete a své uspéchy nemafite oklamanim druhého.
Mite arci 1 vy pro svou krasu boj, v némz bojuje slié-
nost ctnosti, ne téla; tu nezni¢i zadny vék, tu nemize
vyrvat zadna smrt, 2ddna nemoc zahubit. Jedinym soud-
cem této krasy muze byti Bih, ponévadz miluje i v téle
méné krasném duSe tim krisnéjsi. Panna nezni tého-
tenstvi lana, bolesti porodu; a ptece je etnéjsi dorost
zbozné mysli, ktera zahrnuje viechny jako déti. Jsouc po-
zehnana potomstvem, uSetiena ztraty déti, nema pohibd,
ma vsak vnuky.

31. Tak je svata Cirkev neposkvrnéna obcovanim, po-
zehnina potomstvem; pannou je pro &istotu, matkou pro
potomstvo. Rodi nas tedy panna plnd Ducha, ne muze
Rodi nis panna ne v télesné bolesti, nybrz v radostech
andéla. Zivi nas panna ne télesnym mlékem, nybrz
apostolovym, jimz kojil jesté rostouci lid v utlém véku.*
Kterd pak vdana Zena ma vice dé&ti nez Cirkev svata,
jeZz je pannou svatostem, matkou narodiim, jejiz plod-
nost dosvédCuje téz Pismo: Nebof md vice syni ta
osaméld, nezli ta, kterd md muze?® NaSe panna muze
nema, nybrz snoubence, protoze jak Cirkev v narodech,
tak duSe v jednotlivcich se dava Slovu Bozimu jako
vénému snoubenci bez jakékoliv tthony cudnosti, jsouc
uchranéna poru$eni, naplnéna poznanim.
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DOPORUCOVANIM PANENSTVI
SE NEODRAZUJE OD MANZELSTVI...

VII. 32. Sly3eli jste, rodice, jakym ctnostem mate
ulit dcery své, v jakych predmétech je vzdélavat, abyste
mohli jejich zasluhami vykoupit své viny. Panna je dar
Bozi, obét rodich, knézstvi listoty. Panna je obétnim
darem matéinym, jeji denni obéti se smifuje Bozi moc.
Panna je neoddélitelny milaéek rodicd,' jenz se nedo-
maha véna, od rodi¢d se nestéhuje, kiivdou jich neurazi.

33. Avsak nékdo touzi mit vnuky a dostat nazev dé-
decka. Predevsim vydava vlastni déti, kdyz touzi po
cizich; pak v nadéji na nejisté déti zalina otec doplacet
na déti jisté; rozdava vlastni majetek a je5té na ného utodi
prosbami; nevyplati-li véna, vymahaji je, a zije-li déle,
byva na obtiz. To znamena zeté kupovat, ne dostavat;
ten prodava rodi¢iim i to, aby se mohli za dcerou podi-
vat. Proto ji tedy matka nosi tak dlouho v Zivoté, aby
se dcera dostala do cizi moci? Proto se tedy snazi
pannu nékomu namluvit, aby ji rodi¢im tim rychleji
odvedl?

34. Nékdo fekne: Tedy zrazujes od manzelstvi? Ni-
koli, ja je doporuduji a zavrhuji ty, kdoz propadli zlo-
zvyku od manzelstvi zrazovat? Vidyf &asto uvadim
jako doklady vzacnych ctnosti manzelstvi Sary, Rebeky,
Rachel a ostatnich starozékonnich zen. Kdo totiz zavr-
huje souloz, zavrhuje i ditky, zavrhuje i lidskou spoleé-
nost, mnozici se fadou generaci. Nebot jak by mohlo po
staleti nasledovat pokoleni za pokolenim, kdyby sva-
tebni slast nebudila touhu k plozeni potomstva? Nebo
jak by se mohlo kazat o tom, ze nevinny Izak vystoupil
na oltaf BozZi jako zbozna obét svého otce® Ze Izrae
vidél Boha v lidském téle* a dal svému narodu posvatné
jméno,’ kdyby se jejich ptvod zatracoval? V jednom
arci tito bezboznici maji pravdu, a tomu i nejmoudiejsi
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prisvédci, Ze zavrhujice manzelstvi, sami vyznavaji, ze
se neméli narodit.

..NYBRZ SROVNAVA SE DOBRE S DOBRYM,
ABY VYNIKLO LEPSI

35. Nezrazuji tedy od manzelstvi, vypolitivam-li
plody posvatného panenstvi. Nebof tato uloha pfipada
malokterym, ona vét$iné. Nemiize ani byti panen, jestli-
ze se nenarodily. Srovnidvim dobré s dobrym, aby
vyniklo, co je lepsi. A aninepronadim minéni své, nybrz
opakuji to, jez vyikl Duch svaty skrze proroka: Lepsi
jest, pravi, neplodnost spojend s ctnosti.® 36. Nebot pfede-
viim proto, ze snoubenky dychti, aby se mohly chlubit
snoubencem, viibec se nemohou stavét na roven posvat-
nym pannam; tém jediné nalezi volat: Krdsny jsi podo-
bou nad syny lidské, rozlit je pitivab na rtech tvych.'
Kdo je tento snoubenec? Ne takovy, jenz je oddan
viednim povinnostem, jenz se py3ni pomijejicim bohat-
stvim, nybrz ten, jehoz friin je na véky vékiv.® Dcery
kralii ve sldvé jeho. Po pravici stoji mu krdlovna, odénd
v zlatohlav kolkolem zpestteny ctnostmi: slys tedy, dcero,
viz a naklori ucho! Zapomeri na svij ndrod a na svij
domov, protoze krdl zatouzil po tvé krdse, nebof on je
Bih tvij.®

37. A vsimni si, jak velké dary ti udélil Duch svaty
dle svédectvi Pisma: kralovstvi, zlato a krasu! Kralov-
stvi, bud Ze jsi snoubenkou vééného krile, anebo ze
s duchem nepfemozenym neupadas v zajeti svodim roz-
kosi, nybrz jim jako kralovna vladnes. Zlato, ponévad:
jako tento kov, tiibeny ohném, je cennéj§i tak panenské
télo, posvécené duchem Bozim, zvySuje sviij paivab. Ko-
necné, kdo si miize predstav1t vétsi krasu nad sli¢nost
té, jiz miluje Kral, vazi si Soudce, jez je vyhrazena Panu,
zasvécena Bohu, vidy snoubenkou, nikdy neprovdanou,
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aby ani laska nevzala konce, ani stud dhony. 38. To,
jediné to je prava krasa, jiz nic nechybi, jez si jedini za-
sluhuje slySet od Pana: V3secka jsi slicnd, mild moje,
thony na tobé neni. Sestup sem s Libanonu, snoubenko,
sestup sem s Libanonu: projdes a pfejdes od zaldtku
viry, s vrcholkii Saniru a Hermonu, od doupat v, od
pohoti pantheri.’® Tyto vyrazy ukazuji dokonalou a
bezihonnou krisu panenské duse, zasvécené oltiftim
Bozim, jez mezi utoky a doupaty duchovnich Selem ne-
propadla v3ednosti, nybrz se soustfedila v tajemstvi
Bozi, a tak si zaslouzila milacka, jehoz srdce prekypuje
radosti:'* (v tom smyslu) vino obveseluje srdce lidské.*?
39. Viné tvych rouch, pravi, nad veskery vonné masti,**
a déle: viné tvych 3ati jako viiné Libanonu.** Hle,
panno, k jakym vy3kam nas vedes, jaké nAm povzneseni
skytas! Nebof prava tva vané je nad veskery vonné
masti, jez byly vylity pfi pohibu Spasitelové;™ ta viiné
prozrazuje, ze odumfela hnuti téla i rozko$ udd. Druha
viiné tva jako viné Libanonu vydechuje kvétem panen-
ské Cistoty neporusenost téla Pané.

VIII. 40. Proto plast medu tvoii skutky tvoje:' nebof
privem lze véeldm pfirovnavat panenstvi, tak Cisté, tak
pracovité, tak zdrzenlivé. Vielka se syti rosou, nezna
souloz, tvofi med. Podobné panné je rosou slovo Bozi,
ponévadz jako rosa sestupuji Bozi vyroky. Jeji cudnost
tkvi v neporulené pfirozenosti. Potomstvem panny je
plod jejich rt, prost hotkosti, libeznosti pln. Jeji prace
plyne ke spole¢nému dobru, spoleény téz uzitek.

SLOVO PANNAM

41. O, jak bych si, dcero, pfil, abys byla napodobitel-
kou této vcelicky, jiz pokrmem jest kvét, jez usty po-
tomstvo své klade, usty Zzivi. Tu napodobuj, dcero!
Necht 2adna rouska Isti nehali tvych slov, necht vnéj-
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Sek nezna 3aleni, aby jak Cistotou se skvél, tak pln byl
vaznosti! 42. Nechf i tobé z tst tvych vzejde pro zaslu-
hy tvoje véiné potomstvo. Neshromazd'uj jenom sobé,
nybrz mnohym! Ci vi§ snad, kdy pozidana bude duse
tvoje od tebe, abys neopoustéla sklady sypek naplné-
nych obilim,” jez jsou bez prospéchu jak pro zivot tvij,
tak pro tvé zasluhy, a abys nebyla vytrzena tam, kam ne-
muzes sviij poklad nést? Bud tedy bohata, ale pro chu-
dé, aby majice podu ve tvé pfirozenosti, méli jej také
ve tvém majetku. 43. Téz kvét ti ukazi, na némz sbirat
mas. Ten totiz, jenz pravil: Jsem kvitek na luciné, lilie
v udoli jsem. Jak lilie mezi trnim.* To jasné znadi, ze
ctnost je obklopena trnim duchii nepravosti, takze ni-
kdo nedosihne plodii leg jen ten, kdo opatrné pfistoupi.

44. Rozpni tedy kiidla, panno, ale duchovni, abys
vzlétla nad nefesti, chces-li dostati se ke Kristu. On pre-
byvd na vysostech, avsak nizkého si vsimd* a vzhled
jeho jako cedr na Libanonu, jenz korunu ty¢i v oblaka
a kofenem tkvi v zemi. Jeho ptivod totiz v nebi, jeho
dalsi Zivot na zemi vydal plody nebeské, Hledej bedli-
véji kvét tak nadherny, zda jej snad nenaleznes v skry-
tu svého nitra; nebof v pokornych Zasto tajné vykvete.
45. Rad pudi v zahradach, v nichz jej na prochazce nasla
Zuzana,® odhodlana spide zemfit nez dat se zneuctit.
Jaké jsou to zahrady, naznaluje sim: Zahrada zamcend
jsi, sestro md, nevésto; zahrada zaméend, pramen zape-
Cetény.® To proto, ze v takovych zahradach tryska proud
¢istounkého pramene, nesa jako pecet Bozi podobu,’
aby zméf duchovnich stvir jeho vedy nerozstfikovala
a nekalila rmutem. Proto je stud uzavien a chranén
hradbou ducha, aby nebyl piepadeni otevien. A tak
jako sad, nepfistupny lupiétim, voni révou, dycha vini
olivy, skvi se rtizemi, coz znali, Ze v révé kvete zboz-
nost, v olivé mir a v rizi stud posvatného panenstvi. To
je viné, kterou Sifil patriarcha Jakob, kdyz mu bylo
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pfano sly3et: Hle, viiné syna mého jako viné bohaté
nivy.® Nebof niva svatého patriarchy, a¢ byla naplnéna
téméf viemi plodinami, vydala po vétsim usili o ctnost
plody, tato viak vydava kvéty.

46. Nuze, vzchop se, panno, a chces-li, aby takovato
zahrada tobé viini vydechovala, uzavii ji pfikazy sva-
tych prorokii: Postav straz k svym tstiim, pevné dveie
ke rtim svym,® abys i ty mohla fici: Jak jablori mezi
stromovim planym, tak jest mily mij mezi mlddenci.
Ve stinu jeho, jak prahla jsem, sedim, ovoce jeho mi la-
hodi v hrdle® Nasla jsem toho, jejz miluje duSe mad.
Chopila jsem se ho a nepustila.'* At prijde mily mij do
své zahrady a ji jeji rozkosné ovoce.** Pojd’, muj mily,
ptijdeme na venkov, na pobyt na dvorcich!** Pritiskni
si mé jako pecetni prsten na srdce, jak pecetni prsten
na své ramé** Mily mij bily jest a Cerveny.'®

KRISTUS, SNOUBENEC PANEN

Sludi se panno, abys dobfe znala, jehoz milujes, a
abys pochopila celé tajemstvi jak nezrozeného bozstvi,
tak pfijatého vtéleni. Je pravem oznalen jako ,,bily”,
protoze je odlesk Otce, ,,éerveny”, protoze je syn Panny.
Zafi a pla v ném odraz oboji pfirozenosti. Pomni vsak,
Ze v ném prednéjsi jsou znaky bozstvi nez tajemstvi
Clovélenstvi, jezto nepfijal byti z Panny, nybrz Ten,
jenz byl,' v Pannu sestoupil. 47. On, od tebe vojiky
odlouceny, kopim zranény, aby nais spasil krvi svaté
rany, ten ihned tobé odpovi - je totiz tichy a pokorny
stdcem® a mily na pohled.*® Zdvihni se, vétriku od se-
veru, a prijd, veéttiku od strany jizni; provéj mou za-
hradu, at se rozproudi voriavky jejil** Nebof ze viech
konlin svéta® zavanula viiné posvatného zivazku, jiz
vydaly udy milované Panny. Spanild jsi, md ptitelko,
jak dobrd povést, krdsnd jak Jerusalem.** Nezdobi tedy
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panny prchava télesnd krasa, zanikajici neduhem &
smrti, nybrz zaslouzena dobra povést, neupadajici a ne-
smrtelna.

PANNA, SNOUBENKA KRISTOVA

48. A ponévadz jst hodna srovnani ne s lidmi, nybrz
s nebestany, jejichz zivotem zije§, od Pana pfijmi pfi-
kazy k zachovavani. Pfitiskni mé, pravi, jak pecetni prsten
na stdce, jak pecetni prsten na své rdmé,” aby tim vy-
raznéji vynikly dikazy tvé moudrosti a tvych skutkd.
V nich ma zafit bozskym obrazem Kiristus, jenz jsa
v celé prirozenosti roven Otci, zjevil, cozkoli piijal
z bozstvi Otcova. Proto i sv. Pavel pravi, ze jsme v Du-
chu znamenani,** ponévadz obraz Otciv mame v Sy-
nu, pelef Synovu mame v Duchu. Jsouce znamenani
touto Trojici, stiezme se bedlivéji, aby neposkvrnila ani
lehkomyslnost, ani podvodné cizolozstvi pecet vrytou
v srdcich nasich.*

49. Nez pry¢ s touto obavou u posvatnych panen,
jimz predevsim dala Cirkev tak silnou zastitu. Ta v péci
o zdar utlého potomstva sama jako hradbu, jako véze
stavi sva plna nadra,”® dokud nezlomi atok obléhajicich
nepiate]l a nedobude pevnou matefskou ochranou po-
koje svym zdatnym détem. Proto pravi prorok: Budiz
pokoj ve tvém opevnéni, blahobyt ve tvych paldcich.*
50. Tehdy sam Pan miru®® jedté pevnéjsi rukou uchopi
sobé svéfenou révu a spatfi své ratolesti rasit; nastavi
tvaf a bude chranit rodici se plody pfed zavany vétru,
jak sam dosvédCuje: Svou vlastni vinici pfred sebou
mam. Tisic nech si, Salomoune, a dvé sté, sprdvcové
jejich plodia.*® 51. Piedtim pravi: Sedesat rekii ji obstu-
puje, jundkd izraelskych, vsichni ti jsou ozbrojeni, vy-
cviceni v boji,*° zde vsak ,,dvé sté”: rozmnozil se polet,
kde se i plody rozmnozily, jezto &im kdo svétéjsi, tim
ma vétsi oporu. Tak prorok Elizeus ukazal, Ze mu stoji
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k ochrané voj andéli,* tak Jesus Nave (Josue) spatfil
viidce nebeského vojska.*?” Kdoz tedy mohou pro nas
dokonce bojovat, mohou v nas uchranit (onen bozsky)
plod. Vam vsak, posvatné panny, jez v bezihonné cud-
nosti uchovavite piibytek Pané, dostivad se zvlastni
ochrany. Nic divného, bojuji-li za vas andélé, kdyz sa-
my andélskym bojem bojujete. Je hodna jejich ochrany
Cistota panen, které ziji jejich Zivotem.

52. Nac bych dale rozpfadal chvalu cistoty? Cistota
i andély stvofila. Kdo ji uchoval, je andél, kdo ji ztratil,
je d'abel.*® Odtud dostal zivot jméno Bohu zasvéceny:
panna jest, jez se Bohu zasnubuje, nevéstka, jez bohy
uéinila.*

ODMENA PANENSKEHO ZIVOTA ZDE NA ZEMI

A co mam Fici o vzkiiSeni, jehoz odménu jiz mate?
Pti vzkiiSeni se nebudou ani vddvati, ani Zeniti, nybrz
budou jako andélé v nebi,* pravi (Pan). Co nam je sli-
beno, vy jiz mate; zivot, po némZ my touZime, vy jiZ
vedete. Z tohoto svéta jste, ale nejste v tomto svété.*
Svét si zaslouzil vas pfijmout, ale udrzet vas nedovedl.
53. Nez jak krasné: andélé pro svou nezdrzenlivost™
klesali z nebe na svét, panny svou ¢&istotou stoupaji ze
zemé do nebes! Blazené panny, jichi nemami télesné
svody ani nesrazi kal vasni! Sttidmost v jidle a zdrzenli-
vost v piti zbranuji poznat nefesti, tim Ze zbrafuji po-
znat jejich prameny. (Tento) pramen hfichu oklamal
Casto i spravedlivé. Proto lid Bozi, jakmile used! k piti,*®
Boha zaprel. Proto Lot nepoznal a pripustil souloz
s dcerami.*® Proto kdysi synové Noemovi s odvricenou
tvaii musili prikryt stydkost otcavu.*® Onen vietecny
na ni pohledél, onen stydlivy se zardél, onen 3etrny ji
piikryl; vidyt i sim Noe byl by se hanbil, kdyby to
byval vidél. Jaka je sila vina, kdyZ obnazila toho, jehoz
neobnazila ani potopa!
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OZDOBOU PANEN JEST, ZE SE NEZDOBI

IX. 54. O Cem jesté mluvit? O Stésti, Ze vas neroz-
nécuje chtivost majetku? Chudy 2ad4, co mas, nehleds,
co nemas. Vytézek tvé prace je chudému pokladem;
i kdyby to jen dva penize byly, je to dar hodny 3tédré-
ho darce.

Slys tedy, sestro, Zeho se ti nedostivil Nemusim
snad ani ja tebe poucovat, ani ty se uéit, ¢emu se mas
vyhybat; zivot v dokonalé ctnosti neméa zapotiebi po-
uleni, nebof uci sam. Vidi§, jak se néktera nese jako
bizek v procesi; nashofena, aby se libila a obracela na
sebe zraky a pohledy vsech, tim o3klivéjsi, &im vice se
chce libit; odporna, nebot se lidem spis zprotivi, nez se
muzi zalibi. Vam proti tomu slusi vic, ze jste zanechaly
strojeni, a pravé to je ozdobou, ze se nezdobite. 55. Po-
hled' na propichané u3ni boltce, ustrii nad bremeny, pod
nimiz se chyli ije! Rozdil mezi kovy utrpeni neulehuje.
Jedné feze hrdlo fetéz, jiné svira nohu okov; nezalezi
na tom, tizi-li télo zlato & zelezo. Tak si ovésuji Siji,
tak si chfizi ztézuji! Nic na tom neméni drahocennost,
leda to, ze se vy, Zeny, musite bat, abyste o ta mucidla
nepiiSly. Co zalezi na tom, zda vas (k nim) odsuzuje
rozsudek jinych & vas? Proto jste dokonce ubozejsi nez
ti, jez odsuzuje vefejné pravo, nebof ti si preji okoviim
uniknout, vy do nich upadnout.

56. A jak zalostny je stav, kdyz se na nevéstu priha-
zuje jako pii prodeji na krasnou otrokyni: koupi, kdo
vic nabidne. Ba lépe je tomu pii prodeji otrokyn, jez si
asto voli pana samy. Vybira-li si panna, je to chyba,
nevybira-li, je to potupa. I kdyz je krasna a sli¢n4, touzi
a zéaroven se boji byt spatfena: touzi, aby sebe tim draze
prodala; boji se, aby pravé ono spatfeni nebylo ji k han-
bé. Jak odporna zméf tuzeb a podeziravého strachu,
kdyz ptijdou napadnici, aby ji chudy niapadnik neoslil,
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bohaty si ji nezosklivil, krasny se ji nevysmal, urozeny
ji nepohrdl!

MNOHO PANEN ]JIZ POROZUMELO

X. 57. Nékdo snad tekne: Denné ndm péjes o pan-
nach chvily. - Co mam délat, kdyz denné totéz zpivam,
a uspéchu nemam? Neni to vSak mou vinou. Ostatné
piichazeji k zasvéceni panny od Placencie, prichazeji od
Bononie, prichdzeji z Mauritanie, aby zde piijaly ob-
lacku. Divna véc: zde kazu, jinde presvédiuji. Je-li tomu
tak, budu musit kazat jinde, abych vas presvédéil.
58. Jak to, ze jednaji podle mé rady i ty, které mé ne-
slysi, kdezto ty, jez mé slySi, na mne nedaji? Poznal
jsem vSak mnoho panen, ze chtéji poslechnout, ale ze
jim brani matky - a coz je povazlivéjsi, téz vdovy - i je-
nom (na kazani) pfijit. — Tém chci do svédomi polozit
tuto otazku: Kdyby va3e dcery chtély milovat ¢lovéka,
dle zékona mohly by si vybrat koho by chtély. Mohou-
li volit ¢lovéka, Boha si zvolit nesméji?

59. Vizte, jak sladky je plod é&istoty, kdyz se ujal
1 v srdci barbarti! Panny, privedené z nejzazdich krajin
Mauritanie, touzi se tu zasvétit. I kdyz jsou vSechny
jejich rodiny v zajeti,? jejich &istota v zajeti upadnout ne-
muze. Hlasi se v kralovstvi vééné, byt apéla v kiivdach
otroctvi. 60. Na¢ bych mluvil o pannich z Bononie,
o tom pozehnaném 3Siku distoty, jez se ztikaji svétskych
radosti a obyvaji svatyni panenstvi? Ne souzitim po-
hlavnim, nybrz cudnym souzitim se rozmnozily do dva-
cetindsobného poctu a stonasobného uzitku; opustily
otcovsky diim a bydli pod stany Kristovymi jako ne-
zdolné bojovnice &istoty. Tu péji duchovni zpévy, jindy
si zaméstnanim dobyvaji Zivobyti a také na milodary
opatfuji prostfedky. 61. Objevi-li pannu vhodnou k pfi-
jeti na zkousku, jdou vSemozné ve stopich za skrytou
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kotisti az k samému pfibytku. Nebo svitne-li snazsi na-
déje vzletu, uvidis vSechny stoupat s rozpjatymi peru-
témi, Sumét kiidly, blystét se a tleskat, aby vzlétajici ob-
klopily &istym rejem, az vstoupi, zapomenouc domu ot-
covského, v Fidi panenstvi a kralovstvi &istoty.

KTERAK PREMAHATI PREKAZKY

XI. 62. Je dobré, kdyz péce rodicti jako jemny vanek
roznécuje pannu k Cistoté; ale krasnéjsi je, kdyz se zar
mladi i bez pomoci starSich sim od sebe vzniti v plamen
Cistoty. Odepiou-li ti rodice véno, mas zato bohatého
Snoubence; spokojena s jeho pokladem, nebaz po otcov-
ském dédictvi! O¢ vyse stoji Cistd chudoba nad uspore-
nym vénem!63. Coz jste kdy slyseli, ze by kdo byl zbaven
opravnéného dédictvi pro touhu po bezithonnosti? Ro-
dice se stavéji proti, ale jen na oko. Nejdrive odporuji,
protoZe se boji vérit; casto se horsi, aby ses nauéila vi-
tézit; vyhrozuji, ze se té zieknou, aby vyzkouseli, zda
umi$ vzdorovat ztraté Casnych véci; priliSnym lichoce-
nim té mami, aby se pfesvédiili, zda t&é neoblomi v3eli-
jaké sviidné prijemnosti. Tento natlak je pro tebe, pan-
no, cvienim! A tyto prvni boje ti chystaji tizkostna ptani
rcdicd. Piemoz, dcero, pfichylnost k rodi¢tim, premi-
ze3 (touhu) po domové, piemtizes (touhu) po svété!
64. Ale dejme tomu, ze vas feka ztrata dédictvi. Zda
nenahradi budouci nebeské kralovstvi ztratu pomijeji-
ciho a nejistétho jméni? Neni nikoho, véfime-li nebes-
kym sloviim, neni nikoho, kdo opusti dim nebo rodice
nebo bratry nebo Zenu nebo syny pro krdlovstvi Bozi
a nedostane se mu sedmkrat tolik v tomto case, v bu-
doucim pak véku neobdrzi zivot vécny.' Svér sviij uvér
Bohu! Svéfujes-li penize clovéku, pijé je Kristu! Plati
jako dobry strazce ulozené divéry vysoké uroky za
vklad tvé viry. Neklame pravda, nesidi spravedlnost,
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nepodvadi ctnost. Nevéfite-li sloviim, véite aspon pfi-

kladtim!
PRIKLAD JEDNE PANNY

65. Vzpominam jedné divky, kdysi urozené pied své-
tem, nyni urozenéjsi pfed Bohem. Kdy?z ji rodice a pii-
buzni nutili k snatku, utekla se k posvatnému oltafi.
Kde je panné lépe, nez kde se obétuje obéf panenska?
Nez tim neskondila jeji odvaha. Stala u oltafe Boziho -
obéf Cista, panenska Zertva. Vlozi si ruku knéze na
hlavu, Zadajic zasvétnou modlitbu; nedba nalezité doby
Cekatelské, skloni se pod horni &ast oltare a pravi: ,,Coz
mé lépe zahali zivoj nez oltif, na némz se svéti zavoje?
Vic slusi takovy snubni zavoj, na némz se denné pro-
ménuje Kristus, hlava viech. Co délate, moji mili? Pro¢
mé jesté znepokojujete vdavkami? Jiz davno mim o se-
be postarino. Davate mi zenicha? Nasla jsem lepsiho.
Vynésejte si jeho bohatstvi, vychvalujte urozenost,
li¢te moc! Mam snoubence, jemuz se zidny nevyrovna,
bohatého (celym) svétem, mocného (v3i) vladou, uro-
zeného nebeskym pivodem. Mate-li takového, vezmu
si jej; nemtzZete-li ho nalézt, neni to, drazi, starost o mé
zaopatfeni, nybrz zavist.” MlCeni ostatnich kdosi pfe-
rusi: ,,Coz, kdyby tviij otec zil, dovolil by, abys ztstala
neprovdana?” Na to ona s vétdi zboznosti a s hlubsi
uctou: ,,MoZn4, Ze proto zemfel, aby nekladl prekazek.”
Tato odpovéd o otci byla pfedpovédi tomu, jenz tak
mluvil; stvrdil ji ndhlou smrti. Ostatni pak, ktefi ji bra-
nili, bojice se stejného osudu, zacali byt jejimu timyslu
naklonéni. Jeji panenstvi nezptisobilo obvyklych dtrat,
nybrz nadto ziskalo neporusenost.

Zde vidite, divky, odménu zasvéceni! Vy, rodice, vy-
strazny priklad htichu!
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KNIHA DRUHA

UCELEM TETO DRUHE KNIHY
JE POVZBUZENI PRIKLADY

I. 1. V pfedeslé knize jsme chtéli vylozit - nevime, zda
se zdarem - jak vzneSené je poslani panny, aby sama mi-
lost tohoto nebeského poslani roznitila étenaiku. V dru-
hé knize sludi pannu poucit a jaksi obohatit jeji védéni
vykladem prislusnych ptikazii. 2. Chybi nam v3ak k na-
pominédni sila a k pouovani schopnost, nebot ucitel
musi vynikat nad toho, koho uéi. Proto, aby nas nikdo
nevinil, Ze jsme pfedsevzatému ukolu nedostali nebo ze
jsme si vice osobili, rozhodli jsme se ji pouovat radéji
priklady® nez piikazy. Vice lze prospét piikladem, pro-
toze se nepovazuje za tézké, co se jiz stalo, nybrz za uzi-
tené, co se jiz osvédcilo, a za tctyhodné, co na nas po
piedcich preslo jakymsi dédictvim jejich duchovni sily.

3. Vini-li nas kdo z osobivosti, nechf nas radéji vini
z povolnosti, ze jsem ani toho nechtél odeptit prosicim
pannam. Radéji jsem se chtél vystavit nebezpeéi zahan-
beni nez nevyhovét jejich pfani, kdyz saim Pan Buh
laskavé plni jejich tuzby. 4. A ani neni mozno hovofit
o osobivosti, protoze se mély kde poudit, a hledaly tudiz
u mne spiSe slova povzbuzeni nez pouceni. Onu povol-
nost lze jisté omluvit, protoze - i kdyz mély k zachova-
vani kazné vaznou vyzvu mucednika® - nepokladal jsem
za marné, navnadim-li je svou lichotivou feéi k sladkosti
feholnich slibfi. Snadno se uéi tomu, kdo pfisnou horli-
vosti kara nefesti; my, ktefi ulit neumime, radéji na-
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vnazujeme! 5. Protoze mnohé vzdalené touzily mit uzi-
tek z mych slov, napsal jsem tuto knihu.

PRIKLAD PANNY MARIE

I1. 6. Hle, obraz panenstvi - Zivot Mariin!"* V ném se
zrcadli krasa Cistoty a priklad ctnosti. Odtud si vezmé-
te vzor pro zivot! Zde mate taktka v nejvlastnéjsi po-
dobé podanu skolu ctnosti, jez ukazuje, co mate napra-
vit, co v sobé vytvorit, ceho se drzet.

7. Prvni, co vzbuzuje dychtivost k uleni, je vzneSe-
nost utitelova. Co je vzneSenéjsi nad Matku Bozi? Co
jasnéjsi je nad tu, jiz sam Jas vyvolil, co Cist3i té, jez
plod zrodila bez télesné tthony? A jak mam mluvit o je-
jich ostatnich ctnostech? Panna byla nejen télem, nybrz
1 mysli, nebof své nitro neposkvrnila nizddnou zradou:
pokorna srdcem, vazna v feli, obezietné mysli, sttidma
v hovoru, dychtiva v cetbé. Sklidala nadéji ne v nejisté
bohatstvi, nybrz v modlitbu chudého, ¢ila k praci, cudna
v feét. Dbala toho, co soudi Btih, ne, co lidé, Nikcho
neurazela, se viemi se snaSela v dobrém, pred star3imi
povstavala, sobé& rovnym nezavidéla, vyhybala se chlub-
nosti, fidila se rozumem, milovala ctnost. Kdy takova
panna urazila rodice, kdy se hastefila s pfibuznymi?
Kdy pohrdla nuznym, kdy se vysmala slabému, kdy
se vyhnula potfebnému? Navstévovala jen ty muze,
pfed nimiz se milosrdenstvi nemusi uzardit a ostych jich
pominout. Nic nevlidného v jejim pohledu, nic drzého
v fedi, nic necudného v jednani: ne zmék¢ilé drzeni téla,
ne loudava chiize, ne rozpustily kiik. Tak jiz jeji ze-
vnéjsek je obrazem jejiho nitra a pfikladem ctnosti. Spo-
fadany dim se ma poznat jiz v pfedsini a hned pfi
vstupu ma byt patrno, Ze uvnitf neni tma, aby na3 vniti-
ni Zivot, télem nezastinén, jako svétlo lampy uvnitf sto-
jici vyzafoval navenek.
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8. Mam licit jeji sttidmost v jidle, jeji piecetné zbozné
tukony? Stfidmost - jak byla nad lidskou pfirozenost,
pro zboznost pak ze v pfirozenosti neni viibec podkla-
du? V jednom ze nebylo prestivek, v druhém dvojna-
sobny poéet postnich dnti? A dostavila-li se potfeba ob-
Cerstveni, byl to obycejny pokrm, aby uchranil pted
smrti, ne pochoutky aby skytal. Touha po spanku se
nedostavila dfiv, nez bylo opravdu nutno. A jesté kdyz
odpocivalo télo, bdél duch, jenz Easto ve snach opakuje,
co se Cetlo, nebo pokraéuje v tom, co spanek prerusil,
tvofi predsevzeti nebo nutkd k provedeni. 9. Z domu
nevychazi, jen kdyz jde do chrdmu - a to jesté s rodiéi
nebo ptibuznymi. Doma pracuje v ustrani, venku jde
v doprovodu, aé¢ nema lepsiho stridzce nez sebe samu.
V chtizi i v chovani vzbuzuje tctu a neéini kroku, aby
tim nestoupala v ctnosti. Ma-li panna jiné jako strazce
téla, svych mravii strizkyni ma jen sebe. Mnohému
bude se ji uit, kdyz sebe samu vyuluje a kdyz ji udi-
telkami jsou ctnosti; cokoli pak &ini, bude 3kolou (do-
konalosti). Tak Maria usilovala o v3e, jako by ji vedli
mnozi; tak plnila vSechny ctnostné ukony, ze vic po-
uleni davala, nez piijimala.

10. Tak ji evangelista vylicil, tak ji shledal andé],
takovou vyvolil Duch svaty. NaZ bych uvadél jednotli-
vosti, jak ji rodi¢e milovali, jak mluvili cizi o té, jez si
zaslouzila, aby se z ni narodil Syn Bozi? Pi pfichodu
andélové byla doma bez druzky, aby nikdo nerusil jeji
usebrani a nevytrhoval. Netouzila po druzkach, vidyt
méla pritelkyné v dobrych myslenkich. Ba snad tim
méné byla opusténi, kdyz byla samotna. Jak mohla byt
sama, kdyz méla kolem sebe tolik knih, tolik andéla,
tolik proroka? 11. Koneiné i Gabriel nalezl ji tam,
kde obvykle ji navstévoval. Ulekla se Maria andéla
pro jeho muzskou postavu, ale poznala jej jako dobré-
ho znimého, jakmile zaslechla osloveni. Zdésila se
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muze, ne andéla, by sis vSimla, ¢emu popfavala zboz-
ného sluchu, jak cudni byla v pohledech. Koneéné po
pozdravu umlkla a (teprve) po osloveni odpovédéla.
Jestlize se zprvu v uleku zarazila, slibila pak posluinost.
Vypravi Pismo, ze byla uctiva vici bliznim. 12. Vzrostla
v pokore, jakmile poznala, Ze si ji Bth vyvolil. Hned
spéché do hor k pfibuzné. Zajisté ne proto, aby se pied-
obrazem utvrdila ve vife, kdyz jiz uvéfila zvéstovani
andélovu. Blahoslavend, kterd uvétila, pravila Alzibéta.?
U pfibuzné zustala tii mésice. V této dobé nehleda utvr-
zeni ve vife, nybrz prokazuje pozornost. A to potom,
kdyz se dité hnulo v Zivoté matéiné a pozdravilo Matku
Pané, projevujic dfive uctu nezli Zivot. 13. Tolik zna-
meni pak nasledovalo: neplodnd porodila, panna po-
¢ala, némy mluvil,® Simeon ogekéaval, hvézdy pfinasely
zvést.* Maria, ac se vydavala na cestu s chvatem, zistala
nyni pii téchto zazracich klidna a zachovdvala toto vse-
chno v srdci svém.® A byla matkou Pané, dychtivé se
udila Bozim pfikaziim; a¢ Boha porodila, touzila Boha
znat. 14. Pro¢ by jinak chodila kazdoroéné o velikono-
cich s Josefem do Jerusalema? - Vidycky je u panen
ochrancem jednotlivych ctnosti stud. Musi byt s pa-
nenstvim nerozdilny, nebotf panenstvi bez ného je ne-
mozné. Proto ani Maria nechodi do chrdmu bez strazce
svého studu.

15. Toto je obraz panenstvi. Takova byla Maria, ze
zivot ji jediné staci, aby byl vzorem vSem. Libi-li se
plivodkyné toho obrazu, viimnéme si dila samého, aby,
kdo chce jeji odménu, napodobil jeji pfiklad. Co vzort
ctnosti na této jediné panné zafi! Skryta cudnost, zna-
meni viry, zboznd poslu$nost; jako panna doma, jako
ochotna pomocnice ve sluzbé lasky, jako matka v chra-
mé. 16. Kolika pannim vyjde vstfic, kolik jich obejme
a pfivede k Panu se slovy: , Tato uchovala loze Synu
mému, svatebni lizko bez thony cudné uchystala.” Jak
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sim Pan je doporuéi Otci, opakuje totéz: ,,Otce svaty,
to jsou, jez jsem chranil pro tebe, v jejich niru¢ Syn
&lovéka hlavu schylil, u nich spoéinull® Prosim, at jsou
se mnou, kde jsem ji. Nez nemaji tu byt jen samy sobg,
kdyz pro sebe nezily: necht tato spasi rodice, tato brat-
ry. Otle spravedlivy, svét mé nepoznal,’ tyto viak mé
poznaly, svét vSak poznat nechtély.” 17. Jaka to slava,
jaké radost plesajicich andélt, ze maze v nebi byt, jez
zitim nebeskym zila na zemi! Tehdy i Maria vezme bu-
binek® a bude fidit panenské chéry, péjici Panu, ze
prosly mofem svéta, uletieny svétskych piibojt. Tehdy
kazda takto zaplesi: I vstoupim k oltiti Boha svého,
pted Boha, ktery mé od mlidi naplrioval radosti.® P¥i-
ndsim Bohu v obéf diky a plnim sliby Nejvy3simu®
18. Nepochybuji, ze budete mit oltite, kdyz vase duse
- odvazuji se to Fici - jsou oltifi, na nichz se denné
obétuje Kristus za spaseni téla. Nebof je-li télo panny
chrimem Bozim," co jest jeji duch, na némz takika
popel téla ruka vééného Veleknéze prohrabala a znovu
roznitila, takze z ného vyslehuje plamen ohné Boziho?
Blahoslavené panny, jez dychate nesmrtelnou milosti
jako sady vini kvétf, jako chrdmy zboznosti, jako du-
chem knézstvi oltafe!

SVATA THEKLA

III. 19. Necht tedy Maria fidi kazen vaseho Zivota.
Thekla necht uéi jeho obéti! Prcha pied shatkem, a jsouc
obéf zenichova vzteku i dravost Selem zkrotila vznese-
nosti svého panenstvi. Byla pfedhozena divé zvéfi; chtic
odvratit i zraky muzi a pfed dravym lvem vzdavajic se
zivota, dosihla, ze museli cudné klopit o¢i, kdoz dy-
chtili po neéistych pohledech. 20. Bylo vidét 3elmu,
jak lezi na zemi, lize panné nohy a mruéenim naznaduje,
ze nemtze posvatnému télu panny ublizit. Dravec se kla-
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nél své kofisti, zaptel svou prirozenost a vzal na sebe
lidskou, kdyz ji lidé ztratili. Vidél bys lidi plné zvifec-
kosti - jako by se do nich pfirozenost zvifat prelila -
drazdit Selmu k dravosti, kdezto zvife libat panné nohy
a tim udit, co €init maji lidé. Tak je panenstvi podivu-
hodné, Ze udivuje lvy. A€ byli dravci hladovi, nesvedlo
je krmeni; a& byli drazdéni, nezvlidla je zufivost;
a¢ byli popichovani, nerozlitilo je rozdrazdéni; a¢ byli
zvykli kofist rozsipat, nedali se strhnout, nepodlehli
pudu. Utili zbozné tucté, kdyz se panné klanéli, udili
i &istoté, kdyz jen nohy panné lizali, s oima jakoby ze
studu sklopenyma, aby néjaky muz nebo zvife nepat-
filo na obnazenou pannu.

21. Nékdo snad fekne: ,,Pro¢ jsi uvedl ptiklad Marie,
jako by bylo mozno, aby nékterd Zena byla schopna
napodobit Matku Pané? Anebo Thekluy, kterou vychoval
Ucitel naroda? Piived takového ucitele, chces-li mit
takovou zacku!” - Uvedu vam takovy piiklad z doby
nedavné, abyste pochopily, Ze apostol neni ucitelem jed-
né, nybrz viech.

NEZNAMA PANNA V ANTIOCHII

IV. 22. Neni tomu davno, zila v tstrani pfed svétem
v Antiochii jedna panna.’ Cim vice se viak vyhybala
pohledim muzd, tim vice je rozplamenovala. Krasa,
o niZ se jen slysi, kterou v3ak neni mozno spatfit, rozné-
cuje vétsi touhu, a to dvojim hnutim: laskou a zvéda-
vosti. Nebof nic neni milejdiho nad to, o ¢em oko ne-
soudi, ale po &em dychti jen roztouzenia mysl. A tak
svati panna, aby nedavala témto tuzbim nadéji na
uspéch, zavazala se slibem &istoty a zhasla neslechetny
plamen vasné tou mérou, ze jiz nemyslili na lasku, ny-
brz na pomstu.

23. Vzniklo pronasledovéani. Divka nedovedla utéci,
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ale jisté se tfasla strachem. Aby neupadla do rukou
tém, kdo ji ukladali o stud, naplnila mysl oddanosti
k Bohu s takovou zboznosti, e se smrti nelekala, a
s takovou cudnosti, Ze na ni cekala. Pfisel den odmé-
ny. Vsichni jsou v napéti. Privedli divku, jez slibila
dvoji boj: Cistoty a viry. Jakmile ji spatfili, pevnou
v slibu, bazlivou v cudu, ochotnou k muceni, rdici se
pted jejich pohledy, hledéli si vymyslit, jak by ji olou-
pili o &istotu a tim i o viry, jak by ji zbavili toho nej-
cennéjsiho a vzali ji pak i ostatni. Poru¢ panné, aby bud’
obétovala (modlam), nebo ze bude zavlecena do nevés-
tince. - Jak cti své bohy, kdo takto rozhoduji? Nebo
jak sami ziji, kdo takto rozsuzuji?

24. Tu divka, ne v rozpacich o viru, nybrz ve strachu
o panenstvi pravi k sobé: ,,Co mam délat? Dnes budu
bud mucednici nebo pannou. Oboji koruna neni mi pfana.
Ale tam, kde se popird Pavodce panenstvi, ani panen-
sky stav nebude v ticté. Jak miize3 byt pannou, budes-li
vérolomné ctit modly,” jak mfizes byt pannou, milujes-li
cizolozniky, jak mtze$ byt pannou, touzis-li po hfisné
lasce? Lépe jest byt pannou mysli nez télem. Dobré je
oboji, kdyz je mozné. Ne-li, bud’ aspon ¢ista pied Bo-
hem, kdyz ne pfed lidmi. I Rahab byla nevéstkou;*
jakmile v3ak uvéfila, byla spasena. I Judit* si vzala per-
ky, aby se sviidci libila. Ponévadz v3ak tak uéinila z vi-
1y, ne ze smyslnosti, nikdo ji nepovaZzoval za cizoloznou.
Zachovala-li pod zastitou viry cudnost i vlast, snad i ja
si vérnosti ve vife zachovam ¢istotu. Tamto se podafilo.
Nebot kdyby Judit byla dala pfednost ¢istoté pied vi-
rou, byla by ztratila vlast i &stotu.” 25. Podle téchto
priklada a ziroven pamétliva jsouc slov Pané: Kdoko-
liv ztrati Zivot sviij pro mne, nalezne jej,° plakala, mlZela,
aby necisty neslysel ani jejiho hlasu; nezvolila zneucténi
&istoty, nybrz odvratila zneucténi Kristovo. Uvazte, zda
mohla chybit télem, kdyZ nechybila ani hlasem?
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26. S ostychem dlouho tajenym mluvim a s obavou
piechazim k liceni té fady hanebnosti. Zaviete sluch,
panny: divku Bozi vedou do nevéstince! Ted vsak slys-
te: panna Kristova miize byt znasilnéna, ne viak zha-
nobena! Kdekoliv je panna Bohu zasvécen, chram je
Bozi. Nevrha nevéstinec hanbu na zivot, nybrz &istota
snimi hanbu toho mista. 27. Sbihd se mnozstvi chlip-
nikt do domu hanby. Myslete, posvatné panny, na za-
zrak mucednice, odmyslete si nizev mistal Uzavieli ho-
lubi¢ku dovnitt, jestfabi tropi hluk venku, rvou se, kdo
se prvni vrhne na kotist. Ona v3ak s rukama k nebi po-
zdvizenyma, jako by pfisla do domu modlitby, ne do
brlohu vasni, pravi: ,Kriste, zkrotil jsi pfed pannou
dravé lvy,® mas moc zkrotit i dravou lidskou mysl. Na
mléddence v peci padala z ohné rosa,’ pred Zidy stala
voda jako sténa,’ - tvym milosrdenstvim, ne pfirozenym
zdkonem. Zuzana pevné stanula jiz k popravé, a prece
zvitézila nad cizolozniky.® Uschla pravice, jez sihla na
dary tvého chrdmu.*® Nyni vztahuji ruku pfimo na tviij
chram. Kdyz jsi nedovolil kradez, nedovoluj chlipnou
svatokradez! Nechf je i nyni dobrofeceno tvému jménu,
abych odesla jako panna, kdyz jsem byla privedena
k hanbé.”

28. Sotva skonéila modlitbu, vpadne hrozny muz ve
vojenském 3até. Jak se panna zhrozila, kdyz mu zastup
lidu s hrtizou ustoupil! Ale nezapomnéla na ¢etbu z Pisma
a pravi: ,,I Daniel se ptiSel podivat na popravu Zuzany
a sam jediny osvobodil tu, kterou lid odsoudil. Muze
byt i v tomto vI¢im rouse skryt beranek. Ma-li Kristus
legie,"* ma i vojaky. Ci snad veSel kat? Neboj se, duse
m4, ten déld muledniky!” 28. O panno, vira tva té
uzdravila.®> Vojak ji pravi: ,,Neboj se, prosim, sestro!
Piidel jsem sem jako bratr Zivot spasit, ne utratit. Za-
chran mé, aby ses sama zachranila! Vesel jsem jako ne-
Cisty, chces-li, vyjdu jako muélednik. Vyménme si 3at:

96



muj patii tobé, tviij mné, oboji Kristu. Tviij 3at mé uéini
skutenym bojovnikem, miij tebe pannou. Zcela se zaha-
li§, ja radéji méné, aby mne pronasledovatel poznal.
Vezmi roucho, jez skryje zenu; dej mi své, jez posvéti
mucednika! Vezmi plast, jez panné udy skryje, ucho-
va Cistotu! Vezmi pfilbu, jez ti schova vlasy, zakryje
tvaf! Stydivaji se, kdo vesli do nevéstince. Ovsem, kdyz
vyjdes, neohlizej se, pamétliva Zeny Lotovy, jez pozbyla
své prirozenosti, a¢ ¢istyma olima pohledéla na nedisté.
Ani se neboj, ze tvad obét utrpil Sdm se dam za tebe
Bohu v obét, ty za mne budes bojovnikem Kristovym.
V distoté pak bude§ mit svou pravou vojenskou sluzbu,
jez bojuje za odménu nehynouci, pancif spravedlnosti,*®
aby télo duchovné chranil, §tit viry, aby odvratil zra-
néni, pfilbu spasy. Tam je: zdruka nasi spasy, kde je
Kiristus, protoze muz je hlavou zeny,'* hlavou v3ak pan-
ny Kristus.” 30. Pii téch slovech snal plast, ale jesté
budil podezieni, ze je pronasledovatel a chlipnik. Panna
nastavuje §iji, vojak plast. Jak vzneSeny okamzik, jaka
krasa, kdyz se v domé hanby zipoli o mulednickou
palmu! Uvazte nadto, kdo tak &ini: vojdk a pannal
Tak nepodobné povahou, z milosrdenstvi Boziho viak
podobné, aby se splnilo proroctvi: Tehdy vlci a berdnci
spolu se budou pdsti.*® Hle, ovelka a vlk, nejen spolu
se pasou, nybrz i obétuji. Mozno jesté vic? V piestro-
jeni prcha divka z osidel; nenesou ji vlastni kiidla, ny-
brz duchovni, a coz nebylo vidano, z brlohu vychazi
jako panna, ovSem Kristova.

31. Ti, ktefi hledéli o¢ima a nevidéli nic,'® jako dravi
vlci vyli na kofist. Jeden - nestydatéjsi nad jiné - vesel.
Jakmile spatiil skuteénost, zvolal: ,Jak to? Vesla sem
divka, vidim tu muze! Neni to pohaddka o panné a lani,"”
nybrz je tu skutecné z panny vojak. Ba slySel jsem,ale
nevéfil, ze Kristus proménil vodu ve vino. Méni jiz
i pohlavi. Utec odtud, pokud jsi, &im jsi byl! Ci se i se
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mnou stala zména, Ze néco jiného vidim, a néemu ji-
nému véiim? Pfisel jsem do nevéstince, vidim rukojmi.*®
Ale pfece vyjdu zménén: piiSel jsem chlipny, vyjdu
cist.”

32. Vojak, velky vitéz, hoden mulednické koruny,
byl jako vinnik misto panny odsouzen k smrti, jezto byl
misto panny jat. Tak vySla z nevéstince nejen panna,
nybrz i mulednici. Divka pry ptibéhla na popravisté,
oba zéipasili o smrt. Vojik prohlasoval: ,J4 jsem na
smrt odsouzen, tebe soud osvobodil, kdyz stihl mne.”
Divka vsak odporovala: ,,Nezvolila jsem si tebe jako ru-
kojmi na smrt, nybrz prila jsem si t& mit za ochrince
panenstvi. To je-li v nebezpeli, smlouva trva; jde-li
o krev, nechci ruéitele, mdm ¢im platit. Nade mnou je
vyicen rozsudek, kdyz byl vyicen kviili mné. Kdybych
té méla rucitelem penéznim a soudce by v mé nepfitom-
nosti tvij majetek prirkl vériteli, jisté bys mé zaloval,
abych tvlij tvazek hradila svym majetkem. Kdybych
tak neutinila, kdo by mé nepokladal za hodnou nehod-
né smrti? O¢ vétsi je dluh, v némz jde o zivot! Zemiu
nevinni, abych neumfela ve viné. Jiné moZnosti tu
neni: dnes budu vinna krvi tvou, nebo jako mucednice
svoji. Jestlize jsem se rychle vratila, kdo se odvazi mé
odmitnout? Kdybych byla otilela, kdo mél by odvahu
osvobodit mé? Plnéjsim privem patfim do rukou spra-
vedlnosti nejen pro sviij aték, nybrz i1 za smrt druhého.
Vydam své télo na smrt, kdyz jsem je nevydala v po-
tupu. Panna se mize vystavit rané, kdyz se nevystavila
hanbé. Unikla jsem pohanéni, ale neodstoupila ti mu-
¢ednictvi. Zménila jsem jen 3at, ne presvédCeni. Preka-
zi3-i mi smrt, nezachranil jsi mé, nybrz podvedl. Ne-
pii se se mnou! Slys a neodporuj! Neber mi dobrodini,
jez jsi mi prokazal! Odpiras-li mi tento rozsudek, vrhas

------

mé posledni, vaze prvni. Miizeme rozsudku oba vyho-
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vét, dovolis-li, abych byla popravena. Na tobé nemohou
vykonat trest jiny, u panny jest jeité jeji Cistota. A tak
bude$ 3tfastnéjsi, uvidis-li, Ze jsi misto nevéstky uéinil
mucednici, nez kdybys muclednici opét snizil v ne-
véstku.”

33. Jaky byl konec? Oba bojovali, oba zvitézili.
Palmu vitézstvi svati mulednici nedélili, nybrz zdvojna-
sobili. Tak si vzijemné prokézali dobrodini: divka dala
muclednictvi poéatek, vojak vysledek.

PODOBNY PRIKLAD ZE SVETA POHANSKEHO

V. 34. Nez také 3koly filosofti do nebes vynaseji pyt-
hagorejce Damona a Fintia.' Jeden z nich byl odsouzen
na smrt; vyzadal si lhiitu k urovnéni svych zaleZitosti.
Uskoény tyran v domnéni, ze odsouzeny za sebe ni-
koho nenajde, zidal rukojmi, aby na ném byla prove-
dena poprava, kdyby se odsouzeny omeskal. Nevim,
co je z obou véci krasnéjsi, ale krasné je oboji: jeden
naSel na smrt rukojmi, druhy se obétoval. Kdyz se vin-
nik k trestu nedostavoval, pfijal rukojmi trest s klidnou
tvari. Kdyz uz jej vedli na popravisté, pfitel se vratil,
sklonil 3iji, hrdlo nastavil. Tehdy tyran v podivu nad
tim, Ze je filosoftim draz3i pratelstvi nez zivot, zadal,
aby jej pfijali za pritele mezi sebe ti, jez pFedtim k smrti
odsoudil. Tak je krasna slechetnost, ze se pred ni sklani
i tyran!

SROVNANI OBOU PRIKLADU

35. Je to chvalyhodné, ale nas piiklad je krasnéjsi.
Nebof tam oba byli muzi, zde je to panna, jez nejdiive
premohla télesnou zadost. Ti byli pfatelé, tito se neznali.
Ti se obétovali jen jednomu tyranovi, tito vice tyra-
ntim a nadto krutéjsim. Onen jich u3etiil, tito je usmr-
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tili. Mezi onémi pfateli byl jeden povinen tak jednat,
tito jednali oba dobrovolné. Tito také o to byli moud-
feji, Ze jejich cilem bylo mulednictvi, onéch pratelstvi;
prvni bojovali o pfizen lidskou, tito o pfizen Bozi.

36. Ponévadz jsem se zminil o onom krili? bude
vhodno dodat, co on soudil o svych bozich. Tim spise
uznite, Ze jsou slabi, kdyz se jim jejich vlastni ctitelé
posmivaji. Tento vladce pfisel jednou do chrdmu Jovova
a rozkazal, aby snali zlaty plast, jimz byla modla zaha-
lena, a dali ji vlnény; zlato pry vzimé studiavlété tizi.
Tak svého boha potupil, domnivaje se, Ze nedovede
snaset ani chlad, ani tihu. Podobné kdyz vidél, ze Esku-
lap ma zlaty vous, poruéil jej odstranit, protoze pokladal
za nevhodné, aby mél syn vous, kdyz Eskulaptv otec
Apollo ho jesté nemél. Jindy zase dal vzit modlam zlaté
misky, jeito pry ,je pfanim lidi dostat od boha vse
dobré, nic v3ak neni lepsiho nad zlato”. Je-li zlato ne-
dobré, nemaji ho bozi mit; je-li dobré, vice se hodi li-
dem, ktefi ho dovedou uzit. 37. Tak je zesmé3nil, ze si
ani Jupiter nemohl zachranit sviij pladt, ani Eskulap
sviij vous, ani Apollo nezatal muznét, ani vsichni tak
zvani bohové si nemohli schovat misky, jez drZeli, ne-
désice se ani tak svatokrideze, jako spiSe nemajice zi-
vota. Kdo by ctil ty, ktefi se nedovedou ani jako bozi
brénit, ani jako lidé néco schovat?

38. Naproti tomu, kdyz chtél zlo¢inny kral Jeroboam
z chramu Boha naseho odnésti dary, jez tam vénoval
jeho otec,® a chtél obétovat na posvatném oltafi modlam,
vztazena ruka mu uschla a nepomohly mu jeho modly,
k nimz volal. Potom se obratil k Bohu s prosbou o mi-
lost, a hned se mu ruka, jez uschla pro svatokradez,
uzdravila pro viru. Je to krasny pfiklad jak milosrden-
stvi Boziho, tak jeho hnévu: pfi modlosluzbé mu ruka
odumirj, v litosti dosahuje odpusténi.
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ZAVER DRUHE KNIHY

VI. 39. Tento déirek jsem vam, posvatné panny,
uchystal, jsa sotva tfi roky knézem.® Vlastnich zku3e-
nosti nemam, ale jsem pouen vasim Zivotem. Jakou
bych mohl mit zku3enost, kdyz jsem pfed nedivnem
pfijal viru? Vidite-li tu néjaké kvéty, sbirejte je: jsou
natrhany v zahradé va3eho zivota. Nejsou to pro panny
pfikazy, nybrz o pannach piiklady. Moje slova li&i jen
obraz vasi ctnosti, v mé fe¢i jak v zrcadle vidite jen
odraz své vzne3enosti. Je-li v mych slovech jaky ptivab,
vy jste jej vdechly v mou mysl; vasi je zasluhou ving,
kterou 3ifi mfij spis. A ponévadz kolik hlav, tolik smys-
18, je-li v mé feci néco skvélého, necht ¢tou to viechny;
je-li v ni co stravitelného, necht to zku3enéjsi okusi; je-li
co rozvazného, necht se to vryje v srdce, tvafe rozniti;
je-li co kvétnatého, necht tim nepohrdne kvetouci mla-
di. 40. Musil jsem vznitit lasku nevésty, nebof je psino:
Milovati budes Pina Boha svého.'a Musil jsem aspon
Feli k svatbé jaksi zkadefit vlasy, nebof se pravi: Tles-
kej rukama a dupni nohou.? Musil jsem vééné snubni
loze posypati rizemi.® I pti svétské svatbé zni nevésté
vstiic dfive radostny potlesk nez rozkazy, aby ji dfive
neranila tvrda feé, nez ji néZnostmi oblazi vield laska.
41. I bujni ofi maji radi poplicani Sije,* nez se daji za-
pfahnout. Koneéné se snaze podrobi lichotivému slovu
nez kroticimu bi&i. Jakmile skloni 3iji pod jho, tisni je
uzda a pohani bidik, souspfezi je strhuje a sousedni
ki nuti do kroku. Tak i u nasi panny musi byt takové
posvatné laskani; musi vidét na samém prahu svatebni-
ho domu nebeské loze a vefeje ovénlené listovim a ko-
chat se Sumem uvnitt hludiciho davu, aby ze strachu ne-
odvrhla jho Péné dfive, nez se na jeho hlas pod né skloni.

42. Prijd' tedy sem z Libanonu, nevésto, pfijd sem
z Libanonu: pfejdes a projdes.*a Castéji musime tento
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vers zpivat, aby nékterd panna, nevéfi-li hlasu lidskému,
nasledovala hlasu Boziho, az ji zavola. Tuto nauku jsem
nevymyslil ji, nybrz je nAm dana; tak ji vyjadiuje ne-
beské zjeveni v tajemné pisni: O, bys mé polibil po-
libkem ust svych! Jsou lepsi prsa tvd nez vino, viiné
tvych masti nad vsechny voriavky. Olej rozlity je tvé
jméno.® Celé toto misto se ozyva milostnou hrou, budi
jasot, roznécuje lasku. Proto se pravi: Milovaly té dévy
a ptitahly té. Pobézme po vini tvych masti! Uvedl mé
krdl do svého stinku.® Zacal polibkem, aby vstoupila
do jeho stanu. 43. Panna tak pevnd v tvrdé praci a
v osvédcené ctnosti, ze rukou otevird brany, vyjde na
pole, bydli v hradé, na pocatku bézi po vini masti. Jak-
mile vstoupi do stinku, zméni hrad mast. A viz pak,
kam spéje: Je-li hradbou, vystavime na ni sttibrné
véze." Ta, jez v milostné hie dala polibek, uz stavi véze,
aby v ochrané vézi a drahocennych cimbufi svétcti nejen
odrazela nepfatelské utoky, nybrz budovala bezpeiné
tvrze dobrych skutkd.
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KNIHA TRETI

KAZANI PAPEZE LIBERIA

I. 1. Co jsem mél na srdci, vylozil jsem v piedeslych
dvou knihach. Bude nyni vhodné, svati sestro, probrat
piikazy' Liberia, blahé paméti, o nichZ spolu ¢asto mlu-
vivime. Cim svétéjsi muz, tim milejdi jest jeho fel.
Tehdy, kdyz jsi u sv. Petra na znameni slibu zménila
i 8at,® ve svitek narozeni Pané® - a ktery den by se lépe
hodil nez ten, v némz Synacka porodila Panna? - v pii-
tomnosti mnohych divek Bohu zasvécenych, jez se o za-
vod uchazely o spoleiny zivot s tebou, tehdy fekl:*

,» T ouzila jsi, mila dcero, po krasném snatku. Vidis, co
se lidu seslo k narozeninim tvého snoubence, a nikdo
neodchazi hladov. On je to, jenz pozvan byv na svatbu,
proménil vodu ve vino.® I tobé udili jasnou svatost pa-
nenského Zivota, al jsi byla v podruéi nizkych hnuti
hmotné prirozenosti. On to nasytil péti rybami a dvéma
chleby na pousti &tyfi tisice lidu.® A mohl jich nasytit
jesté vic, kdyby jich tehdy vic bylo &ekalo na nasyceni.
Konecéné k tvé svatbé pozval mnohé, ale nerozdava jiz
jeény chléb, nybrz své nebeské télo.

2. Dnes se podle téla zrodil z Panny, je vSak zplozen
od Otce prede viemi vécmi.” Télem pfipomind Matku,
moci Otce: jednorozeny na nebi, jednorozeny na zemi,
Bih z Boha, plod Panny, Spravedlnost z Otce, Moc
z Viemocného, Svétlo ze Svétla, zcela roven Zplodi-
teli, moci nerozdilny, (vnitinim) vznikem nebo (vnéjsim)
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vyicenim Slova s Otcem neztotoznén, nybrz pravé plo-
zenim od Otce rozlisny. Je tvym bratrem ten, bez néhoz
nic netrva ani na nebi, ani v mofi, ani na zemi - dobrotivé
Slovo Bozi. Byl na poddtku, pravi se® - mas tu jeho vég-
nost. Byl u Otce - mas tu nerozdilnou a od Otce neoddé-
litelnou moc. A Bith byl Slovo- mas tu jeho boistvi.
Z takovych pravd Cerpej viru!

3. Miluj ho, dcero, ponévadz je dobry: Nikdo neni
dobry, le¢ Bith sim.’ Neni-li pochyby, ze je Syn Bozi
a ze Buh je dobry, neni zajisté ani pochyby, ze je
dobry 1 Bith Syn. Toho, pravim, miluj! Jeho to Otec
zrodil pred jittenkou' jako vééného, z ltna zplodil
jako syna, ze srdce vydal' jako Slovo. Tenf jest, v némz
se Otci zalibilo.® Je ramenem Otcovym,' protoze je
stvofitelem v3eho,* moudrosti Otcovou,'® ponévadz vy-
Sel z ast Bozich,® je silou Otcovou, protoze v ném
piebyva télesné plnost bozstvi.'” Jej Otec tak miluje, ze
jej v liné chova, po pravici usazuje,'®* moudrosti na-
zyva, jako moc uznava.”® 4. Je-li tedy Kristus moc Bozi,
bude Bith bez sily? Bude Otec bez Syna? Byl-li vzdy
Otec, byl zajisté vzdy i Syn. Tudiz dokonaly Syn do-
konalého Otce. Kdo snizuje moc, snizuje i jejiho no-
sitele. V dokonalém boZstvi neni nerovnosti. Miluyj tedy,
koho miluje Otec, cti, koho Otec chova v 1ucté! Nebot
kdo necti Syna, necti Otce,” a kdo popird Syna, nemd
ani Otce.” Tolik o vite.

CIM SE MAJI PANNY SPRAVOVAT
CO DO POKRMU A NAPOJU

II. 5. Ale stava se nékdy, Ze i kdyz je vira pevna,
budi nedtivéru mladi. Pozivej tedy skrovné vina,* abys
nezvétSovala télesnou slabost, ne, abys budila choutky.
Oboji ptisobi pokuseni: vino i mladi. Posty kroti i mla-
distvy vék a mirnost v jidle drzi na uzdé nezkrotné tou-
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hy. Rozum necht je odvraci, nadéje tisi, strach kroti.
Kdo neumi ovlidnout vainé, je jako nezkrotnymi ofi
vlagen, smykan, drasan, deptin. 6. Tak se kdysi stalo
jinochu v oné povésti pro lasku k Diané.* Basnicka lez
oviem povést zkraslila. Neptun pry v rozhorleni proti
udanému soku spladil koné - patrné, aby se mluvilo
o jeho veliké moci, ze jinocha nepfemohl silou, nybrz
obelstil iskokem. Proto také kazdorocné konaji slavnost
na poCest Diané a na jejim oltafi obétuji koné. Tato -
jak fikaji - panna, milovala toho, jenz ji nemél rid;
za to se 1 nevéstky stydi. Necht si, pro mne, pfikladaji
dulezitost i té své baji! A¢ je hiisné oboji, pfece je mensi
zlo, Ze mladik zahofel laskou k cizoloznici, az zahynul,
nez to, ze dva tak zvani bohové soupefili v cizolozstvi.
Zeus pry pomstil bolest lehké dcery na lékafi cizoloz-
nikové za to, ze mu vylécil rany.® Sdm vsak v lesich zhano-
bil Dianu, podatenou lovkyni ne zvéfe, nybrz necudnosti.
7. Vlastné i zvéte, aby mohla lovit polonaha. Necht da-
vaji Neptunovi bésnici moc, aby ukazali zlo¢in smilné
lasky. Necht davaji Diané kralovstvi v lesich, vnichz
bydlila, aby dotvrdili smilstvi, jez spachala, Necht davaji
Eskulapovi mrtvého vzkfisit, necht viak pfiznaji, ze sam
neunikl bleskim! Nechf davaji i Jovovi blesky, jichz ne-
mél, jen kdyz dosvéddi, jaké pachal hanebnosti!

8. Vratme se vSak od biji k zisadam. Myslim, abys
pokrmu, budicich télesny zar, pozivala stfidmé. I orlice
pousti maso v letu. Ve vas je ona vnitini orlice, o niz
&teme: tvé mlddi se jak orlice obnovuje.* Smétujic do
vysin v zvratném panenském letu, necht se zhosti té-
lesné touhy. Varuj se hostin, tanctim se vyhybe;.

O NAVSTEVACH

II1. 9. Pteji si, aby u mladsich osob byly také méné
Casté navstévy, 1 kdyz jsou to rodice nebo druzky. Pod
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rouskou zdvorilosti mizi vzdjemnymi pozornostmi os-
tych, roste smélost, vkrada se smich, skromnost povo-
luje. Neodpovédét na otazky je détinské, odpovidat zna-
mena zbyteZnou feé. Chci radéji, aby panna neméla slov,
nez aby jich méla nadbytek. Nebot pfikazuje-li se ze-
nam i ve vécech Bozich v chrimé mlcet a doma se ptat
muzi,’ jaké opatrnosti tteba u panen, v nichz cudnost
zdobi vék a mlcenlivost podporuje stud? Ci méilo mluvi
piiklad, Ze Rebeka, kdyz sla k shatku a spatiila
snoubence, v zavoj zahalila, aby nebyla dfive spatfena
nez manzelskym svazkem spojena?® Panna zajisté sli¢na
neméla strach o krasu, nybrz &inila tak ze studu. Coz
Réichel? Jak plakala a lkala, kdyz byl na ni vynucen
polibek. A plakat by neustala, kdyby byla nezvédéla,
ze to byl jeji pribuzny.” Tak zachovala nélezity stud a
neopominula pfibuzenskou laskavost. Pravi-li se muzi:
Na pannu neupirej zraki, aby ti snad nebyla k padu,’
co Fici Bohu zasvécené panné, jez hfesi mySlenim, mi-
luje-li, a skutkem, dava-li se milovat?

MLCENI A ZDRZELIVE CHOVANI

11. Mlcenlivost je velka ctnost, pfedeviim v chramé.
Nic ti neunikne ze slova Boziho, napnes-li sluch a uml-
¢is-li hlas. Ani slova neprones, jez bys musila pozdéji
odvolat, nejsi-li si feéi zcela jistal Mnohomluvnost pfe-
&asto vede ke hfichu. Bylo fefeno bratrovrahovi: Zhte-
sil jsi, mlg,® abys jiz nehfesil. Panné v3ak treba Fici: MIG,
abys nehfesilal O Panné Marii ¢teme: Uchovavala
v srdci svém v3e,'* co bylo feCeno o jejim Synu. Ani ty
povidavosti nerus, nybrz soustied mysl, kdyz se &te
néco o Kristu, co o ném bylo prorokovano, nebo se lici
néco z jeho zivota! Co je nepéknéjsiho, nez prehlusovat
slovo Bozi, aby nedochazelo ani sluchu, ani viry, ani
hlubsiho poznani, obklopovati tajemstvi zmatenym ho-
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vorem a rusiti tak spasitelnou Fec¢? 12. I pohané proka-
zuji svym modlam tctu mléenim. Tak vznikla tato po-
vést. Kdyz makedonsky kral Alexander obétoval, vznal
se rukav barbarskému paZeti, jez mu rozzihalo svétlo,
a ohen popalil hocha po celém téle. Ten viak vytrval ne-
hnuté, neprozradil ani bédovanim bolest, ani neprojevil
tichym pla¢em utrpeni. Tak silna byla v barbarském
hochu kazen a tcta, Ze zvitézila nad pfirozenosti. A to
se nebal neskuteinych bohd, nybrz krale. Naé by se bal
téch, ktefi by rovnéz shoreli, kdyby je tyz ohen zachvitil?

13. O¢ lepsi bylo, kdyz jinoch dostal pii otcové hos-
tiné rozkaz, aby neprozrazoval hlasitymi projevy své
chlipné choutky?" I ty, panno Bozi, pfi posvatnych ob-
fadech ,zadrz vzdechy, chrchlani, kasel i smich”!** Co
dovede on pii hostiné, to ty bys nedovedla pfi posvat-
nych obfadech? Nechtf piedeviim se jevi panenstvi
v tvém hlase, nechf tsta zamkne stud, feholni kazen
necht odstrani v3e slabo3ské, nechf prirozenost fidi
dobry zvyk! Pannu at piedeviim vyznaduje vaznost
cudnym chovanim, ukaznénou chizi, skromnym vzezie-
nim! Znimky ctnosti necht pfedchizeji jako naznaky
neporuSenosti! Sotva je pannou, jiz se na to pii setkani
nutno ptat. 14. Casto se vypravi, jak kdysi rusilo lid
v poboznosti hrozné Zabi kvakani. Knéz pry zabam po-
ruil, aby zmlkly a mély tctu pred posvatnou promlu-
vou. A hned skiek ustal. Mocaly mléi - ¢lovék mlcet
nebude? A nerozumny zivolich uznava, co sim ze sebe
nepoznava; jen clovék je tak nevychovany, Ze nedovede
vénovat vnitini poboznosti, kolik ptijemnému Suskéani?”

NAPOMENUTI SVATEHO AMBROZE
K UMIRNENOSTI V ASKESI

IV. 15. Tak k tobé mluvil Liberius svaté paméti. Co
pro jiné jsou jeho velka slova, tys prekonala vzornym
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zivotem. Svou ctnosti jsi nejen vyplnila viechny poza-
davky kazné, nybrz uéinilas v horlivosti davno vic. Re-
holni pravidla ptedpisuji ptist, ale jen pro nékteré dny.!
Ty vsak travis bez jidla dlouhy ¢as po mnoho dni a
noci. Beres-li nékdy na prosbu pokrm, odsune3 nepatrné
knihu a odpovidas: Ne samym chlebem Ziv je Zlovék,
nybrz kazdym slovem Bozim.? I pfi hostiné voli§ prosty
pokrm, aby nechut podporovala tvou touhu po posté;
jako napoj beres ¢istou vodu, slzy pfi modlitbach, spanek
nad knihou. 16. To bylo mozno za mladsich let, dokud
duch nedospél zralého véku. Jakmile viak panna ovladla
a pfemohla télo, musi se v praci mirnit, aby si zachovala
zdravi pro piisobeni mezi mladsimi. Starsi réva se snad-
no lame pod tihou plodnych vyhonki, jestlize se obcas
nestfiha. Dokud roste, necht si buji; je-li vak stara, musi
se peCovat, aby planymi vyhonky nezdivoéela nebo ne-
odumfela, jsouc vylerpana prilisnou plodnosti. Dobry
hospodar uslechtilou révu okopava, chrani pfed mrazem a
peluje, aby ji nesezehlo poledni slunce. Také obcas
kypii pidu, a nenecha-li ji tthorem, stfidi setbu, aby si
pole zménou plodin odpocalo. I ty, panno klonici se
k stafi, aspon stfidej rtizné simé v srdci svém: jednou
mirné jidlo, jindy mirnéjsi pust, etbu, praci, modlitbu,
aby zména v praci skytla chvile oddechu! 17. Nerodi
také kazdé pole obili. Na pahorcich rostou vinice, tam lze
spatfit siné olivy, tu vonné raze. Zdatny hospodar ¢asto
nechi pluh a sim prstem hlinu rozryva, aby vsadil sa-
zenice kvétinek. Mozolnatyma rukama, jimiz ve vinici
krotil bujné bycky, jemné tiskne ovcim vemena. Tim
lepsi niva, &m vice rodi. Tak i ty dle piikladu hospo-
dare dobrého neorej svou pidu stilym postem jako rad-
lem zapu$ténym hluboko. Necht kvete ve tvém sadé
rize studu, lilie Cisté mysli a zadhony tvych fialek necht
vpijeji vlahy pramen krve piesvaté! Pravi prislovi: Co
chces délat dlouho, nékdy vynechej! Nutno ovsem néco
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v dobé postni pfidat, ne vSak z touhy po nipadnosti,
nybrz z opravdové zboznosti.

O CASTE MODLITBE

18. Téz Casta modlitba ma nis k Bohu vést.® Pravi-li
prorok, na jehoz bedrech spoéivaly potreby celého kra-
lovstvi: Sedmkrat za den vzddvdm tobé chvilu, co ma-
me Cinit my, kdyz &teme: Bdéte a modlete se, abyste ne-
vesli v poku3eni?® Zajisté tieba pronaset posvatna slova
modlitby a dikuinéni, kdyz vstivime, kdyz vychazime
z domu, pred jidlem a po jidle, v hodiné celopalu® a ko-
necné, kdyz se ukladdame ke spinku. 19. Ptal bych si
viak, abys i v lazku stfidala Zalmy s modlitbou Pané,
kdyz procitnes, nebo nez se ti na vicka snese spanek,
aby té stihl sen hned pii pocatku odpoéinku povznese-
nou nad pozemské starosti ve zbozném rozjimani. Vzdyt
1 ten, jenZ je ptivodcem i nazvu filosofie,” denné, nez se
odebral na loZe, nafizoval piStci hrati jemné melodie,
aby tak ukolébal mysl stisnénou svétskymi starostmi.
Ale tento, podobné jako onen, jenz si myl prsa,® marné
se snazil vypudit svétské svétskym. Cim vice hledal lék
proti rozkosi, tim vice se mazal blitem. My vSak zcela
odstraiime kal pozemskych nefesti a ofistme své nitro
vii télesné poskvrny! 20. Také se mdme modlit denné
v €asnych hodinach zvlasté Véfim v Boha, pecet to na-
Sich srdci, a v ném hledat v duchu pomoc, kdyz nas
néco dési. Nebot kdy je v poh vojak bez odznaku &
‘v bitvé bojovnik?

O KAJICNYCH SKUTCICH,
A ZE SE PANNY MAJI VYHYBAT TANECNIMU VESELI

V. 21. Kdo by nerozumél onomu pouceni, jez diva
prorok Bozi: Zaplavuji plicem co noc své loze, svymi
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slzami smdc¢im svou postel?* Vezmeme-li, loze” doslova,
ukazuje nam, Ze tak hojné mame slzy prolévat, abychom
zaplavili loze a smaceli je upénlivym placem; plac tu na
zemi znameni odménu v nebi, jezto blahoslaveni pla-
Cici, nebot se budou radovati.? Rozumime-li timto slo-
vem prorokovym télo, smyvejme slzami pokani hfichy
téla. Salomoun si dal zhotovit pfenosny triin z dfeva
libanonského: nohy dal udélat ze sttibra, opéradlo ze zla-
ta, sedadlo z perel.® Co je tento triin, ne-li obraz naseho
téla? Perly svym leskem pfedstavuji vzduch, zlato ohen,
stiibro vodu, dfevo zemi; z téch &tyt prvka se sklada
lidské télo. V ném sidli duch, netéka-li neklidné po drs-
nych vysinach & vyprahlych rovinach, nybrz spociva-li
v klidu na dfevé, nad v3echnu nefest povysen. Proto
pravi David: P4n mu pomiize, az bude na liizku bolesti.*
Co muze byt lazkem bolesti, kdyz loZe, nemajici citu,
nemuze trpéti? LoZe bolesti znamena smrtelné télo: J4
nestastny ¢lovék! Kdo mé vysvobodi z téla sinrti této?®

22. Uved! jsem ver$, v némz jsem se zminil o téle Pané;
aby snad &tenafe nezarazelo, ze Pan prijal télo bolesti,
nechf se rozpomene, jak Pan v bolesti oplakaval smrt
Lazarovu,® v utrpeni jak byl proboden, z riny Ze vytekla
krev a voda® a jak vypustil dusi.® Voda, aby nas omy-
la, krev, aby nas napojila, duse, aby nas vzkfisila. Jen
Kristus je ndm virou, nadéji a laskou. Nadéji ve vzkfi-
Seni, virou ve kitu, laskou ve svatosti. 23. Jako prijal
télo podrobené bolesti, tak celé loze mu pfemenil v bo-
lesti jeho,® t. j. obratil k spase lidstva. Nebot jeho utr-
peni zrusilo slabost, jeho zmrtvychvstani smrt. Prece
viak mate misto svéta lkat, v Panu se radovat, byt zkrou-
Sené v pokani, ochotné v hnuti milosti,ikdyz dal apos-
tol narodd spasitelny prikaz plakat s pladicimi a radovat
se s radujicimi.’®

24, Kdo chce této choulostivé otizce prijit pfimo
na kloub, necht vezme téhoz apostola. Ten pravi:
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Cokoliv ¢inite slovem nebo skutkem, vsecko (Cirite)
ve jménu Pdna JeziSe Krista, dékujice Bohu Otci
skrze ného.’* Vsechny své teli 1 skutky predkladejme
Kristu, jenz smrt zménil v Zivot, svétlo stvofil z tmy!
Choré télo se jednou teplym obkladem zahtiva, jindy
studenym chladi; zména léka piinasi dlevu, je-li dle
lékarovy rady; piusobi vsak zhor3eni, je-li proti pred-
pisu. Podobné, co je podle piedpisu lékafe naseho Je-
ziSe Kirista, je lékem, co je proti, je nezdravé.

25. Radost ma plynout ze spofddaného srdce, ne z ne-
vazanych hodokvast, ne ze svatebnich popévka. Kde
radovinky konéi bujnym rejem, tam neni cudnost bez-
pecna a veseli je pochybné. Je mym ptranim aby se po-
svitné panny tanci vyhybaly. ,Nebot nikdo”, pravi je-
den svétsky filosof,’* ,netani ve sttizlivosti, nybrz
v podrouseni”. Je-li podle svétské moudrosti diivodem
k tanci opilost & zmameni, jaké asi vahy pro nas budou
varovné pfiklady Pisma! Jan, pfedchidce Pané, jenz
byl sfat na piéani taneénice,'® je pfikladem, Ze vic skody
zpusobil sviidny tanec nez Silena zloinnost.

PRIKLAD JANA KRTITELE

V1. 26. Ponévadz takového muze nelze pfejit jen tak
struénou zminkou, viimnéme si, kdo, od koho, pro¢ a
kdy byl zabit." Cizolozni usmrcuji spravedlivého a vinni
obraceji trest proti soudci. Dale, odménou taneénici je
smrt proroka. Koneéné, coz vSichni barbafi pokladaji za
hrozné, vyrok, korunujici krutost, pada pii hostiné a
hodokvasu. Hroznd a mrzka poslusnost kraii od stolu
do zalare, ze zalafe k hostiné. Co vin v jednom zlo¢inu!
27. Hrozna ta hostina je vystrojena s krilovskym pfe-
pychem. Kralovna ¢eka na chvili, kdy bude mimofadny
pocet hosti. Pak pfivede svou dceru, jiz lépe sluselo zi-
stat v odlehlych komnatach, nez aby pfed muzi tanéila.
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Cemu se mohla naucit od své cizoloZné matky, nez ura-
zet stud? Coz svidnéjsiho, nez nevazanymi pohyby od-
halovat udy, jez zakryla a zastela pfiroda & obycej?
Co vic drazdi nezli slibné pohledy, otoceni 3ije, vlajici
vlas? Zcela dusledné to vede k hfichu proti Bohu. Coz
mize byt stud tam, kde se skace, hludi, tleska?

28. Tehdy kral rozjafen - pravi evangelium - vyzval div-
ku, aby Z4dala, co si pteje. Pak se zaprisahl, ze ji da i polo-
vic kralovstvi, kdyby o né zidala. Viz, jak soudi sami
lidé tohoto svéta o své svétské moci, ze za tanec davaji
i kralovstvi! Divka na radu matlinu pozadala, aby ji na
mise pfinesli hlavu Janovu. Co pravi evangelista: Za-
rmoutil se krdl® neni litost kralova, nybrz vyznani zlo-
&inu. Tak tomu byva pted soudem Bozim, ze sami sebe
svym vyznanim odsuzuji, kdoz se dopusti bezboznosti.
Pravi vsak, pro spolustolujici. Co je odpornéjsiho nez
nafidit vrazdu, aby se nevzbudila nelibost spoluhodov-
nika? Dodéava: pro pfisahu. Jaka nova po(:estnost‘ Lépe
by bylo, kdyby byl kiivé pfisahal! Proto spravné zaka-
zal Pan v evangeliu pfisahu, aby nebyla podnétem ke
krivopriseznictvi a prilezitosti k proviné. Kral tedy, aby
nerusil pfisahu, dava zabit nevinného. Nevim, co je
stradnéj3i. Lepsi je kiivad prisaha nez plnéni krutych
zavazki. 29, Kdo by nemyslil, vida bézet sluhy z ho-
dovni siné k vézeni, Ze maji rozkaz Jana propustit?
Kdo by se nedomnival, slySe o Herodovych narozeni-
nach a o slavné hostiné, o nabidce dané divce, aby si
vybrala dle svého pfani, ze poslali straz Jana osvobodit?
Co ma spoleéného krutost s radovankami, rozjateni s po-
hibem? Vlekou proroka k trestu v Zase hodi, na roz-
kaz hodovnikd, nepfejicich milosti! Jan je stat mecem,
jeho hlavu nesou na mise. To sousto zvolila si krutost,
tim se ukéjela zdivccelost, nemajici dosti na hodech.

30. Pohled, krali stradlivy, na divadlo hodné tvého
kvasu! Vztahni ruku, aby jiz nic nechybélo tvému ukru-
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tenstvi, aby tvymi prsty créely praménky té drahé krve!
Tvij hlad nebyly s to hody ukojit, ani pohary uhasit tu
neslychané krutou Zizef: nuz, pij krev prystici z otevie-
nych jesté zil té staté hlavy! Viz o&i, jesté v smrti svéd-
ky tvého zloCinu, jak se odvraceji od tvych rozkosi!
Pohaslo v nich svétlo, ne tak smrti uéinkem, jako hra-
zou z tvého hyfeni. Bezkrevnd jsou ona zlata usta, je-
jichz soud byl tobé nesnesitelny. Zmlkla, ale jesté mas
z nich strach... To jazyk, jenz Casto i po smrti kona
sluzbu jako za ziva, odsuzoval nemravnost, byt jen
chvénim trhavym. Nesou hlavu Herodiadé: raduje se,
plesa, jako by unikla zlo¢inu, kdyz svého soudce za-
bila. 31. Co na to rcete, vy dobré zeny? Vidite, ¢emu
dcery udit, Cemu odvykat? Necht si tandi, ale dcera ci-
zolozna! Av3ak cudni, listda matka nechf uéi dcery
zboznosti, ne tanci! Vy pak, vazini, moudii muzi, ucte
se stranit hodokvasi lidi zkazenych: takové jsou hody
vérolomnych, jaké jejich rozsudky!

O SVATE PELAGII

VII. 32. Vhodné mi, svati sestro, ke konci feéi vnu-
kas otazku, jak smyslet o zasluhach téch, kdoz se vrhli
s vySe nebo do feky, aby neupadli pronasledovateliim
do rukou, kdyz Pimo svaté zakazuje kfestanim sahat
sobé na zivot. O pannach zavienych v zalafi mame
vyteSenou odpovéd, jezto je tu piiklad mucednice.

33. Kdysi v okoli Antiochie Zila sv. Pelagie. Bylo ji
sotva patnact let - sestra panen a sama panna. Pfi prv-
nim povelu k pronasledovani zaviela se doma, kdyz tu
zpozorovala, Ze je obkli¢ena lupiéi viry nebo panenstvi.
Matka i sestry byly pry¢. Sama bez ochrany, ale plna
viry v Boha pravi: ,,Co udélam, neudinis-li opatfeni, za-
jata panenska cti? Smrt si preji a zaroven se ji bojim,
protoze ji nepfijimam, nybrz piisobim, Kéz mé stihne
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smrt, je-li dovolena, kéz mé stihne, i kdyz ji nebudou
chtit dovolit! Btih se neurazi touto zachranou a vira vinu
sejme. Zkoumame-li obsah slova, co je sila vale? Ta je
spiSe tam, kde se umfit chce, a nemtize. Prekazek se ne-
boj! Kdo je, kdo umfit chce, a nemfize, kdyz tak mnohé
cesty zivota konéi smrti? Rozvratim svym pidem' mod-
lam oltafe a krvi uhasim jim k pocté zapalené ohné. Ne-
musim mit strach, ze chaba ruka neni schopna probod-
nout, Ze se prsa uhnou rané smrtici: nic télu k smrti
nenechim. Nebudu se bat, ze mi chybi me¢: mohu
umfit zbrani svou, mohu umfit bez milosti katovy v li-
né matcing.”?

34. Ozdobila pry si hlavu, odéla se ve svatebni
Sat, takze bys fekl, Ze nejde smrti vstfic, nybrz snou-
benci. Jakmile v3ak odporni pronisledovatelé vidéli,
ze jim cudni kofist unikla, jali se hledat matku a
sestry. Ty vsak jiz dosihly duchovnim letem FiSe cis-
toty. Kdyz jim s jedné strany hrozili pronasledovatelé,
s druhé strany jim bystfina uzavirala cestu k utéku, ale
otevirala k palmé vitézstvi, pravily: ,Pro¢ bychom se
baly? Hle, voda: kdo ndm zabrini, abychom nebyly
pokitény?® Vidyt pravé kiest zjednidva odpusténi hfi-
chi a pristup do véZného kralovstvi! A to je kfest, po
némz jiz nikdo nehfesi! Necht nas pfijme v naruc voda,
z niz je znovuzrozeni; necht nas pfijme voda, kterd rodi
panny; necht nis v narud pfijme voda, kterd nebe ote-
vira, slabé chrani, skryva smrt, tvoti mucedniky! Tebe,
Boze, svéta Tvirce, prosime, aby proud snad neoddélil
naSe téla bezducha, aby smrt nim nepfinesla v pohibu
rozdil, kdyz nés za zivota laska spojila. Jedno budiz se-
trvani, jedna smrt i pohieb jeden!”

35. Na ta slova vykasaly trochu $at, aby ani neurazil
stud, ani v kroku nebranil, a za ruce se vzaly jako k tan-
ci; jdou doprostied fecisté, kde je prudsi proud, a mifi
tam, kde zeje srizna hlubina. Zadn4 necouvla, zadna se
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nezdrahala jiti vpted, 24dna nehledala pod nohama pi-
du. Jimala je tizkost, kdyZz dostoupily dna, s nelibosti
uvitaly méléiny, s radosti hlubinu. Byl bys vidél zboz-
nou matku, jak dceram ruce svira, raduje se z této za-
ruky a strachuje se, aby ji dcery neunesl ani proud.
,,PHinasim ti, Kriste”, modli se ,tyto obéti, jez si ucho-
valy Cistotu; jsou mi nyni na této cesté priavodkynémi
a v utrpeni druzkami”. 36. Divil by se nékdo pravem,
ze mély tolik pevnosti za ziva, kdyz je3té po smrti zi-
stala jejich téla nepohnuté stit? Proud mrtvoly neob-
nazil, rychly tok je nestrhl. Ba svata matka, a¢ ji milujici
srdce dotlouklo, stile méla rozeviené naruci a ani ve
smrti neuvolnila své laskyplné objeti. Kdyz splatila
dluh lasce mateiské, zesnula s timto sladkym tdélem:
Déti, které k mucednictvi pfivedla, méla jesté v hrobé
kolem sebe.

SVATA SOTERIS

37. Nez proé ti, sestro, uvadim cizi priklady? Vzdyt
ti toto smysleni mulednice vlila tva pfibuzna jako du-
chovni odkaz rodové &istoty.* Kde by ses mu naudila,
kdyz nemélas odkud, zijic na venkové, bez panenské
druzky, bez vedeni ulitele? Nejsi tedy zackou, nebof
neni zaka bez uditele, nybrz dédic¢kou jsi ctnosti. 38. Jak
by tomu mohlo jinak byt, aby ti svati Soteris nedala
své smysleni, kdyz ti dala rod? Tato zenav éas prona-
sledovani doséahla v nizkych potupich mety mucednické.
Nabidla katu dokonce i tvaf, jiz byva Setfeno pfi mu-
Ceni ostatniho téla a jez na muka spiSe hledi, nez je snasi.
Tak byla statecna a trpéliva, kdyz nastavila mukam
jemnou lic, Ze dfive kat v svém dile povolil nez muced-
nice ve svém trapeni. Nezkfivila usta, tvafe neodvratila,
slzy neuronila pfemozena placem. Kdyz snesla muka
rozli¢na, zahynula meéem, jak bylo jejim pfanim.
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UVODNI POZNAMKA

1. Pohiebni chvaloreé, kterou pronesl svaty Ambroz
nad hrobem svého bratra, svatého Satyra, jsme zafadili
do tohoto svazku nejen jako nejkrasnéjsi ukizku Am-
brozova feénického nadani, nybrz i jako jimavy projev
hluboké a vrouci lasky k bratrovi. Sledujeme-li Ambro-
zovo liceni vztahu mezi nim a Satyrem, pochopime snad-
no tu hloubku dojeti, jez se v ni projevuje a jez uz nikde
jinde nevystupuje v takové bezprostiednosti.

Prispéla k tomu jisté nemalo i naprosti neocekiva-
nost Satyrovy smrti. Jak je zfejmo z narazek v fedi, dlel
Satyrus nedlouho pfedtim v Africe, kde vyfizoval né-
jaké zalezitosti tykajici se rodinného majetku. Pfi na-
vratu do Italie se octl v nebezpeci zivota, kdyz jeho lod
najela na udskali; z tohoto nebezpeéi vyvazl, ale brzy
potom v Milané nahle zemtel. Tato nenadélost smrti,
nasledujici téméf vzapéti po tak $fastném vyvaznuti,
jisté znamenala zvlasté silny otfes pro svatého Ambroze.

2. Presné datum, kdy byla fe¢ proslovena, nelze sta-
novit s naprostou jistotou. Podle narazek na vélecné ne-
bezpeti ohrozujici Italii byla drive kladena do roku 378
nebo 379, to jest do doby po vitézstvi Gotti nad Rimany
v bitvé u Adrianopole, v niz zahynul cisat Valens. Jini
autofi (Seeck, Rauschen) ji kladou do roku 375, proto-
Ze svaty Ambroz se zminuje o tom, jak Symmachus
zrazoval Satyra od néavratu do Italie (odst. 32), Symma-
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chus vSak byl prokonsulem v Africe jen do podzimu
roku 375. Obecnéji se v3ak stile pfijima rok 377 nebo
378. Martyrologium Romanum pfipomind pohfeb sva-
tého Satyra 17. zari.

3. Vedle této fei, pronesené pfimo pii pohibu, mél
svaty Ambroz podle obecného zvyku jesté druhou fec
nad hrobem osm dni po pohibu. Ta druha fe¢ je fec
utésna, consolatio, a rozviji obecnéjsim, spiSe traktato-
vym zplisobem myslenku o smrti jako briné véného
zivota; prvni fe¢ je naproti tomu smutecni feci, vyjadiu-
jici osobni zarmutek nad smrti zesnulého a chvilici jeho
ctnosti. Viimneme-li si jeji osnovy, vidime vskutku, ze
ty dva prvky se v ni neustile prolinaji a stfidaji. Zacav
obecnéjsim vykladem o Zivoté jako véci Bohem svéfené
a o neporusitelnosti bratrského svazku, ktery pretrvava
i smrt (1-8), dava svaty Ambroz priichod svému pfiro-
zenému lidskému zarmutku nad bratrovou smrti (9-18),
pak prechazi opét ke vzpomince na jejich vzijemnou pfi-
chylnost a jako doklad uvadi mimo jiné i dychtivost,
s niz spéchal Satyr domit k rodiné, nedav se zdrzeti vy-
strahami o nebezpecich, do nichz by mohl upadnout
(24-27); pak dékuje ulastnikim pohibu a utésuje se
myslenkou na strasti, jimz Satyr unikl smrti (28-33).
Pak se vraci opét k svému zarmutku nad opusténosti,
do niz ho uvrhla bratrova smrt (34-37), a vzpomina na
to, jak si byli ve viem podobni, (38-40), nacez prechazi
k vlastni chvalofe¢i na Satyrovy ctnosti (41-63) a za-
konéuje myslenkou na smrt jako na osvobozeni z po-
zemskych utrap a utéchou, kterou mu poskytuje usta-
viéna pfitomnost vzpominky na bratra (64-80).

4. Mi tedy kromé svych stylovych hodnot tato fed

svatého Ambroze dvoji vyznam. Jednak nam piiblizuje
lidskou strinku tohoto svétce tak zivé a vyrazné jako
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snad zadny jiny jeho projev, jednak nim podavé vzacny
obraz dokonalé bratrské lisky v dokonalém zrcadle
dvou svatych dusi.

V tomto smyslu je tato pohfebni chvalofe¢ na bratra
Satyra kriasnym doplikem Ambrozova pojednéni
O pannich, v niz opét mluvi zirovei bratr k sestie i své-
tec k svétici.

5. Preklad byl pofizen podle vydani P. B. Alberse ve
sbirce Florilegium Patristicurn (S. Ambrosii ... De obi-
tu Satyri fratris laudatio funebris, Bonn 1921).

T.V.
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POHREBNI CHVALOREC
O BRATRU SATYROVI

ZIVOT JAKO BOZI SVERENSTVI

1. Doprovodili jsme, milovani bratfi, mou obét, obét
neposkvrnénou, obét Bohu milou, mého pana a bratra
Satyra. V&dél jsem, ze je smrtelny, a nemylil jsem se;
av3ak nadmiru se rozhojnila milost (I Tim 1, 14). A tak
si nemam nad stézovatamam zaé dékovat Bohu, proto-
Ze jsem si vidy pfal, jestlize by néjaké otfesy Cekaly
bud na mne nebo na Cirkev, aby pfisly spiSe na mne a
na mij dam. Bohu tedy diky, Ze za tohoto obecného
strachu, kdy se lze vieho obéavat z pohybu barbarti, za-
hnal jsem obecny zarmutek vlastni bolesti a ze se obra-
tilo proti mné to, &eho jsem se strachoval pro vsechny.
Kéz by se to zde skoncilo, aby moje bolest vykoupila
bolest vefejnou!

2. Nemél jsem sice, nejdrazsi bratfi, zde na zemi nic
vzacnéjsiho nad takového bratra, nic milejsiho, aviak
véci vefejné maji prednost pied soukromymi. Ano, kdy-
by nékdo chtél vyzvédét jeho minéni, on by se dal ra-
déji zabit pro jiné, nez Zit pro sebe, nebof proto Kristus
zemtel za vSechny podle téla, abychom se naudili neZit
jen pro sebe samé.

3. Piistupuje jesté to, ze nemohu byt nevdéény Bozi-
mu Fizeni. Musim se spi$ radovat, Ze jsem mél takového
bratra, nez se rmoutit, Ze jsem bratra ztratil.

122



Ze jsem ho mél, to byla pfajcka, ze jsem ho ztratil,
to bylo splaceni dluhu. A tak jsem uzival svéfené pijc-
ky, pokud mi to bylo dopfino. Ten, kdo vlozil zaista-
vu, nyni ji dostal zpét. Neni rozdilu mezi tim, zda za-
pres véc proptjenou, nebo se rmouti§, Zes ji musel
vratit. Oboji je poruseni vérnosti a nebezpeéi pro véény
zivot. Vidyt kdyz zapfe$ penize, je to hfich, kdyz od-
pirds obéf, je to bezboznost. A kdyz ptijcovatele penéz
miZeme podvést, coz nemiizeme o3idit Pavodce svéta
a véfitele viech véci pottebnych (k zivotu)? Tak tedy

4. Proto nemizeme byt nevdééni za bratra, protoze,
co patiilo spoleiné pfirozenosti, vratil, a ziskal, co po-
chazi ze zvlastni milosti. Nebot kdo by se vzpiral obec-
nému osudu? Kdo smi natikat, Ze mu byla vzata véc
svéfend, kdyz k nasi utése vydal Otec za nas na smrt
svého jediného Syna? (Rim. 3, 32.) Kdo se smi domni-
vat, ze musi byt vynat z idélu smrti, kdyZ neni vynat
z (délu narozeni? To je veliké tajemstvi lasky, ze ani
Kristus nebyl vynat z télesné smrti, a trebaze byl Pa-
nem pfirozenosti, prece se nebranil zakonu téla, které
ptijal. J4 musim zemfit, on nemusel. Ci ten, kdo o svém
sluzebniku fika: Chci-li, aby tak zistal, aZ ptijdu, co je
tobé po tom? (Jan 21; 22, 23.) Nemohl sam tak zistat,
kdyby byl chtél? Avsak kdyby byl prodlouzil tento
(bratriiv) zivot, sim by se byl pfipravil o svij zisk a
mne by byl pfipravil o obét. Je tedy pro nis vétsi ateé-
cha nez ta, ze 1 Kristus zemfel podle téla? Anebo prot
bych mél prilidné oplakavat bratra, kdyz vim, ze ta las-
ka nemohla zemfit?

5. Pro¢ bych plakal sim piede vSemi pro toho, pro
kterého placete v3ichni? Soukromou bolest jsem ponotil
do bolesti vefejné, zvlasté kdyz mé slzy jsou bez uzit-
ku, vase slzy vSak ukazuji viru a pfinaseji atéchu. Pla-
Cete, bohati, a vas pla¢ dokazuje, ze nashromazdéné bo-
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hatstvi nic nepomaha ke spase, nebot za penize se neda
smrt oddalit, a posledni den stejné vytrhuje bohace jako
chudéaka. Placete, starci, protoze se v tomto (zemielém)
bojite stejného osudu svych déti. A proto, kdyz nemu-
Zete prodlouzit zivot télesny, vychovavejte své déti ne
k uZivini télesného (Zivota), nybrz ke konani ctnosti.
Placete i mladici, Ze konec Zivota nepfisel ve zralém stari.
Plakali 1 chudi, a - co je mnohem cennéjsi a plodnéj-
§i - svymi slzami smyli jeho hfichy. To jsou vykupu-
jici slzy, to jsou néitky, které prfikryvaji bolest ze smrti,
to je zirmutek, ktery tisi starou bolest zaplavou vécné
radosti. A tak, tfeba pohfeb je véc soukroma, pla¢ je
vefejny, a proto nemtize trvati dlouho pla¢, kdyz je po-
svécen soustrasti vech.

SMRT NEZNAMENA PRERUSENI,
NYBRZ JEN PROMENU BRATRSKEHO SVAZKU

6. Nebof pro¢ bych pro tebe plakal, mfj milovany
bratfe, jenz jsi mi byl vyrvin tak, abys patfil viem?
Vzdyf jsem neprisel o spoleény Zivot s tebou, nybrz ho
jen zménil. Pfedtim jsem ti byl blizko télem, nyni jsem
u tebe srdcem. Nebof ziistivads se mnou, a navidy zi-
stanes. Pokud jsi Zil se mnou, nikdy mi té vlast neod-
nala a tys nikdy nedal prednost vlasti prede mnou.
A nyni jsi mi dal novou vlast, nebof uz nejsem cizincem
tam, kde je lepsi polovice mne samého. Vzdyt jsem ni-
kdy nebyl cely sim v sobé, nybrz u obou byla v tom
druhém vétsi East nas; oba pak jsme byli v Kristu,
v némz jsou jak celek, tak jednotlivci.

Tento hrob je mi milejii nad misto narozeni. V ném
je plod ne mé pfirozenosti, nybrz mé lasky. Nebof
v tomto téle, které nyni lezi bezduché, se skryva lepsi
¢ast mého Zivota, jako v tomto téle, které nosim, je vétsi

dil tebe.
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7. Kéz bychom ti mohli vénovat viechno svoje dycha-
ni, jako ti vénujeme vzpominku a vzdavame diky, a kéz
by mi byla odhata polovina mych dnti a byla pfidana
ke dntim tvého zivota! SluSelo se totiZ, aby ti, ktefi ne-
rozdilné vlastnili majetek, neméli ani rozdélenou dobu
zivota, nebo abychom aspon neméli rtiznou smrt, kdyz
jsme méli jeden spoleény zivot.

8. Nyni v3ak, bratfe, kam mam jit a kam se obratit?
Volek hleda volka, néco mu chybi a ¢astym bulenim
projevuje touhu, kdyz ndhodou tam neni dobytce, s kte-
rym si navykl tdhnout pluh - a ji té, bratfe, nemam
hledat? Anebo mohu nékdy zapomenout na tebe?
Vidyf jsem s tebou tahl vidycky pluh tohoto Zivota.
Byl jsem slabsi v praci, aviak tim vice s tebou spojen
laskou. Nebyl jsem svou schopnosti néjak prilis uziteé-
ny, avsak ty jsi mé snadel svou trpélivosti. S bratrskou
laskou jsi chranil mdj bok svym bokem. Laskou jsi byl
bratrem, péci otcem, starostlivosti star§im a uctou mlad-
$im. Tiebaze jsi byl se mnou svazin jedinym poutem,
prokazovals mi sluzby mnoha pout, takze jsem v tobé
ztratil a musim za tebe hledat ne jednoho, nybrz mnohé.
Ty jediny jsi zaroven byl prost lichoceni, pln &isté odda-
nosti. Vzdyt jsi nemél, co bys musil s pfetvaikou pri-
davat; nebof jsi svou poctivosti obsahl vSechno, takze
jsi v tom nepotieboval rist, ani ses nemusil obavat opa-

ku.
SLZY LASKY

9. Avsak kam pijdu v nesmirné bolesti, zapominaje
na povinnost a vzpominaje na nasi lasku? Apostol (nas)
vola zpatky a dava smutku jakoby uzdu. Pravi, jak jste
nedavno sly3eli: Nechceme, bratti, abyste byli v nevé-
domosti o téch, kteti zesnuli, abyste se nermoutili jako
i ostatni, ktefi nemaji nadéje. (I Thes. 4; 13.) Odpustte
(mi), drazi bratfi, nebof nemtizeme vsichni Fici: Bud'te
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mymi ndsledovniky, jakoz i j4 jsem Kristiv (ndsle-
dovnik). (I Kor. 11; 1.) Av3ak hledate-li vzor k nasle-
dovani, mate koho byste mohli nasledovat. Nejsou
viichni zphisobili ucit, kéz by vsak byli vsichni schopni
ucit se.

10. Nedopustili jsme se plitem 2adné tézké viny.
Neni kazdy pla¢ z nevéry nebo z malomyslnosti. Néco
jiného je bolest pfirozenosti, a néco jiného smutek zou-
falstvi. A je velky rozdil mezi touhou po tom, co jsi
mé], a smutkem nad tim, co jsi ztratil. Vidyt nejen bo-
lest ma slzy, své slzy ma i radost. I zboznost budi plag,
i modlitba skripi loze, a tipénliva prosba - podle slova
proroka - umyva lazko. Veliky pla¢ se strhl také, kdyz
pozistali pohibivali patriarchy. Tedy slzy znamenaji
lasku, ale nepfivolavaji bolest. Plakal jsem, pfiznavam,
i ja, avSak plakal i Pan, on nad cizim, ja nad bratrem.
On plakal v jednom nade vsemi, ja budu plakat nad te-
bou ve viech, bratre.

11. (Pan) plakal nasim citem, ne svym, nebot boz-
stvi nema slzy. Plakal v ném ten, ktery byl smutny,
plakal v ném ten, ktery byl ukiizovan, ktery zemrel a
byl pohiben, plakal v ném ten, o némz nim dnes pravil
prorok: Matka Sion tekne: Clovék, ano ¢lovék byl v ni
ucinén a on sdm, Nejvyssi, ji stvotil. (Z2.86;5.)> V ném
plakalo to, co nazvalo Sion (svou) matkou. Nebof se
narodil v Judeji, narodil se z panny. AvSak matku podle
bozstvi nemohl mit, protoze je sim Stvoritelem matky.
On byl uéinén ne bozskym zrozenim, nybrz lidskym,
protoze jako &lovék byl uéinén, jako Bih vsak byl od
vécnosti zrozen,

12. Tak je i jinde napsano: Dité se ndm narodilo, Syn
ndm byl darovin. (Iz. 9; 6.) Jméno dité znaéi vék, Syn
zase plnost bozstvi. Utinén z matky, zrozen z Otce. On
je tyZ, ktery se zrodil a ktery byl darovan. To nejsou
dva, nybrz jeden. Jeden totiz Syn Bozi se zaroven zrodil

126



z Otce 1 povstal z panny. Jména se lidi pofadim, aviak
patfi jednomu, jak uéi i dnesni ¢teni, ze ¢lovék byl v ni
uéinén a on sam, Nejvyssi, ji stvotil; Elovék - zajisté co
do téla, Nejvyssi co do moci. Ttebaze je Bith a ¢lovék
co do rozdilu pfirozenosti, prece jest jeden a tyz, ne
jeden nebo druhy. Tedy néco jiného je, co je vlastni jeho
piirozenosti, a néco jiného, co ma spoletné s nami.
Avsak v obou jest jeden a v obou dokonaly.

13. Proto se nesmime divit, Zze ho Btth uéinil 1 Panem
i Kristem. U¢inil tedy Jezise, toho zajisté, ktery dostal
podle téla jméno, uéinil toho, o némiz také piSe patri-
archa David: Matka Sion tekne: Clovék, ano ¢lovék byl
v ni uéinén. Jest zajisté nepodoben (Otci) ne co do boz-
stvi, nybrz co do téla. A neni odloulen od Otce, nybrz
rozliSeny tkolem. Zistavd s nim ve spoleCenstvi moci
a je oddélen tajemstvim utrpeni.

ZARMUTEK NAD NENADALOU SMRTI SATYROVOU

14. Vykiad tohoto mista si 2dda vice dikazd, aby-
chom jimi mohli ukazat velikost Otce, osobitost Syna
a jednotu celé Trojice, ale nemam dnes za tikol konat
vyklad, nybrz potésit, tiebaze se dava obvykle utécha
tim, Ze se vykladem odvede duch od smutku. Avsak
musim spide zmirnit smutek, nez se vzdat lasky, aby
touha byla spiSe ukonejSena, nez zni¢ena. Nebot nechci
odbihat od bratra a zabyvat se nélim jinym. Vzdyt
konam tuto fe¢, abych ho jakoby provazel, abych srdcem
jesté dale Sel za nim, kdyz odchazi, a mysli objal toho,
kterého vidim o¢ima. Nechci s ného spustit zrak, u ného
se chcl zdrzovat celou silou srdce, s veskerou néznosti
mu byt blizko, zatim co mij duch trne a ji nepovazujt
za ztraceného toho, ke kterému mé stale poutaji city,
jimz jsem zasvétil cely zivot a kazdy dech.

15. Cim pak se madm odvdéZiti za tak velkou pfizen,
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za tak velkou sluzbu? Ja té, bratfe, ustanovil dédicem -
a tys zanechal jako dé&dice mne; ja si pfal, abys ty prezil
mne, zatim v3ak ja jsem piezil tebe. Sliboval jsem, ze
se ti odvdéeim, abych splatil tvd dobrodini; nyni také
ty sliby jsou pryg, i kdyz o tva dobrodini jsem nepiisel.
Co mam délat ja - nastupce svého dédice? Co mim
délat, kdyz jsem prezil svij zivot? Co mam délat j3,
kdyz je mi cizi to svétlo, které vnimdm? Jak ti mam
podékovat, jak se ti mam odvdéit? Nic ti nedavam,
jen slzy. Nebo snad, jsa jist svou odménou, neprosis se
mne o slzy, které jediné mi zbyvaji. Nebot také kdyz jsi
jesté zil, zakazovals plakat a daval jsi najevo, ze vice ti
pusobi bolest nafek nez tva smrt. Pro slzy nemohu dale
a natky mi brani pokralovat; a to 1 kvili tobé, aby se
nezdilo, ze nedoufime v tvé zasluhy, kdyZ oplakavame
svou ztratu.

16. A prece jsi nAm zmirnil hoifkost onoho zarmutku.
Nemam uz, of bych se bal ja, jenz jsem se bal o tebe;
nemam uz, co by mi je3té svét vyrval. TfebaZe mi zbyva
svata sestra, hodna cti pro svou bezithonnost jakoz i pro
své mravy a neméné pro svou zdatnost, pfece jsme se
oba vice o tebe obavali a vidéli jsme v tobé slozeno vse-
chno potéseni svého Zivota.

Pro tebe zit pusobilo radost, pro tebe umfit jsme se
nezdrahali; oba jsme se totiz modlili, abys nas prezil;
tebe preckat nis netésilo. Kdy se duch neseviel, kdyz
se ho dotkla takovato obava? Jak byla mysl podésena
zpravou o tvé nemoci!

17. Ach, ten nestastny omyll Myslili jsme, Ze se nim
vraci$, a zatim vidime, Ze tviij konec byl jen oddalen.
Nyni poznaviame, ze sis svymi modlitbami vyprosil
u svatého mucednika Vavfince navrat. Ach, kéz bys byl
prosil nejen o navrat, nybrz také o dlouhy Zivot! Mohl
sis vyprosit velmi mnoho let Zivota, kdyZ jsi mohl do-
sahnouti vysly3eni prosby o navrat. Véru, diky ti vzda-
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vam, vSemocny BoZe, Ze jsi nim neodeprel aspon tuto
posledni 1utéchu, ze jsi ndm popial vytouzeny navrat
draze milovaného bratra ze sicilskych &i africkych kra-
jin; tak rychle totiz je vyrvan po svém prichodu, Ze se
zda, jako by jen proto byl jeho Zivot prodlouzen, aby
se mohl vratit k bratfim.

18. Mam zastavu, kterou mi uz tento Zivot nemfize
vyrvat, mam ostatky, které mohu objimat, mam hrob,
na ktery se mohu vrhnout, mdm néahrobek, u kterého
mohu dlit; a véfil bych, ze budu Bohu milejsi, kdyz
jednou spoéinu na kostech svatého téla. Kéz také jsem
mohl nastavit své télo tvé smrti! Kdybys byl mél jit na
me¢, radéji bych se byl dal sim misto tebe probodnout;
kdybych byl mohl zpét pfivolati odchazejici dusi, svou
bych spide nabidl.

VZPOMINKA NA VZAJEMNOU PRICHYLNOST

19. Nic mi nepomohlo, ze jsem ssil posledni vzdechy,
nic, ze jsem umirajicimu vdechoval sviij dech. Domnival
jsem se totiz, Ze bud tvou smrt sim na sebe vezmu,
nebo ze sviij Zivot do tebe pfeleji. Ach, ty bolestné,
prece v3ak sladké posledni vzacné polibky! O smutna
objeti, v kterych ztuhlo bezduché télo, unikal posledni
dech! Sviral jsem sice paZe, avSak jiz jsem ztratil toho,
jehoz jsem drzel, a posledni jeho dechnuti jsem zachy-
coval, abych tak mél acastenstvi ve smrti. Nechapu
viak, jak to, Ze mi pripadal onen dech jako zivy a pii
smrti 3ifil jesté vétsi libeznost. A nemohl-li jsem svym
dechem ti prodlouziti zivot, kéz by se aspon sila tvého
dechnuti mohla pfelit do mé mysli a nase bytost vyde-
chovala &istotu a nevinnost tvé duse! Toto dédictvi méls
mi, predrahy bratfe, zanechat; to by nezranovalo cit za-
lostnou bolesti, zato viak by to ¢inilo dédice oblibenym
pro podivuhodny ptvab.
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20. Co tedy si mam nyni po¢it, kdyz jsem ztratil slad-
kosti, viechno potéseni a koneéné veskeru okrasu to-
hohle Zivota? Ty jediny jsi mi totiz byl doma k poté-
Seni, venku ke cti; ano, ty jsi byl rozhod¢im v planech,
podil jsi mival v mych pracich, prosival jsi za odvra-
ceni znepokojeni, zaplasoval jsi smutek, zastaval jsi se
mych skutki a hajil jsi mé myslenky; tys také byl je-
diny, na némz lezela starost o doméicnost a spocivala
péce o vefejné zalezitosti. Beru za svédkyni tvou svatou
dusi, Ze jsem se asto pii fizeni cirkve bal toho, abych
se ti neznelibil. Kone¢né kdyz jsi se vratil, pokaral jsi
mé z liknavosti. Tak jsi byl doma i venku jaksi uéite-
lem a rozhodéim knézi, ze jsi nedopustil myslit na do-
maci zalezitosti a radil jsi starat se o vefejné; proto se
nebojim, ze se bude zdat, ze mluvim opovazlivé: toto je
totiz chvala, ktera ti patii, nebot jsi bez jakékoli thony
i Fidil bratrv dém, 1 zjednaval vainost knéiskému
t:fadu.

21. Citim sice, ze opakovanim tvych sluzeb a pfipo-
minanim tvych ctnosti se milj duch rozjittuje, nez presto
dochazim klidu pravé v rozjitfovani sebe, a tak tyto
vzpominky, tiebaze obnovuji bolest, pfece pfiniseji po-
téSeni. Copak mohu na tebe nemyslit nebo myslit nékdy
bez slz? A budu kdy moci nevzpominat na takového
bratra nebo vzpominat bez jakéhosi bolestného udivu?
Co mi kdy vzeslo ptijemného, co by nebylo od tebe?
Ano, co mi kdy bylo potéSenim bez tebe, nebo tobé
beze mne? Co jsme neméli spolecné, a méilem 1 sim
zrak a spanek! Kdy jsme méli riznou vili, kdy se roz-
chizely nase kroky? Ano, kdykoli jsem uéinil krok,
zdalo se, ze bud' ty pozved4d mé télo nebo ja tvé.

22. Kdyz musel nékam vyjiti jeden bez druhého -
myslil bys, ze je bez ochrany, pozoroval bys ztripenou
tvaf a usuzoval bys na smutek v mysli; nevyzatovala
z ného obvykla libeznost, zndma Zivost; osamélost byla
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viem podeziela a nahanéla strach z néjaké nemoci - tak
nebyvalym se zdalo, ze jsme oddéleni. Ja opravdu jako
bych zapomnél, ze bratr neni pfitomen: asto jsem ota-
el po ném hlavuy, jako kdyby byl se mnou a zdalo se mi,
ze s nim mluvim tvafi v tvar a ze se na néj divim. Ale
jakmile jsem se probral z téchto vytouzenych predstav,
bylo mi jako by mé tahlo jho zavésené na krku, tézko
se mi $lo dal, ostychal jsem se ukazovat a spéchal jsem
nazpatek, protoze bez tebe se mi nechtélo chodit.

23. Avsak kdyz jsme vysli spoleiné, nebylo cestou
vice krokti nez slov; ani chtize nebyla rychlejsi nez re¢;
nedbali jsme tolik na chizi, méli jsme jen radost z roz-
mlouvani; viseli jsme totiz jeden druhému na rtech.
Oc¢ima jsme nesledovali upfené cestu, nybrz napjaté
jsme se vzijemné poslouchali, se slasti jsme se di-
vali do oéi a vdechovali rozkos bratrova zjevu. Jak jsem
se ml¢ky sdm u sebe obdivoval tvym ctnostem, jak jsem
st pochvaloval, ze mé Pan obdafil takovym bratrem,
tak pofestnym, tak raznym, tak utlocitnym a tak pros-
tym; takze kdyz jsem pomyslil na tvou utlocitnost, ne-
doufal jsem v tvou raznost, kdyz jsem vidél raznost, ne-
nadal jsem se utlocitnosti. Avsak oboji jsi pojil jakoust
podivuhodnou silou.

SATYROVA CESTA A NAVRAT

24. Koneéné to, co jsme nemohli provést oba, usku-
te¢nil jsi sdm. Mnul si ruce Prosper, jak se dovidam,
protoze si myslil, Ze nemusi vratit, kdyZ jsem se stal
knézem, co odnesl. Avsak zakusil rozhodnéjsi raznost
tebe jediného nez obou. A tak nahradil viechno, vitaje
tva zprostredkovani, nevysmivaje se ostychavosti, nybrz
byl také vdécen za tvou umirnénost a nepoboutila ho
tva raznost. Ale pro koho jsi to, bratfe, vydobyl? Chtéli
jsme totiz, aby bylo odménou tvych namah to, co bylo
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jejich dikazem. Dokonéil jsi vSechno, a kdyz jsi viem
poslouzil a vritil ses, ty sim - ktery jsi nim nade vSechno
- jsi ndm vyrvan, jako bys jen proto odkladal smrt, abys
dokonéil sluzbu oddanosti a odnesl si palmu horlivosti.

25. A jak nas, nejdrazsi bratte, netésily ani trochu po-
cty tohoto svéta, protoze nas rozdélovaly od sebe! Pii-
jali jsme je sice, ale ne proto, ze jsme po nich touzili,
nybrz proto, aby to nevypadalo jako lacini pretvaika.
Nebo se nam jich dostalo snad proto, abychom se na-
uiili ziti oddélené od sebe, protoze tvym piedéasnym
odchodem mél nastati konec nasi radosti.

26. Nyni opravdu citim tzkost tuSiciho srdce, kdyz
Casto opakuji, co jsem napsal. Zdrzoval jsem té, bratfe,
abys sim ne3el do Afriky, ale poslal tam radéji nékoho
jiného. Obaval jsem se svéfiti té daleké cesté a vlnam
mote; a vice nez kdy jindy naplnil strach dusi. Vykonals
viak zatim cestu, vyfidils tu zéleZitosta znovu ses svéil
vlndm pry na staré a chatrné lodi. A zatim cos usiloval
o rychlost, nedbals o opatrnost z touhy po nasi lasce,
zastiraje si vlastni nebezpedi.

27. Jak klamna je radost! Jak nejisty osud lidskych
véci! Kdyz ses vratil z Afriky, kdyzs unik]l mofi, kdyz
ses zachranil pfed ztroskotinim, domnivali jsme se, Ze
nim jiz nemtizes byti vyrvan. AvSak na zemi nis za-
stihuje té€z3i pohroma. Nebotf komu nemohly namofni
pohromy piivoditi smrt - dovedl se jim vyhnouti odvaz-
nou plavbou - toho smrt se na nas pfivalila jako pohro-
ma. Co zbyva ze slasti tém, jimz tak libeznd ozdoba, tak
jasné svétlo v téchto tmach svéta zhaslo, v némz zemfela
ozdoba nejen nasi rodiny, ale celé vlasti?

DIK UCASTNIKUM POHRBU

28. Jsem vSak zavazan velikou vdécnosti vam, nejmi-
lejsi bratfi, lide svaty, za to, ze povaZujete mou bolest
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za svou vlastni, Ze tato nade osamocenost postihla také
vas, Ze sem priinasite s jakousi neobvyklou oddanosti
plag celé obce, obanti kazdého véku, modlitby v3ech
stavii. Nebot to neni bolest pramenici z osobniho sou-
citu, ale projev vefejné ulasti a dar hluboké prizné.
Mate-li viak soustrast jen se mnou, protoze jsem ztratil
takového bratra, dostiva se mi tim bohatého odskod-
néni a zaruky vadi naklonnosti. Ja sim bych si radéji
pral miti bratra na Zivu, ale prece je vefejné ulastenstvi
ve zdaru milejsi, v neStésti vzacnéjsi.

29. A opravdu nezdi se mi zasluha za tak velikou
ucast mald. Vzdyf ani v Apostolskych skutcich se zby-
tecné nepopisuje, jak vdovy oplakavaji mrtvou Tabithu,
ani se bez divodu nedéje v evangelium zminka o tom,
jak zastup dojaty slzami vdovy se uiastni pohibu mladi-
ka, ktery mél byt vzkiiSen. Onu Tabithu vsak opla-
kavaji vdovy, tohoto mladika cel4d obec. Proto je nepo-
chybné, Ze si svymi slzami ziskavate ochranu apostoli.
Vzdyt neni pochyby o tom, Ze i Kristus je dojat, kdyz
vidi vas plac. I kdyz se nyni nedotkl mar, prece pfijal
dusi doporu¢ovanou mu v modlitbach. I kdyz nezavo-
lal na mrtvého slysitelnym hlasem, prece plnosti své boz-
ské moci osvobodil jeho dusi od tripeni smrti a od
utokidi zloducha. I kdyz se neposadil na marach ten, jenz
zemfel, prece spocinul v Kristu. I kdyZ k nim nepro-
mluvil, pfece patii na to, co je nad ndmi a raduje se, ze
vidi to, co je vzne$enéjsi nez my. Z toho, co Eteme
v evangeliu, poznivime budoucnost, a podle véci pfi-
tomnych usuzujeme na budouci.

SMRT ZBAVILA SATYRA STRASTI BOURLIVE DOBY

30. Nebylo treba casného vzkiiSeni tomu, jemuz pii-
slusi véené. Pro¢ by mél znovu upadnouti do této ne-
Stastné a trudné bidy a vritit se do tohoto Zivota plné-
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ho slz? Spise se mame radovati z toho, ze byl vytrzen
z tak hrozicich svizelii a z tak dotirajicich nebezpedi.
Jestlize za klidné doby a pokoje od valek nikdo neopla-
kaval vzatého Henocha, ale spise se s pochvalou o tom
zminoval prorok, kdyz se o ném praviv Pismu: Byl vzat,
aby zloba nezménila jeho srdce (Moudr. 4; 11); o¢ tedy
vétsim pravem mizeme nyni fici totéz, kdyz se ke viem
trampotam naSeho véku pfidiava je$té nejistota. Byl
vzat, aby neupadl barbarim do rukou. Byl vzat, aby
se nemusil divat na zkazu celého zemského okrsku, na
konec svéta, na pohieb piibuznych, na smrt spoluobga-
na poskvrnéni svatych panen a vdov.

31. Ja té opravdu, bratfe, poklddam za blazeného jak
pro tvlij kvetouci vék, tak pro tvou vyhodnou smrt.
Vzdyt ne ndm, ale nebezpetim jsi byl vyrvan, ne Zivot
jsi ztratil, ale strachu z valicich se hotkosti jsi u3etfen.
Nebot jak bys zanafikal ty, kterys byval ve své svaté
dusi tolik soucitny viéi&i svym, kdybys vidél, ze Italii
nyni tisni z takové blizkosti nepfitel! Jak by té bolelo
to, ze v alpském valu spociva hlavni nadéje v nasi za-
chranu a e z dievénych zisek se buduje hradba pro
cudnost! Jak by ses trapil nad tim, Ze tak tenka pre-
hrada déli tvé spoluobéany od nepritele, od nepritele
tak necistého a krutého, Ze nesetfi ani cudnosti, ani Zi-
votal

32. A jak pak bys snesl to, co my jsme nuceni snaset
a - coz jest jeSté téz3i - éemu musime piihlizet: jak jsou
znasilhovany panny, jak malé déti, vyrvané rodi¢iim
z nérudi, jsou vrhany na kopi, jak Bohu zasvécena téla
jsou zneuctivana, jak stafecké ltno obstarlé vdovy ma
zase slouzit odvyklym dkontim, z kterych ma jen obti-
zeni, nikoli est! Jak bys snasel tyhle udalosti ty, ktery
jst jesté z posledniho dechu nam ¢asto pfipominal - za-
pomenuv jiz snad na sebe, ale nezapominaje je3té na nas -
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o tom, jak nemame odkladati s pfipravami na obranu
proti naporu nepratel, pfipominaje, zes to nefikal zbiih-
darma, ze je tfeba prchnout. Snad proto, zes védél, ze
smrt nam t& uloupi. Cinils to ne z dudevni slabosti, ny-
brz z oddanosti; i kdyz ses kvili nAm ukazoval nesta-
tenym, piece sim jsi byl statelny. Kdyz té tviij dobro-
dinec, vzne3eny Symmachus, zrazoval od ndvratu, protoze
pry v Italii vzplala valka a protoze by ses vydal v nebezpe-
¢i amohl upadnout do rukou nepiatel, odpovédéls, ze je
ti dostateénym divodem k navratu to, ze nechces byti
vzdalen od nas, kdyz jsme v nebezpedi, ale Ze touzis
po ulasti v osudu svého bratra.

33. Vcasny odchod uéinil té 3tastnym, protoZe ses
nemusel doziti této bolesti - jisté 3tastnéjsim nez svatou
sestru,® ktera, jsouc zbavena tvé 11tésné ochrany, musi se
strachovat o svou pocestnost. Radovala se az dosud ze
svych dvou sourozencti, nyni se souzi pro oba. Ani ne-
miize jednoho doprovazet, ani druhého opustit. Tviyj
nahrobek jest ji mistem pohostinnym a hrobka, ucho-
vavajici tvé télo, domovem. Kéz by aspon toto utocisté
bylo bezpetné! Pokrm ptijimdme s plic¢em a ndpoj se
slzami. Nasycujes nds chlebem pldce a napdjis nds slza-
mi nadmiru. (Z.79,6.)

NAREK NAD VLASTNI OPUSTENOSTI

34. A co mam Fici o sobé? Neni mi dovoleno zemfit,
abych neopustil sestru, ani uz Zivot mé netési, mam-li byt
od tebe odtrzen. Co mé muze tésit bez tebe? Vzidyt
v tobé bylo veskeré naSe potéseni! Nebo jak mi miize
byt slasti traviti dile tento zivot a prodlévati v zemi,
v niz jsme zili radostné tak dlouho, jak dlouho jsme
mohli ziti pospolu? I kdyby bylo néco, co by nas zde
mohlo blazit, nemohlo by nas blazit bez tebe. A i kdy-
bychom si byli nékdy horoucné piali prodlouziti svij
zivot, uz bychom to bez tebe ani nechtéli.
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35. Je to opravdu nesnesitelné. Co mohu snésti bez
tebe, takového priivodce Zivotem, bez tebe, takového
spole¢nika ve strastech a povinnostech? A nemohl jsem
predvidati jeho smrt, aby mi tak byla snesitelnéjsi.
Vzdyt mij duch se désil néjaké takové myslenky, ne
ze bych nevédél o jeho losu, nybrz proto, ze mé tuzby
a zbozna prani tak zakryly védomi vSestranné pomije-
jicnosti lidskych véci, ze jsem nebyl s to pfedstaviti si
u ného néco jiného nez ptiznivé udalosti.

36. Kdyz pak mé postihlo to tézké - a dej Buh, téz
posledni - nestésti, bolelo mé jen, Ze sim nebude$ u mé-
ho lazka, a rozdéluje se o sluzbu lasky se svatou ses-
trou, nezatla¢is mi svymi prsty pii mrti ofi. Co viechno
jsem si kdysi ptal, a co misto toho mam! Jaké to tuzby
se rozplynuly vnivel! Co misto toho musim konat!
K néZemu jinému jsem se strojil, néco jiného jsem nucen
prokazovat. Neslouzi se pfi smrti mné, nybrz slouzim
sam. Jak jste mohly byt, odi, tak tvrdé, ze jste snesly
divat se na bratrovo umirani!? Vy hrozné a necitelné
ruce! Vidyf jste zatlaily oéi, v kterych jsem toho tolik
vidél! Ty kamenna 3ije, jak jsi byla s to nést (ke hrobu)
tak smutné bfemeno, i kdyz to bylo pi té itésné sluzbé!

37. Bylo by, bratfe, spravedlivéjsi, abys mi tohle pro-
kazoval ty. Toto jsem ji od tebe ofekéval, po této uslu-
ze jsem ja touzil. Nyni vSak, kdyz jsem sim pfeiil svi’lj
zivot, jakou 1téchu naleznu bez tebe! Ty jediny jsi mé
v zarmutku téSival, probouzel radost a zahanél teskli-
vost. Jak té to nyni, bratte, vidim, uz mi nic nefikas,
uz polibeni nenabizi3? Ostatné vzijemni laska sidlila
stale v kazdém z nas tak, ze spiSe ozivila vnitfnim ci-
tem, nez aby se navenek projevovala vnéjsimi néznost-
mi; vidyf jsme nevyhledavali svédectvi vnéjsich pro-
jevil, kdyz jsme k sobé chovali tak velikou lasku. Muz-
ny duch bratrstvi pronikl tak kazdého z nas, Ze se zda-
lo, Ze si nejen neprojevujeme lasku néznostmi, nybrz zZe
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jsme spokojeni s védomim vnitini bratrské lasky, ani
netouZzime po néZnostech, nebof nis i sama podoba
vedla k obapolné lasce; vidyt jsme byli spatfovani je-
den v druhém, nevim zda pro podobnost mysli & téla.

PODOBNOST MEZI OBEMA BRATRY

38. Kdo pohlédl na tebe, coz se nedomnival, Ze spatfil
mne? Kolikrit jsem nékteré lidi pozdravil, a ti fikali,
ze jsem je uz zdravil, protoze predtim pozdravili tebe.
Kolik lidi teklo néco tobé, a pak tvrdili, ze to fekli
mné? Jakou jsem mél z toho radost, jak €asto z toho
vzniklo znacéné veseli, kdyz jsem vidél, ze si nas pletou.
Jaky mily omyl, jak pfijemné pochybeni, jak nevinné
klamani, jak sladké nateni! Vidyf jsem se nebal ani
tvych skutkd, ani fei, a mél jsem radost, Ze se tvoje
¢iny pfipisuji mné.

39. Prece v3ak, jestlize pfilis déirazné trvali na tom,
ze néco sdélili mné, odpovidal jsem se smichem a ra-
dosti: Dejte si pozor, abyste to nefekli bratrovi! Nebof
i kdyZ nam bylo vie naSe spole¢né, jeden duch, jedno
srdce, prece jediné tajemstvi pratel nebylo spolecné, ne
ze bychom se obavali nebezpei prozrazeni, nybrz Ze
jsme zachovavali slib mléeni. Av3ak bylo-li tfeba uvazo-
vat o néjaké zalezitosti, vzdy bylo uvazovani spolecné,
tajemstvi viak vidy spole¢né nebylo. Nebot i kdyz pia-
telé k jednomu z nas mluvili tak, Ze jejich slova mohla
dojit k druhému, pfece vim, Ze slib mleeni byl podle
umluvy obycejné tak zachovén, ze ani bratrovi to ne-
bylo svéfovano. Bylo (to) totiz spolehlivou znamkou,
ze (ani) cizim nebylo prozrazeno, co nebylo sdéleno
bratrovi.

40. Témito tedy tak velikymi a takovymi radostmi
byv vynesen k jakémusi - vyznidvam - vytrzeni mysli,
prestal jsem se bat, Ze ho pfeZiji, protoze jsem soudil,
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Ze je vice hoden Zivota. A proto ranu, kterd mé stihla,
nemohu unést. Nebof snesitelnéjsi je tak velika bolest,
kdyz na ni dfive myslime, nez kdyz pfijde neocekéava-
né. Kdo mé ted potési v zarmutku? Kdo pozvedne skli-
¢eného? S kym se budu sdilet o starosti? Kdo mé uchra-
ni jednani s timto svétem? Nebot jsi vyfizoval zalezi-
tosti, dohlizel na sluzebnictvo, byl rozhodéim mezi
sourozenci, rozhodéi ne ve svaru, nybrz v lasce.

CHVALA SATYROVY ROZVAZNOSTI

41. Nebot bylo-li mi kdy tieba o nééem jednat se
svatou sestrou, tobé jsme davali rozsoudit, které ze dvou
minéni se zda lepsi. Tys nezlehéoval vyrok zidného a
obéma jsi utinil zadost. Mél jsi 1 lasku i schopnost po-
soudit, takze jsi oba propoustél uspokojené a zaroven
sis ziskal vdécnost obou. Anebo jestlize jsi sim néco
pfinesl jako namitku, jak mila byla pétka s tebou! Jak
samo rozhorleni bylo bez hotkosti! Jak ani sluzebnikiim
nebylo trpké trestani, ponévadz ses naucil spiSe na sebe
Zalovat sourozenctim, nez chtit mermomoci trestat. Mné
totiz povolani bréanilo zabyvat se trestinim. Ba ty, brat-
Te, jsi mé odvracel od kazdého sklonu trestat. Slibovals
sam zakroéit, a tak jsi mé chtél udobiit.

42. Je to tedy diikaz nev3edni rozumnosti, kterd je
moudrymi muzi takto vymezovana: Kdo ma byt dobry,
musi na prvnim misté znati Boha a prokazovati zboznou
mysli ictu onomu pravému a bozskému, milovati celou
laskou srdce onu libeznou a zddouci krasu vééné prav-
dy; na druhém misté v3ak prelévati z onoho bozského
a nebeského pramene pfirozenosti lasku na blizni, coz
1 mudrci (tohoto) svéta nalerpali z naSich zakoni. Ne-
bot by nebyli mohli preliti toto do lidskych zakonf,
le¢ z onoho nebeského pramene bozského zikona.*
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JEHO ZBOZNOST A STATECNOST

43. Pro¢ bych tedy obsirné mluvil o jeho pozornosti
v uctivani Boha? Dfive nez byl zasvécen do vyssich ta-
jemstvi, dostal se do (nebezpeéi) ztroskotani, kdyz lod,
na niz plul, narazila na skalnatou mél¢inu a byla rozbi-
jena vlnami, jak s té i s oné strany na ni naraZely; ne-
bal se smrti, nybrz toho, aby neodesel z tohoto Zivota
bez Svatosti; a proto pozidal ty, o nichz védél, ze jsou
zasvéceni, o onu bozskou Svatost véricich, ne aby se
zvédavé podival na tajemstvi, nybrz aby dosahl pomoci
od své viry. Dal Svatost zavazat do Satku, Satek ovinul
kolem krku a tak se vrhl do more, nehledaje prkno uvol-
néné z lodniho roubeni, aby na ném plaval a (tak) se
zachranil, protoze hledal zastitu jediné viry. A tak se
domnival, Ze ji je dosti kryt a ochrianén, a netouzil po
jiné pomoci.

44. Zaroven je mozno vsimnout si jeho statecnosti:
kdyz veslafi umdlévali, nechopil se jako trosecnik prkna,
nybrz jako silak si pfibral ze sebe samého oporu své
sily; a ani nadéje, ani pfesvédZeni ho nezklamaly.

Konecné kdyz prvni byl zachranén z vin a dovezen
do pfistavu na sous, (vdééné) si vzpomnél na svého
Pana, jemuz se svéfil, a hned, jakmile bud sidm zachrénil
své sluzebniky, anebo se dovédél, ze jsou zachranéni,
nedbaje majetku a netouze po ztracenych vécech, vyhle-
dal Bozi chram, aby podékoval za zichranu a zacastnil
se véénych tajemstvi, a prohlasoval, ze neni vétsi sluzby
(Bohu), kterou by se projevily diky. Byl-li pokladan
nevdék k clovéku za néco podobného vrazdé, jak vel-
kym zlo¢inem je nepodékovat Bohu!

45. Je znamkou rozuraného &lovéka poznati sebe sa-
mého, a jak to bylo vymezeno filosofy, Ziti podle pfiro-
zenosti, Co je opravdu tak shodné s pfirozenosti jako
vzdat diky Stvoriteli? Pohled na toto nebe! Nevzdava
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dik Puavodci, kdyz se na né ¢lovék podiva? Nebof ne-
besa vypravuji sldvu BoZi a dila jeho zvétsuje obloha.
(Z. 18; 2.) 1 more, kdyz je utidené a klidné, svédii
o Bozim pokoji, kdyz se vzdouvi, hnév nebes vzbuzuje
hriizu. Neobdivujeme se vichni pravem Bozi dobroté,
kdyz pozorujeme, ze neziva priroda drzi v mezich své
vlny jako by méla rozum a Ze pfiboj zna své hranice?
Co pak mam Fici o zemi, ktera, poslusna jsouc Boziho
piikazu, sama od sebe poskytuje potravu vSem Zivym
tvoriim, a pole to, co piijala, vraceji jakoby o vzrista-
jici droky rozmnoZené a navrsené.

46. Ten tedy, ktery pod vedenim pfirody pochopil
podstatu Boziho dila pronikavou silou svého ducha, vé-
dél, ze je nutno splacet vdéinosti ze vSech nejdfive své-
mu Zachranci. Avsak protoze ji nemohl splatit, mohl ji
mit. Nebot takova vdécnost ma tu vlastnost, ze zlistava
tomu, kdo ji splaci, a ze ji splaci, kdo ji ma. A tak on
projevoval vdéZnost a ukazoval viru. Nebot kdo tolik
zakusil ochrany nebeského tajemstvi, zavinutého do
Satkuy, jak si ho teprve cenil, kdyz je pfijal tsty a celym
srdcem! Og vice si toho vazil, kdyz se mu rozlilo v nitru,
co mu, zabaleno v $itku, tolik prospélo!

47. Avsak nebyl tak nedockavy, aby se dopustil ne-
opatrnosti; vime totiz, Ze mnozi nedbaji na opatrnost,
kdyz si néceho velice zadaji. Zavolal k sobé biskupa a
nepovazoval zddnou vdélnost za pravou, le¢ by byla
spojena s pravou virou. A zkoumal, zda je ve shodé
s katolickymi biskupy, to je s fimskou cirkvi. A oviem
cirkev té krajiny byla do té doby v roztrice, nebof
(biskup) Lucifer se tehdy oddélil od spoleenstvi s na-
mi, ttebaze byl ve vyhnanstvi pro viru a zanechal dédice
své viry. Bratr nemyslil, ze by prava vira mohla byti
v roztrzce. Nebof tiebaze zachovavali vérnost k Bohu,
‘prece ji nezachovavali k Bozi Cirkvi, kdyz strpéli, aby
se jeji udy oddélovaly a €asti trhaly. Nebot kdyz pro
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Cirkev trpél Kristus, a Cirkev je télo Kristovo, nezda
se, ze mu zachovavaji vérnost ti, ktefi mati jeho utrpeni
a trhaji jeho télo.

48. A tak tfebaze byl stile tizen dluhem vdéénosti a
bal se plavit s tak velikym dluhem, pfece radéji chtél
preplouti tam, kde by mohl dluh bezpeiné splatit; nebot
soudil, Ze splaceni vdéénosti k Bohu zilezi v lasce a
vife. A to bez odkladu vykonal, jakmile byl nablizku
kostel; piijal vytouzenou milost Bozi a pfijatou si ucho-
val. Nic tedy neni moudfejsiho nad tu moudrost, ktera
rozliSuje bozské a lidské.

49. A co mam fici o jeho vymluvnosti, ktera se osvéd-
Cila pii soudni sluzbé? Jak neuvétitelny obdiv vzbudil
a slavné vynikl v sini mistodrzitelstvi! Avsak radéji chci
chvaliti to, co si cenil nade v3e lidské, kdyz pfijal ta-
jemstvi Bozi.

50. A bude-li kdo chtit diikladné zkoumat jeho odva-
hu, at uvazi, kolikrat po ztroskotani preplaval more s ne-
zlomnym pohrdanim timto Zivotem a procestoval roz-
lehlé krajiny, a nakonec Ze v nedivné dobé neustoupil
pred nebezpelim, nybrz do ného 3el, sniseje urazku a
nedbaje zimy - kéz mél stejné starost o svou bezpeénost!
Avsak pravé proto byl §fastny, ze pokud mohl uzivat
télesné sily, zastaval ve svém Zzivoté praci mladych, ne-
maje piekazky v tom, co chtél vykonat, a neznal ochab-
losti.

JEHO PROSTOTA

51. Jakym v3ak li¢enim mam vyloziti jeho prostotu?
Ona znamena jakousi stfizlivost mysli. Odpustte mi,
prosim, a dovolte mé bolesti, abych mohl promluviti
ponékud obsirnéji o tom, s nimZ mi uz neni dovoleno
rozmlouvati, Vzdyf i vdim prospéje, kdyz si uvédomite,
Ze jste prokazali tuto sluzbu ne z néjaké slabosti, nybrz
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z uvazieni, a ze vas k tomu nepohnul soucit se smrti,
nybrz ze vis k tomu piiméla vzneSenost ctnosti. Nebof
kazd4 pozehnand duse je prostd. (Prisl. 11, 5.) Tak ve-
lika vsak byla jeho prostota, Ze stav se jako dité skvél
se prostotou onoho nevinného véku a zafil jako obraz
dokonalé ctnosti a zrcadlo bezithonnych mravi. Vesel
tedy do nebeského kralovstvi, protoZe uvéfil Bozimu
Slovu; protoze podobné jako dité pohrdl obratnym
pochlebovéanim, protoze spolkl shovivavé bolest nad pfi-
kofim, které (takto) silnéji pomstil. Byl pristupné;si
stiznosti nez Isti, ochotny k zadostiu¢inéni, neochotny
k stranictvi, oddany nevinnosti, takze ¢asto bys u ného
mohl spiSe mluvit o stydlivosti upfiliSené, nez ze bys
pohfe3oval nutnou.

JEHO CUDNOST

52. Ale zaklady ctnosti nikdy nejsou upfiliSené. Ne-
bot stud neodvraci od plnéni povinnosti, nybrz dodava
mu plivabu. A tak jako by se zalil jeho oblicej jakymsi
panenskym ruméncem - protoze vyrazem tvéfe prozrazo-
val své citéni - jestlize se znenadéni stietl s nékterou
vdanou zenou, byl nesvtij a jako by se mél propadnout -
1 kdyZ ani ve spolenosti muzit nebyl jinaéi; zfidka po-
zdvihl oblicej, malokdy pozvedl oéi, zfidka kdy se ujal
fe¢i. Cinil to s jakousi stydlivou skromnosti mysli, s niz
se shodovala téz zdrzenlivost téla. Nebot si zachoval
neposkvrnéné dary svatého kitu, jsa Cisty télem, a jesté
Cistéjsi srdcem. Nedésil se méné poskvrnéni cizoloznou
feci nez poskvrnéni télesného. Nedomnival se, ze se ma
cudnosti vzdavati mensi tcta Cistotou slov nez télesnou
neporusenosti.

53. Cistotu posléze tolik miloval, ze si ani manzelky
nezidal, i kdyZ to u ného nebyla jen touha po Eistoté,
nybrz i bratrska laska. Obdivuhodnym zpfisobem v3ak
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mlcel 0 manzelstvi a zaroven se vyhybal honosit se tim.
Jeho mleni bylo tak veliké, ze se nam, kdyz jsme také
naléhali, zdalo, ze manzelstvi spise odklada, nez ze pred
nim utika. A tak toto bylo jediné, s &m se ani souro-
zencm nesvéfoval, ne pro néjaké nedivéfivé vahani,
nybrz ze ctnostné ostychavosti.

54. Kdo by se tedy neobdivoval tomu, ze muz, ktery
byl stifim uprostied mezi dvéma sourozenci - jedna
byla (zasvécenou) pannou, druhy knézem - a stejné
uslechtily, tak vynikl mezi dvéma nejvy3simi stavy, ze
napodobil &istotu jednoho a svatost druhého ne poutem
slibu, nybrz konanim ctnosti. Zivi-li tedy télesna zadost
a hnévivost ostatni nefesti, praivem bych nazval cudnost
a mirnost jakymisi matkami ctnosti, trebas i1 naboznost
je jak vrcholem v3eho dobra, tak i semenidtém ostatnich
ctnosti.

JEHO SKROMNOST A STRIDMOST

55. Co mam dale Fici o skrovnosti a jakési &istoté v dr-
zeni majetku? Nebot po cizim netouzi ten, kdo si chra-
ni své, ani nema nemirna ptani, kdo je spokojen s vlast-
nim. On tedy nechtél nic jiného, nez dostat zpét vlastni,
spiSe aby nebyl podvadén, nez aby se obohacoval. Sprav-
né pak nazyval jesttdby na penize ty, ktefi touzili po ci-
zim. A je-li lakota kofenem vseho zla (I Tim. 6, 10),
jisté odklada nefesti ten, kdo netouzi po penézich.

56. Nikdy nemél zalibeni v hostinich peclivé pripra-
venych nebo ve vybranych jidlech, le¢ kdyz zval pfa-
tele, sim zadaje pouze to, co postaii pfirozenosti, ne, co
by nadto chtéla zaliba. A zajisté nebyl chudy na po-
zemské statky, byl vSak chudy duchem. Naprosto ne-
miizeme pochybovati u ného o tom blahoslavenstvi, pro-
toZe ani se z nich jako majetny piespfili§ neradoval, ani
jako chudy nemyslil, Ze jich ma malo.
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JEHO SPRAVEDLIVOST

57. Nakonec abychom promluvili o v3ech zakladnich
ctnostech, viimneme si, jaké misto v ném zaujimala
spravedlnost. Nebof tfebaZe jsou ctnosti navzajem pfi-
buzné a spolu srostlé, pfece se u jednotlivych vyzaduje
jakasi uréitéjsi podoba, zvlasté u spravedlnosti. Ta totiz,
uvniti skoupa, cele se prolevuje navenek, a cokoli m3,
tvrda k sobé a uchvacena vie objimajici laskou, rozléva
na bliZni.

58. Projevuje se viak mnoha zpisoby. Jind je k pfi-
buznym, jina k ostatnim lidem, jind k uctivani Boha,
jind k pomoci chudym. A tak jaka byla jeho spravedl-
nost ke viem lidem, ukazuje laska obyvateli provincie,
jiz stal v Cele. Ti fikali, Ze jim byl spiSe vlastnim otcem
nez soudcem, dobrotivym rozhod&im oddanych chra-
néncti, neochvéjnym bojovnikem za spravedlnost.

59. Jaky byl ke svym sourozencim, presto, ze ve svoji
lasku zahrnoval v3echny lidi, ukazuje nerozdvojeny ot-
covsky majetek a nerozdélené a ani nezmenSené, nybrz
zachované dédictvi. Vidyt také rekl, ze laska mu neni
diivodem, aby &inil zavét. Nebot to také naznaéil v po-
slednich slovech, kdyz doporucoval ty, které miloval, ze
se rozhodl ani se neZenit, aby se neodlou¢il od souro-
zencll, ani ze nechtél uliniti posledni vili, aby se ne-
dotkl v néfem nadeho rozhodovani. Konecné, trebaze
jsme ho prosili a zaprisahali, prece nechtél nic stanovit;
nezapominaje v3ak na chudé, prosil, abychom jim tolik
davali, kolik se nAim bude zdat spravedlivé.

60. Timto jedinym ¢inem dostateiné projevil bazen
Bozi a dal pfiklad laskyplného smyslenik lidem, nebot
co dal chudym, dal Bohu. Kdo rozddvd chudym, pijcu-
je Bohu. (Piisl. 19; 17.) A tim, ze zidal, aby jim bylo
podle potfeby rozdano, co je spravedlivo, nezanechal
jim malo, nybrz vie. To je totiz plnost spravedlnosti:
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prodati, co mas, a dati chudym. Kdo totiz hojné ddvd
chudym, jeho spravedlnost ziistdvd na véky. (Z. 111;
9.) Nezanechal nas tedy jako dédice, nybrz jako sprav-
ce, nebot dédictvi nastupce dostava, avsak k rozdéavani
chudym je zavéazan.

61. Proto dnes pravem fekl Duch svaty asty mladého
predditatele, jak byl veliky: Kdo md nevinné ruce a Cisté
srdce, ten, kdo nepozdvihuje k marnosti mysli své, aniz
se chovd Istivé k bliznimu. To je pokoleni téch, kdoz
hledaji Boha. (Z. 23; 4, 6.) Ten tedy i vystoupi na ho-
ru Pané a bude ptebyvati ve stinku Bozim, nebot Zil
bez tihony a jednal spravedlivé, mluvil pravdu a neokla-
mal blizniho, ani nepujcoval své penize na urok (Sr.Z.
23; 3 a 14; 1-3), nybrz jen chtél dostat zpét, co zdédil.
Vidim v tom znameni. Co se nikdo nechystal fici, vy-
jevil Duch svaty.

62. Jak mim véru oceniti to, Ze u ného jesté nad spra-
vedlnost vynikala laskavost; kdyz usoudil, Ze s ohledem
na muj ufad se ma néco udéliti tomu, jenz proti pravu
uzival naseho spole¢ného majetku, jako ptivodce té stéd-
rosti chvilil mne a vytézek svého podilu vénoval na
spoleény zivot.

63. Tyto a jiné véci, které mi tehdy pfisobily poté-
Seni, vzbuzuji bolestnou vzpominku. Prece v3ak ztsta-
vaji a vidy ztistanou, a nikdy jako stin nepfejdou; ne-
bot ani ptivab ctnosti nezanika s télem, ani nemaji tyz
konec télo a zasluhy, tiebaze uzivani toho téla nepfesta-
va na véky, nybrz jen docasné odpociva.

NEMAME OPLAKAVAT ZTRATU TECH,
KDOZ BYLI SMRTI OSVOBOZENI
64. Jeho, ozdobeného takovymi ctnostmi a vyvaznuv-

siho z nebezpedi, budu oplakévati spiSe z touhy nez pro
ztritu. Jiz sama vhodni doba jeho smrti nis nabada
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k tomu, abychom jej spiSe provazeli laskou, nez aby-
chom se nad nim rmoutili, nebot je psano, ze ve spo-
lecné bolesti ma vlastni bolest mléet. Vidyt v proroc-
kych slovech se to nefikd pouze oné zené, ktera je zo-
brazovana, nybrz jednotlivctim, kdyz se zda, ze to bylo
feéeno Cirkvi.

65. Rika se to tedy i mné, a fika to nebeské Pismo:
Tomu udis, tak vzdélavas Bozi lid? Copak nevis, ze
tviyj piiklad je nebezpeéim pro ostatni? Ledaze bys snad
nafikal, Ze jsi nebyl vyslySen. Pfedeviim je toto ne-
stoudna opovazlivost, chtiti si sdm zaslouziti to, o ¢em
vi§, Zze bylo odepfeno i mnohym svatym. Vidyt vis, ze
Biith nestrani osobdm. (Sk. 10; 34.), Nebot trebas je
Bth milosrdny, ptece kdyby mél vidy viechny vysly-
Seti, zdalo by se, ze to &ini ne jiZ ze svobodné viile, nybrz
jako by z néjaké nutnosti, a pak, kdyz vsichni zadaji,
kdyby mél viechny vyslyseti, nikdo by pak neumiral.
Za kolik (lidi) se tedy denné modlis? Ci se ma kvili
tobé rusiti ustanoveni Bozi? Pro¢ tedy nafikas, ze jsi
nékdy nedosah] néceho, o ¢em vis, ze toho nelze vzdy
dosidhnout?

66. Posetily, pravi, ,nade viechny Zeny, nevidi§ za-
rmutek nas a co nas potkalo? Ze Sion, matka nés v3ech,
je svrchované zarmoucena a hluboce poniZena. Proto
placte hlasité i nyni, ponévadz vSichni placeme, a jste
zarmouceni, protoze jsme vSichni zarmouceni. Ty se
rmoutid pro svého bratra? Zeptej se zemé, a fekne ti,
ze ona by méla plakati, kdyz prezila tolik téch, ktefi z ni
vypuéeli. Z ni jsme se viichni na pocatku narodili, pravi,
a (z ni) jini pfijdou, a hle, téméf vsichni jdou k zaniku
a mnozstvi jich umira. Kdo by tedy mél vice kvileti nez
ta, kterd tak veliké mnozstvi ztratila, kdezto ty narikas
pro jednoho?” (4 Esdr. 10, 6-11).°

67. Necht nas zarmutek pohlti spolecna bolest a ona
at vzdali trpkost naseho smutku. Nebof nemame opla-
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kévati ty, jez vidime osvobozené; vidyt si vzpominame,
ze nebyly bez divodu tak svaté duSe v té dobé zba-
veny pout téla. Nebot vidime, ze tictyhodné vdovy ja-
koby Bozim fizenim zemfely v touz dobu, aby se jejich
smrt jevila jako konec putovani a ne jako zanik, aby
v bojich osvédéena cudnost neupadla do nebezpeti dlou-
ho zachovéavané &istoty. Jakou bolest a jaky zarmutek
mi zplsobuje tato trpk4d vzpominka! A tfebaze jsem se
neoddaval zirmutku, pfece v této soukromé bolesti,
kdyz jsem ztratil kvét s tolika zasluhami, byl mi uté-
chou spoleény 1dél piirozenosti. A bolest, soustiedéna
v jednom, piikryla trpkost vefejného nestésti zavojem
rodinné lasky.

68. Opakuji tedy tvé utéchy, svaté Pismo; nebof je
prospésné zabyvati se tvymi prikazy a myslenkami. O¢
je snadnéjsi, aby nebe a zemé pominuly, nez aby zanikla
jedind ¢drka Zikona! (Lk 16; 17.) Av3ak uz posly$me,
co je psano: ,Nyni”, pravi, ,zadrz v sobé svou bolest
a state¢né nes nestésti, které t& potkalo. Nebot uznas-li
dobu, kterou Bith stanovil, za spravedlivou, dostanes
zase Casem svého syna a mezi Zenami bude§ chvélena.”
(4 Esdr. 10; 15, 16.) Jestlize se to pravi zené, &im spiSe
knézi? Mize-li se to fici o synu, neni jisté nevhodné
totéz piipomenout pfi ztraté bratrf, ackoli kdyby byl
miij syn, nikdy bych jej nebyl miloval vice. Nebot jako
pii smrti déti zvySuji zarmutek prace, které jsme jim vé-
novali, a bolesti, které jsme nadarmo vytrpéli, tak také
u bratfi zvy3uje trrkost bolesti vzijemny navyk a spo-
le¢na prace.

69. Nuze poslouchim, co pravi Pismo: ,,Nemluv tak
a dej si fici. Nebot jak veliké je nestésti Sionu! Dej se
potésiti bolesti Jerusalema! Vidyt vidis, Ze nase sva-
tyné byla poskvrnéna, a jméno, které jsme vzyvali, ze je
znesvéceno, ze naSi synové jsou potupeni, naSi knézi
upéleni, nasi levité byli odvedeni do zajeti, nase Zeny
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zneuctény, nase panny znasilnény, nasi spravedlivi od-
vleceni, déti nase pobity, jinosi nasi jsou otroky a nasi
hrdinové zeslabli. A co jest nejvétsi zlo, Sion byl zbaven
své slavy a dostal se nyni do rukou téch, ktefi nas ne-
navidi. Ty tedy setfes se sebe mnozstvi svého zirmut-
ku a odloz mnozstvi bolesti, aby se znovu nad tebou
smiloval Silny, a Nejvyssi aby ti popfal pokoje zmirné-
nim tvych bolesti.”

70. Ustane tedy pla¢; musime totiz uposlechnout spa-
sitelnych nauceni, vidyt mezi véficimi a nevéficimi
musi byt néjaky rozdil. Necht pla¢ou ti, ktefi nemohou
mit nadéji ve vzkfiSeni; tu jim nebere Bozi rozsudek,
nybrz jejich neochota k vife. Musi byti (takovy) rozdil
mezi sluzebniky Kristovymi a mezi modlafi, aby (jen)
tito plakali nad svymi drahymi, o kterych se domnivaji,
Ze navidy zahynuli, aby nikdy neustavali v pladi, nikdy
nenasli uklidnéni v svém zarmutku, protoZe nevéfi v po-
koj mrtvych. Nam vs$ak smrt neni zénikem pfirozenosti,
nybrz jen koncem tohoto Zivota, nebot sama pfirozenost
se méni v néco lepsiho; ndm tedy ma prichod smrti se-
tfit vSechny slzy.

USTAVICNA PRITOMNOST VZPOMINKY NA BRATRA

71. Jestlize ti, ktefi se domnivaji, ze smrt ukoncuje
citéni a ni¢i pfirozenost, najdou si jakési atéchy, ¢im vice
tedy my, jimz védomi dobrych skutkd slibuje lepsi od-
ménu po smrti! Pohané maji své atéchy; povazuji smrt
za oddech ode vseho zla, a jako nemaji radost ze zivota,
tak se také domnivaji, ze nebudou viibec bolestné po-
cifovati tézké a stalé strasti, které v tomto Zivoté snasi-
me. Nais v3ak odména musi vice povzbuzovat i utécha
Cinit vice trpélivymi; nebof se nezda, Ze ztricime, nybrz
Ze napred posilame ty, které ma pfijmout vécnost, nikoli
pohltiti smrt.
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72. Ustane tedy plac; anebo, jestli to nebude mozné,
budu nad tebou plakat, bratre, v obecném natku a pod
vefejnou bolesti skryji rodinny zirmutek. Nebot kdo
muze pfestat plakat, kdyz pfi kazdém zvuku tvého jmé-
na stoupaji do oéi slzy, af uz denni Zivot budi vzpo-
minky (na tebe), nebo laska stavi pied oéi (tvi)) obraz,
anebo vzpominka obnovuje bolest. Coz jsi ode mne
vzdalen, kdyZ mi t& pfipomina tolik vykonanych praci?
Ano, jsi piitomen a vzdy mi pfichazi$ na mys], a ja té
celym srdcem a celou dusi objimam, divim se na tebe,
s tebou mluvim, libAim a tisknu t&¢ k sobé - af je to
v no¢nim klidu anebo za bilého dne, kdyz navstévujes
a t&8iS mé v mém zarmutku. Dokonce jiZ samy noci,
které se (mi) zdaly tak trochu obtizné za tvého Zivota,
protoze nam odnimaly moznost vzijemného pohledu,
a jiz sam spanek, ktery kdysi nemile pferusoval nase
hovory, zatina ted byti sladky, protoze mi vraci tebe.
Nejsou tedy ne3tastni, nybrz blaZeni ti, ktefi nepfesta-
vaji byti spolu, ani se nezmensuje jejich (vzijemni)
starost a jejich vzajemna laska (jen) roste. Vidyt spanek
ma podobnost se smrti.

73. Jestlize za noéniho klidu duSe, vézici v poutech
téla a jakoby pfivazané k zalafi udd, mohou piece po-
znavat véci vznesené a duchovni, ¢im spise je vidi, kdyz
potom ve svém {istém a nehmotném poznavani neza-
kouseji zadné piekazky kiehkého téla! Kdyz se mi pra-
vem styskalo na sklonku kteréhosi dne, ze nepfichazis
navstivit mé pfi odpo€inku, byl jsi cely ten ¢as sam pfi-
tomen, takze, maje télo pfemozeno dfimotou - kdyz ja
jsem bdél pro tebe a ty jsi zil pro mne - jsem Ffikal: Co
je smrt, bratfe? Ano, ani okamzik nejsi ode mne odlou-
en, nebot tak jsi mi vSude pfitomen, Ze tu prileZitost
k vzijemnému styku, kterou jsme nemohli mit pofad
v tomto Zivoté, budeme mit nyni vzdy a stile. Vzdyt
tehdy jsme zajisté nemohli miti v§echno, nebot vzijem-
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na objeti, pohledy a sladké polibky nebyly mozné na
kazdém misté a v kazdé dobé. Obrazy v naSich myslich
byly vidycky s nami, i kdyz jsme nebyli spolu; a ty ani
ted’ nehasnou a stale pfilétaji, a tim je jich vic, ¢im vétsi
je touha.

74. Drzim té tedy, bratfe, a nevyrve mi té ani smrt,
ani Cas. Samy slzy jsou sladké, sim plac je mily; mirni
se jim zar dule a cit jakoby uvolnény unika jako para.
Nebot bez tebe nemohu byt, ani nemohu na tebe ne-
vzpominat, nebo vzpominat beze slz. Vy hoiké dny,
vzdyf prozrazujete, ze nase spojeni bylo pferuSeno! Vy
zalostné noci, Ze jste mi vzaly tak dobrého druha v od-
poéinku a nerozluéného spolenika! Jak mudivé byste
mi byly, kdyby mi neprichazel pfed o¢i jeho obraz, kdy-
by zrak duSe neptedstavoval toho, jehoz nevidim v té-
lesné podobé!

75. Avsak, bratfe, mému srdci nejdrazsi, tiebaze jsi
zemfe] pfedasnou smrti, pfece jsi $tasten, protoze ne-
musi$ toto trpét a nejsi pfinucen truchlit nad ztritou
bratra, jehoz nepfitomnost jsi nemohl dlouho sna3et a
jehoz jsi navitévoval rychle se vraceje. Jestlize jsi tehdy
spéchal zahnat stesk mého osaméni, pozvednouti smut-
nou mysl bratra, o¢ €astéji musi§ nyni navstévovat skli-
Zenou dusi a zmirnit zarmutek, vznikly pro tebe!

76. Avsak mné prece dava jakési uklidnéni mé povo-
lani a mysleni na knézskou sluzbu odvadi mysl (od
smutku); ale co bude se svatou sestrou, ktera sice mirni
lasku (k bratrovi) bazni Bozi, zase v3ak zboznosti zané-
cuje bolest z této lasky. Lezic na zemi objima hrob své-
ho (bratra), znavena naméahavou chtizi, zarmoucena, ve
dne v noci truchli. Nebot tfebaze velmi Easto prerusi
pla¢ slovy, obnovuje ho pti modlitbé, a tiebaze vzpomin-
kou na slova Pisma ptedejde ty, ktefi se ji chystaji po-
tésit, prece vyvazuje touhu po plaéi nepfetrzitou mod-
litbou a dava znovu téci hojnym slzam zvlasté tehdy,

150



kdyz ji nikdo nemitize pferusit. A tak mas proé litovat
ji a nemas z Ceho ji karat; nebof plakat pii modlitbé je
pohlavi a ttlejsi cit se preléva v hojné slzy pii pohledu
na obecnou pomijejicnost, i kdyZ neciti néjakou rodin-
nou bolest, prece kdyz je vétsi pfi¢ina k zarmutku, nema
zarmutek konce.

POSLEDNI SBOHEM

77. Neni tu tedy mozno dati Gtéchu, protoze je zde
diivod k omluvé. Nemiizes prece zakazovati to, Cemu
udis, zvlasté kdyz place slzami zboznosti a ne bolesti
a vyhyba se natku na vefejnosti ze strachu pred zahan-
benim. Potés (ji) tedy ty (bratfe); ty mtizes piijit k jeji
dusi, vejiti do jeji mysli. At vidi, ze jsi pfitomen, af citi,
zes nezemtel, aby byla od toho potésena, o jehoz zasluhach
nepochybuje, a aby védéla, ze nema tézce lkét pro toho,
jenz (ji) ptipomnél, ze nad nim neni tfeba lkat.

78. Avsak pro¢ prodlévam, bratfe? Pro¢ ¢ekam, aby
ma fe¢ s tebou spolu zemiela a byla jakoby pohibena?
Tiebaze sama krasa tvého bezduchého téla (mi) dava
utéchu a trvajici ptivab hladi oéi, nic se uz opravdu ne-
budu zdrzovat; pojdme ke hrobu! Napifed vsak ti fi-
kam pfed lidem posledni sbohem, pfeji pokoj, davam ti
polibek (na rozlougenou). Jdi napied do onoho domu,
vSem spoleéného, kam vsichni musi pfijit, ktery viak mi
je drazsi nez ostatni. Priprav spoleéné misto pohostin-
stvi, a jako nam bylo zde vsechno spolecné, tak také af
nezname tam rozdilné pravo.

79. Neopoustéj, prosim, (na dlouho) toho, ktery po
tobé touzi; olekavej toho, ktery za tebou bézi; pomoz
tomu, ktery k tobé spécha a povolej mé, bude-li se ti
zdat, ze trochu dlouho otalim. Vzdyt jsme nikdy nebyli
delsi ¢as od sebe vzdaleni a ty jsi mé pfece navstévoval.
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Nyni, protoze se uz nemtizes vratit, my pijdeme k tobé.
Slusi se, abychom si vratili dsluhu a vyménili alohy.
Nikdy se nas Zivot ptili3 nertiznil, vzdy jsme méli spo-
lecné jak zdravi, tak nemoc, takze kdyz jeden onemoc-
nél, dostaval tu nemoc i druhy, a kdyz se jeden uzdra-
voval, povstavali oba. Jak to, Ze jsme ztratili své pravo?
I nyni jsme méli nemoc spole¢né, jak to, Ze jsme neméli
spole¢nou smrt?

80. Tobé nyni, viemocny Boze, doporucuji nevinnou
dusi, tobé pfinddim svou obéf. Pfijmi milostivé dar brat-
ra a obéf knéze. Posilam jiz napfed tu ulitbu sebe sa-
mého, v tomto zidvdavku prichazim k tobé, v zavdavku
ne penéz, nybrz Zivota, aby mé tu pkili§ dlouho nezane-
chéival, kdyz jsem ti dluzen tak velikou pijéku. Neni
maly trok z bratrské lasky, ani nizka jistina pfiroze-
nosti, kterou zvysuje pfiriistek ctnosti. Mohu to pfinést,
budu-li brzy pfinucen splatit.
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POZNAMKY






O PANNACH

POZNAMKY K UVODU
I

1 Mt 19, 10-12.

21 Kor 7, 1. 6-8; 2540.

3 srv. Apk 14, 1-5.

4 srv. Sk. ap. 21, 8. 9.

5 srv. Hier. Ep. 127, 5.

6 viz tamtéz: (Marcella u Athanasia) ,poznala Zivot svatého
Antonina, tehdy jesté Zijiciho, klastery sv. Pachomia v Thebaidé a
teholni kazef panen i vdov...” Marcella pak sama zalozila Zensky
klaster na Aventiné kolem roku 350. Podobné sestra papeze Da-
masa Irene; Melanie odesla do Jerusalema a r. 374 zaloZila klaster
na hofe Olivetské.

Tsrv. 111, 1.

8 srv. Augustin, Vyznani VIII 6, 3.

% srv. I 11, 57.

11

1 Sv. Ignic; Justin, Athenagoras; Tacidn; Klement Alex., Ori-
genes.

2 Pseudo-Klement, Athanasius, Rehof Nyssky, Basil Vel, Ba-
sil, biskup ankyrsky, Method Olympsky. Po sv. AmbrozZovi jesté
ve 4. stoleti Rehof Naziansky a Jan Zlatodsty.

3 (PG 31, 889-1306).

4 De virginibus velandis (PL II, 887-914) a jinde.

5 De habitu virginum (CSEL III 1).

III.

1 srv. II, 1, 4: ,Snadno se ud tomu, kdo pfisnou horlivosti
kira nefesti”; pfedtim: ,mély k zachovavéani kdzné vaZnou vyzvu
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mucednika”. Proti tomu chce Ambroz radéji uéit pfiklady nez
pfikazy (§ 2) a radéji je navnazovat (§ 4). Také sv. Augustin
poznamenava, Ze ,muéednik Cypridn napsal o 3até panen, ne
o slibu panenstvi” (De doctr. chr. IV 21, 48).

2 srv. tvody k jednotlivym kniham.

3111, 3.

413,11 aj. - Mimo tuto knizku napsal jesté svaty Ambroz
»O panenstvi” (kolem r. 378), ,,O pouovani panny” (kolem roku
391) a ,,Vyzva k panenstvi” (kolem r. 393). Mimo to velmi ener-
gicky se ho zastiva ve svych polemickych spisech proti aridntim,
ktefi panenstvi nenavidéli, a ve svych dopisech. - Spis ,,O padu
posvatné panny” asi neni Ambrozfiv, nybrz snad Nicety z Re-
mesiany. Je to feé proti jedné Bohu zasvécené panné, kter se pro-
hiesila s jakymsi lektorem. Spis zda se mit za zdklad napomenuti
sv. Basila Vel. (zvolani, pfipomenuti ztracené blaZenosti, vytky
svedené, vytky sviidci a povzbuzeni k pokani).

5 III 7, 37.

6 tamtéz.

713, 10; 6,26; 9, 54; 11l 1, 1; 4, 15-17; 7, 32. 37. 38. Byla
asi o 10 let star3i nez Ambroz.

8 srv. ,,O smrti bratrové” 1 54. Byl o malo star3i nez Ambroz.

% 1II 6, 39.

10711,3 (Lk 13, 7).

11125

12 sry, Chronogr. anni 354, nr. XIII.

13 grv, zacatek druhé a tfeti knihy.

14 Ep. Ad Eustochium (22, 22).

18 sry. Uvod III, pozn. 1.

168 sry. podobni slova AmbroZova v Ep. 47 a 48.

V.

1 S. Ambrosii, Opera... 2. T. Parisiis 1686-1690; otisténo

v Mignovi PL 16, 184-232.
2 S, Ambrosii, De virginibus... rec. Otto Faller, Bonn 1933
(Florilegium patristicum, fasc. XXXI).

V.

1 Des Hl. Ambrosius Pflichtenlehre und ausgewihlte kleinere
Schriften, iibers. von Dr. Joh. Ev. Niederhuber, Kempten 1917
(Bibliothek der Kirchenviter).
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KNIHA 1.

Hlava 1.

srv. Mt 12, 36.
srv. Mt 25, 24-30.
,néco”, protoie je to prvni prace AmbroZova; srv. Uvod.
srv. Cicero, Ad Fam. V, 12, 1.
srv. Num 22, 28.
stv. Num 17, 7.
srv. Ex 3, 2 n.
srv. Jan 1, 48.
srv. Lk 13, 7. - Tii léta vztahuje AmbroZ na sva knéZska
léta; srv. Uvod a kn. II 6, 39.

107112, 7.

11 srv. Gen 49, 11; Mich 4, 4; Zach 3, 10. Réva je symbol po-
koje, oliva symbol radosti.

12 Sv. Ambroz mél slaby hlas; srv. sv. Augustin, Vyznéni
VI 3, 3.

13 srv. Lk 1, 63 n.

14 1z 53, 8.

[T - - B N U U

]

Hlava 2.

1 Dnes, t. j. 21. ledna r. 377; srv. Uvod.

2 Anezka je z lat. Agnes, coz se odvozuje od Agna (ovecka),
kterd je symbolem obéti i Cistoty.

3 RozpfaZenyma rukama tvofi podobu kfiZe.

4 Pred pétadvacitym rokem divky nebyly ,maiores”, takze po-
dle lex Plaetoria nemohly privem uzavirat smlouvy, nybrz potfe-
bovaly kuratora. Mimo to neprovdané divky byly v moci otcov-
ské. Z Ambroze tu mluvi byvaly pravnik.

Hlava 3.

1 srv. Piseni pisni (Pis) 1, 2; Ambroztv text je podle LXX. Vig
mi misto ,oleum effusum” ,oleum exinanitum”, misto ,adtraxe-
runt te” ,trahe me".

2 Mt 22, 30.

3 Jan 1, 14; Lk 1, 31.

4 Zidovska a kfestanskd tradice, Pismem jasné nedoloZeni;

5 srv. 4 Kral 2, 11.
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6 srv. Mt 17, 3.
7 srv. Malach 4, 5; Mt 17, 10.
8 srv. Ex 15, 20.
Narazka na milansky zvyk, zpivat Zalmy, ktery byl v tamni
cirkvi jiz prted AmbroZzem.
10 1 Kor 10, 11.
11 srv, Mt 4, 11.
12 sry. Lk 2, 13.

]

Hlava 4.

1 Knézky Palladia” (ne Pallady) jsou totéz co vestalky (srv.
Cicero, Pro Scauro 48). Za vestalky se braly divenky mezi Sestym
az desatym rokem. Po tficet let musily Zit v pfisné Cistoté u chramu
Vestina na foru, udrfovat posvatny ohein a pod. Po tficeti letech
se smély vdat. Rimané je méli v hluboké ucté; v cirku mély cestni
mista, mély rozliéné hmotné vyhody, ale provinéni proti istoté se
trestalo pohibenim za Ziva. Na tomto misté sv. Ambroz trochu
pfepina, jesté vice ve svém listé (Ep. 18) k cisafi Valentinianovi II.
o sedm let pozdéji, kdyz méstsky prefekt Symmachus chtél ves-
talky obnovit.

2 Minén kult Kybelin (Rhea, Magna Mater Deum, Magna Ma-
ter Ideae). Do Rima pronikl tento kult r. 204 pfed Kristem a od
r. 191 mél stfedisko na Palating, kde ji byl vystavén chrim s po-
svitnym kamenem z Pessinuntu. Jidrem mysteria byla Kybelina
vadniva laska ke krasnému Attisovi. Knézi této bohyné sluli Galli;
byli to klesténci, povéstni nemravnosti.

3 Orgie (z fec. ,0rgia” - posvatny ukon) bylo vlastné jméno jen
pro noéni slavnosti Bakchovy, které pro jejich nemravnost a zlo-
éinnost marné hledél senat zakazat. Co zde mini sv. Ambroz, jsou
asi nemravné slavnosti pfedstavujici smilstvi Liberovo s Liberou
(Ariadnou), které se slavilo rovnéz smilstvem a homosexualnimi
vystfednostmi.

4Minéna Leaena, athénski nevéstka, kterou vyslychal titrpnym
pravem tyran Hippias, ponévadz méla styky s uatoéniky Harmo-
diem a Aristogeitonem. Pfekousnuti jazyka ji pfipisuje AmbroZ
(nebo jeho prfedloha) asi omylem. . Tuto Zatku Pythagorovu
nazyva AmbroZ pannou jen ironicky.

Hlava 5.

1 7 15, 10; Sk. ap. 2, 27. 31.

2 srv. Vyznani viry sv. Cyrila Jerus. a nicejsko-cafihradské
z r. 381 (DB 9. 37).
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3 srv. Jer 18, 13. 14 dle LXX; Vlg. jinak.
41 Kor 10, 4 (Z 80, 15).

5 tamtéz 7, 25.

6 tamtéz 7, 32-34.

Hlava 6.

1R 14,2

21 Kor 7, 27.

3 tamtéz 7, 38.

4 Zde sv. Ambroz v rétorském zapalu piehini (od § 23 za-
¢ina druha feé, proslovena pfed lidem; srv. Uvod).

5 Lk 23, 29.

6 1 Kor 7, 34.

7 srv. Gen 3, 16.

8 srv. 1 Kor 3, 2.

9 Iz 54, 1.

Hlava 7.

1 Dokud nebyly ziizeny klastery, ztstivaly Bohu zasvécené
panny doma u rodica.

2 To jsou manichejci, ktefi hlasali jako tfeti povinnost spaseni
zdrzovat se pohlavniho styku.

3 Gen 22,1 n.

4 tamtéz 32, 30.

5 tamtéz 27 n.

6 Moudr 4, 1 (dle LXX; Vlg. jinak).

TZ 4, 3.

8 tamtéz 7.

9 tamtéz 10-12 (Vlg. jinak).

10 Pis 4, 7. 8. (Vlg. jinak).

11 srv. tamtéz 10.

12 7 103, 15.

13 Pis 4, 10.

14 tamtéz 11.

15 srv. Mk 14, 8; Jan 19, 40.

Hlava 8.

1 srv. Pis 4, 11; Prisl 16, 24.
2 srv. Lk 12, 18-21.
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3 Pis 2, 1. 2 (dle LXX).

427 112, 5. 6.

5 srv. Dan 13, 7. 23.

€ Pis 4, 12.

7 t. j. kfestni znameni.

8 Gen 27, 27.

9 srv. Z 140, 3.

10 Pis 2, 3 (dle LXX, Vlg. jinak).

11 Pis 3, 4.

12 pis 5, 1.

13 Pis 7, 11.

14 Pis 8, 6.

15 Pis 5, 10.

16 7id 1, 3; srv. Moudr 7, 26.

17 Apk 1, 4. K nasl. srv. Jan 19, 33. 34.

18 gryv. Mt 11, 29.

19 srv. Gen 39, 6.

20 Pis 4, 16 (dle LXX).

21 Sry, nize § 57.

22 Pjs 6, 3. Misto ,suavis” (Vlg.) m4 AmbroZ ,sicut bona ops-
nio” - vérné podle LXX: eudokia.

23 Pis 8, 6 (viz pozn. 14).

24 sry. Ef 1, 13.

26 srv. 2 Kor 1, 22.

26 srv. Pis 8, 10.

27zZ121,7.

28 1z 9, 6.

2% Pis 8, 12.

30 Pis 3, 7. 8 (Vlg. jinak).

31 grv. 4 Kral 6, 14 n.

32 srv. Jos 5, 13 n.

33 Minén hfich andéla.

34 Ftymologickd hficka: panna Bohu zasvéceni je ,religata”
(ptipoutina), odtud ,religio” - fehole (Eeské slovo fehole je viak
od regulae - stanovy). - Podle starozidkonniho pojeti byl cely narod
vyvoleny snoubenkou Bozi; modlosluzba byla zvana také smil-
stvem. V tom smyslu zde pravi sv. AmbroZ, Ze nevéstka stvofila
bohy-modly.

35 srv. Mt 22, 30; Lk 20, 35.
36 srv. Jan 17, 6. 16.
37 srv. Gen 6, 2. Podle pojeti sv. Ambroze smilnili andélé s dce-
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rami lidskymi, ale nebyli svrzeni do pekel, nybrz sidli ve svété,
vlastné mezi nebem a zemi (srv. Ef 6, 12).

38 Ex 32, 6 n.

3% srv. Gen 19, 30.

40 srv. Gen 9, 21 n.

Hlava 10.

1 Podle zikona byl souhlas nevéstin nutny k platnosti man-
Zelstvi, ale ve skuteZnosti si zfidka ve starovéku divky volily snou-
bence samy. (Srv. § 57.)

2 Narazka na pronasledovani od donatistd za Firma a jesté
vice za jeho bratra Gildona, ktery r. 373 Firma s pomoci Theo-
dosia st. pfemohl a donatistim ozbrojenou moci pomahal, az jej
Stilicho porazil.

Hlava 11.
1 srv. Lk 18, 29; ale slova ,sedmkrat tolik” jsou ze Sir 32, 13.

KNIHA DRUHA

Hlava 1.
1 Srv. Uvod.

2 Asi sv. Cypridna (srv. Uvod), nikoli sv. Pavla, ani sv.
Anezky.

Hlava 2.

1 Sv. Ambroz byl asi prvni, jenZ takto sestavil Zivot P. Marie
jako vzor panenstvi.

2 Lk 1, 45; srv. k celému Lk 1, 26-56.

3 t. j. Zacharias; srv. Lk 1, 64.

4 srv. Mt 2, 1-12.
5 1k 2, 19.
¢ srv. Mt 8, 20.

7 srv. Jan 17, 25.

8 tedy Maria, sestra MojziSova; srv. Ex 15, 20.
2742 4.

10 gry, Z 49, 14.

11 grv, 1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor 6, 16.
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Hlava 3.

1 Kdo je tato panna, neni znidmo. Baronius nejdfive myslil na
Theodoru Alexandrijskou, ale pozdéji své minéni odvolal. Dalsi
dtivody proti uvedli bollandisté. Jsou totiZ zachovana akta, ktera
tito uéenci pokliddaji za skuteénid a pravd akta prokonsularni.
Ta ukazuji velikou podobnost s timto vypravénim AmbroZovym.
Nelze v3ak uréit, co na kterém zavisi.

2 Doslova ,budes-li ctit nevéstku”, snad z Apk 17, kterd je
symbolem vSech nepfateld Kristovych; srv. téz 1 8, 52, pozn. 34.

3 srv. Jos 2, 1-21; 6, 17-25.

4 srv. Jud 10, 3.

5 Mt 10, 39.

8 t. j. pfed sv. Theklou; srv. vy3e hl. 3.

7 srv. Dan 3, 50.

8 srv. Ex 14, 21.

9 srv. Dan 13, 45 nn.

10 Snad 3 Kral 13, 4; srv. nize § 38, pozn. 3.

11 srv. Mt 26, 53.

12 grv. Lk 8, 48.

13 Ef 6, 14. 16.

14 srv. 1 Kor 11, 3.

15 Iz 65, 25 (Vlg. ma singular).

16 srv. Mt 13, 13.

17 Agamemnon obétoval misto své dcery Ifigenie bohyni Arte-
midé lan.

18 V originale vadimonium, t. j. osoba, kterd svym Zivotem rudi,
Ze se misto ného dostavi v uritém Ease k soudu. - Pravnicka
myslenka!

Hlava 4.

1 O Damonovi a Fintiovi viz Cicero, De officiis III 5; Tuscul.
Disp. V 22, 63; De finibus II 79. Oba v3ak tuto povést nespravné
kladou do é&asii tyrana Dionysia.

2 t. j. Dionysiovi, oviem mylné (srv. pozn. 1). Co nasleduje, vy-
pravi o Dionysiu tyranovi Cicero, De natura deorum III 83.

3 Snad podle 3 Kral 12, 25-13, 6. Ale Jeroboam neobétoval
v chramé Boha naseho, nybrz v Sichemu; ani mu neuschla ruka,
kdyz obétoval, nybrz kdyz ji vztahl na proroka; ani nechtél od-
nésti dary, jez tam vénoval jeho otec. Sv. Ambroz se asi myli,
jako Zastéji pfi cititech z Pisma.
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Hlava 5.

1 srv. Uvod.

13 Dt 6, 5.

2 Ez 6, 11; spravné viak: ,Udef rukou a dupni nohou”, nebot
podle souvislosti ma to byt hrozivym gestem prorokovym, ne zna-
menim veseli!

3 Jako bylo zvykem u Rimani.

4 srv. Vergil, Georg. III 186: ,et plausae sonitum cervicis
amare.”

4a Pis 4, 8; srv. I, 7, 38.

5 Pis 1, 1. 2 (podle LXX).

¢ Pis 1, 3; srv. I, 3, pozn. 1.

7 Pis 8, 9.

KNIHA TRETI

Hlava 1.

1 Viz Uvod. Je to tedy tfeti E4st. Sv. Ambroz ze skromnosti ne-
chava nejdfive mluviti papeZe Liberia, teprve v § 16 mluvi sam.

2 Stalo se tak r. 353, kdy sestra sv. AmbroZze Marcellina pfi-
jala z rukou papeze Liberia panensky zivoj; srv. Uvod.

3 Svatek Narozeni Piné se v prvotni Cirkvi neslavil. V zapadni
Cirkvi byl v3ak zaveden jisté jiz zaitkem 4. stoleti. Slavil se
ponejvice 6. ledna zaroven se svatkem Zjeveni Pané (v nékterych
vychodnich cirkvich 16. a 17. kvétna). Od dob Konstantina Vel.
se svétil (ne v3ude) 25. prosince misto pohanského svatku ,Na-
talis Solis invicti”, ktery byl zaveden po Marku Aureliovi
(270-275). Ze se v Rimé slavil tento svitek 25. prosince, dosvéd-
Zuje Chronograf z r. 354. V fimské liturgii neni viak stopy, Ze by
se v ten den pfipominala svatba v Kané Galilejské nebo rozmno-
Zeni chlebti. Proto, co zde pravi sv. AmbroZ, je pfeneseno do
Rima z Milana, kde se slavilo narozeni Pian& 6. ledna a bylo
spojeno s obéma uvedenymi udalostmi.

4 Papez Liberius (352-366) jisté mél néjakou promluvu k Mar-
celliné a jejim druzkam, ale co zde uvadi svaty Ambroz, neni fec
Liberiova, nybrz AmbroZova. Rozpada se ve dvé Eaisti: dogma-
tickou (§§ 1-4) a parenetickou (§§ 5-14).

5 srv. Jan 2, 1-11.
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6 srv. Mt 15, 32-39.

7 srv. 1, 5, 21, pozn. 2.

8 srv. Jan 1, 1 nn.

9 srv. Mk 10, 18.

10 sry. Z 109, 3.

11 gry. 7 44, 2.

12 grv, Mt 3, 17.

13 srv. Jan 12, 38 (Iz 53, 1).
14 srv. Jan 1, 3.

15 srv. 1 Kor 1, 24.

16 srv. Sir 24, 5.

17 srv. Kol 2, 9.

18 Ef 1,20 (Rim 8, 34).

19 srv. 1 Kor 1, 24; viz pozn. 15.
20 Jan 5, 23.

21 ] Jan 2, 23.

Hlava 2. a 3.

1 srv. 1 Tim 5, 23.

2 Faidra, nevlastni matka Hippolytova, obzalovala jej u jeho
otce Thesea, Ze ji uklada Hippolyt o est. Rozhnévany otec prosil
Neptuna, aby Hippolyta zahubil. Neptun poplasil Hippolytovy
koné ohromnym bykem, ktery se vynofil z mofe, a ti Hippolyta
usmykali. Ale Diana, kterda Hippolyta milovala, dala jej pfivést
u Eskulapa kouzelnymi bylinami k Zivotu a pfenesla jej do svého
haje. Srv. Virgil, Aeneis VII 765-777; Ovid, Metam. XV 497-546;
Fast. VI 737-756. Ambroz se v3ak v jednotlivostech od tohoto
podani uchyluje.

3 Zeus za trest, Ze nebestan piivedl smrtelného ¢lovéka z fise
stinu zpét na svét, srazil Eskulapa blesky do podsvéti.

427102, 5.
srv. 1 Kor 14, 35.
srv. Gen 24, 65.
srv. Gen 29, 11. 12.
stv. Sir 9, 5.

Snad Gen 4, 7. Oviem smysl tohoto mista je zcela rozdilny.

10 1k 2, 19.

11 Narazka na komedii Terentiovu Hautontimorumenos (sebe-
tryznitel).

12 Terent., Hautont. I 3, 129 nn.: , Vi3 piece, jak je otec v t&ch-
to vécech obezietny; tebe viak znim, jak jsi v tom stile hloupy.

© ® 1 6 o
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Varuj se zmatenych slov a natahovani krku! Zadrf vzdechy,
chrchlani, kasel i smich!”

Hlava 4.

1 srv. Uvod.

2 srv. Mt 4, 4.

3 srv. Uvod. V predeslém § je mnoho ohlasd z Vergiliovych
Georgik.

4 Z 118, 164.

5 Mt 26, 41.

6 srv. Lk 1, 10. Narazka na starozdkonni obét zipalnou, ktera
se konala navecer.

7 t. j. Pythagoras (srv. Cicero, Disp. Tusc. IV 2, 3; V 4, 10).

8 Ter., Phorm. I 4, 9.

Hlava 5.

17267

2 srv. Lk 6, 21.

3 Pis 3, 9. 10. Sv. Ambroz mi misto ,pfenosny trin" ,loZe”
(lectus), &imz se vysvétli souvislost.

4 7 40, 4.

5 Rim 7, 24.

6 srv. Jan 11, 33-35.

7 srv. tamtéz 19, 34.

8 srv. tamtéz 19, 30.

9 Z 40, 4.

10 Rim 12, 15.

11 Kol 3, 17.

12 Cicero, Pro Murena 6, 13.

13 srv. Mt 14, 3-12.

Hlava 6.
1 Je to zlomek Ambrozova kizani pfed lidem; s celkem souvisi
jen nepatrn&; srv. Uvod.
2 Mt 14,9 n.
Hlava 7.

1 Skokem s vySe; tim jedinym slovem naznacuje AmbroZ, ja-
kou smrti mucednice skondila.
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2 t. j. v liné zemé.

3 srv. Sk. ap. 8, 36.

4 Sv. Soteris byla usmrcena asi r. 304 za pronasledovani Dio-
klecidnova. Z jeji rodiny byli konsulové a tato urozenost se ji
zradila i ve tvafi. KdyZ nechtéla obétovat modlam, nafidili katu,
aby ji tloukl do tvafe. - V rodé Ambrozové byla mravni &istota ve
veliké 1cté. Kromé této mucednice vime, Ze zachovala sv. Eistotu
sestra AmbroZova Marcellina a jeho bratr Satyrus. AmbroZovo
panictvi a ucta k Cistoté vysviti ze vSech jeho spisii; srv. Uvod.

O BRATRU SATYROVI

1 Srv. 2 Kor. 5, 15: ,,Za v3echny zemfel Kristus, aby ti, kdo
Ziji, nezili jiz sob& nybr: tomu, jenZ za né zemfel a wstal
z mrtvych.”

2 Podle Vulgiaty: ,Zdali Sion fekne: Clovék a &lovék sé na-
rodil v ném a sam Nejvy3si jej zalozil?” Podle hebrejského textu
spravny preklad by znél: ,A o Sionu se bude fikat: VSichni se
v ném zrodili a Nejvy3si jej upevnil.” Sv. AmbroZz vztahuje tento
text na Pannu Marii.

3 t. j. sestru obou bratfi Marcellinu, kterd v té dobé zila jiz né-
kolik let feholnim Zivotem.

4 Srv. sv. Ambroze traktat De officiis ministrorum 1 24, 15. -
Myslenku, Ze pohansti filosofové brali svou moréilni filosofii
z tradici Pisma, vyslovuje svaty Ambroz i jinde; tak na pfiklad
v traktitu De bono mortis V 19, kde tvrdi, Ze Plato pouzil v Hosti-
né pro biji o zrozeni Frota Pisné pisni.

5 Na tomto misté i dile v odst. 68 a 69 cituje sv. Ambroz z apo-
kryfniho dila, domnélé 1V. knihy Esdrasovy, o niZ se opira i jinde
pfi vykladu svych eschatologickych nazord.
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SV. AMBROZ:

O PANNACH -
O BRATRU
SATYROVI

Timto svazkem Patristické
knjhovny zahajujeme vybra-
né spisy svatého AmbroZe,
biskupa mildnského a Ucitele
Cirkve, jednoho ze étyf tak
zvanych ,,Velkych Otca‘* z4-
padnich, svétce, ktery si za-
slouzi po v3ech strankdch byt
fazen po boku sv. Augustina,
sv. Jeronyma a sv. Rehofe
Velikého.

Tento prvni svazek vybo-
ru z jeho dila obsahuje kromé
souhrnné dvodni studie o Zi-
vot€ a dile svatého AmbrozZe
dvé pozoruhodnd dila jeho
mlddi. Prvni z nich je po-
jedndni O panndch, dilo,
které vynikd jak hloubkou
myslenek, tak mistrnosti po-
dani; je to v zdpadnim pisem-
nictvi patristické doby prvni
dilo svého druhu. Druhym
dilem je prvni ze dvou pohieb-
nich fe&i obratru sv. AmbrozZe
svatém Satyrovi; je to nejen
vzdcny doklad vrouci ldsky,
jez pojila oba svaté bratry,
nybrz i 2ivé zobrazeni ideal-
niho kiestanského muze v po-
jeti hrdinské doby prvotniho
kiestanstvi.

Obé dila spojuje nejen
vroucnost osobniho vztahu
autorova k ldtce, nybrz i
spfiznénost bohatého a pro-
pracovaného stylu, v némzZ
se plné uplatiuje tradice
fimské prézy i bdsnické na-
déni svatého AmbroZe. Jsou
to opravdové skvosty theo-
logicke i slovesné, jichZ se
tu po prvé dostdvd Ceskému
&tendfi v peclivych a zna-
leckych prekladech P. Dr.
Josefa Zvétiny (O panndch)
a dominikanskych bohoslov-
cl za vedeni P. Dr. Ondieje
Petra O. P. (O bratru Satyrovi).



PATRISTICKA
KNIHOVNA

pfinasi pieklady vybranych
dél cirkevnich Otcu ve viast-
nim smyslu toho slova od tak
zvanych Otcl Apostolskych
az po svatého Bedu Ctihod-
ného. Celkem bude zastou-
peno pies 30 autorti; z méné
vyznamnych Otcu bude
zpravidla pofizen jen jedno-
svazkovy vybor, z dila vyz-
namnéjsich Otcu, zejména tak
zvanych velikych Otcu za-
padnich i vychodnich, vyjde
vybor nékolikasvazkovy.

Vybor z kazdého Otce
bude tvofit uzavieny celek,
uvedeny v prvnim svazku
vidycky delsi soubornou
studii o Zivoté a dile toho
kterého Otce. Mimo to bude
mit zpravidla kazdg jednotli-
vy svazek specielni dvod a
bude opatien pottebnym poz-
ndmkovym apardtem. Vétsina
zafazenych dél bude pielozZe-

na do Cestiny poprvé.

Pro obtiznost tak rozsih-
lého programu - jen zafa-
zeni nejnutnéjsich dél si vy-
24dd kolem 80ti svazku -
nelze piedem stanovit defi-
nitivné pofadi vSech svazku
v celkovém rdmci Patristické
knihovny; proto bylo upus-
téno od mechanického d&is-
lovéni svazku. Ve vicesvazko-
vych vyborech oviem budou
svazky cislovany.
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