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PRAVDA A SLOVO






ZARENI PRAVDY

Vée jiz bylo feceno. To je doznani nemohoucich
filosofl, ktefi jiz nemaji, co by svétu fekli. Vie jlZ
bylo feéeno — je vyznani apostold poslednich dob,
jichz hlas zanika ve vfavé svéta. Vie jiZ bylo fe-
ceno, aby svét byl spasen, ale sv&t nepfijal Slova.

Vée, co je¥té mize byti fe€eno, bud souhlasi ne-
bo odporuje tomu, co jiz feceno bylo.

Mnoho z toho, co se kdze, mluvi, pise a tiskne,
je neplvodni. Nejsou to vlastni myslenky lidf, kte-
Fi k&Zi, mluvi, pi&i a tisknou. MiZeme &istl dikladné
studie o plvodnosti.! Tak zvana pivodnost je cel-
kem lluse. Mnoha mys$lenka, kterou povazujeme za
svUj vlastni ndpad, je mys$lenka, kterou jsme kdysi
slySeli. Nyni se probudila ve védomi a hle, my se
domnivédme, Ze se ve védomi narodila. Kdo vy-
svétli, pro¢ probuzeni a zrozenfi jsou si tak po-
dobny?

O vétiiné domnéle pavodnich myslenek Ize fici,
Ze vznlkly komblnaci dvou é&i vice my$lenek nepU-
vodnich. Mnoho &teme. Cetb& podléhame. Stava-
me se neplvodnimi. Dobfe radi Malebranche, aby-
chom ¢&touce knihu, Eetll nejprve nadpisy kapltol,
premyéleli napfed samio véci a potom teprve ¢etli,
co napsal spisovatel. Tak si zachovdme neodvis-
lost ducha.?

To, co povaiujeme nékdy za vé&du dule, byva
casto jen véda paméti.

Neplvodnost nenf ani ne§tésti, ani hanba. Han-
bou jest jen neZivotnost nadich myslenek a slov.
NezZivotna jsou slova, kterd pronasime, Jen aby-
chom udélall dojem. Chceme uchvacovati, baviti,
blyskati se. KdiZeme sebe, ne pravdu. NeZivotnd
jsou slova, kterd nesouhlasi s Zivotem. Jinak mlu-
viti a Jinak Ziti je nezivotné. MiZeme se ut&$ovati
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Tolstojem, ktery si pfipada jako opilec potéacejici
se ulici, ale ktery rozumuje, Ze cesta, po které jde,
pfesto nepfestava byti pravou cestou. MiZeme se
utésovati vyklady modernich psychologd, ktefi vy-
svétluji rozpor mezi uéenim a Zivotem filosofd: fi-
kaji uéené a vtipné, ze filosof vymysili, co nemj, fi-
losofuje, aby mohl Ziti, nahrazuje nedostatky své
osobnosti i svého osudu. Vymysli-li Nietzsche nad-
&lovéka, vymysili ne to, ¢im jest, nybrz to, ¢im by
rdd byl. Jest chorobnym uboZékem: jak velice touzZi
po zdravi, kdyZ hlasa vull k moci! Pohrdéa slabochy,
ponévadz pohrdé sebou.

Klicem kaZdé filosofie jest filosof. Bylo feceno:
Nezajimaji nas déjiny filosofie, nybrz Zivoty filo-
sofd.

Muzeme se uté3ovati jakkoliv. Neunikneme. Snad
vysvétlime duchaplné svij rozpor, ale neomluvi-
me ho.

Méli bychom se zkoumati, je-li v n&s néjaké
neja, néco, co nejsme, a ¢im bychom se réadi stali.
Stafme se tim a nebude rozporu.

Vystrainé sviti these Bourgetova Poledniho d'a-
belstvi: Clovék musi Zitl, jak mysli, jinak, dfive ne-
bo pozdéji, bude mysliti, jak Zil.2

V slovu je ¢lovék, jaky je: cely nebo necely, ho-
tovy nebo nehotovy, skute¢ny nebo neskutecny.
Styl je vyrazem osobnosti. Styl je pravda a clovék.

Pravda — podobna slunci — zéafi sice viem du-
§im, ale due razné Ji pfijimaji — pravé tak jako
rizné kvétiny totéz svétlo rlzné asimiluji podle
svych vnitinich sif a vydavaji riznost tvarl, barev
avini.Jedna a t&Z myélenka nestejné plsobi v rdz-
nych lidech. Vyjadtuji-li dva lidé tutéz myslenku,
vyjadfuji ji nestejné podle zplsobu, jak ji pojali,
prozili, procitili, podle hloubky ozvény duchovni,
kterou v dusi jejich vyvolala, podle $ifky asoclac-
nich kruh(, jeZ uvedla v pohyb, podobajic se ka-
meni vrZenému do jezera: tim vice zéefuje hladi-
nu, ¢im hlubsi je misto, kam padl, a ¢im vétsi je
plocha hladiny.



Gratry se boji, aby se styl nestal zakryvanim
pravdy. Clovék pisici nema pry mysliti na lidi,
nybrz jen na Boha a na pravdu. Zadny styl! vola.
Jen pfisnou nahotu pravdy! PiSte jen vysledky, a
to nékolika mélo slovy! Odlucte vie, co jest jen
iat, ozdoba, lakadlo, Iécka, lesk, opatrnost, pre-
chodi*

Nestaci véak mysliti jen na Boha a na pravdu.
Pravda je pro lidi. Kdo piSe, musi mysliti také na
lidi. Styl je pravda a clovék a lidé.

Pravda se nemuze skryvati. Pravda je Zivé zrno,
které chce vzkli€itl, vyrasti a uZitek pfinésti. Zrno
si samo hleda cestu k svétlu, vidze a teplu. Pravda
si hileda cestu k rozumu, citu a vili. Chce byti po-
chopena, prociténa, uskuteénéna.

Pravda byva posuzovana podle toho, jaké pfi-
nesla ovoce. Podle toho, jak plsobila, jak se libila,
jak zéfila. Tedy podle stylu. Zrno se hodnoti podle
vzristu a uZitku. Styl je rast pravdy, ne smrt prav-
dy. Styl je organismus pravdy. Styl neni hromada
myslenek. Styl nenf spousta slov. Styl je Zivé Gstro-
jenstvi. Vieyra pfirovnévé fec k stromu. Bud vse je
pen, a to nenf fe¢, jest to sochor. Bud vse je list,
a to neni feé, je to chrasti. Bud ve jest prou-
ti, @ to neni fe¢, jest to otypka. Bud vie jest kviti,
a to neni feg, jest to kytice. Anebo vse jesi plod,
ale to nenf mozno, nebot neni plodu beze stromu.?

Oviem styl neni sluiba marnosti. Mnozi fecni
pfed posluchaéstvem, ale ne pro posluchacstvo.
Mnozi pisi, aby vyplnili strdnky a sloupce, ale ne,
aby naplnili duil a srdce. Mnozi tvofi pro posudky
literarni kritiky, ne k uZitku. Chtéji jen byti zafa-
zeni, registrovani v lexikonu.

Styl nesmi byti nastrojem jeSitnosti. Leckdo si
mysli, Ze stai jakési ndpady, aby mohl miuviti a
psati. My&leni se pak nahrazuje sebevédomim a
fikéd se tomu inspirace. Jest jen jedna inspirace:
Ducha BoZiho. Vie ostatni je prace, mysleni, usi-
lovani, zkoumani, hledani. Styl neni kejklifstvi. Ne-
ni pravdy ve filosofli ani v theologii, které by
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nebylo moZno vyjadfiti slovy prostymi, kazdému
srozumitelnymi. Rikati neobycejné véci zplisobem
obyéejnym bylo by vrcholem dokonalosti fecnic-
ké i spisovatelské pravé tak, jako vrcholem do-
konalosti kfestanské jest konatl obycejné zpuso-
bem neobycejnym.

Ale tim se nevracime ke Gratryho poZadavku
nahé pravdy. Nesouhlasime docela s témi, kdoz se
domnivaji, Ze styl &i forma je krasofecnéni, marni-
vé hledéani formy pro formu, a dokazuji, Ze snaha
fici pravdu pro pravdu samu a fici ji co nejprav-
divéji odéje ji krasou nechténou spisovatelem, ale
obsazenou v pravdé samé.

Je tfeba fFicl, Ze styl nebo forma, kterou nékdo
hled4, neni stylem ani formou. Znamené to prosté,
Ze ten Clovék hleda sebe, svoji osobnost a osobi-
tost, Clli Ze se dosud nestal osobnosti. Jest jen
individuem myslicim, mluvicim nebo pisicim, ne
sluzebnikem pravdy. Pravdé nemiZe slouZiti lout-
ka, nybrz jen osobnost.

Pravda je shoda. To plati o pravdé metafysické,
logické i mordlni.

Pravda metafysickd je shoda pfedmé&tu vnima-
ného s jeho idedalnim typem.

Pravda logicka je shoda rozumového Gsudku
o vécech se skuteénym jejich pomérem.

Pravda moraini je shoda slova s myslenkou. Sho-
da je prvkem krésna. Kradsno je v jednoté, fadu,
dokonalosti. Krasa jest jas jednoty. Krésa je zfej-
most shody. Lze fici, Ze krdsa je z&feni pravdy.

Pravda jsouc pravdou, je krasnéa. To jest jeji on-
tologicka krésa. Tu krdsu ma pravda proto, zZe je
pravdou. Tu krasu m4, i kdyZ neni vyjddfena.

Mé4-li v§ak byti vyjddfena, projde tavirnou osob-
nosti a tam se odéje smyslovym tvarem, krasou
druhotnou, a tu miZeme nazyvati krdsou psycho-
logickou.

Krasu ontologickou ma pravda jiz v rozumu. Kra-
su psychologickou ziskdvé v osobnostl. Osobnost
viak je cely &lovék, nejen rozum, nybrz i vile,
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obraznost. Pravda sama si netvofi tvar. Tvofi jej
osobnost. Pravi-li Pan Petrovi: Ode dnedka budes$
lidi loviti, pravi mu to krésné. A slova tato maji
krdsu nejen ontologickou, nybrz | psychologickou.
Ontologickou, ponévadZ je to pravda. Psycholo-
gickou, ponévadz je to feceno clovéku, jenz byl
dosud rybafem, feceno po zazraéném zahrnuti ryb,
jez naznacovalo UGspéchy apositolské cinnosti a
moc BoZi milosti, feceno ve chvili, kdy apostol
mél opustiti mofe Galilejské, aby se odebral na
mofe svéta.

Budes lidi loviti — je vyrok, ktery ma formu, styl,
smime-li tak mluviti. A ta forma je ddna osobnosti,
ne pouhym obsahem vyroku.

Aby pravda pusobila, nestaci ji puvodnost, Zi-
votnost, osobitost, ladnost. Plsobily i pravdy ne-
puvodni, neZivotné, neosobité a neladné. Spolé-
hati na puvodnost, Zivotnost, osobitost a ladnost
pravdy bylo by kacifstvi pelagidnské.

Clovék zaséva, BUh dava vzrist. Clovék déla
néco, ale nedéla vie. Buh viak také nedé&la vie.
Netvrdime, Ze pravda plsobi jen svoji lidskou
strankou. Tvrdime viak, Ze Blh nikdy neplsobi
proti pfirozenosti a nikdy nemiji pfirozenost. Tvr-
dime, Ze tomu, kdo m4, bude pfidano, a tomu, kdo
nic nevyziskal, bude odfato i to, co m4a. Mluva
Evangelia je jasna.

Nemé&fi se vysledek, nybrZ amysl. Ne skutecny
zisk, nybrZ snaha. Ne véc, nybrz osobnost. Ne ha-
Iéf, ale vdova. Milost buduje na osobnosti. Mllost
buduje na Zivotnosti. Milost buduje na stylu, oviem
na stylu, ktery vyjadfuje osobnost, ne na stylu, kte-
ry je hrou slov. Jednoho dne mé svaty Frantisek
kazati pfed papeZem Honoriem lll. M& sestavenu
latinskou fe¢ a umi ji zpaméti. Pfi prvnim slové se
zarazi a ztrati souvislost. | po&ina mluvitli svym zpu-
sobem, lidovym nafecim, prosté, od srdce a zda
se, jak pravi svaty Bonaventura, Ze Duch Bozi mlu-
vi jeho Gsty.

Ma svij styl. Styl — tot osobnost. KaZe bez fec-
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nickych obratd: nekaie, mluvi. Sméje se, place,
rozplakava. Hraje osobu, o niZ mluvi lidu, tleska
rukama, dupe nohama, jasa radosti, beci jako be-
ranek, vyslovuje-li slovo Betlem. To je jeho styl.
A na ném buduje milost.

Jsou zachovana kazéni svatého Jana Vianneye.
Nejsou ani origindini ani duchaplna. Nevynikaji
Z4dnou zvl&stnosti slohu. Cteme-li je, pfesvédéu-
jeme se, Ze slovo farafe arsského plsobilo n&&im,
co nemuiie bytl perem zaznamenano. A pfece pu-
sobilo stylem. Rikdme to, i kdyZ se to zda proti-
mysinym. Vianneye poslouchal jednou o letnicich
mistr slova Lacordaire. Po kazani fekl: Ukazal mi
Ducha svatého. Sotva lze fici, Ze by na ného byl
zapusobil slohovymi floskulemi. Ale jisto je, Ze na
ného zaplsobil osobnosti. Jan Vianney mél poko-
ru. A ponévadi mél pokoru, mél jasnost. A poné-
vadZ mél jasnost, mél osviceni. Jeho styl byl v tom,
Ze neuchvacoval. UEil, tvrdil, pfikazoval. Nazyval
vé&cl pravym jejich jménem. Byl prost jakékoliv se-
belasky. Jeho styl vyrustal z pokory.

Opravdovy G¢in mGZe miti jen to, co fekneme
v naprosté pokofre.

Chces byti velikym? tdZe se sv. Augustin. Zacni
tim, co je nejmensi. Zamys$li§ vystavéti velikou bu-
dovu vzne§enosti? Mysli nejprve na zéklad ponize-
nosti. Jak velikou a mohutnou stavbu hodl4d ¢lovék
zbudovati, ¢im dim bude vétsi, tim hlub&i kope
zéklad.¢

Pokora je pravda o clovéku. Z pokory vyrasta
osobnost. Z osobnosti vyrdsta styl.

Pokora je tajemstvi stylu. Pokora je pfredpokla-
dem milosti. Py§nym se nedéavé Bah.
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VZPOURA SLOV

Slova lidské Feéi maji slouziti, ne panovati. Né-
kdy sami kazime slova tim, Ze na né pfili§ mnoho
nakladame. Chceme jednim slovem vyjadfFiti rizné
pomysly. Slovo duse, které by mé&lo znamenati to-
liko ducha lidského, ma v technologil vyznam tuhé
vioZky, v kovovém hFideli znaéi ty¢, na kterou se
dokola pfivafuje Zelezo, v tkalcovstvi znaci osu
v ¢lunku, na kterou se navléka civka, pfi vyrobé
draténych lan znadi konopnou vlozku, na kterou se
navinuji draty, aby se utvofil pramen, v puskaf-
stvi znacdi vnitini vyvrt hlavné, v automobilismu gu-
movou vzdus$nici v pneumatice, v klukovské han-
tyrce bezovou dfefi @ marmelddu v buchté. Kterak
tedy miZeme chtiti, aby se slova nevzpouzela a
neoplacela zlého zlym? Kdybychom od nich Zadali
méné, slouZila by ndm lépe. Slova se msti. Pfede-
v§im tim, Ze se k nam vraceji co potmé&sili pfestro-
jenci, jejichz pravou tvarnost hned neuhodneme.
Pouhé slovo bez urcujici a objashujici souvislosti
vyvoléva v duchu tolik pfedstav, kolik bfemen jsme
na slovo nalozili. Méme pak préci, abychom nalezli
pravy jeho smysl.

Nutime také slova, aby vyjadfovala véci tajem-
né a nevyslovné, véci boiské. Chceme, aby zapo-
mnéla svého hmotného a neéistého puvodu. To se
ndm nepodafi tak lehko. | kdyZ povySujeme slova
lidské do fadu vzne$enéjiiho, nepfestava na nich
ipéti skvrna neurozenosti. Vyfkneme-li néjaké slo-
vo, vynofi se obycejné jeho prvotni, surovy, ne-
zudlechtény vyznam. Anebo se vynofi nejprve jeho
viedni vyznam a teprve, kdy? jsme nespokojeni,
jde se prevléci a objevi se po nélezitém pratahu
ve vyznamu svatecnim. RUznéa slova jsou navzajem
spfiznéna. Tvofi rody €I fady. Jedno slovo vyvo-
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lava jiné. Jako pfedstavy, tak i slova se sdruZuji
v mysli podle vztahd mista, €asu, pfi€¢innosti, po-
dobnosti, opaku a snad jesté jinych. Tak vznika ne-
snadz mysliti spravné o vécech duchovnich. Casto
je tfeba zpfetinati vazivo, jimz rdzné pfedstavy na-
vzajem jsou spojeny, a vybrati si z tlupy zakuk-
lencud, ktefi si vynucuji vstup do duse, nejlepsi a
nejschopnéjdi. TéZko je mysliti — té&Zko vyjadfo-
vati, tédzko chapati. Slovo nikdy nevyjadfi pfesné,
co jsme myslili, a v mysli jinych nikdy nevyvola
pfesné ozvénu toho, co jsme chtéli fici.

1. Z4dnym slovem lidské feci neni mozno vy-
stihnoutl Boha. Podstata boZska je nevyslovna.

Slovo &i jméno jest vyjadienim pojmu. Cloveék,
bytost kone¢nd a omezena, neni schopen utvofiti
pojem Boha nekonecného. Miti pojem Boha zna-
mena byti Bohem. Slova, jimiz ¢lovék jmenuje Bo-
ha, vyjadfuji jen néktery rys podoby boiské, jak
se jevi v tvorstvu, nikoll v8ak podstatu boiskou,
jak jest o sobé a v sobé.

V Pismé sluje Bih Jahve - Jsouci, Saddaj - Moc-
ny, Eljon - Nejvy$§i, Kado$ - Svaty, El - Silny, Ado-
naj - Pan.

IJméno Jsouci vyjadfuje dobfe, Ze Bih m4 vlastni
a naprostou jsoucnost na rozdil od bytosti stvo-
fenych, majicich jsoucno nevlastni, docasné, daro-
vané, relativni. Ostatni jména vyjadfuji bud niter-
nou vlastnost boZské bytnostl, bud odli$nost Boha
od tvorstva, ale jsou to jména pomérna, casteéna,
stranna.

Blh se jevi tvorstvu nesmirnym mnoZstvim roz-
nych dokonalosti. Proto by bylo tfeba dati Bohu
tolik jmen, kolikerym zplisobem zafi jeho boiska
podstata. V tom smyslu Ize nazyvati Boha mnoho-
jmennym (polyonymos) nebo vSejmennym (pan-
onymos). Ponévadz ale Zddnym jménem lidské feéi
neni moZno Boha dokonale vyjadfiti, a ani ne tisi-
cem tisich jmen, mGze BUh nazyvén byti bezejmen-
nym (anonymos) nebo nadejmennym (hyperony-
mos).
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A tak, at mluvime o Bohu jakkoliv, vyjadfujeme
ho vzdy jen nejasné, nedokonale, ¢astecné, lidsky.
Vyslovime-li slovo Bih, mivame pfedstavu hodné
antropomorfni. Samo Pismo mluvi o Bohu jako o &lo-
véku a pFi¢itd mu lidské vlastnosti. A Bah pfece ne-
ma vlastnosti v lidském smyslu, Ma& ve skutecnosti
jen jedinou vlastnost, naprostou jsoucnost. Mluvi-
li se uz o vlastnostech Bozich, mélo by se vidy
ukazati, co je v tom nepfesného. Lidské vlastnosti
jsou jakési pfilepky na’ lidech. Tento clovék je
dobry, pravim. Ale ¢lovékem by byl, i kdyby dob-
ry nebyl. Avsak byl by Bih Bohem, kdyby neby!l
dobry? Vlastnosti BozZi jsou takika vkofenény v sa-
mu podstatu boZskou, ba vice, jsou s ni totozny a
tudiz také navzdjem se nijak nerozlisuji. Také neni
pfesné uZivati o Bohu pfidavnych jmen: vécny,
spravedlivy, moudry. Pfesné.je fikati: Bih je vé¢-
nost, spravedinost, moudrost. UZiv4-li se pridav-
nych jmen, pfipousti se nepfimo aspofi moZnost,
Ze by Bdh tu neb onu dokonalost mohl nemiti.

2. Slovo: Nejsvétéjsi Trojice rozhodné vyvolava
predstavu trojice Ciselné. Jeden Bih a tfi osoby
— to na prvni raz se vtird v podobé& nesmysiné
rovnice: 3 — 1.

Trojice tato viak neni matematickd.Vyklady o Tro-
jici mohou se opirat o poznéni ducha lidského. Clo-
vék je duch a Buh je duch. Duch duchu je podo-
ben. Podoben, ne roven. Duch lidsky mé tfi .za-
kladni schopnosti: pamét, rozum, vili.

Pamét uchovava dojmy. Pamét obsahuje minulé,
pfitomné i budouci. Minulé vzpominanim, pfitom-
né vnimanim, budouci pfedvidanim.

Dojmy jsou otisky véci v dusi. Otisky véci po-
dobnych srovnava duch a hleda, co maji spoleé-
ného. To spoleéné nalézd odmyslenim zvlastnich
znakl. Vznika tak pojem. Tvofiti pojmy jest viastni
cinnost rozumu. Zvife ma jen obrazy véci, ne po-
jmy.

K poznanym vécem neni duch lhostejny. Bud se
s nimi sbliZuje, bud se od nich vzdaluje. Bud je
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miluje, bud nen4vidi. Tato &innost ducha je vtle.

Troji tato &innost ducha jest ndznakem vnitfniho
Zivota v Bohu. Nekoneény, vécny a vsevédouci
Otec je naznalen paméti. Syn je naznacen roz-
umem. Duch sv. je naznaéen vili. Vili se projevuje
Zivot. Znamkou Zivota prvni i posledni je dech.
Duse se nazyva v Genesi dechem Zivota. Duch
svaty je vule Bozi. Cinnost BoZi. Laska Boizi.

Psychologie lidska se podobé psychologli boz-
ské. Clovék je stvofen k obrazu a podobenstvi
BoZimu. Budi-li ndzev Trojice Boii pfedstavu troji-
ce Ciselné, ma vinu nevhodné slovo. Lze nalézti
lepsi? Bylo by dobré miuviti ne o dogmatu nej-
svétéjsi Trojice, ale o dogmatu vnitiniho Zivota
v Bohu nebo o dogmatu Bozi psychologie?

3. Dogma Vykoupeni. Prvni pfedstava, kterou
uvadi na mysl slovo Vykoupeni, jest pfedstava
koupé: jako by nas byl Kristus vykoupil tim, Ze
23 nés polozZil vykupnou cenu a tak nas vysvobodil
z otroctvi déblova. To by se pfedpokladalo, Ze
dabel nabyl hfichem pravni moci nad lidstvem a
vyrval takika Tvurci jeho majetek. Takovy pfedpo-
klad by viak byl dogmaticky nespravny.

Kristus spasil lidstvo ne tim, Ze zaplatil vy-
kupné a zustal i jinak cizim lidskému pokoleni,
nybrZ tim, Ze vtéliv se ztotoinil sebe s clovécen-
stvem a jako hlava jeho ucinil zadost Otcl za hfichy
sv&ta. Spojeni Krista s clovécenstvem neni ani fy-
sické, ani pravni, ani mravni. Tu opé&t selhdvaji
slova. Z nedostatku jiného vyrazu pravime, Ze to
spojeni jest mystické: to znamend, ze viecko se
délo, jako bychom my a On jedno byli. Tedy spo-
jeni neskutecné? Nikoliv, ale tajemné. Tajemno ne-
ni protivou skutecna, nybrZ jeho nehmatatelnou a
nezvazitelnou strankou.

Zadostucinéni jest dilem Krista I lidstva. Cena
jeho Je nekoneénd, ponévadi neni jen lidskym di-
lem, nybrz boholidskym. Jako v Adamovi vsichni
zhiesili, tak v Kristu v8ichni dochézeji odpusténi.
Sv. Pavel dékuje Bohu, Ze tajemstvi vile své nam
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oznamil podle svého zaslibeni, které si byl ulozil
sam u sebe vzhledem ke zfizeni plnosti ¢asd, aby
totiz v8ecko pod jednou hlavou opét spojil v Kris-
tu, co jest na nebi i co jest na zemi. (Ef. 1, 10.)
Recky text ma: anakefalalosasthai ta panta en to
Christo. Vulgata pfeklada: instaurare omnia In
Christo — aby napravil viecko v Kristu. To neni
pfesné. Podle reliefniho vyrazu pdvodniho textu
byla ndprava svéta zjednéna tim, Ze vie bylo pod
jednou hlavou spojeno v Kristu.

4, Rik4 se: Tieti osoba boZsk& se nazyvad Duch
svaty, protoZe nas posvécuje. Ptdme-li se, kterak
nas posvécuje, zni odpovéd: Tim, Ze ndm udéluje
milost posvécujici.

Tohle jest jen tautologie, nic nepravici hra slov.
Ta hra budi zdéni, Ze to posvécovani jest jen néco
zevniho. Zména jakasi na povrchu. Vznikd chybnéa
prfedstava o Duchu svatém jako o ¢&isti¢i a okras-
lovadi due. Vznika domnénka, Ze milost posvécu-
jici je véc, pFivések, ktery déla dusi hezéi.

Blh nds posvécuje tim, Ze v nas pfebyva. To je
fe¢eno jasné u svatého Jana: Miluje-ll kdo mne,
slovo mé zachovavati bude, a Otec mij bude ho
milovatl, i pfijdeme k nému a pfibytek u ného si
uc¢inime. (Jan 14, 23.) Pfebyvéani Boha v dusi pfipi-
sujeme Duchu svatému, Duchu lasky, ponévadz
v podstaté jest dilem lasky BozZi k clovéku. Kries-
tfan je chrdmem. Je svatostdnkem. Je monstranci.

Co je milost posvécujici? Co si myslime, vyfkne-
me-li to slovo? Néco nejasného, neskutecného, ne-
pfesného. Jsme obéti abstraktniho vyrazu. Reknu-li
viak: Milost posvécujici je Blh v dusi, je to jasné,
skute¢né, pfesné vyjadreni. Kterysi filosof nabo-
Zensky fekl: Nepokladejte nekonecno za véc, ny-
brz za osobu! Milost posvécujici je Buh zvlastnim
zplUsobem pfitomny v dusi. Neni to jen néco, ny-
brz nékdo.

5. Predstava, jiz budi slovo Cirkev, jest jakousi
stinovou stopou, kterou zanechaly v mysli obvyklé
definice Cirkve. Pravi se, Ze Cirkev jest spoleé-
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nost pravovéficich kfestan(, ktefi jedno ueni vy-
znévaji, jednéch svatosti uZivaji a fimského pape-
7e za nejvy$si viditelnou hlavu uznavaji. (Podle
kard. Bellarmina.) Nebo: Cirkev jest fiSe Kristova
na zemi apo$tolskou autoritou fizena. (Palmieri.)
Netfeba vyklddati, Ze tyto definice jsou neudpiné.
Vyjadfuji toliko pojem Cirkve viditelné. K Cirkvi
viak podle ducha nélezi i spravedlivi jinovérci a
pohané, maji-li touhu Boha poznati a jeho vli plni-
ti. K Cirkvi nalezi viichni, kdoZ jsou né&jakym zpu-
sobem pokfténi: bud kftem Zddosti, bud kftem
krve, bud kitem vody. Mimo to nélezi k Cirkvi
i svati v nebl a dude v odistci. Ti nejsou v definici
pojatl.

Otéazka: lze definovati Cirkev? Chceme-li néja-
kou vé&c definovati, uZijeme nejprve nejbliz§iho
jména ¢éi nadzvu druhového a pfipojime zviastni
znaky, jimiZ se véc od jmenovaného druhu lisi.
Clové&ka definujeme: Zlvo&ich rozumny. Zivo&ich —
nejblizsi druh. Rozumny — zvl&3tni znak, specificky
rozdil mezi élovékem a Zivolichem. Viecky defi-
nice jsou vztainé, pomérné. Definujeme vidy na
zékladé podobnosti naznacujice shodu a neshodu.

Plyne z toho, Ze nemuZeme definovati véci, kte-
ré nemaji sob& podobnych. NemZeme definovati
unikum. Cirkev je unikum. Rekneme-li, ze Cirkev
je sbor ¢&i spolecnost, jiZz tim slovem omezujeme a
sniZujeme pojem Cirkve. Pil slové Cirkev maji lidé
nezfidka na mysll jen knéze, biskupy a papeie. To
se jim zd4, Ze je Cirkev.

6. Zivot vé&&ny. | tu selhdvaji slova. Mluviva se
o zivoté posmrtném. To pfidavné jméno podobno
sepli vyvrhuje cerné barvivo, aby ndm zakalilo du-
Sevni zrak. Sly§im-ll vyraz Zivot posmrtny, mam
dojem &ehosl ponurého, neZivotného. Ovane mne
jakysi dés nicoty a prazdna, jest mi, Jako bych na-
hléd! v temnou Fisi stinu.

Mluvi se o Zlvoté zdhrobnim. Vynofi se mi v du-
chu temné jdma, do které spoustéji ¢ernou rakev.
Sly3im plac¢. Vidim Zeny v &ernych zdvojich, jak pa-
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daji do mdlob. Smutecni flér, lkani, lomeni rukou,
jako by vEemu byl konec. A neni pfece konec ni-
¢emu. Tvym vérnym, 6 Pane, Zivot se méni, ale ne-
odnima — péje stara Spanélska preface. Zivot véc-
ny neni Zivot po smrti, ale Zivot bez smrti.

Katechismus mluvi o poslednich ctyfech vécech
¢lovéka. Jsou to smrt, soud, nebe a peklo. Slysim-li
véc, mam pfedeviim pfedstavu hmotného pfed-
métu. To dalo podnét k zndamému vtipu, Ze posled-
ni &tyfi véci ¢lovéka jsou bryle, paruka, hil a prd-
trzni pés.

Fechner ve svém Biichlein vom Leben nach dem
Tode a Eymleu v tfetim dile svého Gouvernement
de soi-méme pfirovnavaji smrt ke zrozeni. Pravi,
Ze &lovék neiije jeden Zivot, nybrz troji. Prvni Zi-
vot je Zivot v 1né matky. To je stdly spanek ve
stalé tmé. Druhy Zivot je to, co obycejné nazyva-
me Zivotem. Poéind se narozenim. Tento Zivot je
stfidani mezi svétlem a tmou, spankem a bdénim.
Treti Zivot se pocind smrti t&lesnou. Zivot ten je
stalé svétlo a stalé bdéni.

Na prvnim stupni Zivota tvofi si ditko Ustroje po-
tfebné pro druhy stupefi. Na druhém stupni si tvofi
élovék ustroje potiebné pro tfeti stupefi. Netvofi
jich sam. Ba vibec jich netvofi ve vlastnim smyslu.
Dostava je. Buh mu je ddvé na kftu svatém.

Do planéte duse zastipen byl roub bozského Zi-
vota. Plané se zu$lechtilo. Zbozstilo. PocCalo miti
Gcast na boiském Zlvoté. Tato (icast se nazyva mi-
losti posvécujici. Je to Gcast nelplnd, ale zarovef
schopnost k ucéasti Uplné, Gstroj k vidéni Boha.

Co se déje po smrti? Bud je duse pfipravena
Boha vidéti — bude ho tudiZ vidéti. Neb neni —
nebude ho tedy vidéti. Je to tak jako pfi zrozeni té-
lesném. Bud mé ditko zdravé oél - prohlédne: bud
ne, jeito si nevytvofilo v 1Gné matky Ustroji zra-
kového, i bude Zitl v tmé&, slunce mu bude nadar-
mo svitit.

Netfeba si pfedstavovatl, Ze soud nad dusi ze-
mielého se kona zvtastnim vyrokem Bozim. Soud
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je hra Zivota a smrti. Bud Gstroj — pak vidéni, vé¢-
né svétlo, patfeni na Boha, blazenost, nebe, bud
nedostatek Ustroje — pak vécna tma, odlouéeni
od Boha, marna touha po ném, peklo.

Ctyfi posledni véci ¢lovéka nejsou véci, ani ne-
jsou ¢étyfi. Smrt, soud, nebe, peklo — vie je jedno
a totéz, prechod do tretiho Zivota, rizny oviem
podle uschopnéni duse ke spojeni s Bohem.
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SPATNA SLOVA

Velmi by prospél svétu, kdo by doved| vie na-
zvati pravym jménem. Je totiz v lidské feci mnoho
jmen nepravych. To proto, Ze je v lidském zZivoté
mnoho nepravosti. NemiZeme oviem Zadati od li-
di, aby téch nepravosti necinili. Viichni jsme hfis-
ni. Ale midZeme od nich Zadati, aby ¢ini-li je, vé-
déli, Ze to nepravosti jsou.

A mnoho je v lidské feci slov vznedenych. Ale
téch slov se vidy neuzivd k vyjadfeni véci vzne-
Senych. SpiSe se jich uZivd k zatajeni véci, jez
vznedeny nejsou. Mnoha z téch vzne$enych slov
jsou vypujéena ze slovniku filosofického. ZachAazi
se s niml jako s vypUjéenymi v&cmi: nepofadné,
nelitostn&, neopatrné, nesetrné&, Sibalsky.

A mnoho je v lidské feci jmen pravych, pocti-
vych, vystiznych, prostych a jasnych. Tato jména
upadaji v zapomenuti. Jsou jiZ jen zvuky, ne slovy.
I napliiuje se na lidech tohoto véku, co fekl prorok
Isajas: USima budete poslouchati a neuslysite.

A proto vyklad o pravych a nepravych jménech
maZe se nazyvati bud Reéi do prézdna, nebo Pro-
miuvou k hluchym.

ABSOLUTNO.

Boha nazyvaji Absolutnem. Jméno Blih je patr-
n& malo fllosofické, malo ucené, malo vznesené.
Kdyby bylo méalo poetické, byla by pomoc dosti
snadnd. Stalilo by otevriti Evangelium. Je pravda:
Blh se v ném nenazyva Bohem, anl Hospodinem,
ani Pdnem, Nazyva se Otcem. Otec je jméno poe-
tickeé.

Aviak nehodi se duchim filosofickym. Radé&ji
se chtéji nazyvati poutniky Absolutna nez ditkami
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Bozimi. Cestnéjdi se jim zd& byti mistry lidi neZ
syny Bozimi.
PSYCHE.

Dusi nahradili psychou, vitalnim principem, tvir-
&im elementem v Clovéku atd., kratce udélali z ni
tak zvanou vy&§i funkci, po jejimz pivodu a uréeni
se ptati jest holou vieteénosti. Rekne-li se, ze &lo-
vék mé dull, je to trochu neomalené, zavazuje to.
Je to praveé tak, jako kdyby se feklo, ze Eélovék ma
povinnosti. Proto jest tfeba hledati Uto&isté ve vy-
razech filosofické hantyrky, které neznamenaji nic
a utajuji vSe. Etymologie dude je duch. Utikdme
od kofenl slov, protoze nechceme znéti Kofene
véci.

) INTELIGENCE.

Co je clovék Inteligentni? Je to ¢lovék vzdéla-
ny? Ve slové inteligence se zpravidla taji pohled
do 3kolnich lavic. Inteligentni ¢lovék by tedy mohl
byti ¢lovék prosly tfidami, po pfipadé &lovék ma-
Jici akademickou hodnost. Clovék, ktery udélal ze
tii pojednani ¢tvrté a je doctor. Je-li také doctus,
o tom uz se nemluvi.

A. Hello, ktery sl rdd poméhé etymologii, Fika,
Ze intelligere znamend infus legere, uvnitf Cisti, to
jest rozumétl, chapati. Inteligent by tedy byl ¢lo-
vék fidici se ve viem rozumem, ¢lovék majici o vé-
cech spravny (sudek a tak podobné.

Ale to o sobé nikdo nemuZe védéti s jistotou:
Gsudky ménime. Dneéni Usudky bychom nezamé-
nili za Gsudky, které jsme méli pfed deseti lety.
Rozumem se také vidy nefidime: pfecasto se jen
domnivdme, Ze se fidime rozumem. Abychom se
omluvili z nerozumnosti, fikdme, Zze délame §patné
zkuSenosti.

Nikdo si neni jist, je-li u€eny a rozumny. Jist si
mGZe byti jen maturitnim vysvédéenim a doktor-
skym diplomem. Co prosedél v §kamnéch, to mu
nikdo nevezme. Cili: rozum ztratiti clovék mulze,
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inteligenci ztratiti nemlzZe. Inteligence jest tedy
jen oznaceni oné nejmensi miry rozumnosti, které
jiz nemliZeme pozbyti.

, ILUSE.
("

Oddavati se klamim je po3etilé. Oddéavati se
ilusim je poetické. Na§ filosoficky mluvici pfitel si
stéfuje, Ze je zase o jednu ilusi chudsi a tak se
bezdéky pfiznava, Ze vSechno jeho duchovni bo-
hatstvi se sklada ze samych klamd. Stésti lidské se
buduje tim, Ze ¢lovék povazuje za néco, co ve sku-
tecnosti neni nic.

Ztraceny syn mél aspon tolik rozumu, Ze si pfal
nasytiti se mlatem, které Zrali vepfi. Mldto bylo
néco. Ale tito synové bludu krmi svého ducha ni-
cotou preludul fikajice: co délame, je blbost, ale
je to hezké.

Co chcete, prosim, kazdy mé svou pravdu, prav-
da je to, co nas blaZi. Jak milosrdna jest filosofie!
Jeji nomenklatura je hromada pisku, do které mui-
Ze§ stréiti hlavu a fikati, Ze je na svété tma. To je
tvad iluse a zdrovef tvd pravda. Krasné slovo —
iluse. Klamy nechme noetikim a vibec lidem, ktefi
trpi Zalude€nimi obtizemi.

PROBLEM.

Problém je otdzka. Tdzatl se je viedni a détin-
ské. Resiti problémy je uéené a vznedené. Je-li né-
jaka otazka nepfijemnd, udéld se z ni problém.
Méme problémy filosofické, hospodafské, literarni,
umélecké, estetické, mravni — a tak do nekoneé-
na. Svét je pin problému. Nékdy tiZi tradice. Ne-
milé jsou urité mravni povinnosti. Je tu pomoc:
udéld se z toho problém. Manielskd nevéra je
hfich: ale jak zcela jinak to zni, fekne-li se, Ze
manzelstvi je problém! Mdme tu nevérnika. Véera
jsme jim pohrdali, dnes uz vime, Ze je pouhou obé-
ti manzelského problému.
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Jsou otdzky a jsou odpovédi. Jsou otazky ne-
jasné a jsou odpovédi jasné. Ale ty odpovédi jsou
nepohodiny: smi§ — nesmi$, ma¥§ — nemas, mazes
— nemUze$. Ty odpovédi jsou zadkony neménného
a naprostého mravniho fadu. Tento fad je ndm ne-
pfijatelny. Nechceme otazek. Nechceme odpové-
di. Propast vola propast. Nechte nam nase problé-
my! Je to tak Gt&3né! Clovék si pomysli, Ze nic
neni pravda a vSecko je dovoleno.

TEORIE.

Teorie zna&i bud domnénku nebo soubor urci-
tych pravidel a z&sad. Teorie je slovo oblibené
i neoblibené.

Oblibené, znaci-ll védecké dohady, libivé mys-
lenky, jichZ vi§ak nelze dokdazati. Teorie je berlicka,
o kterou se opird badatelska neschopnost. Igno-
ramus — fekl poctivé Du Bois Reymond: Poznalo
se viak hned, Ze je nevkusné pfiznavati se k ne-
védomosti. Je pravda, Ze nic nevime, ale budeme
se tvéfiti, jako bychom.védéli. Je pravda, Ze ne-
muZeme dokazati svych dohadd, ale budeme déla-
ti, jako bychom jich prozatim dokazati nemohli.
Nevime, ale domnivame se. Chtéjice viak pfesto
vypadati distojné a neomylné&, nazyvame své do-
mnénky teoriemi. Jsou to domnénky jako Jiné do-
mnénky, jen Ze jsou uéené. Jsou to domnénky jako
jiné domnénky, jen Ze jsou to domnénky uéencd.

Slovo teorie je oblibeno, dokud zakryvéa neschop-
nost lidského rozumu. Ale je neoblibeno, ukazuje-
li smér lldské vuli. Hned z§edne, aby ve svéii ze-
leni zazafil zlaty strom Zlvota. Seda jest kazda
teorle. Hloupé jest kazdé pravidlo. NesmysInd jest
kazda zésada. K smichu je v3ecko, co nevymyslili
lidé.

PESIMISM.

Skarohlid se jmenuje filosoficky pesimista. Ska-
rohlidstvi se odiva v hav filosofické vznedenosti.
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Rekneme-li nékomu, Ze se ¥karedé& diva na svét,
jisté se urazi. Ze je pesimista, fikd o sobé& sam, a
to s netajenou hrdosti.

Hiedéti na néco §karedé je hfich: Je-li tvé oko
zdravé, pravi Pan, bude svétlym celé télo tvé: je-li
viak oko tvé Spatné, celé télo tvé bude tmavym.
Jestlize tedy svétlo, které jest v tobé, tmou jest,
jak velikd bude tma sama? (Mat. VI, 22—23.)

Rozdil mezi pesimistou a optimistou jest ten, Ze
pesimista se divd $karedé jsa Skaredy, optimista
se diva krasné jsa krasny. Jaci jsme, tak se divdme.
Fllosofové viak by nés radi pfesvédcili, ze pesi-
mista se diva $karedé proto, Ze jest moudry, opti-
mista Ze se diva pékné, protoze jest hloupy.

j IDEAL.

Ctnost se nazyva ideal. Jsou lidé s idealy a jsou
lidé bez ideadld. Jen v tomto délitku najdeme vy-
svétleni, co jest idedl. Lidé s idedly jsou patrné
lidé dobfi. Lidé bez idedld jsou lidé zli. Tak by-
chom se domnivall ve své prostnosti.

Nikoliv: lidé s idedly nejsou lidé dobfi, nybrz
jen lidé uznédvajici uzite€nost ctnosti. Ideal neni to,
co délame, nybrz to, co se nédm libi.

A dale: lidé bez ideall nejsou lidé zli, nybrZ jen
lidé Zijici ve §patném okoli. Vidyt je slySime, jak
fikaji: Byvali jsme také Zlechetni, ale Zivot nés to-
mu odnaudil. Mivali jsme nejlepsi vlli. Ale pfe-
svédcili jsme se, Ze lidé jsou zli, nejlépe jest niko-
mu nevéfiti. Cili: ideal nenf to, co nechceme délati
my, nybrZ to, co nechté&ji délati druzi.

ENERGIE.

Energie je sila. V dobrém je tfeba vytrvati. Po-
tfebnou silu dava Bah.

Jazyk filosoficky mluvi o energli, rozumi se, Ze
o energll mravni. Jsouf i jiné energie, na piiklad,
tepelna, magneticka, elektricka. Tyto energie ne-
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jsou nevycerpatelny. Dojde-li energie, stroj se za-
stavi.

Jazyk filosoficky pfipisuje lidem mravni energii.
Zajisté se tak déje ve prospéch lidi. Jak jinak?

Spoutali a oslepili Samsona. Nedivte se, pano-
vé. Dodla mu energie. Tim se to stalo. Ne tim, ze
se zpronevé&fil svému posléni a Ze neplsobil s mi-
losti Bohem mu danou.

Energie ubyva. Jsme lidé. Pikantni slivko: ener-
gie. Tim slivkem umlcite milost paméhajici. Tim
slavkem si vidycky oteviete jako tajemnym klic-
kem zadni dviika, jimiz ize prchnouti pfed odpo-
védnosti. ~

REAKCE.

V obecném jazyku znaéi reakce odpor. Clovéku
se nechce. Homo est animal iners.

Daleko vice hiedi ¢lovék opomijenim dobrého,
neZ pachanim zlého. Kdo pacha zlé, je oviem zlo-
syn. Kdo nedini dobrého, je tolerantni, konciliant-
ni, kulantni, bonvivantni ob¢an. Na zlosyny jsou
paragrafy trestniho zékoniku. Pro klidné obcany
jsou blahovolné (smévy tak zvanych nadfizenych
Grada.

K spéchéni zla je nékdy potieba odvahy, sily,
vytrvalosti. Zloéiny jsou casto ciny metafysicky
krdsné, byt nebyly krasné mravné. K opomenuti
dobrého staéi dfimati v klidu. Opomijeni dobrého
jest metafysicky i mravné osklivé. Vyrista z le-
nosti. A lenost je plodem odporu. Odpor proti
dobru je daleko ohavnéjsi véc nez laska k zlu. Las-
ka k zlu je casto jen pouhy odvrat od Boha. Ale
odpor proti dobru je pfimy odboj proti Bohu.

Tuto ohavnost bylo tieba zakryti. Bylo vynaleze-
no kouzelné slovo: reakce. Kazdy Zivy organism
reaguje. Kopneme-li psa, kousne. Reaguje. | ¢lo-
vék reaguje. Jakpak by ne, kdyzZ je zivym organis-
mem? Zakon reakce zni: kazdy tlak budi protitlak.
Dobro si Zzada celého clovéka. To je tlak. Na to re-
agujeme tim, Ze nehneme prstem. Chceme pokoj.
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Nemame politickych vaini. Nejsme strajci rozbroja.
Nejsme zlosynové, jsme dobii lidé.

KRISE.

K niCemu se svét tak ochotné nepfiznava, jako
ke svym krisim. Krise je nemoc. Krise je ne3tésti.
Nestésti nechodi po horach, ale po lidech. Ocitli
jsme se v krisi, fika se spravné&, ne zavinili jsme kri-
si. Bud' vzdan dik filosofickému jazyku, Ze nam puaj-
¢il toto slovo, do néhoz maZeme ukryti svou zba-
bélost, nepoctivost a lenost.

Ocitli jsme se v krisi. Jakd pomucka pro lidi, kte-
festi! ProZivaji mravni krisi, pravi se o nich soucit-
né. HFisnici jsou vlastné trpitelé. Se zlocinci se
musi jednati jako s pacienty. Hfich je krise. Clovék
se ocitne v krisi — ani nevi jak. Kdyby Elovék spé-
chal hfich, musil by bud hoifce plakati jako Petr,
nebo se obésiti jako Jidas. Proziva-ll véak mravni
krisi, obskakuji ho psychiatfi, sugestofi, psycho-
analytikové a psychopatologové a sotva se rano
probudi, pfeji mu dobry den a tazi se ho, jak se
racil vyspati.
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BASNICI

Nékomu jest potiebou pséti, slychame. To zna-
mend, Ze basnlcké a spisovatelské tvofeni jest jisty
druh hygienického opatfeni proti rdznym nedu-
ham. To chapeme. Svét je plny monomand, ktefi
musi neustéle zvanitl o sobé, sice jinak by se zblaz-
nili. Takovym lidem se hodi zvla3té basnictvi lyric-
ké, ponévadz je to povidani o ja. Pfedstavime-li
si viak, Ze nékdo piSe z potfeby o Bohu, pomys-
lime-li si, Ze nékomu jest Bih pfileZitosti, aby mohl
povidati o sobé a nazyvati se duchovnim spisova-
telem, nevime, jak to nazvati — ale mame jedno
velml o3klivé slovo — anthropomorfism — nazvé-
me to tieba anthropomorfismem, ale je to rouhani.

Nékdo piSe, ponévadz je Zadan, na pfiklad tak-
to: Napidte mi pro casopis, ktery rediguji, vanoé&ni
¢rtu, ale prosim vas, ne o mrznoucim sirotku, ono
jich kazdy rok zmrzne trochu mnoho; honoréf bo-
haty: Pan Bih vadm zaplati kaZdy fadek!

Je-li spisovatel srdce mékkého, nuti se, aby pfe-
ce néco napsal. To néco mé cenu piedevsim pro-
to, Ze to neni nic, co rez a mol kazi, zlodéji vyko-
pavaji a kradou: Je to zésluha, skutek Gté&chy a
soucitu s nestfastnym redaktorem, ktery si sdm nic
napsati neumi a potfebuje rukopisy. Takovéto
psani je filanthropism — anthropos v tom zase je
— vzneSeny druh duchovniho milosrdenstvi (za-
rmoucené tésiti).

Nékdo pise, aby se o ném psalo. To je Elovék
h&zejici bumerang. To je élovék houkajici do skal
a cekajici, jakd bude ozvéna. Je to anthropofag,
nazvany tak v tom smyslu, Ze poZira své vlastni vy-
meésky. Vé&fime, Ze bude jednoho dne zvolen do
Akademlie.

Nékdo pise, aby se uZivil. Tomu se nic nedivime.
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Hoden jest délnik mzdy své, &ili jak Stary zakon
pravi: Volu mlaticimu huby nezavaze$. Clovék musi
jisti. Ma sloh, m& myslenky. At je tedy Ziv a pise!
Psani jest zajisté véc velmi lidska, anthropomorf-
ni, filanthropicka, anthropofagicka. A sneseme-li
prvni tfi druhy spisovatell, sneseme i tento druh
ctvrty, ktery nazyvame druhem anthropocentric-
kym.

Nakonec lIze Fici jen dvé myslenky opravdu Gtés-
né. Neni jiné pomoci, neZ vaziti, co kdo pise, ne
pro¢ to pise. Modliti se za basniky a spisovatele.
Chvélime je, hanime je, platime je, Zivime je — to
vie je bez ceny. To jsou jen lidské véci. Modleme
se, aby neumfeli. Aby Zili pro Boha. Aby psali pro
Boha. At zhyne anthropos!

Mohou se tazati: co znamend psati pro Boha?
Nevzboufi se veliké mnoistvi estétl, ktefi se du-
Suji, Ze téma jest jim lhostejno a Ze jim zéleiZi jen
na pfizvuku? Ze se jim nelibi, vykfikuje-li nékdo ve
verdich svoji viru a jeji pohnutky? Ze uméni neni
dogmatické? Ze nejlepsi tendenci ma dilo, které
je bez tendence?

Netfeba se jich lekati. Jsou to jen povrchni po-
suzovatelé. Viecky véci jsou Boii. | z kameni si mi-
Ze Bdh vzbuditi syny Abrahamovy.

Psati pro Boha, znamend pséati pro lidi tak, aby
se v nich rozmnoZila vira, nadéje a laska.

TFi tyto ctnosti nemaji omezeni jako ctnosti mrav-
ni. Nezvrhnou se pfemirou. Neni nikoho, jenz by
prilis véfil v Boha, pfili§ v ného doufal a pfili§ ho
miloval. A ponévadi se tu neni co bati néjaké pfi-
lisnosti, ba naopak lze fici, Ze tyto ctnosti nejsou
k nicemu, nejsou-li co nejpfilisnéjsi, je potfebi pro-
rokl, kazatell, basniki — a nikdy jich neni pfFili§
mnoho a nikdy neni pfili§né jejich slovo.

Viecky véci mluvi o Bohu. Kontemplace pfirody
je zékladni povinnosti ¢lovéka. Pohledem na véci
viditelné povznasi se due k poznani véci nevidi-
telnych. Basnik zjevuje soulasné krasu obojiho
svéta. Basnik je utitel viry.
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Basnik zjevuje | tmu, bledost luny, zradnost pro-
pasti, nedplnost Zivota, prokleti srdce, bludy svéta
i hfichy lidi a marnost touhy po $tésti: vie jest jen
néastin, podobenstvi, pfedtucha, ocekévéani, most.
Basnik je pévec nadéje.

Basnik nendavidi Ihostejnost, vlaZnost, obojakost.
Nezazlivejte mu, Ze mluvi jen k srdci: to jen proto,
%e poslouché rozumu vice, neZ tusite. Chce, abyste
nebyli lhostejni k poznani. Poznali jste Boha. Bih
neni daleko, je blizko. Neni mimo vés, je ve vés.
Je ve vés, milujete-li ho. Jste bohati: Bih a zdra-
viéko — jaké bohatstvi! Jste silnl: Buh a Elovék
sdm — jaka pfesilal A Ukolem bésnika jest uciti
lasce: ukdzati, Ze jen hfisnik je ne3tasten, poné-
vadZ nemé Boha.

Jaky theocentrism! Nebojte se, tato Uvaha ne-
vede k tomu zaniceni, v némi svatd Katefina Ja-
novskd se modlila, aby byla zpro$téna povinnosti
milovati bliZniho, chtic milovati jediné Boha. Ne-
byla vyslySena.

Basnik vidi slavu BoZi, ale vidi i bidu lidskou. Je
vidouci. Kdo pohrda lidmi, mdZe byti $patnym filo-
sofem, ale nemize byti dobrym bésnikem. Bez sou-
citu nenf uméni. Srdce lidské je srdce ditéte, jez
dési se prédzdna a samoty. Bésnik, ktery prohlasu-
je, Ze chce vami triskati o tvrdy miat svych suro-
vych pfib&hd (Viadislav Vanéura), nemusi byti tako-
vy necita, jak by se zdalo na pohled, vidyt z vas
chce vytlouci jen analytickou precitlivélost, ele-
gantni psychologické zallby, planou Zivotni skepsi
a sloZitost moderni literatury.” Krutost je tu souci-
tem.

Basnik mé soucit s nadi nevédomosti. Nevite moz-
n4, Jak Zitl. Zijete v tupé lhostejnosti k otdzkam Zi-
vota a smrti. Myslite, Ze za hrobem neni nic. V&-
fite snad jen v nesmrtelnost rodovou, domnivéte
se, Ze budete %iti ve svém potomstvu. Thomas
Mann vam napise historii tfi generaci Buddenbroo-
kG, abyste prozfeli a poznall, jak je bolestno Ziti
v potomstvu.8
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Basnfk mé& soucit s vasim zarmutkem. Chce poté-
§iti. I nejprostsi fikanka pro déti, I nejnaivné&jsi po-
vidka pro dospélé mize byti skutkem duchovniho
milosrdenstvi.

Basnfk se tu podoba lékafl.

Basnik, knéz a |ékaF byl plivodné jeden &lovék.

Basnik musf bytl knézem. Uméni nemuze byti
protibozské: nebot by pfestalo byti zpodobenim
krasy.

Basnik musi byti Iékafem. Uméni nemuiZe byti
protilidské: nebot by prestalo byti vyrazem lasky.

Uméni bez krasy a bez lasky jest uménl, jaké by
vytvoril Satan, kdyby umél tvofiti. Ale neumi, pro-
toZe nevidi a nemliuje.
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POUTNIK

Pfed lety jsem vystoupil z vilaku na nadrazi v Kiir-
tu. Uherskd pusta. Nikde cesty. Kazdy si chodi a
jezdi, kudy chce. Cesta je viude. Jsi cizinec a ne-
vi§ sméru. Stoji§ uprostied nesmirné roviny a ne-
vidi§ nic. Nekonecné mnozstvi cest. Viecky jsou
stejné dobré. Lze vSak také Fici, ze vSecky jsou
stejné §patné. Pragmatisté jsou jisté lidé narozeni
na takovych rovinach, kde neni cest. Kazdy ma
svou pravdu, fikaji, a to znamen4, ze neni pravdy.
Pravda je to, co té &ini silnym, recituji s nadsenim,
a to znamend, Ze slabi nemaji pravdy. Pravda je
to, co prospiva, a tomu lze rozuméti tak, Zze pravdu
maji jen lidé naobédvani.

Mnoho cest a z4dné cesta. Mnoho pravd a Zad-
né pravda. Jak kruta rovnice! Mnoho — nic. Na této
rovnici je zbudovana nauka o snasenlivosti. Vie-
cka nabozenstvi jsou stejné dobra. Jako by né&bo-
Zenstvi, které pfikazuje snisti nepfitele pfi boho-
sluZebné slavnosti, bylo pravé tak dobré, jako néa-
boZenstvi kaZici nepfitele milovati. Ucta k cizimu
pfesvédceni je prvni dogma snasenlivosti. A pfe-
ce ctiti 1ze jen pfesvédéeni spravné, tedy pravdu,
ne blud. Ucta k cizimu pfesv&dé&eni je nedcta k pfe-
svédceni vlastnimu. Pravda je nesnadenliva. Je
v povaze pravdy niciti blud. Kdyby nebylo, musili
bychom se tazati, k éemu vlastné pravda je?

A jsou kraje, kde je mnoho cest. Jsou to staré
cesty klikatici se adoliml podél fek a potokd, vy-
hybajici se pahorkdm a srazdm, propastem a bafi-
nédm. Corbusier tvrdi, Ze tyto staré cesty nalezli ne
lidé, nybrz zvitata, osli, mezci, koné a voli. Lidé se-
déli na zvifatech nebo na vozech jimi tazenych a
zvifata si sama hledala cestu. Tyto cesty jsou na-
lezeny pudem sebezéchovy, jistoty a pohodli, smé-
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rového instinktu. Lidé nasli jen Zeleznicni trati. Ces-
ty nadli oslové. Lidé délall tunely a mosty, nava-
Zeli naspy a vrtali skély. Oslové trpélivé obchézeli
pfekaiky a nebdli se kopcl. Tyto osli cesty jsou
obrazem klidu, davéry, sily, vytrvalosti. Jejich ne-
pravidelnost rozciluje inZzenyry. Jejich zatdcky jsou
zlou néastrahou pro lidi posedlé démonem rych-
losti.

Cesty tedy vznlkly uhybanim. Na jedné strané
skala, na druhé feka. Cesta je uprostied. Na jedné
strané hloZi, na druhé bodlaci. Cesta uprostfed.
Na jedné strané propast, na druhé mocal. Cesta
uprostied.

Poutnik neni hleda¢ cest. Oslové naéli cesty a
nebyli poutniky. Poutnik nehledd cesty. Poutnik
hleda cil. Cesta jest jen cesta. Zivot jest jen Zivot.

Jdu-li, musim v&dé&ti, kam. Ziji-ll, musim znatl,
proc.

Teprve to poznani davé cesté cenu. Prava cesta
jest, kterd vede k cill.

Oslové nasli cesty pohodiné a bezpecné, ale
nenaslli cile. Osel jde vidy dopfedu. Jde-li k cili,
nevi. Osel jde bezpecné. Jde-li dobfe, o tom ne-
premysli.

Poznéni &irého, neosviceného rozumu jest jen
osli poznéni. Filosofle pro filosofii mé pravé tolik
ceny, jako hvizdani pro hvizdéni. Oslové se po-
horSovali, kdyz se feklo, Ze filosofie jest sluZebnici
theologie. Ale pfiznalo se nakonec, Ze filosofie
bez vys§siho uréeni k nicemu neni. Filosofové filo-
sofuji pro sebe. Tento filosof je mrzék a je piny ob-
divu k sile a zdravi, jehoZ nem4. | vymysli filosofii
nadclovéka. Onen filosof kypi silou a vasnivé mi-
luje dary Zivota. Aby nepfekypél, vymysli si filo-
sofii pesimismu. Jiny mé& vrozenou nechut k abso-
lutnim hodnotam. | vymysli filosofii naprosté skep-
se. Kazdy filosofuje pro sebe. Kazdy filosofuje, aby
mohl Ziti. Aby pfekonal strach, pocit nejistoty, vé-
domi my$ienkové chabosti. Kazdy filosofuje pro
své pohodli. Aby mohl zlstati tim, ¢im jest. Aby
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nemusil vstavati o hodinu dfive. Aby se nemusil
v patek postit.

Kolik oslU, tolik cest. Kolik filosofd, tolik filoso-
fif. Poutnik poznav4, Ze ho nezajimaji cesty, nybri
smér. Nezajimaji filosofové, nybrz pravda.

Poutnik voli jen cesty svého sméru. Cesty k cfili.
Ostatni cesty jsou pro pohodli cestovateld, turistd,
tuldkd, trampt a jiné havétl.

Poutnik nevoli cesty podle pohodli. Nejde vidy
stfedem. Nejde vidy Gdolim. Voli ¢asto strmou a
nebezpeénou stezku horskou.

Voli cestu k Bohu. Je obtiZna podle Gsudku oslich
filosofd, ktefi si zakladaji na své svobod&. Jdou si
pysné svymi silnicemi smrdicimi asfaltem.

Svoboda jest mozZnost jiti kudykoliv — pfedzpé-
vuji Zzasnoucimu sboru udatcd.

Poutnik viak vi, Ze svoboda je moZnost jiti ces-
tou.

Svoboda je moinost jitl co nejpohodinéji, pfi-
chvaluje si sbor usatcu.

Poutnik viak vi, Ze svoboda je moznost jiti k cili.
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DUKAZY

Neni-li Boha, je svét hadankou nerozlustitelnou.
A je-li BUh, jest to bytost naprosta, vééna nesmir-
na, nekoneéné& mocna, moudra a dobra.

Bdh mluvil k svétu. Nemluvil-li, nemluvil bud pro-
to, Ze nemohl, nebo proto, Zze nechtél. Nemohl-li,
neni viemohouci. Nechtél-li, neni dobry. Neni-li
viemohouci a dobry, neni Bohem.

Bih mluvil. Mluvil mnohymi zplsoby nejprve
skrze patriarchy a proroky, posléze skrze Syna své-
ho a jeho apostoly.

Syn Bozi se stal clovékem. To-li odporuje roz-
umu? Byl by Blh vSemohouci, kdyby se nemohl
vtéliti? Byl by dobry, kdyby nechtél na svét pfijiti,
a¢ by mohl? U Boha neni nemozna nizadna véc.

Pfisel, vtélil se, pfebyval mezi nami. Smifil vie
s Otcem, Uéeni jeho je boZské. Naprosto dokonalé.
)4 jsem Pravda, fekl. Evangelium je zdznam jeho
nauky. Dogma jest jeho bezbludné vysvétleni.

Narys rozumovych dlkazd viry. Do téch dlkazd
se dé vloziti mnoho logiky, kritiky, dialektiky a rhe-
toriky. D& se ukazati, Ze pravdy viry neodporuji
rozumu, nybrZ s nim souhlasi, i kdyz jej pfevysuji.
Dikazy témi je moZno pfivésti ducha lidského a%
na prah viry. Arci prekrociti jej musf sam.

Je moino pfedkladatl pravdy viry lidem, kteff
maji dosti dobré vile, aby poslouchali kazani, ne-
bo dosti trpélivostl, aby cetli dogmaticka pojed-
nani. Je mozno hajiti pravd viry proti Gtok&m ne-
vércl, rozumé4fl, pochybovaél, popéraél. Je moi-
no prohladovati viru za pfikaz zavazujicl pod ztra-
tou vécné spasy podle slov Pané&: Kdo neuvéfi,
bude zavrzen.

To vie je moZno a vynakldd& se na to mnoho
pile, trpélivosti a Easu.
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Kdyby ¢clovék byl v jadfe racionalista, pfevyso-
valy by vysledky t&ch dikazld viechno lidské oce-
kavani.

Je nesporno, Ze je potfebi dokazovati rozumnost
viry uz proto, Ze lidé srdcem od Boha odlouceni
dokazuji rozumnost své zrady.

Syloglsm neni nejprve nastroj viry, nybrz pred
tim nejdfive zbrafi nevéry. Vira neni vyslednici
bezvadnych soudl rozumovych. Kdyby byla, ne-
byla by ctnosti. Nemohlo by véfriti dité. Kralovstvi
BoZi nenéleZelo by malickym.

Clovék je vice mystik nez racionalista ui proto,
Ze mlZe Boha milovati, | kdyZ neumi dokazovati
jeho jsoucnost. Dokavad nemé dlivodu popirati Bo-
ha, nepotiebuje celkem ani divodu, kterymi by ho
dokazoval.

Vira se nedokazuje. Aviak dokazuje se bldznov-
stvi nevéry. Samo Pismo nazyva nevéficiho clové-
ka blaznem. (Z. 13.) Bih jest naprosté jsoucno.
Jméno jeho jest Jahveh, Ten, ktery jest, Jsouci.
Jsoucim se nazyva s hledem k vécem stvofenym.
Co Je stvofeno, nema jsoucnostl vlastni, nybrZ
jsoucnost darovanou, vypljéenou, do€asnou. Jsou-
cim nazyva se Blh s hledem k bohim pohanskym.
Jsou to bohové nejsouci, neskutecni, vybéjeni, ne-
pravi. Jsou to ti, ktefi nejsou. Hospodin v$ak jest
Ten, ktery jest.

Co tedy pravi blazen v srdci svém? Pravi, Ze Ten,
ktery jest, neni. Pravi, Ze Jsouci je nejsouci. Pravi,
Ze byti a nebyti jest totéZ. Rikd nesmysl. Jest ho-
den smichu, a to tim spide, Ze to fika s tvaFi dlle-
Zitou a sebevé&domim Clovéka, ktery vi vice neZ
druzi lidé.

Chceme-li, miiZzeme ho litovati jako kazdého dru-
hého blézna.

Bldzen #ik& v srdci svém: Neni Boha. Rikd to
v srdci, ne v mysll. Rikd to touhou, ne rozumem.
Pfeje si, aby Boha nebylo. Nenévidi ho. | v té ne-
lasce je doklad, ze Clovék je vice mystik neZ ra-
clonalista, af uz véfi ¢i nevéfi. Formou viry je las-
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ka. Formou nevéry je nenavist. Ani vira ani nevéra
nevychdzi z rozumu. V rozumu jen hleda své po-
tvrzeni.

S Gspéchem tedy miZeme dokazati, ze Elovék
nevé&fici je élovék nemoudry. Ze je to &lovék, ktery
musi rozumovatl, ponévadz nechce nebo neumi
milovati.

Je tedy tieba, aby tam, kde se pfednési apolo-
gie, byl néjaky stojan nebo Zidle, kterd by pfed-
stavovala nevéficiho. Pfednddejici se miaZe obcas
k nému obracetl s rozlicnymi otdzkami a jeho vy-
povédi podrobovati rozumové kritice: slovem, ma-
Ze dokazovati, Zze ten fiktivni nevérec ma pravé
tak mélo zdravého rozumu jako ta Zidle nebo ten
stojan. A tim se dosdhne dvojiho znamenitého G¢i-
nu: pfedné bude patrno, Ze se nedokazuje pravost
viry, nybrZ lichost nevéry, Ze pfednasejici nedo-
kazuje nic sobé& ani svym poslucha¢im, a za druhé
se stane apologie zabavnou hrou, kterd se muze
v posledni pfednasce skonciti prohla§enim, Ze ten
pomysiny vasnosta-nevéfici je nevylééitelny bla-
zen, a naramnym fehotem posluchact podle slov
svatého Pavla: Radujte se v Panu vidycky, opét
pravim, radujte se. (Filip. 4. 4.)

Mnozi obranci viry se namahali, aby dokazali, Ze
neni rozporu mezi védou a vérou. Postupovali dvoji
cestou. Bud zjistfovali, kolik bylo mezi védci véfi-
cich, citovali rdzné jejich vyroky o Bohu, o nesmr-
telnosti, o ndboZenské vife, bud se snazili ukazati,
Ze rozpor mezi védou a vérou jest jen zdanlivy,
vznikly tim, Ze se za védu vydéav4, co neni véda,
nebo Ze se za viru povazuje, co neni vira.

Prvni postup nevydal mnoho. Byli mezi uenci
véfici, byli véak mezl nimi i nevéfici nebo lhostej-
ni. Druhy postup trpél ukvapenosti. Mnohé do-
mnénky a dohady védecké dodélaly casem samy,
byvie pfekondny domnénkami a dohady jinymi.

Misto aby se vykladalo, co neni véda, stacilo
fici, co je vira. Misto namahavého smifovani védy
a viry stacilo ukazati, Ze véda nenahradi viry a Ze
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je posetilé ocekavati od ni rozfedeni viech oté-
zek lidského Zivota. Véda se chlubi, Ze vytvofila
moderni civllisacl. Prdvem. Civllisace jsou rychli-
ky, auta, letadla, telefony, tovarny.

Civilisace jsou prostiedky Zivota. Jak se jich mé&
uZivati, nedovede véda urcitl.

Téch prostfedkl je moZno uZiti k vrazdéni lidi.
To je militarism. Je moZno jich uZitl k zotroceni lidi.
To Je kapitallsm.

Neni védeckého poznatku, ktery by zabrafioval,
aby se vynalezl nezneuzivalo k zabijeni. Neni apa-
rétu, ktery by &ifil na svété pravdu, dobro a krasu.
Neni stroje, ktery by vyrdbél lasku a spravedinost.

Véda vytvofila clvilisaci, ale nic vice. Nevytvo-
Fila kulturu.

Kulturu tvofi vira. Kultura je moudrost a mrav-
nost.

Moudrost zalezi v uspofrddani lidskych védo-
mosti podle nejvy%si myslenky, jakou duch lidsky
je schopen pojmouti. Poznatky, které nejsou uspo-
fadany, jsou jako vojsko, které nema kazné a kte-
rému nikdo neveli. Védomosti necini moudrym. Je
tieba jednotici mydlenky. Ta myslenka jest: Elovék
vySel od Boha a k Bohu smé&fuje. Poslednim jeho
cilem jest spojeni s nejvy$$im Dobrem. Touto mys-
lenkou musi clovék uspofddati a sjednotiti vedke-
ré své poznéni. Viecky pozemské a pomijejici véci
se musi hodnotiti a méfiti podle véénosti.

Kultura je Casnost prozéfené vécnosti.

Civilisace se nemlze proméniti v kulturu, poné-
vadz ji chybi moudrost a mravnost.

Lidé jsou vzdélanéjsi, ale nejsou moudfejsi a
lep§i. Ubylo analfabetdl, fekl kruté Léon Bloy, ale
pfibylo pitomct.

Ubylo moudrosti a pfibylo hlouposti.

Podle svatého Tomase se jevi hloupost hlavné
nedostatkem Gsudku, jehoz se dobirdme poznanim
nejvyssi pfiCiny — nedostatek Usudku ve véci ne-
patrné se hlouposti nenazyva.!

A ponévadz jest hloupost nedostatkem Gsudku
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o nejvysdi pficiné, jez jest poslednim cilem a
svrchovanym dobrem, jest hfichem.

Namita-li se, Ze hfichem jest jen to, co se protivi
néjakému pfikazu, odpovidé svaty Tomas, Ze hlou-
post se protivi pfikazim danym o kontemplaci
pravdy.

Pfi¢inu hlouposti spatfuje svétec v pohfizeni
mysli ve véci pozemské, jimZ se ¢lovék stdva ne-
schopnym chéapati véci bozské, jak svédéi apositol:
Clovék dudevni nepfijima téch véci, které jsou Du-
cha Boziho. (I Kor. 2, 14.)

Nejvice pak se mysl nofi ve véci pozemské smil-
stvem, jez uchvacuje dudi nejvétsimi rozko$emi.
Hloupost jakoito hfich nejcastéji vznikd ze smil-
stva.

Smilniti znamena nemilovati nebo ipatné milo-
vati. Nevéra naroda izraelského se nazyva v Pismé
smilstvem. Smilnik jest ten, jenZ nemiluje. Nofi
svou dudi v propast rozkosi télesnych. Otupuje
svlij duchovni smysl. Hloupne. Zhloupnuv pfeje si,
aby nebylo Boha. A tim pranim formuje rozum a
Gsudek. Nepozndva jiz nejvyssi priciny.

Neni hoden soucitu, ponévadi neni chory. Jeho
hloupost neni nedostatek zdravého smyslu, jak se
jevi u Silencd. Jeho hloupost je zavinéna smysinos-
ti. Neni to nemoc, je to hfich.

Tato strdnka Summy vysvétluje, proc svét pfes
svoji vzdélanost tone ve smyslnosti, pro¢ dnes
smilstvo neni hfich, nybrz zdbava a hledani smyslu
Zivota, a pro¢ mravnost nahrazena jest hygienou.
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ZROZENI BOHA

Troji je vztah Elovéka k Bohu: vira, nadéje a las-
ka. Pofadi neni nahodné. Podle vzniku je vidy latka
prvnéjsi nez tvar, nedokonalé dfive nez dokonalé.
Vira a nadéje jsou latka. Laska je tvar. Proto jest
laska na misté poslednim. Podle plnosti a dokona-
losti jest v8ak laska prvnéjsi nez vira a nadéje.
Kazdé pravé hnuti duSe pochazi z pravé lasky.

Jest mozna vira bez lasky. Jest moZna i nadéje
bez lasky. Bez lasky vak nejsou ctnostmi dokona-
lymi. Ctnost kazda se prysti z vile a dokonava se
laskou.

Co jest vira bez lasky?

Pouhy souhlas rozumu. Ctnosti se stane, pfilne-li
rozum k pravdé z rozhodnuti vile.

Co jest nadéje bez lasky?

Pouhé ocekdvéni. Kdo ceka, na zasluhy spoléha,
at minulé, at budouci. Ale zasluh bez lasky dobyti
nelze.

Rodi-li se Blh v lidském srdcl, rodi se laskou.
Laska-li se nenarodila, co se mlzZe skryvati v srdci
Elovéka neZ mrtv4 vira a mrtvé nadéje?

1
o

Pfedmé&tem viry jest Blh. Proto véfim Boha.
Pohnutkou viry jest Buh. Proto véfim Bohu.
Plivodcem viry jest Blh. Proto v&fim v Boha.
Otéazka: Jak vznika vira? Proc véfi ¢lovék?

Zdé se, Ze vira je pfedevsim Uté&k z nejistoty a
pochybnosti. Ne darmo se pfirovnava krélovstvi
Bozi k stromu, né¢emu pevné v zemi zakofenéné-
mu, co odoclava vétrim a jest Gtulkem ptactvu ne-
beskému. Clovék jest bytost &lnu. Ma-li G&elné
jednati, nem{iZe se zastavovati a zdrzovati pochyb-
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nostmi. Pochyboval-li by nékdo, nezfiti-li se dim,
ve kterém bydli, jak by se tam mohl vyspati? Aviak
jde spat ve zfejmém pfedpokladu, Ze se dim ne-
zfiti. V&Fi prosté v pevnost zdkladud, zdi a stropd.
A& neméa naprosté jistoty, Ze dim nespadne, jed-
n4, jako by ji mél. To jest pastva pro pragmatisty,
ktefi posuzuji ¢iny podle vysledku, ne podle zasa-
dy. K této vsedni vife je té€Zko pfirovnati viru ndbo-
Zenskou, aby nepovstalo nedorozuméni. Ale mys-
lim-li si, Ze vira ndbozenska vznikd z potfeby jis-
toty o pficiné a Ucelu Zivota, vyslovuji prosté zku-
Senost zjednanou pohledem do propasti Zivota.

Vime na pfiklad, ze lidé zcela vaZni nejsou obli-
beni. Vyhybame se jim za jistych okolnosti. Clové-
ka veselého kazdy chvéli, nebot bolest je véci
soukromou. Radost je sdilivé a nakazliva. Spolec-
nost lidi smutnych je nemoZna. Zal rozdrobuje lid-
stvo. To jest jedna z pficin, pro¢ v nestésti byvame
opuidténi a pro¢ pro své zarmutky nalézdme mélo
pochopeni. Zbyvd ndm leckdy jen hrdd osamoce-
nost, Gték od stdda. A to jest konec¢né vyhradou
ducht mocnych. Potfeba Gtéchy v hofi pak jest ne-
poslednim motivem pfechodu k vife. Tim se ne-
tvrdi, Ze by vira rostla jako netfesk jen na zficeni-
nach lidského §tésti, ¢i byla jen hotkym ovocem
tézkych zkusenosti a ziskem nemohouciho stafi.
Schopenhauer nazyvad oviem stafi vékem nejlep-
§im: nejen proto, Ze ma clovék moudrost Zivota,
ale proto zejména, Ze ohné vasni pohasly a élovék
nehledi jiZ na svét skly marnych snt mladi, je pros-
té zbaven klamnych nadéji, jez by mu slibovaly, Ze
to pravé teprve pfljde. Vi, Ze mé jiz jen smrt pfed
sebou a nikoli Zivot.V stafi je lehé&i Ziti a lehé&i véFiti.
Proto neni stafi dobou ctnosti. Ctnosti lidi starych
jsou mladeii k smichu. Svati, ktefi zemfeli v roz-
puku mlédi, vidy pusobili tajemnou pfitaZlivosti.
MIadi neni jen doba zpévu, ismévu a tance. MIadi
jest ¢as vadni a tudiZ také slabosti. Aviak doba,
kdy tieba rust a silit se. Doba, kdy zraje ctnost.
Vidyt co jest ctnost, ne-li sila v slabosti?
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Pfedmétem nadéje je BUh. Proto o&ekavam Boha.
Pohnutkou nadéje jest Blh. Proto divé&fuji Bohu.
Pivodcem nadéje jest Bih. Proto doufam v Boha.

Otazka: Jak vznika nadéje? Pro¢ doufa Elovék?

Zda se, ze jen bolest dava lidskému zivotu ja-
kysi smysl. Bez ni nebyli bychom schopni doufati
v néco mimo tento svét. Tomu porozumi jen ten,
kdo nepokldda bolest za blyskavy pfelud miadic-
kych ver§i a komu jest Zivotem, chlebem neklid-
nych dni a chmurou bezesnych noci. Nadé&je v Bo-
ha roste, ¢im vice trpime. Pfedstavujeme-li si Boha
jako Otce, nic neni disledné&jsiho neZ povaZovati
tuto zemi za macechu. V strastech své siroby tim
vroucnéji touzime po objeti Otce — nemajice sice
pfikazu nenavidéti té, kterd je zl4, ale pfikaz ma-
jice milovati Toho, jenZ dobry jest.

Touha spocinouti v néci narudi, vyplakati svoji
bidu, vyznati se z provinéni, nesmirna, v fadu tvor-
stva neukojitelna touha vede k Bohu a v dusich
tisicl se opakuje podobenstvi o ztraceném synu.
Touha tato jest pfedsini mystiky. V pojmu mystiky
netfeba hledati ani va$nivého vytrzeni ani namé-
sicnictvi. Mystika je pravdivé pojeti Boha. Kristus
nazval Boha Otcem a tak vytvoril nejskvélej§i me-
taforu, z niz se prysti viecka vzneSenost kfestan-
stvi.

BGh je Otec, to znali, Ze je dobry a Ze miluje
lidi jako své ditky, pecuje o svét a zachovava jej.
Ze synovstvi plyne bratrstvi. Milovati Boha a milo-
vati Clovéka z rozkazu BoZiho — vice neni v Zako-
né ani v Prorocich. A to jest obsazeno v jediném
vykfiku lasky: Otée nés!

Jednou v ltalii mi bylo lito slavi¢kd, které kocka
v kfovi nasla a seZrala. Matka ptacat cely den v za-
hradé hledala a Zalostné pipala. Kdyby Bih byl
lhostejny k nasim bolestem, nemél by ani tolik 1as-
ky, kolik my lidé citime k tvordm niZ$im, kdyZ trpi.
Bylo by tfeba pfedstavovati sl jej jako budhistic-
kou modlu, kterad je z kovu a usmiva se viemu ne-
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ménnym, pfihlouplym usmévem. Byl by méné, nei
jsme my.

Hleda-li ¢lovék u Boha soucitu, jest to nejlepsim
diikazem Bozi jsoucnosti. Clovék maZe byti slepy,
7e Boha popira, ale nemiZe byti tak silny, aby
Boha nepotfeboval. Nase zatvrzelost je horsi neZ
nase nevédomost. Pravil-li svaty Augustin, Ze svét
by nebyl nevéfici, kdyby nebyl nemravny, vyslo-
vil tak pravdu, které se nepfestdvam podivovati.
Pfi¢inou nevéry je zla vale. U ditéte neni nevéry,
ponévadz jeho Zivot dusevni pfevahou zalezi v po-
znévani, nikoliv chténi. Détem naleZi proto raj ne-
besky i pozemsky. Jsme-Ii neStastni, jsme ne§tast-
ni ne poznanim, ale chténim. Kfesfanstvi uéi své
vérné odevzdanosti. Modlime-li se: Bud vule tv4,
zfikdme se vlastni vile a podfizujeme se vili do-
konalejsi. To je cesta k pokoji. Kdo viecko ztrati,
viecko nalezne. Zni to protimysiné. Snad proto, Ze
nase poznani je pfili§ v zajeti Zadostivosti a zda se
nédm pfirozenéji napfed néco miti a pak to ztra-
titi nezli naopak.

Trpéti musi ¢lovék, aby si Boha zamiloval. Nemi-
lovanym se musi cititi, aby nalezl lasku. Bez lasky
neni schopen dokonale véfiti ani dokonale dou-
fati.

Bih se rodi po bolestném Adventu. Pfichazi po
temné noci duse.

Kristus se nenarodil hned po hfichu Adamové.
Clovék ponechan byl nejprve sam sobé, aby po-
znal nedostateénost svych sil.

A kdy1Z klesal, obdrzel Zakon. Zakon viak ho ne-
uzdravil. Nemoc se zhor§ila. Ne vinou Zakona, ale
vinou pfirozenosti. Poznav slabost svoji volal &lo-
vék tim touzebnéji po Iékafi a pomoci nebes, aZ
zrodil se Ten, jenz byl ocekavanim viech narodu.
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THEOCENTRISM

Vynikajici duch tohoto stoleti —
Mikulds Kopernik — dokazuje, ze
slunce je stfedem svéta a ne zemé:
Ze slunce je nehybné a ze zemé pf¥i-
méfené své kulatosti se otaéi kolem
ného. Toto nové, ve hvézdaistvi ma-
lo uznavané minéni, jest uzite¢né a
méa byti pfijimano ve védé spésy.

Kard. Bérulle.

Nébozenstvi je poznani a milovéani Boha.

Pfredevsim jest ndboZenstvi poznani Boha. Svét
je podobiznou Boha. Tvorstvo hlasa Boha. Clovék
poznavé Boha nepfimo, Usudkem. Z G¢ind usuzuje
na pfi¢inu, z pohybu na hybatele, z Zivota na ozi-
vovatele, z pofddku na pofadatele.

NabozZenstvi sluje v latiné religio. Zd4 se, zZe to
slovo je odvozeno od slovesa relegere, znovu &is-
ti. Znovu cteme, kdyZ hned nerozumime. Znovu &te-
me, abychom pochopill. Religio znaci tedy v prvot-
nim vyznamu porozuméni, chapani, ¢i prosté mys-
leni. Homo religlosus, clovék nabozny je totéz co
homo sapiens, ¢lovék rozumny. Neni-li religiosus,
nenf ani sapiens. Atheism je v jadfe nerozum, ja-
kysi druh §flenstvi. Proto p&je Zalmista: Rika si po-
$etilec v duchu: Nenf Boha. (Z. 13. 1))

Poznava-li ¢lovék Boha, nemiZe k nému byti
lhostejny. NabozZenstvi nenf jen ukon rozumu, ny-
brz i vile. Relegere et diligere. Chapati a milovati.
Nestaci mysliti na Boha, je tfeba ho milovati a jeho
vuli plniti.

V lasce k Bohu je moZné dvoji pojeti. Bud se
Clovék obraci k Bohu jako k nejvy3iimu dobru, aby
nasel pokoj a spasu, a to jest pojeti anthropocen-
trické. Svaty Augustin je vyjadfuje: U&Inil jsi néas
pro sebe, a neklidné jest srdce nase, dokud ne-
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spocine v Tobé&. (Conf. I. 1.) To znamen4: Stvofil jsi
nas k tomu, abychom v Tobé& nasli blazenost. Po-
dobné mluvi knlha Nasledovéni Krista: Synu, ja mu-
sim byti tvym nejvyssim a poslednim cilem, chces-
li opravdu byti blazen. (Imit. Chr. i1, 9. 1.) Chces-li
byti blazen, hledej Boha. V obou vyrocich se skry-
va zietel na sebe, jakysi rys vlastniho uspokojeni,
pohnutka osobniho blaha.

Anebo ¢lovék mé na zfeteli jediné Boha a jeho
oslavu a na své blaho mysli az v druhé fadé, a to
jest pojeti theocentrické. Tak zni zakladni poucka
duchovnich cvieni sv. Ignace: Clovék je stvofen,
aby Boha, Pana naseho chvdlil, jej ctil a jemu slou-
Ze pak spasen byl. Snad by se mohl nékdo rozpa-
kovati, co je pfednéjsf u sv. Ignéce, zda chvaliti ¢i
spasenu byti. Jest v8ak nepochybno, Ze jeho po-
ucka jest pfevainé theocentrickd. Kdyby byl sv.
Ignac kladl na prvni misto spasu, byla by asi znéla
jinak: Clovék je stvofen, aby chvéle Boha spasen
byl.

Cisté laska k Bohu ukladé vyluény takrika zfetel
na Boha. Evangelium kéZe hledati nejprve Boha, a
to absolutné, bez vyhrady: Hledejte nejprve kra-
lovstvi BoZiho a spravedlnosti jeho, a toto viecko
vam bude pfidano. (Mat. 6. 33.)

Hledati nejprve Boha znamené oviem pohrdati
sebou. Tak pravi svaty FrantiSek Salesky: Laska
k Bohu, kterd nas vede aZz k pohrdanf sebou, &ini
nas obyvateli nebeského Jerusalema: laska k so-
bé, kterd nas vede az k pohrdéni Bohem, nas &ini
otroky pekelného Babylona.2

Blh jest stfed, k némuz veskeren Zivot ndbozen-
sky ma stile sméfovatl. Neni tudiz sprédvno, abych
hledal Boha jen proto, Ze jinak nenajdu klidu, ny-
brz jsem povinen hledati ho a slouZiti mu, | kdy-
bych védél, Zze v ném nikdy klidu nenajdu. To kdy-
by jest jen pfedpoklad. Dogmaticky asi nenf sprév-
ny, ale psychologicky by byl prospésny v tom, Ze
by ¢lovék na ném mohl pfezkouseti ryzost a Cistotu
své lasky k Bohu. Ostatné evangelium samo, jak se

48



mi zda, znadi cestu k takovému pfedpokladu v na-
pomenuti daném apostoldm: Kdo z vas maje slu-
jebnika, jenZ ord neb pase, fekne mu, kdyZ se
s pole vrati: Pojd hned a posad se k jidlu? Zdaliz
spi§e nefekne mu: Pfiprav mi jidlo a pfepasaje se
posluhuj mi, aZ se najim a napiji, a potom ty budes$
jisti a piti. Vzdava-liz diky sluZzebniku tomu proto,
7e vykonal, co mu byl rozkazal? Myslim, Ze nikoliv.
Tak i vy, kdyZ ucinite vS§ecko, co se vam pfikazalo,
rcete: SluZebnicl neuzZitecni jsme: co jsme uciniti
méli, ucinili jsme. (Luk. 17. 7—10.)

Tu Pan zfietelné ukazuje, Ze Bohu slouZitl je po-
vinnost, kterou je tieba konati bez ohledu na od-
ménu. Méli bychom si prosté odmysliti vécnost a
tazatl se sami sebe, zdali bychom dovedli slouziti
Bohu i kdybychom neméli nesmrtelné duse a byli
jen jakymisi dokonalejsimi Zivocichy, ktefi sice Bo-
ha poznavaji, ale smrti télesnou zcela zajdou. Zdali
bychom vérné plnili jeho vili, 1 kdyZ vime ze zku-
§enosti, Ze tento Zivot nestoji za to, abychom jej
Zili. Zdali bychom trpé&livé nesli své kfiZe i bez na-
déje na odménu stondsobnou v nebesich i bez nej-
mensi myslenky na to, ¢eho oko lidské nevidélo,
€eho ucho lidské nesly$elo a co ani na mysl lidskou
nikdy nevstoupilo.

V sedmnactém stoleti Zil mystik, ktery mél heslo:
Dieu seul. Bdh sdm. Byl to Jean de Berniéres. Vy-
tvofil celou §kolu duchovni. Milovati jen Boha na-
prosto nezistné jest hlavni zdsadou jeho duchovni
nauky.

O muij Pane, vola, ctim toho, kdo se boji tvého
soudu, ale chcli ti slouZiti z celého svého srdce
s jedinym zfetelem na Tebe samého pro to, co jsi:
a tési mne volati k Tobé z hlubin duse, napsati a
podepsati posledni kapkou krve na védomost ce-
lému svétu, Ze bych ti slouzil a miloval té z celého
srdce i kdyby nebylo jiného Zivota, nez je tento
Zivot pfitomny, i kdyby tém, ktefi Tobé slouZi, by-
ly uréeny jen v&&né muky. O Vlddée mij, kdyby
mi byly zajistény slasti nebes, a tvoje sldva vy-
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Zadovala, abych tam nikdy nevedel, ach, z celého
srdce! Ano, svaty andéli mQj straZzny, ano ... z celé
své duse, ze viech svych sil bych se navidy ziekl
tam jiti.3

To by byl jeden pfedpoklad: neni vécnosti. To
znamend, Ze nechci, aby na mne plsobilo: Dobfe,
sluzebniku dobry a vérny, Ze jsi byl nad malem
vérny, nad mnohym ustanovim tebe. (Mat. 25. 21.),
ani: Utrpeni nynéjsiho ¢asu nejsou nic¢im proti bu-
douci slavé, ktera se zjevi na nés. (Rim. 8. 18.) —
a pfece Bohu slouZim jako vojak kréli, i kdyzZ vi, Ze
padne v boji a Ze odménou mu bude smrt.

Druhy pfedpoklad: nezadati si nebe, Zadati si
jen nejposliednéjiiho mista v ocistci nebo i v pek-
le, kdyby peklo bylo jen trestem a ne odlukou od
Boha.

Prvni si pfeje Charles Péguy v poutni pisni ke cti
Matky Boii slozené. Ta pisef se konéi versi:

V hrob Gzky aZ nas uloii,

nad ndmi aZ dozni m$e a obfad pohfebni,
rozpomei se, 6 krdlovno zaslibeni,
daleké pouti, jiz kondme v Beauce!

Az svlékneme tento méch a tento provaz,
aZ se dochvéjeme chvénim poslednim,

aZ dochroptime chroptem poslednim,
rozpomefl se na své milosrdenstvil

Nic nezddame, utocisté hfinika,

jen misto posledni v tvém O¢istci,

bychom dlouze oplakévali svlj smutny Zivot,
a zdali divali se na tvou neblednouci krasu!*

Je tfeba pfipomenouti, Ze Péguy se nemohl smi-
fiti s Cirkvi, ponévadzZ jeho Zena nebyla pokfténa
a ponévadi s ni byl oddan jen ob&ansky. Pani Pé-
guyové pak nechtéla spiniti podminky, které Cirkev
klade, m&-li manzelstvi takové byti konvalidovano.
A ponévadi byl vé&Fici, trpél tim stavem velmi.
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V basni Vision li¢i Marie Noélova svlj vstup do
raje. Duchové nebesti se dlvi, kterak tam pfichazi
ta ubozacka a cizinka. Vytykaji ji jeji hfichy, ze-
jména polovicatost, nestatecnost, lasku k svétu a
vynaseji rozsudek, Ze musi opustit rdj. Neni tam
mista pro nl. Odchazi tedy se slovy:

A svati tvoji pravdu maji, Pane, musim véfiti jim,
dobte cini,

Ze mne vyhanéji z kralovstvi svého a slavy své
jako psa.

Jejich kralovstvi... Snad jim je zavidim?

Ty dobfe vi§,

Ze slavy netfeba mi a Ze téméf

netouZim

po jejich stésti, jei je pfili§ velké pro mé, miluji-li
v koutecku.

Pospés, vyrvi z duse mé, co se ti nelibi,

6 Krali muj,

nech, at rychle trpim, aviak v pekel vyhen
se mnou pojd!®

KdyZ jsem pfeéetl tyto dvé basné, nalezl jsem ja-
kési ospravedInéni svych vlastnich my$lenek z do-
by, kdy v klamné ctizddosti jsem si namlouval, Ze
jsem basnikem a Ze verSe, které délam, jsou nej-
lepsi ver§e na svété.

V jedné basni, které jiz nenalézdm ve svych pa-
pirech, jsem uiZil obrazu z détstvi, kdy obéas pfi-
jizdivali do méstecka komedianti. Ne vidy jsme
my kluci mivali potfebny grosik a svoleni rodi&d,
abychom mohli jiti na , komédiju”. Nezbyvalo neZ
nahlizeti skulinou do velikého stanu komedlant-
ského, ktery byval uvniti ozafen. | ten skromny po-
hled skulinou ndm postacoval k dokonalé blaze-
nosti. Pfedstavil jsem sl v basni nebe jako takovy
stan a prosil jsem Boha, aby mi dovolil jen direckou
se divat na tu slavu a krésu.
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Jind podobna basefi, nazvana Marnotratny syn,
se mi zachovala. Pocit, Ze jest nehoden Bozi 1as-
ky, utvrzuje basnika v pfesvédleni, ze si nesmi
j4dati vice nez vérnost ve sluzbé Bozi.

S bolesti hledim v jinoSskou dobu,
jak spléta se fetéz mych vin:

Tvoje laska pfes moji zlobu,

moje zloba pfes tvoji ldsku —

Tys Otec mdj, ale ja nejsem tvdj syn!

A marno se znovu odfikat biudu,

amysl| dobry se rozplyne v rouhavy dym —
to vim

a vyznavam v studu.

Hnév tvlj, ne lasku vzyvati budu:

nejsem uz hoden byti tvym synem,

u¢ii mne otrokem svym!

UCii mne otrokem svym,
nechat mne navidycky pali
volnosti pfeludy v déli,
nechat se plouzim

v blaté a prachu,

nechat Ti slouzim

v hladu a Zizni,

samoty tryznil!

Nejsem uZ hoden byti tvym synem,
a nutno-li vice nez slouzit,

jak otrok at zhynu

za svoji vinu,

véren viak okovim tvym!

Na to se muie fFici, Ze jsou to libezné pfedstavy
basnikl dobrych i 3patnych, krasnéa slova, pod ni-
miZ zni sice tklivy a hluboky tén pokory, ale pfece
jen slova, Zivotem neovéfend. Takovad slova se
snadno fikaji, kdyZ je clovék najeden a nema dlu-
hi. K nim bylo by tfeba skutkd. Neni pochyby, Ze
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je to tak. Rikdme ne, co je, ale co by mélo byti.
Basnik neni jesté svétec.

A také se musi uznati, Ze feCené predpoklady
jsou nemoiné, theologicky nejasné a nepfesné. Téz
je tfeba se pfiznati, Ze spocCivaji zCasti aspoh na
neznalosti lidského srdce: je pochybno, je-li ¢lo-
vék schopen tak cCisté, zcela nezi§tné lasky, Ze
by nemyslil ani na svojl spdsu a mél na zfeteli jen
slavu Bozi. Ovéem spasa lidi je véc Boii, a nebylo
by vilbec bludné, kdyby nékdo fekl: Chci dojiti
spasy, nebot Bih bude ji oslaven.

Povinnosti jest a bude milovati Boha nade vie.
Pro slabost srdce naseho je dobfe, kdyz k ndm
mluvi bésnici a roznécuji v nads plamen té lasky.
A pro tvrdost srdce naseho je nutno mluviti k ndm
theologicky pfesné a vyfknoutl slovo: theocen-
trism.

Bylo tfeba voliti toto hrozné barbarské slovo,
v- némzZ se misi kosmicky dés s pfredstavou bézi-
ciho stroje, slovo, jeZ neni ani fecké ani latinské,
ani védecké ani basnické, zrida mezi slovy lidské
feci. Ale je to slovo silné.
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V KRISTU JEZISI

Sjednoceni.

Kristus je vyraz podstaty Otcovy a vyblesk jeho
slavy. Jest dokonalé zrcadlo a dokonaly obraz ne-
konecného Boha, obraz véény, star§i nez tvorstvo.

A jako Kristus je Uplnym, nestvofenym a dokona-
lym obrazem Boha Otce, tak duse lidskd je obra-
zem jeho neuplnym, stvofenym a nedokonalym.
Dusi a jejimi nejvy$8imi mohutnostmi, rozumem a
vlli, se podobame Bohu. Jsme zrcadlem Bozim.
Tento obraz, jak pravi Ruysbroeck, jest ustaviéné
pfed zrakem BoZim a tak ma G&ast na obrazu véc-
ném, jimZ jest Kristus. V tom vé&ném obraze nés
Bdh poznal dfive, neZ jsme byli stvofeni, a zné nés
nyni, kdyz uz stvofeni jsme pro ného. Obraz ten
jest podstatné a osobné ve viech lidech: kaidy
clovék jej ma cely a nerozdéleny a viichni dohro-
mady maji jen jediny obraz. Tim zplsobem jsme
véichni jedno, niterné sjednocenl ve svém boz-
ském obrazu, jenZ jest Obraz Boha a Pramen Zi-
vota v nds viech a Pramen na$i jsoucnosti. Nase
stvofend bytnost i nas Zivot jsou s nim neprostied-
né spojeny jakoZto v&énou svoji pfi¢inou. (Zrcadlo
vécné spasy.)

Sjednocujice se s Kristem, nezanikdme v ném.
Ruysbroeck to vysvétluje pfirovnanim. Je-li Zelezo
rozzhaveno v ohnl, plsobi jako ohef — pali a sviti.
A pfece kazdy prvek podriuje svoji vlastni pfiro-
zenost. Ohen se nestdva Zelezem a Zelezo se ne-
stdva ohném. Jednota viak vznikd neprostiedné,
ponévadz Zelezo jest niterné v ohni a ohef v Ze-
leze. (Samuel cili kniha o nejvy3si pravdé.)s
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Pfepodobnéni.

Jak vytvéfi herec postavu clovéka? O tom je
mnoho teorii. Hrati nékoho jiného neZ jsme, vmys-
liti se v cizi povahovy potencial, vcltiti se v niterny
fivot, osvojitl si chizl, pohyby, pfizvuk, potlait
vlastnl osobnost a déti vyristi osobnostl nové, tot
nepochybné veliké uméni a veliké tajemstvi. Jeho
zakladem je transfigurace.

Uceni dramaturgové némecti vam feknou, co je
transfigurace. Je to vlastni recepce, reflexe a pro-
ména dudevni doplnéna zakony Cistého uméni he-
reckého, a to jsou transposice, autosugesce, kon-
centrace, ldentifikace typu, determinace, exterio-
risace. MiZete klldné Ficl, Ze t&m nazvim ani za
mak nerozumite.

V&zte tedy, Ze herec nejprve ¢éte hru. Tvofi si
nézor o své lloze. UvaZuje o ni. SbliZuje se s oso-
bou, kterou ma pfedstavovatl, seznamuje se s nf,
snaif se ji pochopiti, slovem, vnitiné ji vytvafi, Dii-
ve neZ se zevné pfevlékne v finy 3at, aby pfed-
stavoval svého hrdinu na jevisti, pfevlékne se,
vnitiné se proméni v jinou osobnost. Potlali své
vlastni zvlaitnosti a osobnostni projevy a soustfe-
duje se vii sllou obraznosti | viile na postavu, kte-
rou mé hratl. Nakonec vidi jakysi vzor &i typ, urél
si jeho moZnosti a jeho rozvo), dopliuje stale jeho
obraz drobnymi rysy, na pohled sice nevyznam-
nymi, ale zpUsobilymi doplnitl a pfesnéji urciti
postavu. Ty rysy shledévd v knlhéch, starych obra-
zech, ve spolecnosti, na ulicl, ve vzpominkéch.
Vée, co vi a co si pamatuje, je zapfaZeno a vyuil-
to, aby obraz by! co nejdokonaiejsf.

Nékdy déla herec jesté vice. Zemfel nedavno
Lon Chaney. Byl to umé&lec, ktery svému umé&nf pfi-
né&del nejtézi obétl. Nazvali ho muzem tisice tvéfi:
byl skute&né jedine&nym mistrem masky. V jed-
nom fllimu mél hréti beznohého ¢&lovéka. Za tim
Gelem sl dal vykloubliti ob& kolena. lindy si dal
vykloubiti ruku, aby napodobil mrzaka. Pro jiny
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tilm se dal infikovati o¢ni chorobou, aby napodo-
bil élovéka majiciho olni zakal.

To vée, co feceno o uméni hereckém, povyime
do fadu nadptirozeného! Uméni Zivota kiestan-
ského je také tajemnd proména. Reknéme prosté:
proménéni clovéka v Krista. Nelekejte se, kfestan
nemusi byti muzem tisice tvafi: budiz viak muZzem
tvafe jediné — tvafe Kristovy. Nemusi mrzaciti své
tuce a niCitl své oé&i, budiz v3ak ochoten uéiniti
tak, kdyby oko neb ruka ho pohoriovala a jemu
pfekdzela, aby se neproménil v Krista: Pohordu-
je-li t& oko tvé pravé, pravi Pan, vylup je a vrhni
od sebe: Nebof prosp&snéjii jest pro tebe, aby
zahynul jeden ud tvlj, nez aby celé t&lo tvé uvr-
Zeno bylo do pekla. A jestli prava ruka tva té po-
horduje, utni Ji a vrhni od sebe, nebol prospés-
néjéi jest pro tebe, aby zahynul jeden ad tvdj, neZ
aby ceié télo tvé uvrieno bylo do pekla. (Mat. 5.
29-30.)

Netieba se anl lekatl uéenych slov, kterymi ohro-
muji svét teoretikové uméni hereckého. Postup je
viak stejny. Recepce — vniméni Zlvota Kristova.
Rozjiméani o skutcich Pané. Poznéni vzoru. Napodo-
beni vzoru. Kfesfan je Clovék, ktery hraje Krista,
to jest, smysli, mluvi a jedné jako Kristus. Kfestan
je druhy Kristus. Nerozumite-li tomu, feknéte si to
jinak: kfestan je herec, ktery mé& potlaéltl sebe,
vnitin& se pfepodobiti a Gsilné pracovati, aby se
piibliZil co nejvice svému vzoru, ve viech odsti-
nech a podrobnostech se ptetvofil v Krista.

Jen na chvili se pfetvofuje herec. Ne tak kfes-
tan. Pfetvofuje se trvaie. Neni jiny na jeviti a jiny
za kulisami.

Divadlo Je le%. Dobfe pravi $§asek v prologu jed-
né hry: Tato zem& neni zemé&, to pouha prkna jsou.
Toto nebe neni nebe, tof pouhé platno jest. A ten-
to ruménec (ukazuje tvaf herecky) neni ruménec,
tot pouha barva jest.

Zivot kiestana neni divadlo. Je to hra skuteén4,
Usili o trvalou proménu, boj o vnitini pravdivost,

56



o shodu Zivota s Zlvotem Kristovym. Nic tu nema
byti stroJeného, liceného, pfedstiraného, umélého,
padélaného.

Jednoho dne se modlila svatd Katefina Sienska
brevidf chodlc v chramé sem tam. Pojednou zpo-
zorovala, Ze n&kdo chodf s ni a Ze je to Jezis. Jako
kdyZ mladi dva Zaci spolecnd fikaji hodinky, tak
Spasitel a Katefina chodili dlouho po cihlové dlaz-
bé chramu. Panna vyslovovala latinskd slova s ne-
smirnou Gctou — sotva Ze je slyfela, tak jl srdce
busilo — a na koncl kazdého #almu, kdyZ méla fi-
cl: Slava Otci i Synu i Duchu svatému, pozménova-
la pon&kud siova a hluboce se uklédnéjic Jezisi
ffkala s chvénim: Sldva Otci i Tobé i Duchu svaté-
mu.?

Uméni Zivota kfesfanského neni chvilkov8, po-
mijejici a pfetvafllvd hra: Je to trvald promé&na
v Krista, Zivot s Kristem, ¥Ivot v neustalé jeho bliz-
kosti — ve véisi, neZ z jaké se t&%lla modlici se
svétice, Ne vedle mne, ale ve mné je Kristusl

Sbratfeni.

TyZ Kristus, jeni pfebyvé cely v kazdé dusi, kte-
ré& ho miluje, piebyvd zaroven ve viech véficich.
Skryvad se v hladovém, Ziznicim, nahém, pocesi-
ném, zajatém. Skryva se v nejmensim z bratfi na-
§ich. Nejmensi skutek lasky udinény brairu stejné
bude odmé&nén, Jako by u&in&n byl Kristu samé-
mu, Dude hosticl Krista hostf viecky bratry jeho.

Modli-Il se dule, mcdli se Kristus. Modli-ll se
Kristus, modlf se v3ichnl jeho bretfi.

Dude se nemodli sama. Nenf samoty v f&du nad-
piirozeném. Jest samota fysick8, ale nenf samoty
duchovnl. Jen d&bel je sém, nebof je odloucen od
Boha. Neni singuléru v Fddu nadpfirozeném. Nevo-
l&me: Ot&e mdj, volame Otce nas§ — u védomi zlvé
Jednoty s Krisiem a jeho bratfimi.

SIngulér je starozdkonnl. Prorok je sam mezi Bo-
hem a lidem. Bih je zneuznan a lid je nevéren.
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A prorok si pfipada Jako vrabec osamély na stfe-
§e domu, Plurél je novozékonnf. Kristus vstoupil do
dusi. Stal se bratrem lidi. Modlime se v ném, s nim
a skrze ného.

Eucharistie je svatost sbratfeni. Z mnohych zrnek
na mnoho moulnych praskd rozemletych pece se
chléb — Jediny. Mnohost se v ném sjednocuje
v jeden pokrm majici jednu a touZ chut.

Z mnohych zrnek hroznovych v lisu rozmaé&ka-
nych se tvoii jedna §fava vinné a zkvaslv&i ménf
se ve vino, v némzZ mnohost spojena v jednotu.

Kristus Je pfitomen cely v celé Hostii a cely
v kazdé, | nejmensi jeji castce.

Kristus je pfitomen cely v podobé vina a cely
v kazdé, 1 nejnejmensf jeho kapce.

Kristus je pfitomen v dull cely a cely ve viech
dusich, které ho milujf.

Pfitomnost Kristova ve Svéatosii a pFitomnost je-
ho v dudich se zobrazuji navzajem — nepfestava-
jice byt tajemstvim lidsky rozum pfevy$ujicim.
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METAFORY O DUSI

Stafi Rekové si pfedstavovali dusi jako motyla.
V pojeti starych narodd indogerménskych ma duse
podobu ptaci. V uméni starych Egypfant podobu
ptdka s lidskou hlavou, mouchy nebo netopyra.
Svédci tak nejstar§i pamatky literarni a umélecké.
Staré hroby atické byvaly zdobeny postavami si-
ren, bytosti majicich télo ptaci, hlavu divéi. Sireny
znézoriovaly due zemfelych.

| v uméni starokfesfanském se vyskytuje ptaci
podoba duse. Due ma& podobu holubice a od-
chazi z téla Gsty. Tato predstava du$e byla asi
velmi oblibena, nebot se stala motlvem legendéar-
nim. V knize svych Rozmluv vypravuje svaty Reho¥,
Ze svaty Benedikt vidél, kterak duse svaté Scho-
lastiky vzlétla k nebi v podobé holubice. (Lib. 2.
cap. 34.) Podobnou zpravu nalézdme i v biogra-
fiich jinych svétcl. V katakombach ¢asto se duse
zobrazuje berdnkem. Nejcastéji pfedstavuji dule
zemfelych oranty, Zenské postavy modlici se s roz-
piatyma rukama: bud dékuji Bohu za vykoupeni,
bud se pfimlouvaji za své pfatele.

Ve stfednim véku zobrazovall dusi jako ditko,
jeZ vychazi z téla Gsty: odnaseji jl bud andélé ne-
bo dabli. Katedrala strasburskd je ozdobena re-
liefem pfedstavujicim zesnuti Panny Marie. Télo
Matky BoZi lezi mrtvo na loZi. Kolem stoji zarmou-
ceni apostolové. Uprostied nich Kristus pohlizejici
s laskou na télo zesnulé: v levé ruce drzi miniatur-
ni sochu Matky své — symbol jeji duse.

Bylo by pouéno pétrati, jaky vliv mély tyto sym-
boly na vyvoj pfedstav o poméru duse a téla. Je-
li duSe symbolisovana ptdkem, neni daleko mys-
lenka, Ze télo je klec, ktera toho ptaka vézni. Je-li
symbolisovdna oveékou, kterou odnéasi dobry pas-
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tyf na ramenou, vnucuje se pfedstava, Ze Zivot
v téle byl pustinou nebo trnovym houstim. Dékuji-
li oranty Bohu, jisté mu dékuji za vysvobozeni ze
7alafe téla. Smrt v dobéach pronasledovani skutec-
né byla vysvobozenim. Jak vymluvny je prosty na-
pis na hrobé mulednika: In pace! Zde muky, Za-
I1&F, tam vysvobozeni, pokoj.

Pfedstava, Ze duse je vézei a télo zalaf, jisté se
hodila dus§im touZicim po véc&nosti. Svaty Augustin
prosi Boha, aby vysvobodil dusi jeho ze zalafe té-
la. Svaty Franti§ek umiraje zpiva zalm 141., konéici
se verSem: Vyved se zalafe dusi mou!

Véci duchovni jsou tajemné. Tézko je ndm mlu-
viti o nich jinak neZ v podobenstvich. Pravé podo-
benstvim, pfimé&rem, metaforou, pfirovnanim dosa-
hujeme jasného osvétleni, pfimého pohledu, ostré
zkratky. V podobenstvich se modlime, v podoben-
stvich kaZzeme, v podobenstvich ucime.

Poucuji tfebas o nadvladé rozumu v éElovéku:
Pluje €lun §irym mofem. Rozboufené viny jej zmi-
taji, rozpoutané vétry jej Zenou na skaliska. Béda
plavci, ochabne-li! Bésnici Zivly zvitézi: lodka se
pfevrhne nebo se o skalu roztfisti. Plavba — lid-
sky Zivot. Pfiboj a vitr — pokuseni a mravni nebez-
pedenstvi. Plavec — duse.

Podobné uzivam pfirovnani: jezdec — k. A vy-
klddam: Makedonsky kral Filip mél ve svych sta-
jich koné jménem Bukefala. Zadny jezdec se ne-
dovedI na ném udrzeti. Tak byl nezkrotny a bujny.
A co nikomu se nepodafilo, dokazal kralevic Ale-
xander. Vsedl na Bukefala a jezdil na ném tak dlou-
ho, aZ se klf unavil a poslouchal. KdyZ to vidél
krél, fekl: Synu, hledej si jiné kralovstvi, Makedo-
nie jest pro tebe mala! — Kazdy ¢lovék ma v sobé
Bukefala i Alexandra. Bukefalos — totf niZ§i stran-
ka nadi prirozenosti, kterd se jevi Zivelnymi, sle-
pymi takika a neukrocenymi silami — télo. Alexan-
der—tot stranka vy$si, rozum a vile — duge. Nizsi
ma podfizeno byti vyssimu. Jezdec m& ovladati
koné a ne naopak.
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Vysvétluji, pro¢ sv. FrantiSek nazyval télo brat-
rem oslem. DuSe — pan, télo — osel. Osel ma slou-
ziti a pracovati. Chybou jest, hubi-li ho pan hla-
dem — neunese pak svého bfemene. Chybou jest,
pfekrmuje-li ho — zbujni a neposlechne. Sluha,
ne pan. Hy¢kati télo znamend hyckati otroka. Je-li
hyckéan, vzboufi se. Osel je télo, ale bratr osel. Slo-
vem tim zmirnil svaty FrantiSek tvrdost své meta-
fory: Ze by jinak tvrda byla, pochopi nejlépe, kdo
vi, jak necitelné se na jihu zachazi s oslem. Tedy
sprdvné: bratr osel, sice jinak by méla metafora
smysl nekfestansky a podporovala by domnénku,
Ze télo neni casti lidské osobnosti.

Takové pojeti je v budhismu. Budha pravi:

— Kdyby néjaky muz odnesl v§ecko, travu, chrasti,
haluzi a listi z tohoto haje Jeta, nebo je spalil &i
jinak s nim naloZil, zdali byste si fekli: Nas odn&si
ten muz, nds spaluje, nebo s ndmi podle libosti
naklada?

— Vpravdé ne, pane!

— Proé?

— Vpravdé, pane, to nejsme my, aniZ ndm to néa-
lezi!

— Stejné&, uéednici, nendleii vdm télo: odieknéte
se ho, Odfeknuti téla pfinese vdm spdsu a $tésti.l

Viechny zminéné pfiméry: vézen — Zaléf, pla-
vec — ¢lun, jezdec — kuf, pan — osel a jiné po-
dobné, i kdyZ jsou basnicky mohutné, mravné a
psychologicky ué&inné, maji nespravny zéklad mys-
lenkovy, jsou pfiznivy minéni, Ze duse a télo jsou
si cizi, Ze jsou to dvé podstaty Uplné nepojici se
v podstatu jednu a ne dvé podstaty neGpiné poji-
ci se v jednu podstatu, a Zze jejich vztah jest jen
vnéjsi, ndhodny, docasny, pfipadny a ne niterny,
podstatny, Zivotni a Ustrojny.

Na snému ve Vienne 1311 prohlasil Klemens V.:
Kazdou nauku posetile tvrdici, Ze podstata roz-
umné duSe neni vpravdé sama sebou formou lid-
ského téla, zavrhujeme za Uchvaly posvatného
snému jakoZto bludnou a katolické pravdé odpo-
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rujici, a aby viem byla znama pravda ryzi viry a
zamezen pfiistup viem bludim, prohlasujeme, Ze
kdokoliv by se pfi§té osmélil tvrdosijné tvrditi, ha-
jiti a uditi, Ze duse rozumna neni sama sebou a
bytné formou téla, ma byti za kacife pokladan.2

DuSe jest podstatnou formou téla, pravi sném.
Jak tomu rozuméti?

Scholastiéti filosofové ucill, Ze hmota se sklada
ze dvou prvkl: latky (materia) a tvaru (forma).
Latku, jeZ jest obecnym podkladem hmoty, nazy-
vali 1atkou prvou, hmotu pak sloZzenou z prvé latky
a tvaru latkou druhou. Kazda bytost hmotna, at Zi-
vé &i neZiv4, sklada se ze dvou podstatnych ¢€asti:
z formy a latky. Jak forma, tak i latka o sobé jsou
podstaty neupiné: teprve jich spojenim vznika
podstata Gplina.

Mame tu pSenicné zrno. Pfijde chemik, rozebira
je, zjistuje, které prvky jsou v ném obsazZeny, v ja-
kém mnoistvi a poméru. Zjistiv, vyrobi na vlas stej-
né zrno se viemi latkami zrna pfirozeného stejné
uspofadanymi. Zasadime pfirozené zrnko: vzklici
a vyroste. Zasadime umélé: shnije. A bylo naprosto
shodné se zrnkem pfirozenym. Néco mu chybélo.
To néco se nazyva formou. Forma bytosti Zivych
je principem Zivota. .

V tom smyslu se pravi: duse je formou téla. Bez
ni se télo stdva mrtvolou s novou formou, kterd na
misté duse vznika z hmoty jeho.

DuSe je podstatnou formou téla. Formou pod-
statnou se nazyva ve dvojim smyslu. Pfedné pro-
to, Ze sama o sobé jest podstatou, ma Zivot roz-
umovy sama o sobé, vlastni jsoucno a tudiz | schop-
nost Ziti mimo télo a bez téla. A potom proto, Ze
neni ¢irym duchem, jak Plato se domnival, nebot
kromé mohutnosti &ife duchovych, rozumu a vdle,
mé téZ mohutnosti Gstrojné a jest jiz podstatou
svoji uréena, aby se spojovala s télem. Kdyby ne-
byla takto uzplsobena, méla by jinou pfirozenost,
¢ili byla by andélem.

Spojujic se s télem tvofi duse novou pfirozenost,
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jeZ neni ani duch ani télo, nybrz clovék. Bez téla
neni dude tim, ¢im podle bytnosti své byti ma. Du-
§e svou pfirozenosti Ine k télu. Tim jediné se vy-
svétluje dés ¢clovéka pfed smrti. Smrt je nasiiné
roztrZeni pfirozené jednoty. Duie mimo télo mé
pfirozenou touhu opét se spojiti s télem. V této
touze jest hledati pfirozeny dlivod vzkfiZeni tél.

Duse a télo se spojuji niterné, neprostiedné a
astrojné. Spojeni jejich je nejen pfirozené, ale
i osobni. Viecky &innosti duse i téla se sbihaji a
soustfeduji v jednom a témz védomi. TdZ osoba
mysli, citi, vnim4@, cije. Této jednotnosti védomi ne-
vysvétli ti, ktefi vidi v ¢lovéku dvé podstaty Gpiné
a samostatné, z nichZ jedna uZivd druhé jako na-
stroje. Vizme rozdil: vézef k Zaléfi nikdy nelne pfi-
rozenou touhou. Jezdec a kUi nikdy nesrdstaji
v jedinou bytost — obludného néjakého kentaura.
Pték ke kleci nelne pfirozenou néklonnosti: uleti-li
z ni jednou, nevraci se nikdy. Majitel osla pékné
by se podékoval, kdyby mu nékdo pfipisova! ¢in-
nosti a vlastnosti jeho u$atého sluzebnika. A jiny
rozdil: Duse je v celém téle celd a celd v kazdé
jeho casti, nebot jest podstatnou formou celého
téla.3 Aviak vézel nevypliiuje cely Zalaf, jezdec
neni v koni, nybrz na koni, plavec neni v celém
¢lunu, nybrz jen u vesla, oslaf nepfebyva v oslu,
ba ani v chlivku jeho ne.

Duse neni télu cizi. Jako duse pro télo, tak télo
pro du$i. V témz okamzZiku, kdy vznikd dude, vzni-
ka i télo. Jich spojenim povstédva jeden clovék,
jeden podmét, jedna osoba, jeZ jest c¢innym prin-
cipem nejen duchového, nybrz i télesného Zivota.

Télo neni jen nahodily nastroj dule. Télo neni
odév duse. Télo neni Zalaf dude. Télo neni sluha
duse. Télo neni nosi¢ duse. Télo neni soumar dule.

A dokonce lze v jistém smyslu Fici, Ze duse v téle
jest dokonalejsi nez dude od téla odloucenA. Totiz:

Duse odlouc¢end od té&la jest dokonald tim, Ze
patii na Boha, ale nedokonala tim, Ze neni spoje-
na s télem.
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Dude odlouéend od téla zcela se uspokojuje
s hledem k pfedmétu touhy, neb ma, po ¢em tou-
Zila, ne v8ak s hledem k podmétu touhy, ponévadi
neméa Boha zplUsobem Uplnym, jak by jej chtéla
miti: a tak opétnym spojenim duse s t&lem vzroste
blazenost ne sice obsahem, ale rozsahem.

| po zaniku té&la mé dude dokonalou bytnost a
¢innost, ale nema dokonalé pfirozenosti, ponévadZ
je odloucena od téla.*

Podivny vézefi! Touzi po svém Zzalafi. V ném do-
konati chce svou blazienost. Chce stati pfed P&--
nem ve svych okovech a zvoniti jimi stfibrnou pi-
sefl nekonecného §tésti.
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DVOJi CLOVEK

Vnitfni svoji dvojitost citill lidé vidy. Ovéem ruz-
né ji chdpali a vysvétiovali, rizné hodnotili a pfe-
konavali. U starych je poznani vnitfni rozpolcenosti
vidy obestieno zdvojem smutku. Vidim, co je lep-
§iho, a schvaluji to, aviak, co je hordiho, délam, vy-
znava Ovid (Met. VIl. 17), a je v tom smutek. Svaty
Augustin se rozpomind, jakou moc mély nad nim
davné pfeludy, a taze se: Byl jsem to ja? Zda se
mu to nemoinym. | pravi: Takovy je rozdil mezi
mnou a mnou. (Conf. X. 30. ). A je v tom také
smutek.

Clovék nadi doby se diva na své rozpory bud
s lehkym uUsmévem ironického ledabyla, bud
s tvrdou grimasou chladného patologa. Hned chce
s Barrésem vychutnati aZ k zufivosti rozko$ pocitu,
Ze se razni od sebe samého, hned prohlasuje
s Bahrem, Ze bez rozporu nemuzZe byti, ponévadz
ja samo clovéka nutkd, aby z ného vysel, aby se
sdm od sebe osvobodil, a Zze jen z rozporu se vidy
znovu zanécuje Zivot.

Néktefi pilni analytikové se namahaji, aby vysto-
povali pivod pocitu vnitini dvojakosti, zji§tuji vli-
vy toho pocitu na tvorbu basnickou, dimysiné fesi
problém dvojnika v literatufe. Jejich vyklady stoji
za cteni. Vira v dvojnika je nesporné projekci vniti-
ni lidské rozeklanosti. Mnozi z téch pilnych analy-
tikad mysli, Ze jejim nejprost§im pfedpokladem jest
pohled do zrcadla. V zrcadle vidi ¢lovék svého
dvojnika. Vidi druhé ja, které se usmivd a pohy-
buje rukama. Néktefi pokladaji obraz clovéka
v zrcadle za zjev budici nelibost a odpor. Odvo-
lavaji se na pocity GZasu a nevolnosti, jaké zakousi
¢lovék v zrcadlovém bludis$ti nebo v pokoji se
zrcadlovymi sténami. Odvolavaji se na myty o osu-
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dovosti a nebezpecenstvi pohledu do zrcadla.
Kdo vidi svoji tvaf v zrcadle, zvidd bud o své kra-
se, a to vede k pyse, bud o své osklivosti, a to
plodi zavist a smutek. A chtéjice vysvétliti tyto za-
hady, rozumi se, Ze se chytaji niti, ktera se vyviji
z klubka psychoanalysy: nepfijemné pfedstavy a
z4azitky, zklamani a vinu, vie, za¢ se stydime, zatla-
é¢ujeme do podvédomi. Tam to Zije dale svym zp(-
sobem. Nezanika to. SnaZi se to opét proniknouti
do védomi. A ponévadz vlle bdi, aby se to nesta-
lo, nemohou potlacené pfedstavy vniknouti do vé-
domi ve skuteéné podobé; pfichazeji tam v pfe-
strojeni: v podobé chorobnych kompleksU, neuros,
vtiravych pfedstav, Gzkostnych pocitd. Horsi ja ¢lo-
véka je zpravidla v podvédomi. | byla by to podi-
vana malo povznésejici, kdybychom mohli spatfiti
své ne-ja, totiz to, co jsme jiz davno zakopali
v mrchovisti svého podvédomi, ¢ili kdybychom
mohli spatfiti svého dvojnika.

I neni divu, Ze basnici se pfedevsim chopili.to-
hoto motivu dvojnického a udélali z ného, co se
dalo a co uméli.

Wilde zlstal celkem véren pfedpokladu zrcadlo-
vému. Jeho Dorian Gray sl pfeje, aby jeho tvar si
zachovala svéZest a krasu vécného mladi, kdeito
pfiznaky nefesti a starnuti aby se jevily na jeho
portretu. Touha se vyplni. Tvaf Dorianova zUstava
nevinna a krasna. Tvar portretu se vS§ak pokryvéa
hnusnymi vréskami a stopaml zlych &ind. Nakonec
nemoha se jiZ divati na obraz své zpustlosti, pro-
bodava Dorian svuj obraz nozem. V té chvili zazafi
obraz v puvodni krase. Dorian klesa mrtev s vyra-
zem v§ech svych hfichid na tvafi.b

Dvojnik nevypada vidy désné. Musset vidi své
druhé j& v raznych obdobich svého Zivota jako
chudé dité, jako jinocha, jako cizince, jako hosta,
jako sirotka, jako nestastnika, ktery se mu podoba
jako bratr.

Nékdy dokonce je dvojnik symbolem vy§siho ci-
téni, zosobné&nim mravniho svédomi. Tak v Poeové
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Williamu Wilsonovi. William Wilson ma spoluzéka,
ktery ma stejné jméno, stejné vypada a narodil se
v stejny den. S pocatku ho miluje. Pozdéji se pfa-
telstvi zméni v pravy opak. Kdykoliv se William
Wilson dopusti néjaké Spatnosti, zjevuje se mu
jeho druh, davaje mu vystrahu, ¢iné mu vydcitky,
marfe jeho zdméry. Nakonec ho William Wilson za-
bije v souboji. Umirajici druh mu pravi: Ty jsi zvité-
zil a ja podlehl. Av§ak od této chvile i ty jsi mrtev
— mrtev Svétu, Nebi, a Nadéji!l Byl jsi ve mné a
v mé smrti viz podle tohoto obrazu, jenZ je tvym
vlastnim obrazem, jak Gplné jsi zavraidil sam se-
belt

Castéji viak jest dvojnik zt&lesnéné zlo, od duse
odloucené a samostatné eksistujici, podobu dabla
majici. Ve Zpovédi dablové u velikého statnika
zosobriuje Jean Paul zIé svédomi postavou d'abla:
déabel se zjevuje statnikovi, zpovidd se mu ze
svych hficht, ale statnik poznava nakonec, Ze mu
déabel vyjevil jen vlastni jeho viny.

Dostojevského Ivan Karamazov podobné vidi
débla. v podobé padesatiletého Svihaka trpiciho
revmatismem — ztélesnéni zla, jeZ nabyva pfeva-
hy v dusi Ivanové.

U Bernanose zjevuje se dabel v podobé pikard-
ského konafe a provazi abbého Donnissana, kap-
lana z Campagne. Proménuje se v dvojnika s po-
dobnosti tak dokonalou, tak subtilni, Ze by se to
dalo porovnat méné s obrazem odrazenym v zrcad-
le neZ s obzvlastni, jedinou a hlubokou myslenkou,
jiZ kaidy chova sam v sobé. Toto vidéni, zaroven
jediné a mnohonasobné jako vidéni ¢lovéka, jenz
by vnimal pohledem véc v jejich tfech rozmérech,
je tak dokonalé, ze knéz poznava netoliko v pfi-
tomnosti, ale v minulosti, v budoucnosti, Ze pozna-
va véecek svlj Zivot. Ach, Hospodine, coZ jsme tak
prihledni nepfiteli, ktery na nas ¢iha? Jsme tak
beze zbrané vydani na pospas jeho zhoubné vas-
ni??

Vira v dvojnika je nepochybné vynosna pro béa-
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sniky. Je lacinou pomlckou k vyjadfeni vielijaké
té vnitini problematiky. Zdbavnou hfi€kou v roma-
nech psychologickych a psychoanalytickych. Z&-
minkou k efektnimu rozbijeni zrcadel a probodé-
vani portretd. V dramaté moznosti, aby se herec
zablyskl ve dvoji tloze. Ve filmu vhodnou latkou
k triku dvojmého snimku. Celkem kuriosni namét,
dost poddajny, aby se ho chopil umélec, nepfina-
§i-li van inspirace nic lepsiho.

Clovéku duchovnimu nedava nic, leda zmatek.
Ne Ze by ¢lovék duchovni necitil rozpord, ale Ze je
za né odpovéden. A chce za né byti odpovéden.
Uvéfiti ve dvoji dusi znamend vzdati se sebevlady.
Bylo by to oviem pohodiné vylouciti ze sebe, co
délé potize, dati tomu samostatné jméno a prohla-
siti to za ne-ja. A je§té pohodInéjsi by bylo udélati
ze sebe energumena a sloziti viecky své haneb-
nosti na bedra d'ablova. Je v ¢lovéku naklonnost
k zlému, ale neni v ném débel. Dabel budiz po-
sledni, nejposlednéjsi hypotesou o zlu v ¢lovéku.

Podle nauky svatého Tomase jest oviem débel
nepfimou a vzdalenou pfic¢inou kazdého lidského
hfichu, a to proto, Ze k hfichu svedl| prvni rodice,
z nich pak pfesla naklonnost k hfichu na v§echno
lidstvo. Pfimou a neprostfedni pfi¢inou lidskych
hiichl dabel neni. Vidyt Pismo uci, Ze kazdy byva
pokousen jsa laké&n a vnadén od své vlastni Za-
dosti, potom Z&dost pocavsi rodi hfich, hfich pak
byv dokonén plodi smrt. (Jak. I. 14—15.) Totéz Pis-
mo naznacuje zfejmé, Ze dabel jest jen vnéjsi, pe-
riferni princip zla: Protivnik va§ dabel obchazi jako
lev fvouci hledaje, koho by pohiltil. (I. Petr. V. 8.)
Neni v srdci ¢lovéka, obchazi. Nelze tedy vnitini
naklonnost clovéka k zlému ztotoZnovati s dablem.

To bylo minénim Otcl pousté, jak upozoriiuje
H. Bremond. Byli pfesvédceni, Zze dablové neznaji
ani nasich mys$lenek. Aspon pfimo ne. Poznavaji je
pouze z vnéjsich znamek: z chovani, ze slov, z po-
hybd, vyrazu tvafe. Otcové je srovnavaji se zlo-
déji, ktefi se snazi vyzvédeéti v noci, co je v truhli-
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cich, jez hodlaji vykrasti. V tom minéni pravem
spatiuje Bremond zarodek mys$lenky, kterou mys-
tikové pozdéji rozvinuli, Ze totiz v dusi ¢lovéka je
misto, kam zly duch nikdy nema pfistupu, a kde
pfebyvati mazZe jen Bih.®

A to pravé je hodno ndmahy a z4ajmu: sledovati
vyvoj této myslenky. Co nasleduje, je pokus o to
pomoci dokladu, které se naskytly pfi cetbé.

Je tfieba s Bremondem zaciti Otci pousté. V Zivo-
té sv. Antonina ¢teme, Ze jednou téZzce pokousen
vidél stfechu jako otevienu a paprsek svétla ja-
kysi k nému sestupujici. A v té bésové razem zmi-
zeli a téZ muka télesnd ustala a pfibytek se zase
scelil. Antonin znamenaje pfispéni a volné vydech-
nuv a pocitiv tlevu od bolesti, tazal se ukazavsiho
se zjeveni fka: Kde jsi byl? Proc jsi jiZz na pocatku
se neukazal, abys tryznéni mé prekazil? A tu ozval
se mu hlas: Antonine, zde jsem byl a cekal jsem,
abych vidél zapas tvlj, a ponévadz jsi vytrval a
nedal ses pfemoci, budu vidy tobé& pomocnikem a
Jméno tvé viude proslavim.®

Ze dude v mir Bozi pohfiZena z(stdva nedotéena,
i kdyzZ télo je pokouseno, uci svaty Jan Klimak ve
dvacatémdevatém stupni Svatého Zebfiku, ktery
ma nadpis: O nebi pozemském ¢Cili o miru duse,
ktery ji ¢ini Bohu podobnou tim, Ze ji zdokonaluje.
Mir nebo pokoj duse jest pravym nebem na zemi
a duse, kterd jej ma, pokldda uskoky a zlé zaméry
démont jen za hfiéky a plané mafeni €¢asu.10

Z téze neporusitelnosti vnitfni miru se t&3i svata
Andéla z Foligna:

Nebot i kdyz zvenéi mohu miti Zalosti a radosti,
pfece uvniti v dudi mé je komirka, kam nevchazi
Z4dna radost ani zalost, nybrz jen ono svrchované
Dobro jediné.!!

Mistr Eckehart m4 jiz tak jasné védomi niterného
klidu, tiS§iny jediné Bohu pfinalezejici, Ze vytvafi
zvléstnf teorii o ,boZské jiskerce v dusi”, tajemné,
dusi samé nepochopitelné schopnosti, jez jsouc
jaksi casti Boha, je Bohem celym. Tato jiskerka je
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jakési nestvofené a nestvofitelné svétlo, jimZ du-
$e pfijima Boha bez zavoje, Cirého, jak jest ,po-
cetim Boha, ¢inem vrozeni se Boha". S tohoto zor-
ného Ghlu chapeme pak Eckehartovy neobycejné
smélé vyvody, kdyz pise: ,,Tato jiskerka stavi se na
odpor viemu stvofenému a chce jediné Boha, ¢&is-
tého, jak jest sam v sobé. Ji nestaci Otec, Syn a
Duch svaty, slovem tfi boZské osoby, pokud kazda
z nich ve své odlisnosti trva. Ano, tvrdim: tomuto
svétlu nestadi ani, Ze boiska pfirozenost se v ném
plodivé vrozuje. A ac to zni je§té podivnéji, tvrdim
docela vainé, ie tomuto svétlu nestaci jednotna,
v sobé se zakladajici bozska bytost, jez ani neda-
v4, ani nepfijima: ono chce znat, odkud tato bytost
pochazi, chce vniknouti na ¢iré dno, do tiché pous-
té, do niz nikdy nic rozlisného necihalo, ani Otec,
ani Syn, ani Duch svaty: teprve v nejvnitrnéjsim
nitru, kde nikdo neni domovem, se toto svétlo upo-
koji a pak Nejvnitrnéj§imu vroucnéji pfinalezi neili
sobé& samému. Nebof toto dno je tiSina v§i rozlis-
nosti prosta, jez nehybné v sobé& samé spociva: a
timto Nehybnym jsou vSechny véci uvadény v po-
hyb. Od ného berou téz viichni, ktefi rozumné Ziji,
svlj Zivot, pohrouZeni v sobé samych."2

V duchovnim boji sv. Katefiny Sienské zni ozvé-
na pokuseni svatého Antonina: Kde jsi byl, Pane,
kdyZ ma dusSe byla tak zkormoucena pokusenim?
taze se svétice. V tobé, odpovida Pan, nebot jsem
vérny: nevzdaluji se nikdy, nezapudi-li mne &lovék
hfichem. Byl-li jsi ve mné, proc¢ jsem té necitila?
Proc tak blizka ohné, necitila jsem tepla, pro¢ jsem
citila jen chlad, smutek a hofkost, a pro¢ se mi
zdalo, Ze jsem plna smrtelnych hfichi? Chce§ vé-
déti, jak jsem byl v tobé&. Rci mi, co pUsobi hfich.
Jen vile. Neni anl hfichu, ani ctnosti v tom, co se
nedéje dobrovolné. Tva vile v tom nebyla: jinak
bys byla méla zalibeni ve zlych mys§lenkach démo-
na. Ty vSak jsi lkala a souZila se obavou, abys mne
neurazila. Vidi§, Ze i v téch bojich pfebyvam tajné
v tobé. Rozhodla jsi se, Ze zUstane§ vérna, a to
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bylo znameni, Ze jsem té neopustil. Vi§ nyni, kterak
jsem s tebou spojen, i kdyzZ necitis nic.13

| v pokuSeni pfebyva Pan v dusi. | v pokuseni
nalezi duse Panu. Duse se vlastné rozdéluje, smi-
me-li tak mluviti. Jedna cast je pokousena a druha
Bohu vérné oddana. Prvni ¢ast mozno nazyvati du-
chem, druhou dusi. Duch ma smysiné néaklonnosti,
duse hofi nadptirozenou laskou. Neni asi chybou
pokladati za plvodce myslenky rozdéleni duse a
ducha svatého Pavla. Mluvé o ucinnosti slova Bo-
Zito pravi apostol: Zivé je slovo BoZi a G&inné a
fiznéjsi nad kazdy mec dvojbfitky: pronika az do
rozdéleni duse a ducha, kloublv i morku, a roze-
zndva myslenky a umysly srdce. (Zid. 4. 12.) Tuto
myslenku metd svaty Pavel do temnot svéta, ale
nevysveétluje ji. Nevysveétluji ji uspokojivé ani jeho
vykladadi. Existuje vSak Zivy jeji komentaf, a to
v druhém obdobi Zivota svaté Katefiny Janovské.
V jejich Rozhovorech mezi dusi, télem, sebelaskou,
duchem, clovécenstvim a Nasim Panem se dodita-
me, Ze Duch svaty ji pravil jednoho dne: Bylo by
pro tebe pfijemnéjsi byti v ohnivé peci nez zaziti
tuplné oloupeni, jemuz chci podrobiti tvou dusi. To
oloupeni lic¢i svétice sama: Pan chtél v ni odlougiti
dusi od ducha. To odlouéeni, provazené hlubokym
a tichym utrpenim, jest naprosto nevyjadfitelno.
Pokousi-li se mluviti o tom utrpeni, ihned umika,
nebot citi, jak slovo jest chabé. Slovo a mléeni
se stfidaji, oboji nedostatec¢né, oboji v§ak nutné.
A oboji usiluje, aby vykoupilo ubohost druhého.
A duch fekl dusi: Chci se odlouditi od tebe. Nyni
budu tobé odpovidati slovy: pozdéji ti budu od-
povidati skutky a tehdy bude$ zavidéti mrtvym.
Ukradla jsi milost BoZi: odnesla sis ji, pfiviastiiujes
sl ji tak jemné, Ze toho ani nepozoruje$. A duse
odpovédéla: Uzndvam své zlodéjstvi. Ukradla jsem
nejvzacnéjii véci svéta. Mdj hfich je veliky a jem-
ny. A duch byv pfitahnut Bohem, a¢ toho sam ne-
védél, viecko pfitahl k sobé s prudkosti skryté 1as-
ky, tak mocné a pronikajici, Ze stravila v sobé du-
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cha i dusi i télesné city a Ze v§e zlstalo ponofeno
a pohfizeno v Boha.l!

Stejnou zkuSenost méa svata Terezie:

Toto se vam snad bude zdati vystfednosti, pra-
vila svym dcerdm, a pfece nic neni pravdivéjsi-
ho ... Jisté vnitini zjevy davaji jistotu, Ze jest, ne-
vim sice jaky, ale pfece velmi skutecny rozdil mezi
dusi a duchem. Ackoliv ve skutecnosti duse a duch
jsou jedno, pozorujeme nékdy mezi nimi rozdéleni
tak jemné, Ze se zd4, jako by jeden pusobil tak a
druhy onak. Zda se mi také, Ze dule se li§i od mo-
hutnosti. Ostatné jest v nasem nejtajnéj§im nitru
tolik a tak jemnych véci, Zze by to bylo opovaill-
vosti, kdybych je chtéla vysvétlovati.l®

O sto let pozdéji se k nim druzi madame Martin,
fddovym jménem Marie od Vtéleni, utésujici se
v pocitech vnitfniho rozdvojeni mys$lenkou, Ze riz-
né starosti a trampoty, jez skliCuji dusi, jsou jen
obldc¢ky podobné tém, které pfechézeji slunce a
zastiraji je na chvilku. Ale i v té chvilce Bah zaFi
v hlubiné duse, jei ceka jako osoba, kterou nékdo
pferusi, kdyZ mluvi s jinou osobou, a kterd pfesto
vidi tu, s kterou mluvila. DuSe ¢eka v tichu a potom
se vraci k svému ddvérnému spojeni. Nékdy se du-
$e rmouti nad svymi slabostmi a pokléda se za ne-
stdlou a vycita si nedostatek ctnosti a utvrzeni:
avsak | to se snasi s tim davérnym spojenim, které
vznikad ve stfedu dude, v oblasti miru, jeZ zda se,
jako by byla oddélena od samé duse.18

Cteme-li divérna vyznani mystikd stoleti sedm-
nactého, rysuji se pfed nasim dusevnim zrakem
stle urcitéji hranice tajemné oné konciny, kterou
nazyvaji dnem dude, zakladem duse, stfedem du-
§e, dusi duse, vrcholem duse, vézi duse, konéiny
nedostupné zlu a pfistupné toliko Bohu.

Tak vyznéava J. J. Olier: BoZsky Mistr mi dal poci-
titi svoji pfitomnost na dné duse mé, v nejskrytéjsi
¢asti mne samého, v pfevellké néZnosti, vétdi, nez
jakou jsem kdy pocitil. Jindy pravi: Abych tomu
porozumél, zda se mi, Ze ml bozsky Mistr dal pfi-
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rovnani s véii, uprostfed niz by byla krasna jizba
a jez by byla obklicena zdmi s nékolika straznimi
budkami a jimi by se mohlo vidéti, co se déje ven-
ku. Dal mi pochopiti, Ze naSe duse, jejiZ podstata
jest velmi hluboka a jejiz dno je velmi skryté, je
jako ta jizba a slouzi za Gtulek Jezisi Kristu, a Ze
mohutnosti plsobici v nas jsou jako vypustky nebo
vyhlidky, jeZ vy¢nivaji na venek.?

Svym tvrzenim, Ze srdce citi Boha a ne rozum, ie
vira je Buh citény srdcem (Dieu sensible au coeur),
druzi se i Pascal k témto mystikdm, svym pravym
bratfim. To srdce, jeZ citi Boha a dava nam poznati
prvni principy, dotykd se aspofi svymi nejkrajnéj-
§imi mezemi nejvys§iho vrcholu duse, totiz onoho
pasma, kde se dusSe tajemné stykd s Bohem.18

Na myslence Pascalové, zd4 se, Ze zaloZil svoji
duchovni nauku Yves Pafizsky. Podle jeho minéni
ma kazda duse lidskd vrchol, vnitini chram, kde
Blh k ni mluvi a kde duse Boha naléza s jistotou.
K tomu vrcholu nedosahuji sylogismy: usuzujici roz-
um nemd@ klicl tohoto chramu. Tam mame Boha,
i kdyZz se domnivame, Ze ho jesté hledame, tam,
v dusi své duse, ktera je citlivéjsi nez smysly, roz-
umnéjsi nez rozum a vice milujici nez laska.l®

A toto vse, zda se, Ze nejlépe pochopil sv. Franti-
Sek Sal. a vysvétlil genialnim a prostym symbolem:

Til nadvofi byla v chramé& Salomounové: jedno
bylo pro pohany a cizince, druhé pro Izraelity, tieti
pro knéze a mimo to vie byla v chramé velesvaty-
né, do niZ jen velekn&z smél vstoupiti jednou za
rok. Nase duse jest pravym chrdmem velikého Bo-
ha...V tom chrémé jsou také tfi nddvofi, a to jsou
tfi rGzné stupné rozumu: na prvnim stupni usuzuje-
me podle zku$enosti smysli, na druhém usuzujeme
podle védéni lidského, na tfetim podle viry: a ko-
necné kromé toho vieho jest v dusi jisty vrchol a
nejvy3si bod rozumu a schopnost duchovni, ktera
neni vedena svétlem Usudku ani rozumu, nybri
prostym zfenim a prostym hnutim vlle, jimiz duch
se podvoluje a poddava pravdé a vili Boii.
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A tento vrchol dude jest zietelné zndzornén ve-
lesvatyni.

Nebot 1° ve velesvatyni nebylo oken, kudy by
vchézelo svétlo: na tomto stupni ducha neni Usud-
ku, ktery by daval jasnost. 2° Svétlo vchazelo do
velesvatyné jen dvefmi: na tomto stupni ducha
vée vchazi vérou, kterd vydava jako paprsky vi-
déni a poznani krdsy a dobroty bozské utéchy.
3% Nikdo nevstupoval do velesvatyné, jen vele-
knéz. Na tento vrch duSe nema pristupu Usudek,
nybrz jen veliky, obecny a svrchovany pocit, ie
vile BoZi musi byti nade vSe milovana, uznavana
a zachovavana. 4° Veleknéz vstupuje do velesva-
tyné zatemnoval jes§té svétlo, jez vchazelo dveimi,
tim, Ze kladl mnoistvi vonnych latek do své kadi-
delnice, jejiz kouf zahaloval jasné paprsky proni-
kajici otevienymi dvefimi: v8echno poznéani, jez
vzniké na nejvys§sim vrchu duse, jest v jistém smys-
lu zatemnéno Gkony odfikani a sebezapfeni, které
duse ¢ini nechtéjic tolik patfiti na krasu pravdy a
pravdu dobroty, jezZ se ji naskytuje a jiz chce obji-
mati a uctivati: takZe duse, kdyZz po¢ne poznavati
vznedenost vile BoZi, chtéla by témérf oéi zavfiti,
aby ji uz dale nemusila poznavati, ale zato tim
mocnéji a dokonaleji ji mohla pfijimati a naleznouc
v ni Uplné zalibeni, bez konce se s ni mohla spojo-
vati a ji se podrobovati.2?

Vée, co tu uvedeno z mystiku, je zdanlivé ptizni-
vo myslence, Ze v Clovéku je dvoji duse. Av§ak
bylo by jisté bez vyznamu mluviti o stfedu a vrcho-
lu dude, o zadkladu a dusi duse, kdyby vskutku byla
v Elovéku dvoji due. Zplisob této mluvy sdm na-
znacuje, Ze duse svou podstatou je v moci BoZi, Ze
zly duch maze pasobiti nanejvys na jejim obvodu,
smime-li se tak vyjadriti. Madme zajisté jen jednu
nerozdilnou dusi, ale v té dusi jsou rdzné stupné
dokonalosti, nebot je to duse vegetativni, animal-
ni a intelektudlini, majici podie riznych stupft do-
konalosti také ruzné vlastnosti a ndklonnosti, vy3si
a nizsi. Odtud prave vznika onen dojem, Ze méme
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duse dvé&, dvoji j4, ja povrchu, pény, pychy, mar-
nivosti, vSech vasni a neresti, v&i rozeklanosti a
planosti, a ja vniterné, trvalé, obraz a chram Boha,
ohnisko v§i poesie, vieho heroismu a v§eho Zivota
naboZenského, ja myslici, ale myslici tak, Ze Zadnéa
jeho myslenka ho nevyjadfi pravdivé a je§té méné
kterékoliv z jeho slov, j& milujici, ale milujici tak,
Ze zadnd jeho laska ho nedévé celého, ja prazdné,
ale zivé, ja, které je potfebou, neklidem, modlit-
bou, schopnosti pojmouti Boha. Toto j&, nazyvané
srdcem, sttedem, vrcholem duse, jest nejviastnéjsi
podstatou duse. Tento vrchol duse musime rozli-
Sovati od mohutnosti. Podle vykladu svatého Fran-
tiska Saleského jsou nékteré mohutnosti duse niz-
§i, smyslové, ale v§echny, at rozumové, at smyslo-
vé, se sbihaji a soustieduji pravé ve vy$§i Casti
duse (portion supérieure de I'dme), kterd jest je-
jich pravym a pfirozenym sidlem, a odtud jako
z mocného zfidla vody Zivé tryskaji do viech niz-
Sich castf duse.??

Neni tedy dvou dusi v ¢lovéku. Jedna duse s ruz-
nymi vliastnostmi a schopnostmi. Zku§enost mystikQ
vyluéuje jakykoliv duchovni dualism. Co je v ¢lo-
véku dobrého a zlého, to v ném neni rozdéleno do
zdsuvek. MoZnost dobra v clovéku jest zaroven
i moZnosti zla. Kazda ctnost mravni, kdyZ pfekroci
své meze, stdvd se nectnosti. Moznost dobra je
zaroven moznosti zla. Ma-li clovék sklon k dobroti-
vosti, jak snadno se u ného mize vyvinouti pfili§na
shovivavost, slabost, netecnost, nestatecnost. Moz-
nost zla je zarovefh mozZnosti dobra. Neni nectnosti,
v niZ by se z&rovef netajil zadrodek néjakého dob-
ra. Slabost vile, kolisavost, vdhavost neobsahuji-
liz pfeCasto schopnost soucititi, chapati, Setfiti?

V téze dusli jest oboji moznost spojena v jedné
a téZe mravni sile: a ta mazZe byti dobra nebo zla.
Dvou sil mravnich, vedle sebe ¢&i proti sobé plso-
bicich neni v ¢lovéku.

Neni dualismu v duchovnim Zivot& A neni ho
v Zivoté vibec, nebot podstata Zivota jest pfizpU-
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sobeni, ovladnuti, soustfedéni a sjednoceni rozli¢-
nych prvkd a ustroji podle dstfedni, vedouci mys-
lenky.

Neni dualismu v Zivoté rostliny. Rostlina tvofi
svoji tkadh z latek nerostnych. Pfesto viak nelze
v rostliné odlucovati Zivé od neZivého. Nelze Fi-
ci: toto jest je§té anorganické a ono jiZ organic-
ké. Rostlina vytvafi jednotu tim, Ze Zije. Neniéi la-
tek nerostnych, nybrz povznasi je, povysuje k vys-
§imu Utvaru, takfka je supranaturalisuje. Uklada jim
svlj zdkon. A ten zdkon jest, Ze niZ§i ma slouZiti
vy&&imu. Zakon Zivota je kazen, podfizeni. Zivot
neni boj. Zivot je vice. Zivot je vitézstvi.

Neni dualismu v Zivoté Zivolicha. Zivoéich pfijt-
ma, vstiebava, pozira latky nerostné, rostlinné i zi-
voci§né, aby vytvoril své Ustrojenstvi. Tvofi bufku
za bufikou. Ovlada a podfizuje. Buiiky se déli a
rozliSuji, aby vznikl organism schopny pohybu a
citu: vSe sméfuje k uskutecnéni téhoz planu amér-
nosti Ustroji a podfadénosti funkci, soustfedénim
sil, realisaci jednoty.

Neni dualismu v pfirozeném Zivoté clovéka.
V ¢lovéku neni zvife. Tak jako neni v rostliné ne-
rost a jako neni v zivoéichu rostlina. Clovék si pfi-
zpUsobuje Zivot Zivoéisny a smyslovy. Z vjemu tvofi
pfedstavy, z pfedstav pojmy, z pojmd myslenky.
Nenici ZivoCiS§nost a smyslovost, neznetvorfuje, ale
pretvofuje. PovyS$uje ji. Pfidava k ni védu, uméni,
mravnost.

Neni dualismu v nadpfirozeném Zivoté clovéka.
Zivot nadpfirozeny jest uéast na Zivoté boZském,
podil na bozské pfirozenostl. Je to uslechtily roub
boistvi, zastipeny do lidské pfirozenosti. Je to mi-
lost. A milost neniéi, co je pfrirozeného, nybrz to
povysuje, zu§lechtuje, zdokonaluje, a to tim, Ze si
podfizuje, podrobuje nizsi strdnku pfirozenosti.
Niz§i musi umfitl, aby Zllo vy33si.

Zakon Zivota je vlada vyssiho. Vrchol, charak-
teristikon, specifikum, distinkce a diference musi
vlddnouti. Ve ostatni se musi podfiditi.

78



Vrcholem ¢lovéka je duse. Vrcholem duse, stfe-
dem dude, srdcem duSe, dudi duse je milost, a
milost je pfebyvani Boha v dusi. Zivot duchovni
jest vnitini nadfazenost vy$siho nad niZ8im, vnitfni
sjednoceni k milosti, v milosti, s milosti.
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SEN ZIVOTA

Zivot lidsky je bdély sen. Ma v§ecky vlastnosti
pravého snu. Sen je lez, jejimz G€elem je zdchova
spanku. Je obratny pfestrojovag, ktery ru§ivé po-
pudy zvenku i zevniti pfeménuje tak, Ze spac je
pokladad za néco jiného. Spadne-li pokryvka, ne-
probouzime se pocitem chladu. Pfichazi sen a pra-
vi: Zd4 se ti sice, Ze té zebe do nohou, ale je to
pouhy sen. Ve skutecnosti jde$ bos po snéhu. Od-
tud ta zima. Spi jen klidné déale. Zazni budicek,
ktery jsme natahli na patou hodinu. A sen z toho
rychle udéla obraz vecerni krajiny, do niZz zazniva
tiché klekani. Lezime na levém boku, vazne obéh
krve. A sen, vérny ochrance spanku, nas pfesvéd-
Cuje, Ze je to né&co jiného: Ze béZime do zpoceni,
ponévadZ nas nékdo honi. Sen je travestie, pusta
fraska, kterd se konci probuzenim libym nebo ne-
libym, podle toho, o¢ ta fraska byla horsi neili
fraska Zivota.

Snime, kudy chodime. Nevime nikdy, co se s na-
mi déje. A nikdy sebe samych dokonale neznéme.
Co ve spanku sen, to ve stavu bdélém pycha zi-
vota. Byli bychom sice schopni poznatl své chyby
pravé tak, jako poznavame chyby jinych lidi, ale
pfichazi pycha, pfestrojuje nase nefesti, prelicuje
tvarnost hfichl nadich a my je pokladame za ctnos-
ti. Pravdu ma La Rochefoucauld, kdyz pise v celo
svych MAXIMES: Nos vertus ne sont le plus souvent
que des vices déguisés. (Pfecasto jsou ctnosti na-
S§e jenom pfestrojené nefesti.) My viichni spime
spankem smrti a pycha rozstird své cerné peruti
nad nami, abychom nevidéli, zZe je jiz den a s vysin
jasniciho se nebe Ze zazniva hlas: Vstan, osvét se,
Jerusaleme, nebot prislo svétlo tvé!

Snime &asto ve stavu bdélém. Psychoanalytikové
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si s tim ld&mou hlavu. Nebude na §kodu vyslechnou-
ti, co fikaji: Toto snéni, tak vysvétluje Freud, po-
&ind se v dobé pfed pohlavnim zrdnim, €asto jiz na
sklonku détstvi, trvd az do véku dospélého a pak
pfestava, nékdy zGstdvd a¥ do nejpozdnéjsiho
stafi. Obsah jest uréovan motivy velmi prahledny-
mi. Jsou to scény a uddlosti, v nichZ se ukojuji so-
becké, ctizddostné a panovacné tuzby. U mladych
muz& pfevladdaji obyéejné ctizddostné fantasie,
u Zen, které obratily svoji ctizddost na Uspéchy
v lasce, fantasie milostné. Dosti ¢asto jest i u muzd
milostna Zadost podkladem, nebot v8echny hrdin-
ské ¢iny a vyboje maji za ucel obdiv a pfizef Zen.
Jinak jsou tyto denni sny velmi rozmanité a rozlicné
se utvéfi. Bud'to néktery z nich brzy zanika a nahra-
zuje se jinym, nebo zlstavaji a rozvijeji se v dlou-
hé pfibéhy a pfizplsobuji zménam Zivotnim. Jdou
takfka s dobou a doba, jakoZ i nové postaveni Zi-
votni jim vtiskuje svlj raz. Jsou hrubou latkou ba-
snického tvofeni, nebot z dennich svych snd tvofi
basnik situace svych novel, romand, divadelnich
kusu tim, Ze zjinacuje, pfemé&nuje a vyluCuje. Hrdl-
na dennich snl je v3ak vidy hlavni osobou bud
pfimo nebo v zjevném ztotoinéni s osobou ji-
nou.22

Je-li toto pravda, je jiZ jasno, pro¢ nékteré ctnos-
ti naSe jsou pfestrojenymi nefestmi. V mladi jsme
si vSichni hrall v duchu na slavné vojevidce, feé-
niky, herce, spisovatele, vynédlezce a blhvico jes§-
té. Bylo to snéni, fekne se. Byla to pycha, feknéme
uréitéji. S pohlavnim zranim se rodi smélé plany.
Zadinaji se predstavy o krasné budoucnosti. Pfe-
cenéni sebe. Zrozeni snu Zlvota, v némi hrubost je
silou, drzost statecnosti, opovéilivost odvahou,
marnotratnost §tédrosti, lakota Setrnosti, vzdor sta-
losti, chvastavost upfimnosti, zloba spravedinosti,
lenost mirnosti, zbabélost opatrnosti, podlizavost
pokorou, nerozvainost horlivosti, Ihostejnost kli-
dem.

Kdybychom neméll pychy, znall bychom se. Vi-
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déli bychom své nedostatky s toutéz urcitosti, s ja-
kou je vidime u jinych. Zijeme tedy Zivotem ne-
probuzenych, chvilemi jen nahlizejice do zrcadla
skute&nosti. A jako vSichni spaci milujeme tmu.

Pokora je skutecnost. Majice oci zamZeny span-
kem pokladaji lidé temnot pokoru za nedostatek
skutecnosti, jako by zéleZela v podcefiovani nebo
titérném ponizovani sebe. Pokora je spravny Usu-
dek o sobé. Nalezité zhodnoceni vlastni osobnosti.
Z4aleZi v tom, Ze clovék dobré svoje vlastnosti pfi-
pisuje Bohu, §patné pak sobé. Clovék v Boha ne-
véfici nemlze byti pokorny. Pokora ma smysl, jen
kdyz véfime.

Clovék pokorny se nezarmucuje hanou a potu-
pou, kterou ho zasypdavaji lidé dobf¥i i zli. Mysli si:
Ti lidé mne dobfe znaji a védi, Ze ani o jediném
vlasu své hlavy nemohu fici, Ze bych ho byl neob-
drzel od Boha. Jsem nic, které se zda n&¢im. Clovék
pokorny netouZi po chvdle a uznani. Vykonal-li co
znamenitého, vi, Ze to vykonal moci BoZi.

Bah je jsouci. Ten, ktery jest. Viecko, co jest, od
jsouciho jest. Blih je mofe jsoucnosti. Clovék jest
jen kapkou v tom mofi. Ba ani tou ne. Nebot by se
moh! domysleti, Ze nécim jest.

Casto se citime urazenyml. Kdybychom méli dos-
ti pokory, byli bychom nezranitelni. Jsme-li zranéni,
znamena to obycejné, Ze s nami bylo jednano, jak
zasluhujeme, ale Ze jsme toho necekali. Anebo to
znamend, Ze jsme cekali, ¢eho nezasluhujeme, a
nestalo se nam. Clovék pokorny jest nezranitelny,
nebot bdi. Podoba se vojaku stojicimu na strazl,
ktery je pfipraven na rany a ne na hlazeni. Kterysi
krdl se daval lehtati na 3lapkach, kdyz §el spat.
Skoda, ze nevime, jak se jmenoval. Byl dokonalym
obrazem jesditnosti. To chceme vsichnl: ticho a
sladké $imrani. Chceme spéti na poduskach vzdu-
tych domyslivosti a nepfejeme si byti rudeni. Vy-
myslill jsme si sebe, abychom nevédéli o sobé&. Do
tohoto vytvoru své obraznosti jsme zamilovéani ja-
ko Pygmalion a Zarlime na né&j zarlivosti Moufenina
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benatského. Neddme mu ubliziti. Jsme hotovi pod-
stoupiti pro néj mucednickou smrt. Nebot véfime,
Ze jsme to my. Je to ALTER EGO (druhy ja). Vysné-
ny, vymyéleny, milovany, kiehky a néiny ALTER
EGO. Je tak krasny, Ze jest hfichem neodpustitel-
nym ubliZiti mu. Dal nam mnoho préce, nez jsme jej
vyrobili. Musili jsme pro ného zapomenouti, jaci
jsme. Musili jsme zapomenouti své nicoty a ubo-
hosti, z blata skutecnosti se povznésti k vysinam
snu. Musili jsme vystoupiti na strmé hory. Musili
jsme opustiti samy sebe. Musili jsme zraditi prav-
du. Proto jej tak milujeme. Staci dotknouti se ho
a krvacime z nescislnych ran. Jsme k politovani.

Hodné zietelné se jevi nedostatek pokory netr-
pélivosti. Pfiznavdme sice, Ze vie se nemlze diti
podle nasi vile, ale pfipadame si tak casto zne-
uznanymi, odstréenymi a opusténymi jen proto, Ze
jsme nemohli prosaditi svou. Zapominame, Ze by-
chom vibec ztratili vlddu nad sebou, kdyby se vie
fidilo podle nas. Lehko bychom se mohli domnivati,
Ze jsme neomylni, spravedlivi, moudfi. Nezdary
v Zivoté jsou jisté aspon k tomu dobré, ze se pfe-
stdvame spoléhati vyhradné na sebe. Trpélivosti
mozZno dosahnouti vieho. Clovék trpélivy je Elo-
vék silny. Proto vzdy vitézi.

Ve vzpomince se ndm jevi nesnaze minulého Zi-
vota malichernymi. Co kdysi rozrusilo a nesnesitel-
nym se zdalo, je zmenseno a zeslabeno. Ci lépe
feceno: je pfibliZeno pravdé. Zda se tim, ¢im bylo.
Véci, ktera zplUsobila mnoho neklidu a utrpeni. Ale
pfi¢inou nebyla véc sama, nybrz my. Pycha nam ji
pfedstavila v ohromnych rozmérech. Stipnuti mou-

. chy zdélo se bodnutim dyky. Slovicko pomluvace
téZkou uradikou. Chladny pohled hlubokym pohr-
déanim.

Velikost kfivdy zéleZzi na velikosti nespravedli-
vého ¢inu a na velikosti osoby, jiZ bylo ukfivdéno.
Jde-li o osobu nasdi, pycha se snazi zveliciti oboji:
i véc, ktera se stala, | vlastni nadi osobnost. Odtud

“mocné napéti mysli vyvolavajici pocit hotkosti a
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hn&vu. Pomine-li toto napéti, vidime vie v jiném
svétle.

Jsme pfili§ v zajeti pfitomnosti. Vime zcela dob-
fe, Ze za pét let ndm bude lecco lhostejno z toho,
co néas nyni skli¢uje. Pfesné vzato, mlZe-li ndm
néco lhostejno byti za pét let, pro¢ by nemohlo
i nynf?

Aviak v zajeti pfitomnosti bychom nemohli byti,
kdybychom nebyli v zajeti pychy.

Poznénf refleksni zdalo se jliz Sokratovi byti z&-
kladem v3f moudrostl a ctnosti. Ne nepravem. Pou-
hé poznani oviem nestaci. Ctnosti je vidy jen to,
co néjakym zplisobem vyché&zf z vale. Ctnosti nena-
byvadme rozumem, ale chténim. Pokora tedy nenf
jen pouhé znalost sebe. Miti sprévny tsudek o so-
bé neni jeité ctnosti.

Jak ¢asto sly§ime: Nejsem sice Zadny svétec, ale
tohle si libiti nenecham! Jaky smys| mdZe miti, pFi-
zndvéme-ll se k své ni¢emnosti, ale vyZadujeme-li,
aby se pfed ni smekalo jako pfed Gesslerovym
kloboukem? Jaké zasluha, kdyZ mame sice spravny
usudek o sobé, ale kdyz se hn&vame, maji-li je)
o nas také jini?

Nestaéf jen vidéti modlu ALTER EGO pfed sebou
a védéti, Ze to nejsme my, ale je tfeba, rozbiti Ji
s odvahou.

Odvaha takovéa se maze zdati §ilenstvim. Jacopo-
ne da Todl, blazen pro Krista, tmysiné& vyhledavé
posméch, chodi nahy po ulicich a o3kliva decka za
nim pokriku]i a haze]ji kamenim.

A pfece to neni &ilenstvi. Sileni jsme my, ktefi
jlnak myslime a jinak jednédme, ktefi pod roukou
ctnostl stavime rozum na hlavu a $lapeme pravdu.
Jsme jiz tak prosakli IZi Zivota, Ze dlislednost po-
kldddme za blaznovstvf a ryzi ctnost za pfepjatost.

Nejsme-ll blazny pro Krista, myslime, Ze nam
docela dobfe sludi, napodobime-Ii ty, ktefi spall
v Getsemane.
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SYNOVE EVY






PRATELE

— a neni oddechu pro lidské tvory.
Blizké vztahy lidské musi byti bud
v pohybu nebo zajiti.

(Lytton Strachey, Alzbéta a Essex.)

Pratelstvi je prani. Pfejeme-li si navzajem dobro,
jsme prateli. Neni snad tuze velikou chybou, ztdzu-
jeme-li pojem pfételstvi na tento etymologicky z4-
klad.

Lidé se domnivaji, Ze pratelstvi se dovriuje dob-
rymi obchodniml radami, pujékami a dary. Ve sku-
tecnosti pfatelstvi se zabiji takovymi vécmi. Opa-
trné&ji feceno: znehybhuje se jimi.

Obchodni rada neni je5té obchodni uspéch.
Pujcka si Zdda oplatky. Dar si vynucuje dik. Rady,
pujéky a dary plodi zdvazky. Osoba, k niZ mame
zévazky, nikdy neni mila. Vé&fitel nemuze byti pfi-
telem. Kdo dava, pljcuje, pomaha pfiteli, snizuje
ho na dluznika.

Lze také Fici, Ze pratelstvi je vztah nelcelny a
neprakticky, Tim se li§i od manzelstvi. ManZelstvi
maé Gcel: zrozeni a vychovu potomstva, vzdjemnou
pomoc. Manielstvi je Ghrn ur€itych mravnich
i prdvnich zavazkd. K jeho podstaté néleZi vérnost.

Pratelstvi nema takového Gcelu. Z pratelstvi ni-
kdy nevyplyvaji povinnosti k osobé tfeti. Podsta-
tou pfételstvi neni vérnost, nebot vérnost je za-
vazek. Vérné pfatelstvi je osidlo. Kdo touzi po
vérném pratelstvi, znehybiiuje je: pfitel vérny ne-
ni pfitel, nybrz sluiebnik. Pfitel vérny jest jak
herec, ktery musi hrétl uréitou tlohu, | kdyzZ k tomu
nema nélady. Stane-li se nékdo vé&rnym pfitelem,
je to vztah jen zatimni, pfechod k nevéfe.

V lidské povaze je odpor k zavazkim. To je
ozvéna prvotniho hfichu. Ani nejlep§i pfFitel neni
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andél, Ale i kdyby byl — i andélé vzkflkli: Nebu-
deme slouZiti! PFatelstvi se nestvrzuje rukou da-
nim, anl pFifukdnim na zdravi, anl podpisem smé&n-
ky. PFatelstvi se neproklamuje. Pravi-li nékdo:
Jsem tvym pfitelem, Ize to vyloZitl takto: Jsem sice
mizerny chlap, kterému neni co vé&Fitl a ktery ne-
mysli dobfe s blizniml, ale s te b ou chci uélniti
vyjimku, to b & pfejl dobré a nikdy tl neubliZim.
Zakony se vyhlasuji a vylepuji na zdi. Pfatelstvi
nikoli. Jakékoliv zdlrazfiovani, potvrzovani, utvr-
zovani a zaklindni sméfuje pfimo proti podstaté
pratelstvl,

Pratelstvi je vztah bezejmenny, stav nevystiZi-
telny: viecky definice pratelstvi jsou §patné. Da
se jen ficl, co neni pfételstvi. Pfatelstvl nenl zava-
zek, neni slib, neni sluzba.

Pokousime-ll se definovati pfatelstvi, Fikdme
bud, co pfatelstvi byti m& nebo ¢&im si je pfedsta-
vujeme. Rikame-li, &im pfFatelstvi bytl ma, vklada-
me v jeho pojem zévaznost, vérnost, sluZebnost
&l vie, &im pratelstvi neni. Rikame-li, &m sl je
pfedstavujeme, vyjadfujeme jen své sobectvi, vy-
slovujeme jen to, co od druhych ocekdvame.

Anebo podavadme néjakou deskriptivni definici
pratelstvi, né&jakou dusezkumnou pitvu, spoleé&en-
skou kresbu — ale to se podobéme ucltell, ktery
vykladéa 2a¢kim o slaviku a ukazuje jim vycpaného
ptéka, ktery nezpiva, véc byvsi, neZlvou, byt sku-
tecnou.

Anebo nechame abstrakt a slovnich obrati a
pokousime se na Zivych vzorech ukézati, co je
pFéatelstvi. Co tak vznikne, at historie &l povidka,
bude moinad miti svojl gradacl a své vyvrcholeni
v néjakych hrdinskych dikazech pfatelstvi, a jimi
bude tieba ukonéiti pfib&h, aby nepozbyl dojem-
nostl a nabadavosti: ale pfelteme-li ten piib&h
pozpétku, uvidime, Ze je pln slibd, pfisah, zaruk,
pomst a odplat; uZasneme, jaké hloupostl a kfivdy
I1ze pachati ve jménu prételstvi, jaké nefesti a blu-
dy se mohou skryvatl pod jeho plastém.
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Je moiZno také, Ze nékdo se pokusi vyloZiti pFa-
telstvi jako fenomen spolecensky. U&en& bude
povidati o vyvoji socidlniho citu, hluboce bude
Interpretovati Aristotelovu definicl clovéka jako
Zivoéicha spoleéenského, a nepochybujeme ni-
kterak, Ze ve shodé s modernimi naukami psycho-
analytickymi prohlasi pFatelstvi za transsublimaci
libida a fekne: libido sublimuje v socialni pud,
sociélni pud pak sublimuje v pféatelstvi. Na za-
Catku viech véci je libido, pravil Sigmund Freud.

Moina4, Ze ho jini je§t& pfedstihnou a budou do-
kazovatl, Ze pfatelstvi vznlkd z hridz samoty, z po-
citu slabostl jedince utlaceného spoleénosti, z po-
tieby sdilnosti, z touhy po velikych ¢inech, na néz
viak nestaci sily jediného Clovéka, z désu pfed
sebou samym, z nedostatku lasky pokrevenské a
pfibuzenské.

A tim zklamani vratime se k etymologii. Pfétel-
stvi odvozujeme od slovesa prati. Pfatelstvi je
prfani dobra. Pfani nezi§tné. Neni v ném sobectvi
ani osobniho, ani rodového, anl narodniho. Laska
k bratiim, k pfibuznym, k rodu, k narodu se lisi od
préatelstvi tim, Ze je pudovd, pfirozend, Zivelna a
v jistém smyslu sobecka.

Pratelstvi nesmime hledati v katalogu mravnich
povinnosti. Je pravda, Ze jsme povinni milovati
viecky lidi. Ale je pravda, Ze Jich nemuZeme mi-
lovati v8ech stejné. Kdekoliv se vyskytne zvlastni
divod a potieba dobra, uéi svaty Toméa§, tam je
také zvlastni divod a potfeba zvlastni ctnosti.
Dobro je v f4du. R&d pak vyZaduje, aby se &lovék
choval ne stejné ke v3em lidem, nybrZ ke kazdé-
mu pfiméfené. Tuto pfiméfenost pak urcuje zvlast-
ni ctnost. Nazyva se prételstvi.l

Cim se tedy lidi ptatelstvi od lasky? Ne kaida
laska je pfatelstvi: ale kaidé pfatelstvi je 1aska.
Milujeme sebe a nenl to pratelstvi. Milujeme dob-
ré a krasné vé&ci a nenl to pratelstvi. PFatelstvi totiz
nevychézf z toho, co pirejeme sobé, nybrZ z toho,
co pfejeme druhému. V ptatelstvi je dokonce ob-
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sazena i laska k nepfatelim. Milujeme-li pfFitele,
milujeme z lasky k nému viecky jeho pratele, pfi-
buzné, poddané, i kdyZ nas urdzeji a ndm kfivdi.>

Laska je povinnosi. Pfateistvi neni povinnost.
Jsme povinni pfrati dobré viem lidem. To je laska
k bliznimu. Otazka jest, pro¢ né&kterym pfejeme
vice. Na to vice nemé nikdo prava. Svaty Tomas
uci, Ze prételstvi jest jen v tom smyslu Casti spra-
vedlnosti, Ze je vztahem k bliznimu, odliuje se
viak od spravedinosti tim, Ze neni v plném smyslu
povinnosti.?

Pratelstvim se neuskutecfiuje spravedinost,
nybrz dokonalost. V préatelstvi se takika taji uslli
odcinlti nasledky prvotni viny. Pfételstvi je Zivou
vzpominkou ztraceného rdje. Je v ném touha vidéti
lidi dokonalymi, krdsnymi a §fastnymi.

Z4kladem pratelstvi je vidy vidlna krésy, rys
neporudené pfirozenosti, stopa puvodni lidské do-
konalosti, budici v du$i ozvénu, ¢i jak se Fik4, sym-
patii. Sympatie — nenf pro to lepsiho slova? Sou-
znéni dusli, chcete-li. Z toho souznéni vznik4 touha
zdokonaliti zakladni vidinu, integrovatl ji, zajlstiti
ji trvéani, vyprostiti ji z viednosti, ozéfitl ji sluncem,
obohatiti vé¢€nosti.
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MUZI A ZENY

MuzZnost znamend silu — tak vyklada E. Hello.
Muz sluje v latiné vir: to slovo Je odvozeno od
vis, coZ znadi silu. MuZnost je nadfazena pouhé-
mu lidstvi. Ne kazdy ¢clovék je muz. Lidstvi samo
o sobé je slabost, pozemskost, smysinost, smrtei-
nost. Hello odvozuje vyraz homo (¢lovék) od
humus (hlina).t

MuZnost mUZe znaditi také totéz, co muiZskost,
jako protiklad Zenskosti. MuZskost a Zenskost jsou
dva zékladni prvky lidské pfirozenosti.

Co jest muisky prvek? Sila, kterd tvofi, buduje
a usmérnuje Zivot. Sila evolucni.

Co jest Zensky prvek? Sila, kterd zachycuje zé-
rodky Zivota, aby je zachovala. Sila konservacni.

Muiskost se jevi ¢inem. Zenskost se jevi laskou.

Oboji prvek se snoubi v Zivoté jedincl i narodd.

Snoubi se, doplfiuje a vyrovnéva v povaze clo-
véka. Muiskost bez Zenskosti se stdva krutosti;
Zenskost bez muiskosti se stdvd zbabélosti.

Snoubi se, doplfiuje a vyrovnava v Zivoté néaro-
di. Muiskost bez Zenskosti vede k barbarstvi; Zen-
skost bez muiskosti vede k rozkladu sil.

‘Pfevaha prvku muiského plodi hrubost, nasili,
ctizadost, lakomstvi, vrazdu.

Prevaha prvku Zenského plodf smysinost, prolha-
nost, zradu, zvrhlost, nemravnost, pozitkafstvi, zou-
falstvi.

Je muiZskost totéZ co muistvi a je Zenskost totéz
co Zenstvi? Je kaidy muZ muisky a kaida Zena
Zenska? ‘

Nikoliv. Jsou a byli muZi s télesnymi i povahovy-
mi znaky Zen. Jsou a byly Zeny s t&lesnymi i pova-
hovymi znaky muzd.

Nékolik dokladu.
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MUZNE ZENY
SVATA KATERINA SIENSKA

Slovo muinost se neustéle objevuje v jejich lis-
tech. Podle jejiho minéni vystihuje to slovo vie,
co byl Kristus, a ac¢ je Zenou, nazyva Zenskosti ve,
co chce démon. — Bud'te muZem muZnym, pife sla-
bému a nerozhodnému papeil Rehoii XI. Ptisné
kara ty, ktefi jsou laskavi a shovivavi z lasky téles-
né. Jsou to tl, ktefi se neodvaiuji ¢initi dobro nebo
trestati zlo ze strachu, aby se neznelibili lidem a
neuvallli na sebe jejich hnév. Toto zbabé&lé sobec-
tvi je protivou lasky. Kristus nepfisel, aby pfinesl|
bojacnou mirumilovnost, v niZ zlo se lépe rozviji,
neZ dobro. PfiSel s mecem a kosou, by! lékafem,
ktery Zhavym Zelezem vypA&lll rdnu hfichu. Chtiti
Zitl v miru jest Casto nejvétsf ukrutnostf.

Jednoho terclafe kard, Ze udriuje nepocestny a
nebezpecny pomér se Zenou. — Pocal jsi smrt, pi§e
mu, hodina porodu pfijde brzy. Jdeme, kam néas
tdhne nase srdce: misto, aby ses vystfihal té Zeny
jako jedu, hled&$ jeji spolecnosti. B&da! Bé&da!
Budme pfece muii, zadusme v sobé& Zenskou roz-
ko$ (il piacere femminile), kterd zméké&uje srdce a
¢ini je bojacnym!

Jest sl sebou zcela jista: je presvédéena, Ze vile
jeji a vile BoZi se UpIn& shoduji. Odtud jeji apos-
tolska sila a vliv jeji na jednéni lidi. PiSe, napomi-
ng, varuje, vybizi k pokanf. — Pfeji sl vas miti spra-
vedlivym — pfeji sl vas vidétl dobrym — pfeji si
— chcl — ta slova se neustale opakuji v listech
Katefininych. — Je to ville Bozf a moje touha. —
Nelibi se to Bohu a nelibf se to mné. Papeiskému
legatu piSe: Pfeji si a chci, abyste jednal tak a tak.
Biskupu florentinskému pravf prosté&: — Chci! Krali
francouzskému: — Cif vall BoZi a moji! PapeZi: —
Vykonej vuli Boi a vyplfi horouci touhu mé duse!
Jeji muiné a odvainé vo g!lio—chci, jest kouzel-
nym proutkem, jenZ otvird dvefe viech srdci.

92



Zasahuje mocné do politickych udélosti své do-
by. Pfivadi papeZe z Avignonu do Rima — Zena
muznd vitézici silou vile nad dobou zZenitilou.’

SVATA JANA D’ARC

Nebyt svaté Jany d’'Arc, Francie by se byla stala
provincii Anglie: kdyZz se ukéazala, chystal se jiZ
dauphin ustati v boji s Anglicany a prchnouti na
jih Francie. Ona naudila jej rditi se za tak podlé
umysly. Osvobodila Orléans, to veliké mésto, je-
hoz osud byl tak rozhodujici pro konec valky a
jeZ bylo tehdy oblezeno Angli¢any s dokonalym
uZitim inZenyrské obratnosti v Evrop& nevidané.
Vkrocila do mésta po zdpadu slunce dne 29. dub-
na a v nedéli 8. kvétna dala zpivati msi za Gplné
vymizeni mocl obléhajicich. Dne 29. €ervna vy-
trhla do boje a porazila Anglicany rozhodnou bit-
vou u Patay; 9. Cervence néhlym Gtokem vyrvala
Troyes smiSené posddce burgundské a anglické;
15. téhoz mésice vedlia dauphina do Remeée; v ne-
déli 17. jej korunovala.

Potom zbyvalo jiZ jen trpéti a umfiti. Smrt jeji
velebi Thomas de Quincey jako smrt muZnou, aé
je Anglican. Zato Francouz Michelet tvrdi, bez da-
kazu oviem a bez jakéhokoliv svédectvi positiv-
niho, Ze umirala zbabéle: tvrdi, Ze, nefekla-ll slo-
vaodvoldvam usty, kdyz stdla na hranici, fek-
la pry je v srdci. Rekla-li to slovo, je nejisto, pise,
ale ja tvrdim, Ze si je pomyslila. Pro¢ to tvrdi, ne-
fik&, snad jen proto, Ze Jana byla 2ena.®

SVATA TEREZIE JEZISOVA

Vyvrcholenim Zivota rozjimavého jest svaté Te-
rezii ¢innost apo$tolskd. — Co by se stalo se své&-
tem, kdyby nebylo feholniki? taZe se. (Zivotopls,
kap. XXXIL.)

Zvédéavil, jaké rany utrpéla Cirkev ve Francii a
v jinych krajich, kde se $ifilo lutherstvi, byla — jak
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sama pravi — zpita bolesti. Byla by dala tisic Zi-
votl, aby zachranila jedinou z té&ch dusi, jez hy-
nuly. | uminila si, Ze bude dokonale zachovavati
rady evangelické a pfiméje feholnice v klastefe
svatého Josefa, aby cinily podobné. Byla pfie-
svédcena, Ze modlice se za obhdajce Cirkve, ka-
zatele a ucence, ktefi za ni bojuji, pfispé&ji k po-
moci boZzskému Mistru tak mrzce pronasledované-
mu. Patfic na mnoistvi zla zplUsobeného bludafi
a na pozér, jehoz sily lidské nemohly uhasiti, do-
mnivé se, Zze Cirkev potfebuje predevsim vybra-
ného vojska modlicich se, aby zastavilo postup
bludu. Zivot svéta je moiny jenom nadlidskym
Gsilim nékterych dusi, které dévaji ptiklad, jak
pohrdati v§im, pro¢ se lidé navzajem zabijeji, jak
popirati v§e, co povazuji za jediny smysl Zivota
a co je cini tak tvrdymi jedny k druhym.

I pocind zakladati a reformovati kldstery §pa-
né&lské. Zena, kterad pinych &tyficet let sotva hodi-
nu byla zdrava a bez télesnych bolesti, ktera den-
né vyvrhla témér vie, co snédla, bez penéz, ne-
navidénad nereformovanymi mnichy a jeptiskami,
stihand nedivérou, vysméchem, vzpourami lidu,
majic proti sobé vrchnost duchovni i svétskou,
nechdpana ani od vlastnich reformovanych bratfi
a sester, bez jakychkoliv lidskych pomicek usku-
tecnila jednu z nejvétsich reforem feholniho Zi-
vota v déjinach Cirkve. Zena zreformovala muze.”

ZZENSTILI MUZI
JEAN JACQUES ROUSSEAU

Rousseaullv navrat k pfirodé neni nic jiného nei
strach ze Zivota a Uték pfed skuteénosti. Rousseau
se modli: — BoZe viemohouci, ty, jenZ v rukou
svych tfimas duchy, zbav nés svétel a zahubnych
umén nasdich otcl a vrat ndm nevédomost, nevin-
nost a chudobu, jedind dobra, kterd nas mohou
uCinitl $fastnymi a kter& majl cenu pfed tebou.
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Misto aby pfemdéhal pfekazky Zivota, nafikd di-
vaje se na cely svét prismatem svych bolesti a
zklamani. Jsem dobry, sté€zuje si, ale lidé jsou zli.
To proto, Ze bud spolecnost lidské je Spatné zfi-
zena, bud Ze ja jsem vyjimkou.

Chci podniknouti véc, pise, ktera nema pfikladu
a jejiz uskutecnéni nebude miti napodobitele. Tém,
ktefi jsou mi podobni, chci ukézati clovéka ve v§i
pravdivé pfirozenosti — a ten clovék jsem ja.

Cini se stfedem svéta. Misto aby hledal chybu
v sobé, vini spolecnost. Misto aby pfemdhal bolest
a vzdoroval randm osudu, place.

— Maélokdo se nastenal tolik, jako ja: méalokdo
ve svém Ziti tolik se naplakal.

Je to zZenstilec. Pivabnéjsim se mu zda plakati
neZ zapasiti. Je to bojovnik, ktery odhazuje zbrafn
a zdvihaje ruce nad hlavu kresli si okolo ni aur=-
olu bolesti. )

ALFRED DE MUSSET

Je basnik lasky. Jaké lasky? Veliké lasky k Bo-
hu ¢i ¢lovécenstvu? Nikoliv. Musset opévuje vrto-
chy grisetek a za jediny polibek jest ochoten dati
své celé nadani. Pfisahav, Ze bude Ziti bez milen-
ky, prohladuje slavnostné, Ze bude Ziti i umirati
laskou. Laska je jediné dobro zde na zemi. Jedi-
nym $§téstim jest vidéti, jak plavé Astarte vystu-

‘puje ze svych azurovych ostrovl a otvird basniku
svoji naruc. ..

A jest basnik bolesti. — Nic necini nas tak veli-
kymi jako bolest, vold. Vézme, Ze je zklaman a
zrazen svojf pfitelkyni. V bolesti své pfisahad pfi
modfi oblohy, pfi hvézdéch, pfi nadhefe pfirody,
pfl dobroté& Tvlrce, pfl kvétech ludiny, pfi lesich,
pfl sile Zivota a mize vesmiru — co pfisaha? Ze
Zapomene na svoji nevérnou milenku.

Nic nas necini tak velikymi jako bolest. Ale Mus-
set nevi, Ze vznesenost nasi bolesti se nemé&fi po-
dle jejf intensity, nybrZz podle jeji pfi¢iny.
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Musset je tak nesmirné podoben ditéti, kterému
vzall hraéku, nebo jesté Iépe zené, kterd roni slzy,
ponévadZ nedostala novych 3atd.

CHARLES BAUDELAIRE

Dilo Baudelairovo je abdikaci pfed Zivotem, stra-
chem z ¢inu, skryvajicim se v kouzelném slové
sné&ni. Cteme-li Fleurs de mal nebo Poémes en
prose, pfesvédcujeme se o tom. Tématem téch
knih jest hnus ze Zivota, nuda, pohrdani lidmi, anik
do snu, prézdna a noci, do rozko$e a hfichu v umé-
Iém raji, vycitky svédomi, zéliba v rozkladu a ni-
coté. Hle, co pravi basniku Cas:

Ujistuji vas, Ze vtefiny jsou nyni silné a slavnost-
né zdlrazné&ny a Ze kaZda z nich tryskajic z hodin
pravi: Ja jsem Zivot, nesnesitelny, nedprosny Zivot.

Co je tfeba ¢initi, kdyZ Je Zlvot takovy?

Je tfeba byti stdle opily. V tom Je obsaZeno vée,
pravi basnik. Abys necitil bfemene Casu, jenZ ti
drti ramena a tlaci t& k zemi, musi§ se opijeti ne-
ustéle. Ale ¢im? Vinem, poesii hebo ctnosti, podle
své libosti. Avak opijej se!

Jedinym vychodiskem ze Zivota je smrt:

Zajlsté, j& aspon odejdu réd
se svéta, kde ¢innost neni sestrou snu.

(Y2
o

A z toho jiZ je patrno, Ze muzstvi a Zenstvi nejsou
pojmy anatomické &i morfologické, nybrz jen a
jen charakterologické.

A déle, Ze neni charakterologicky uplnych muZd
a Ze neni charakterologicky uplnych Zen.

Jest mnoho stupfit mezi muZstvim a Zenstvim.
Nikdo neni absolutnim muZem. Nikdo neni abso-
lutni Zenou. VSichni jsme bisexuélni.

Muistvi a Zenstvi jsou dva prvky, které se misi
v jedinci v rizném poméru, ale tak, Ze 24dny z nich
zcela nezmizi.

Neni pfesné fikati, Ze ten neb onen ¢clovék ma

96



muZskou nebo Zenskou povahu: nybrz pfesné jest
ptati se a zjistiti, kolik muZstvi a kolik Zenstvi jest
v tom neb onom ¢clovéku.

Kazdy ¢lovék povahové osciluje mezi muZstvim
a Zenstvim. Tato oscilace mdZe bytl periodicka po-
dle toho, ve které dobé se jevi v povaze pfevaha
muzZského ¢i Zenského Zivlu.

A ponévadZ neni ryze muiskych ani ryze Zen-
skych povah, nybrz vEechny povahy jsou bisexudl-
ni mezitvary povahové, je myino fikati na pfiklad
o muiich, Ze jsou viichni stejni, anebo o Zenach,
Ze je jedna jako druhd — kdo zné jednu, Ze znéa
viecky. Jakykollv zevieobeciujici isudek o mu-
Zich nebo o Zenach jest nepravdivy.

MuzZnost neni pojem eticky v pfisném smyslu.
V soustavé mravnich ctnosti neni ctnosti, kterd by
se nazyvala muznosti. Macrobius mluvi sice o muz-
nosti (virilitas), ale svaty Tomas pfipomina, ze je
to vlastné duvéra (fiducia), kterad je zdkladem od-
hodléni.8

Muinost je pojem charakterologicky jako détin-
nost, zbabélost, stafeckost. Mluvi se o muzné po-
vaze, o détinné Ucté, babském strachu, stafecké
slabosti.

Takovymi charakterologickymi jmény se ozna-
€uji vlastnosti lidi, tedy to, co jest, kdezto pojmy
moralné-theologickymi se vystihuji idedly mravni
nebo jejich opaky, tedy to, co byti ma nebo byti
nema. Nazyva-li se néjaké jednani muinym, hledi
se vlastné ne tak k povaze cinu, jako k povaze
jednajiciho. Jen v pfeneseném smyslu lze oznaco-
vati pojmy charakterologickymi soubory urcitych
ctnosti nebo nectnosti.

Muinost je tedy metafora, zkracené jakési pfi-
rovnani, kterym se oZivuje takika, co je nezZivé,
zesmyslfiuje, co je nadsmysiné — ctnost.

Misto: tento ¢lovék je neohroZeny, pfimy, obe-
zfely, statecny, pevny, neoblomny jako muz,
fekneme metaforicky: tento clovék je muiny.
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Nejcastéji byvaji slovem muZnost oznaovéany
ctnosti, jez néleZi v obor statecnosti.

Podle svatého Tomése je tfeba rozeznavati dvoji
kon stateénosti: Utok a vytrvani. Utok musi byti za-
lozen na divéfe ve zdar boje a na pevném Gmysiu,
odhodlanosti vykonati ¢in. K vytrvani pak je tieba
dvou podminek: trpélivosti, jeZ zalezi v dobrovol-
ném snaseni nesndzi a strasti dlouho trvajicich, a
stélosti, jez zéleZi v neunavném pfekonavani pfe-
kéZzek a nebezpecenstvi.?

Zdé4 se, ze jen prvni kon state¢nosti — Gtok spo-
&ivajici na divéfe a odhodlanosti — Ize vhodné
nazyvati muZnosti. Kon druhy — vytrvéani, spociva-
Jici v trpélivosti a stdlosti — mohl by spiSe se na-
zyvatl Zzenskosti.

Ddévody dava charakterologie, fysiologie a psy-
chologie. Bylo by nespravné pfipisovati na pfiklad
citovost a obrazivost jediné Zené, fysickou silu a
usudek jediné muzi. Bylo by nespravné pficitati
stateénost jen muiim a nestateénost jen Zeném.
Jsou statecné Zeny a jsou zbabéli muZi. To plati
obecné a je zfejmé.

Méné vsak se uznévd, ze muz, i kdyz prevysuje
Zenu silou svall, pfece ji nepfevysuje silou nerva.
Je dllezito, Ze vsichni fysiologové jsou zajedno
v nahledu, Ze Zena ma celkem odoln&j§i nervy
neZ muZ, lépe dovede snédeti bolest a Gnavu nei
muz, jest schopna obétovati se do krajnosti, trpéti
hlad, Zizefi, zimu, nepohodli, bdéni a strddani vie-
ho druhu.

Jest celkem fysicky i psychicky Iépe vybavena
k druhému konu statecnosti, totiZ trpélivosti a sta-
losti, neZ muz.

A tak i state¢nost, povaZovana vyluéné za muz-
skou ctnost, se jevi jako kombinace prvku muzské-
ho a Zenského, spojeni Gtoku a vytrvani, akce a
konservace, ¢inu a lasky.

A da se Fici, Ze stateénost neni ctnost ani muzskéa
ani Zensk4, nybrz — musi-li to byti — bisexualni.
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CTYRI METAFORY
O DUCHOVNIM VEDENI

Poznédmka prvni: UZiti metafory
kvyjddienipravdnadpfirozenych.

O vnitinim Zivoté neumime mluviti slovy vystiz-
nymi. Jsouf slova pouhymi kadluby, do kterych
vlévame urcity obsah pojmovy. Kadlub ¢asem pu-
ka, vétra, ztraci ostrost hran a vypuklin. Cim hlubsi
taj, tim méné jej dovedeme vysloviti. Tajemné
jmenujeme téZ nevyslovnym.

Pomé&hédme si obrazy, symboly, pfirovnanimi.
V stavu nynéj§im rozum nas nic nechape bez obra-
zu, pravi svaty Tomas.1° Symbol ozafuje tajemstvi.
Cini je pfistupnym, aé ne zcela jasnym. Nesmi se
zapominati: obraz ¢&i metafora vyznacuje shodu
dvou véci. Ta shoda v3ak nikdy neni naprosta a
dokonala. Metafora naznacuje tedy jen ¢astecnou
a relativni shodu.

Chtice nechtice basnime o Bohu a o tajemnych
vécech Zivota. Zjasiujeme tak a ndzornymi cinime
své myslenky. Nevyjadiujeme jich oviem zcela
pfesné. Duchové zkoumavi a rozbiravi se nespo-
koji s takovym zpUsobem a brzy zjisti, Ze na$e pfi-
méry jsou nepfiléhavé, nelpliné, pfibliZné.

Symbolum Athanasiovo na pfiklad pfirovnava
hypostatickou jednotu Boha a ¢lovéka v Jezisl
Kristu k jednoté dule a téla: Jako rozumnd duse a
télo je jeden clovék, tak Bih a ¢lovék jeden jest
Kristus. Duse a télo jsou sice podstaty velmi odlis-
né, prece viak tvofi jednotu: tak poji se i v Kristu
&lovécenstvi s boZstvim. Télo zUstava télem, duse
dudi. Stejné | Kristus je pravy BGh a pravy clovék.
Pro tuto jednotu je moZno uZitl o ¢lovéku pfivlast-
kU sobé odporujicich: je duchovy a télesny, smrtel-
ny i nesmrtelny. Tak | Kristu jako Slovu pfikladéa
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Pismo vlastnosti lidské a jako clovéku vlastnosti
bozské. Jsou viak v pfiméru Athanasiové i nesho-
dy. Duse a télo tvofi v clovéku jedinou pfirozenost,
v Kristu v3ak jsou pfirozenosti dvé. Clovék neni ani
duse ani télo, nybrz slozenina duse a téla. Kristus
viak jest Bih a clovék: mé dvoji pfirozenost, dvoji
&innost, dvoji vall rozdilnou a nesplyvajici, v jedi-
né osobé viak bytujici.

Dogmaticky obsahuji ndboZenské metafory té-
méf vidy néco nepfesného a nespravného. Jsou
relativni. Ostatné, icelem jejich neni vystizné vy-
jadfeni, nybrz pouhé zpfistupnéni a zesmyslovéni
pravdy.

Pozndmka druha: Coserozumi
duchovnim vedenim,

Je rozdil mezi mravni psychologii a moralisujici
teorii. Teoretik ma snadnou Glohu. Otevie mravo-
védnou knihu, podle abecedniho seznamu najde
vyklad, jaky potiebuje k feseni ¢i posouzeni dané-
ho pfipadu. Jiti Zivotem s takovou pfiru¢kou, sesta-
venou pracné podle dvaceti jinych pfiruéek a ob-
sahujici popis a vymér viech nefesti a ctnosti, je
asi velice pohodiné. A kdyby nékdo dokazoval, Ze
to neni pohodiIné, mél by asi ha mysli, jak mnoho
da prace, nez se ¢lovék nauci takové pfiruéce
zpaméti. Teoretik odfikava, co umi. Je Elovék pilny
a bystry. Nemusi byti odvazny. Co mravni psycho-
log vyslovil s odvahou, miZe teoretik opakovati
s klidem, jen kdyz se tomu spravné naucil.

Od moralnich teoretikl nemlZeme my hfidnici
cekati téméf nic. Ndm neni tak tfeba pouéeni jako
pochopeni. My se nevymlouvdme, Ze nevime, co
¢initi. Vime to, ale nedovedeme toho. Je nam tfeba
odpusténi, ne odbornych vykladud. Pohlazeni mék-
ké ruky, ne traktatd o svobodné vuli ¢lovéka.

Moralni teoretik mize miuviti k lidem nevédo-
mym. Mravni psycholog viak mluvi k lidem neétast-
nym. Rozumi. Chape. Utira slzy. Té3i. Lé¢i. Povznasi.
Je jisto, Ze se pfi tom fidi urCitymi zasadami, ale
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trpici dusSe hfisnika o nich nevi. Je mozno, ze z4&-
sady tyto pfevezme nékdy mravni teoretik a bude
se jim uditi nazpamét.

Teoretik nikdy neni na rozpacich. Vzdycky vi vie.
Mravni psycholog si ¢asto nevi rady. Hleda cestu
k dusi. TApe ve tméch. Nerozeznava dobfe. Myli
se nékdy. Aviak Ukolem jeho neni konecné, aby
viecko délal spravné, ale aby prosté néco délal, a
aby to, co dél4, vychazelo z lasky. MlZe se stati,
Ze nékoho té3i Spatné. Ale i to je tisickréat lepsi,
nez kdyby neté&$il vibec. A také se mdze stati, ze
si néco nespravné vysvétluje. To vSak by mu zazli-
val jen &lovék zlomysiny. Tim zplsobem by zajisté
bylo moZno viniti i slunko, Ze tvofi stiny.

Moralni teoretik a mordlni psycholog se jednou
prochazell za nedélniho odpoledne po starych
Sancich. Vojaci se tam bavili s dévcaty, jak to by-
va. Moralni psycholog si chtél dobrati moralniho
teoretika: No, co tomu fika moréalka? Moralni teore-
tik se nedal a klidné odpovédél: Ze to mé pasto-
ralka napravit!!!

V t&ch dvou vétach je vice nez pouhé zajiskfeni
vtipu. Moralni teorie je studend véda. Ba vice.
MI&ici véda, bezmocna a neZivotna. Neumi se vno-
fiti do viru Zivota. Je jaksi povysSena nad lidské
mraveni§té, nemajic dosti lasky, aby se sniZila
k lidem a zaseptala jim jen jediné slovo potéchy.
Chladné urcuje normy, podle nichZ maji jednatl
a podle nichZ budou souzeni. Neobraci se k niko-
mu zvl&sté, nevaruje, nenapomina a nekdaze. Mrav-
ni teorie ukazuje hfisniku, co jest. Mravni psycholo-
gie mu ukazuje, jak se stal, &¢im jest, a jak se mlze
stati, ¢im byti ma — tak vystihuje véc I. Klug.12

Mravni teorie je vidy a véude stejné: pro viecky
narody, pro viecka povoléni, pro viecky povahy.
Mravni psychologie se v§ak pfizplsobuje jednot-
livym du$im a snazi se mluviti k nim jejich feci. Vidi
duse skeptické, svedené pseudomystikou, napoje-
né polopravdami pfekotné a nezaZité cetby, do-
mnivajici se, Ze sl utvofily pfesvédceni o vécech
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viry, pochybujici o vlastnich pochybnostech, hy-
nouci nedostatkem viry a touZici po vife, chapajici
jen esteticky povrch ndbozenskych projevt, koke-
tujici s povérami theosofie, anthroposofie a spiri-
tismu, hledajici ¢isté ndbozZenstvi bez dogmatické
pfitéZze a cirkevniho formalismu, individualisticky
vypjaté, myslenkové nejasné, vybojné chaotické,
osudy Zivota zmitané. DuSe patologické, zZirané
rakovinou pohlavnich zvracenosti, zatizené vy-
stfednostmi a nefestmi otcl, choré dusevnimi i té-
lesnymi traumaty, Stvané démonickymi silami pod-
védomi, vysokou kulturou pfili§ diferencované, au-
tosugestivnimi klamy §alené, Spatnymi hypnotiséry
a psychoanalytiky zkaZené. Duse problematické,
s rozpolténym védomim a svédomim, hloubajici
vééné o smyslu Zivota, neschopné ¢&inu a lasky,
znésiliujici sebe i jiné, skrupulosni k zoufani, ne-
mocné nedostatkem vlle, otrdvené civilisaénim
shonem, zni¢ené alkoholem, kokainem, morfiem.

Kéazati je snadné. Poméhati tézké. V tom je rozdil
mezi moralnim teoretikem a moréalnim psycholo-
gem. Mezi moralistou a duchovnim pastyfem. Mezi
u¢encem a knézem. Mezi rozumem a srdcem.

Umfe-li mravni teoretik, véda jeho neumira. Je
uchovana ve foliantech, které napsal za Ziva, a
v litografovanych pfednaskach, jimiz se trudili kdy-
si jeho posluchadci. Za rakvi jeho viak nikdo nekra-
¢i v slzdch a na hrob jeho nikdo neklade bilych
kvétd. On nepfisel, aby miloval svét. V§echnu slavu
boje o duse ponechal mravnimu psychologu. Po-
nechal mu, co je tézké, vysilujici a nevdécné. Po-
nechal mu lasku, kterd by ho spalovala touhou po
dusich, vydal ho nezdardm i Gspé&chim, nadéjim
i zklamanim, dnim jasnym i nocim bezesnym.

Pozndmka tfeti: O ¢tyfech
metaforach.

Ctyti Jsou, myslim, metafory, jimlZ se snazime vy-
stihnouti povoladni moralniho psychologa. Nazy-
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vame ho lékafem, pastyfem, otcem a vidcem. Ani
jedna z téchto metafor nejde zcela na kofen vé&ci.
Chceme zkoumati pravy jejich smysl a zméfiti co
moznd nejpfesné&ji myslenkovy jejich obsah a roz-
sah. To bude Gkolem vykladu, jeZ nasleduji.

Vyklad prvnf: O duchovnim lékafl.

Lidé miluji 1ékafe, protoze nemiluji smrti. Davé-
fuji mu a odevzdavaji mu své Zivoty, aby uili bo-
lesti. Svéfuji mu své rény, aby je fezal a pélil. Po-
Zivaji 1éku trpkych, kyselych, hofkych, svirajicich,
omamujicich i rozpalujicich. To vie ¢&ini, doufajice
v Zivot.

Tak bychom méli divérovati | |ékafi duchovnimu.
Ukazati mu své rany. Vyjeviti nejtajnéjsi neduhy
duse. Sviléci se pfed nim duchovné, jako se svlé-
kdme pred prohlidkou |ékafskou. Bez odmluvy pfi-
jimati jeho rady, byt byly télesnému smysleni od-
porné. Duvéra nase k nému méla by byti Gmérna
strachu pfed duchovni smrti.

Ptijimajice Télo Pané opakujeme slova, kterymi
pohansky setnik prosil za uzdraveni sluZebnika.
Co1i jiného tak projevujeme, nezli Ze nam zaleZi na
zdravi duse aspon tolik, kolik zdlezelo pohanu na
Zivoté otroka koupeného za tficet denard?

Vytyka se |ékaflm, Ze se pfili§ zabyvaji lidmi ne-
mocnyml. Lépe nez zachranovati trosecniky bylo
by fikati zdravym, co maji ¢initi, aby nebyli nemoc-
ni. Profylakse, ne terapie. Lépe jest hlidati, nez
zlodéje honiti. Lékafi nasi doby se domnivaji, ze
maji zdvazky jen k nemocnym a to jen k takovym,
ktefi jim mohou zaplatiti.

Hledaji se Iékafi pro zdraveé!

V duchovnim smyslu je to ponékud jinak. Lékaft-
stvi duse jest vidy jen nasledné. Tu nelze nemoc
pfedejiti. Je mozno ji pouze |écitl. Kazdy ¢lovék je
duchovné nemocny. Je spojistém dvou rozdilnych
a sobé& odporujicich svétl, hmotného a duchové-
ho, podivny kentaur, pul andél, pal zvife. Rozum
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jeho je oslaben. Vile je nalomena. Podle smutné
krasnych slov J. de Maistrea nevi ¢lovék, co chce.
Chce, co nechce; nechce, co chce. Neni mozno
véfiti, Ze by clovék byl v takovém stavu vysel
z ruky svého Tvurce. Tato myslenka je tak odpuzu-
jici, Ze i tilosofie pohanska uhodla hfich prvotni.13

Lékaf dudi ma pfed sebou jen ranéné. Nezna pro-
fylakse. Je symbolisovdan Samaritdnem, ktery nasel
ubozaka na cesté z Jerusalema do Jericha. Nepfi-
$el, aby zdravého hajil proti lupi¢im, nybrz aby
zZranénému pomohl.

Vyklad druhy: O duchovnim pastyfi.

Metafora o duchovnim pastyfi je blblicka. Pan
se nazyva dobrym pastyfem. Vypocitava vlastnosti
dobrého pastyfe. Dobry pastyf zna své ovce. Vodi
je na dobrou pastvu. Miluje je, i kdyZ jsou nepo-
slusné a zlé. Ztrati-li se mu néktera, hleda ji, a kdyz
jinalezne zbloudilou a vyhladovélou, nebije ji, ale
s radosti ji bere na svéd ramena a tési se z ni vice
nei z ostatnich, které se mu neztratily. Brani svych
ovci proti zlod&jim a dravé zvéfi. Tim se lisi od
ndjemnika, jehoZ nejsou ovce vlastni. Ten vida
vlka, an jde, dava se na Uték, nebof mu nezélezi
na ovcich.

Tato metafora je absolutni, rozumime-li dobrym
pastyfem Krista samého. Zna své ovce vievédou-
cim vhledem do lidského nitra. Pase je dokonale.
Zivi je svou milosti. Je mizou dudi. Beze mne nic
nemuzZete Ciniti, pravi. Ja jsem vinny kofen, vy ra-
tolesti. Syti je chlebem své pravdy. Krmi je svym
Télem svatostnym a napaji je svou Krvi pfedrahou.
Nezatvrzuje se nad dusemi, které zbloudily, ale
s laskou je vine ke svému srdci, vraceji-li se k né-
mu kajicné. Brani dude proti nepfiteli. Jest i jako
&lovék z rodu hrdinnych pastyfi betlemskych, z ro-
du Davida kréle, jenZ v mladi pésal stada otce své-
ho: tu pfichazel lev nebo medvéd a bral berana ze
stada. A on se honil za nimi, bil je a vydiral jim ko-
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Fist z hrdla. A kdyz povstavali proti nému, bral je
za bradu, davil a zabijel je. (I. Kral. 17. 34.) Kristus
je ten sildk, jenz pfeméhé obra, to jest dabla, a
rozdéluje kofist jeho. (Luk. 11. 20—21.) Jako rychly
rek vpada na tento svét, jehoi stiezi dabel. Obfi
jsou jeho kroky: s nebes vy§in v ldno Panny, z lGna
Panny do jesli, z jesli na kfiz, s kfize v hrob, z hrobu
k slavé nesmrtelnosti. (S. Gregoril homilia 29 in
Evang.) Zivot d4v4 za ovce své. Déti Zivot je vrchol
lasky.

Relativni je tato metafora, rozumime-li dobrym
pastyfem moralniho psychologa. Nezné svych ovci
tak, aby nemohly pfed nim miti tajemstvi. Znéati ov-
ci a znati dudi clovéka je rozdil. Pastyfi staci, zna-ll
velikost, barvu, hlas a jiné vnéjsi zndmky svych
ovci. Znéti duse, tof neskonale vice. | kdyZz nékdo
mysli, Ze je moZno stanoviti hlavni typy dusevni
vystavby lidské, jaké to bludisté pojml vzajemné
se prolinajicich! Mluvi se tfeba o intelektualistic-
kém, voluntaristickém, sentimentnim a resentiment-
nim, estetickém a ndboZenském typu duevni struk-
tury. Kolik duSezpytného studia, kolik bystrosti, ko-
lik zkuSenosti bylo by tfeba, abychom porozuméli
dusi Pavla Verlainea, kolisajici mezi ohavnosti vas-
né a nejcistsim plapolem lasky k Bohu, dusi Anto-
nia Fogazzara, jehoZz muiny vék byl jedinym poku-
$enim, dudi Oscara Wildea, jenZ realisoval pojem
krasy nejprve v rozkodi, potom v hofl Zalafe rea-
dingského, dusi Chr. Fr. Hebbela demonismem ro-
zeklané, dudi MikuldSe Lenaua Stvané neukojitel-
nym zarmutkem, dusi H. Heineho, vysvobozujici se
nesmirnou sebeironii z pekelnych muk nevylécitel-
né nemoci!

Pasti ovce — byti jejich Zivotem a chlebem, po-
skytovati jim sebe — i to je moZno mravnimu psy-
chologu jen v nastinném a nedokonalém smyslu.
Znamend to asi, Ze mravni psycholog veskerym
svym védénim a vs§i silou svého srdce slouzi dusim
a Ze se jim obétuje. Neni pochyby, Ze je to jeho
povinnosti. Ale neni to idyla. Syringy a 3almaje
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neznéji a sladky vétérek neoviva skrani. Neni to
arkadickéa blazenost. Pastyfi se nikdy pfili§ nelopo-
till. Mivall vidy pokdy, aby skladali bukolické pi-
sné a piskali na flétnu. Aviak této potéchy nezna
pastyf duchovni. NemlzZe nikdy fici, Ze by dosti
v&dél nebo Ze by dosti miloval. Zije pro dude bez
vyhrady, cely.

Vétéi radost nad jednou ovci, kterd se ztratila,
neZ nad devadeséatideviti, jez nezbloudily, je ziej-
mé nadsazka, kterou chce Kristus vyjadfiti neko-
necnost boZského milosrdenstvi. Psychologicky
oviem muZe ta radost byti vétdi, ne viak ekono-
micky. Pfedchozi bolest a tzkost vidycky zvysuje
pocit 8tésti, jez nasleduje. Velikost lasky své pro-
Zivdme nejlplnéji v rozloueni, vzdalenosti a ztra-
té. Véci pritomnych nemilujeme. Nesnime o tom, co
je na dosah ruky. Laska neni laskou, dokud se né-
jakym zpUsobem neproméni v bolest. Teprve kdyz
néco ztratime, citime, Ze to bylo ¢asti nadi duse, a
milovani kazdé pocina se slzami. Tak vznikd mocné
napéti v dudi. To se r&zem méni a preléva v radost-
né rozechvéni, nalezneme-li, co jsme ztratili. A tak
to, co neztraceno, neni zpusobilé, aby bylo zdro-
jem radosti. Velika bloudéni vzbuzuji velikou las-
ku. Je patrno, Ze moralni psycholog mé pfedevsim
hledati dusi bloudicich a chorych. Nepotfebuji
zdravi lékafe, ale nemocni. To neznamena, Ze by
mu nemélo zaleZetl na nezbloudilych, ale Ze jeho
laska se dovrsi péci o zbloudilé.

Jde-li vlk a lapd ovce, nastava mravnimu psycho-
logu boj proti silam démonickym. Dabel je pfemo-
Zen, ale ne tak, ze by uz nemél prazddné moci nad
dudemi. Podle krasného pfirovnani svatého Augus-
tina se podoba psu uvazanému na fetéze. $téka a
sdpe se na kaidého: kousnouti vdak miZe jen to-
ho, kdo sam se k nému pfibliZzi neprozfetelné. Mo-
réIni psycholog se nesmi domnivati, Ze zlomi Zezlo
satanovo. Dabel je podle vyroku Spasitelova kni-
Zetem tohoto svéta: neni sice vitézem, ale nebude
také porazen, dokud svét tento potrva. | tu je vy-
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znam metafory jen relativni. Vlk je sila fysicka, kte-
rou mozno fysickou pfevahou zdolati. Dabel je sila
moralni, zdkefna a temn4, tajemné prostupujici du-
chovy svét. Proto mlZe pfemozen byti jen svatosti
Zivota, postem a modlitbou.

Vyklad tfeti: O duchovnim otci.

Mravni psycholog byvéa nazyvan duchovnim ot-
cem. Skuteénym otcem duchovnim je knéz tém,
které pokftil. V tom smyslu pravi svaty Pavel v listé
ke Korintskym: Nebof byt jste méli vychovateld
v Kristu na tisice, pfece nemnoho méte otcl. Nebot
v Kristu Jezisi ja jsem vés zplodil skrze evangelium.
(I. Kor. 4. 15.) Ale duchovnim otcem nazyvaji knéze
i osoby, kterych nepokftil, ve smyslu nevlastnim.
Tedy opét metafora. A opét by bylo tfeba zkou-
mati, pokud vztah knéze k dusi a duse ke knézi je
zobrazen pomérem otce k ditku a ditka k otci.

Otec je darcem zivota télesného, podilnikem na
tvuréi €innosti BoZi. V tomto smyslu metafora kulha:
moralni psycholog neni darcem Zivota duchovniho,
nybrz pouhym nastrojem boZské milosti. Plvodcem
duse je Buh. Tvofi dusi neprostfedné ve chvili po-
ceti. Tak jest Buh pfirozenym otcem duse. Jest ale
také jejim otcem nadpfirozenym, nebot svou mi-
losti ji povy$uje do fddu nadpfirozeného. Posvé-
cuje ji. Duse posvécend se podoba Bohu nejvys
svatému. Podoba se mu jako ditko otci. Tou podob-
nosti nabyva duse Ucasti na boziské prirozenosti.
Stava se ditkem Bozim. Buh adoptuje dusi omilost-
nénou a udéluje ji prdva dédicka. Dédictvim duse
je BUh sam, ponévadz Buh nic skvélejSiho dati ne-
muZe neZ sebe.

Povinnosti otce jest Ziviti a vychovavati ditko.
TéZkou povinnost splni, jen kdo miluje. Tot |aska
otcovska. Jest rozdil mezi laskou otcovskou a ma-
tefskou. Matefska laska je vrozend a téméf pudo-
va, jevic se i u zvifat. Proto néktefi filosofové tvrdi,
Ze laska matefskd je mravné bezcenna. (Weinin-
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ger.) Jina je laska otcovska. Nepozorujeme zadné
takfka jeji obdoby ve svété zvirat. Je ¢imsi vyluéné
lidskym. Matefskd laska byva slepa. Matka miluje
své ditd, i kdyZ neni hodno lasky, | kdyz je odklivé,
hloupé a zIé. Matka obycejné nedovede trestati.
A proto nedovede vlastné milovatl. Laska otcovskéd
je spiSe rozumové nez citovad. Otec nékdy tresta,
a¢ neni ukrutny. Nehledi na pfitomné slzy ditéte:
ma na mysll blaho jeho v budoucnu. Proto nehovi
jeho rozmarlm a podrobuje je kaznl.

Laska matefskd se nestala obrazem lasky Bozi
k lldem. Kdyby nas Buh miloval laskou matefskou,
byl by asi Zivot na$ ne udolim slz, ale rdjem rozko-
§i. Buh miluje ¢lovéka laskou otcovskou. Nejen
dobré, ale i zlé véci pfijimame z ruky jeho. Place-
me sice a vzdorujeme nékdy jako déti, kdyzZ se jim
nestalo po vili. To jen z nerozumu. Zdava se nam,
Ze nads BUh opustil a Ze nas nemiluje. Pouhy to
klam ditéte, které si nedovede vysvétliti, Ze by
ruka milujici mohla zpusobiti bolest.

Laska otcovska je nejcist§im GUtvarem pozemské
lasky. Kazdé jiné lasce poméhé pfiroda. Této ni-
koli. Je vzne$enym kvétem mravnim. Je dlsledno,
Ze se z ni rodi autorita.

Autorita je pravo vazati ve svédomi. Pravo to se
nezaklada na pouhé pfesile at hmotné &i dusevni.
Je lidsky neodulvodnitelna. Je-li moci, je tfeba pfi-
pomenouti, Ze jakadkoliv moc je opravnéna, jen
je-li sluibou. Sluzbou v$ak byti nemuZe, neni-li
laskou.

Autorita je laska nejryzejsi, zprosténa citové
rozjihlosti, lahodného sobectvi, pfirozenych sklo-
nd. Takova laska se stava nejvyssi moci, svatym
zdkonem. Aviak zdkon svadi k tvrdosti. Tvrdost bu-
di odpor. Nespravedlnost plodi neposluénost. Pro-
to i autorita musi byti podrobena zakonu. Katechis-
mus pravi, Ze ditky jsou povinny prokazovati svym
rodi¢im Gctu, lasku a poslu§nost, ponévadi rodice
zastupuji u déti misto BoZi. Snad by mohlo lépe
byti fe¢eno: pfedstavuji détem Boha. Nazyvame-li
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totiz Boha Otcem, znamend to, Ze nechybujeme,
kdyZ si Boha pfedstavujeme podle obrazu otce
svého pozemského. Otec pfedstavuje ditku Boha.
V tom smyslu ma se otec k ditku chovati tak, aby
si mohlo Fici: Jak dobry jest muj otec, tak dobry
jest i Bah.

V oblasti duchovni ma knéz autoritu otcovskou.
A to ho zavazuje, aby nejen ukazoval dusim cestu
k Bohu, ale aby jim Boha pfimo pfedstavoval.

Vyklad ¢tvrty: O duchovnim vidci.

Vidce jde prvni. To je vidy téiké. Nasledovati
druhych jest uz snadné&jsi. Ukolem vidce jest pfe-
deviim, aby dobfe znal cestu a aby dobfe vidél.
Je-li slepy viidcem slepého, oba do jamy padnou.
Lze vésti slovy, Ize vésti skutky. Skutky jsou vice
neili slova. Krasné mluviti dovedli i farizeové. Pro-
to prikazoval Pan svym vérnym, aby cinili, cozkoliv
by jim fekli farizeové, ale podle skutkl jejich aby
se nefidili.

Vidce bojuje v prvni fadé. Tak nadchne vojiny.
Nesmi se skryvati vzadu. Zivy pfiklad odvahy a
statec¢nosti znamena casto vice, neZ viecky prak-
tiky odborné strategie. Mdme oviem na mysli stary
zplsob poctivého boje, v némz nebylo nervosity
a v némz se ukazala osobni hrdinnost. Boj moderni
je jiz boj stroji a vojaci jsou jiZ jen potravou dél.

Netfeba tu v§ak opakovati véci znamych. Tato
metafora nesmi byti domyslena do podrobnosti,
nema-li ztratiti smysl vibec. K vitézstvi v boji je
zajisté tfeba jesté jinych podminek kromé pfikladu
chrabrosti. Poml¢ime o pfisné kazni vojenské, kte-
rd neni mravné hodnotnd, ponévadz je vynucena
pfisnymi tresty. Poml¢ime o posludnosti vojenské,
ktera je slepa a vyzaduje doslovného vypIinéni da-
ného rozkazu, at dobrého ¢i 3patného. Zkuseni tak-
tikové tvrdi, Ze v bitevnim poli je lepsi §patny
rozkaz nez zadny. Jini valecnici vypravuji o zdan-
livé state¢nosti dustojnikd a vojaku, ktefi se vrhall
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slepé v jistou zdhubu jediné proto, Ze nedovedli
vydrZeti pfi palbé na tomtéz misté. Pozdéji se jim
pfi¢italo jako hrdinstvi, co ucinili prost& z neklidu.

Zlvy pfiklad duchovniho vidce vzbuzuje v du-
§ich touhu po nésledovani a nadéji na vitézstvi.
Zivot duchovni jest boj. V boji za statky pozemské
se velikost vitézstvi méfi podle poctu zabitych ne-
pratel nebo dokonce podle poctu ufezanych pfed-
koZek, jak ve Starém zdkoné Cteme, avSak v boji
duchovnim hyne vpravdé, jen co jest niz§i a co jest
ur¢eno, aby slouZilo vys$simu. Kazdy Zivot je boj.
NiZ§i tvary Zivota hynou, aby povstaly tvary vyssi.
Jedle na skale rostouci rozleptava kamen a vnika
kofeny do trhlin. RozruSuje nerostné latky a pfe-
tvofuje je v ustrojninu. Zvife se Zivi rostlinami. Clo-
vék pak podle téla Zije hubenim Ustrojné pfirody.
Tak slouZi nizsi vy§simu. Bez zabijeni neni Zivota.
| Zivot nadpfirozeny v dusi je podminén z&nikem,
to jest zvladnutim a omezenim toho, co je v clo-
véku zvifeciho a pudového. To je smysl slov: Zapfi
sebe sdm!

Vyklad zdvérny.

Moralni psycholog je Iékafem dusi. Ukolem jeho
je porozuméti dusdim. Je pastyfem. Jeho po-
vinnosti je milovati duSe a obétovatise
za né. Je otcem. M4 autoritu otcovskou a jeho pra-
vem je pfikazovati. Je vidcem. Jeho cti je
Zafiti pfikladem.

A dude?

Duivé&rfuj mujako lékafi,miluj ho jako pas-
tyfe, poslouchej ho jako otce, ndsleduj
ho jako vldce!
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VIDENI SVETA






DOMACI ZVIRATA

Dobrofeéte, viecka zvifata divoka
i krotka, Panu:

chvalte a nade viecko ho vyvyiujte
na veéky. (Dan. 3. 81.)

Mnohé by ndm bylo jasnéjsi, kdybychom uznali,
Ze nas rozum je omezeny. NemlZeme vieho chéa-
pati. Zakladni vadou lildského mysleni je kolisani
mezi krajnostmi: hned si mysli filosofové, ze po-
rozumi véemu, hned zase pochybuji o rozumovém
poznani a fikaji, Ze v niCem neni jistoty. Oboji
krajnost je bludem. Clovék nejprve pfecenil své
schopnosti a jako titan rozpfahl ruce, aby uchvatil
a pronikl vesmir. A kdyZ poznal, Ze zhtesil pfiliSnou
ddvérou v sebe, klesl na mysli a oddal se naprosté
skepsi. Ve — a nic, jak nesmirny krok!

Kdyz se pfecenil ¢lovék, neuznaval tajemstvi.
Nepfipustil, Ze by byly pravdy, které v f&du vys-
§im jsou zfejmy, ale v fddu poznéani pfirozeného
presahuji lidsky rozum. Jsou-li vy33i bytosti nez
¢lovék, jest | vy3si poznani nez lidské. Toto vy3§i
poznéani pfevysuje sice rozum ¢clovéka, ale neod-
poruje mu. Nasobilka na pfiklad je poznani vzdé-
laného clovéka. Senegalec neumi nasobilky. Lze
fici, Ze nasobilka odporuje rozumu, jelikoZ Sene-
galci je tajemstvim?

Clovék nevi vie. A nikdy nebude vieho v&déti.
Bylo by tfeba, aby mél rozum naprosto dokonaly,
kdyz by chtél v§e védéti. Musil by se stati Bohem.

Myslenky nékterych lidi o Bohu se podobaji asi
tak ,,myslenké&m’ kocky o ¢lovéku. Kocka, jak zna-
mo, nelne k ¢lovéku a zlstava takfka na obvodu
lidského Zivota. Je chladné netecnd, povysené
Ihostejné k lidem. Dava se hladiti s milostivou sho-
vivavosti, jako by si Fekla, Ze uZ je tfeba t&m lidem
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dovoliti néjakou tu nedkodnou liblUstku, kdyZ jim
to déla dobfe. Proto se nechavé hladiti od koho-
koliv, nebot je zvyklé pohlizeti na lidi jako na své
otroky, ktefi nemaji na svété jiného Ukolu nez ob-
sluhovati ko€ky. Hodime-Il kocce kost, mysli si asi:
Jsou ti lidé sprosti — oni si mysli, Ze ja budu jist,
co oni nechtéji zrat. Viemi lidmi pohrda a Zzadného
nepokldda za svého pritele nebo pana. V Egypté
ctili ko¢ky jako boiské bytosti a pohibivali je
s krdlovskou nadherou. Pfed padesati lety byly
objeveny u Bastu, Beni Hassanu a Siutu rozsahlé
koci¢i hibitovy. Chytfi lidé novovéku, ktefi ne-
byli zboZfovateli kocek, pocali z koci¢ich mumii
délati umélé hnojivo.

Tak hledi mnozi na Boha: ne jako na svého Pana,
ale jako na svého sluZebnika, ktery sidli na nebe-
sich proto, aby plnil, co si pfeji na zemi.

i

Pes nebyl nikdy zboziovén. V Asii a Indii jej po-
klédali za zvife necisté. V Cin& ho zabijeji a jedi.
Maeterlinck o ném napsal, Ze je nejstastnéjsim
tvorem, nebot nalezl svij idedl v ¢lovéku. Miluje
clovéka a slouZi mu. Raduje se se svym panem a
trpi s nim. Zije jen pro n&ho. Teskni, zemie-li pan,
a steskem hyne. Rozumi slovim lidskym. Chéape
kazdé hnuti a kazdy pohled svého péna. Zufivé
Stéka a dorazi na ty, ktefi by chtéli ublizit panovi.
Rozezna pritele a nepritele. Neznéd miry v radosti
ani v Zalosti. Pan jest mu viim. Spokoji se s ktrkou.
Je vdéény za kazdé slivko a za kaidé pohlazeni.
Provazi mladého Tobiése. Lize hnisajici rany Laza-
rovy. Trha télo bezboiné Jezabely. Je pomocnikem
pastyru.

Pes neni pouhou teénou lidského Zivota. Zivé se
ho Géastni, a¢ mu plné nerozumi. Miluje ¢lovéka a
slouZi mu, i kdyZ je chory a chudy. Zebrakav pes
hladovél. Sel mimo bohaty pé&n. Podal psovl pa-
misek. Pes jej vzal, ale nenédsledoval pana: vratil
se k Zebréku.
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Matka sv. Dominika méla sen, Ze porodi psa, ne-
souciho v hub& pochodef. A syn jeji stal se psem
Pané, hajil pravdy Bozi proti kacifdm a pochodni
svého slova zapalil svét. Bylo by dobré, kdyby na
jeho nédhrobku v Bologni misto baculatych rene-
sancnich andélickd vytesdn byl z mramoru pes.

Neb vétsi cti nemuize dostati se Zddnému Clové-
ku, neZ ze byl véren Panu svému.

’
x

O

Bylo zima a z celého hnizda se vylihlo jediné ku-
fatko. Vzali je do kuchyné. Tam trochu oschlo a po-
tom pistélo. Bylo mu smutno. Brzy béhalo za kaz-
dym jak psik. Kufe musi miti nékoho, za kym by bé-
halo. Neni-li kvoény, b&a za kymkoliv. Zivy to
obraz dude, ktera cti Boha. Clovék je tvor nabo-
Zensky. Necti-ll pravého Boha, cti nepravého. Duse
véfi. Atheism je prézdné slovo. Néjakého boha
maé kaZdy, i kdyby to mélo byti vlastni bficho. Kaz-
dy néco vzyva. Kaidy slouZi svému bohu. Kazdy
mu pfindsi nejvzédcnéjsi obéti.

O atheisto, naé se povznasi na kiidlech pychy
a chces se podobati orlu, kdyz jsi jen ubohym ku-
fatkem, jeZ pisti Gzkosti a hladem?

(N
o

Tak zndmy obraz: kacenky, které vysedéla kvoc-
na. Pfivedla je k rybnicku. Vbéhly ji viecky do vo-
dy a nic nedbaly jejiho Zalostného nafikéni. Po-
chvalovaly si studenou vodicku, Zblechtaly se zo-
backy v ni, pohruzovaly se hbité.

Tak dusSe chovana pod kfidly tohoto svéta a pfi-
vykla teplému jeho laskani opousti je] rdzem, kdyz
Bdh ji zjevi svou krasu a probudi v ni hlas pravé
jeji prirozenosti.

1
o

Do dfevéné klece dali husu a tfikrat denné ji na-
cpdavali kukufici. V hrnku méla trochu §pinavé a
teplé vody — to nebylo ani k napiti, nefku-ll k opra-
ni. Jeji krk byval kdysi leskly, bily: krmenim ze-
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Zloutl, peficko na ném zplihlo a slepilo se. Kfidla,
kterymi kdysi mavala vesele, kdyZ rano vychazelo
slunko, sklesla ji po stranach, jak by byla pferaze-
na. A zobéak otevieny horkem a Zizni. Tamto tiché
gagotadni — jen tézké, priskrcené rochtani.

O duse, tvlj obraz! Kfidla mé% a nevzlétas.
A vzlétatl nebudes, dokud bude$ v zajeti tohoto
svéta a dokud se sytiti budes jeho pozZitky.

’
-

(3

V kout dvorku stékala se moclvka a kal. Za hor-
kych dnd se tam chladival vepf. KdyzZ vylezl z té
1azné, byl cely cerny a smrduty. Z dlouhé chvile
pferypoval hnudj. Mél-li hlad, vfiskal, jako by ho na
noze bral. Kdyz mu nalili ndpoj s brambory a otru-
bami, vlezl do koryta i s nohama a vyziral je mlas-
kaje a frkaje. Necisté zvife, pro které Sel na smrt
stafec Eleazar a jehozZ se zhrozil Petr, kdyZ je spa-
tfil ve vidéni na stfeSe domu Simona koZeluha.

V Benatkach vystavovali obraz: polonaha divka
se zavazanyma ocima mé na provazku uvazaného
vepfe — ten ji vede. Dole napis:Pornografia.
Rekl jsem si, Ze to neni jen symbol §patného umé-
ni, ale i §patného Zivota. Takovi jsme: jdeme Zi-
votem s o¢ima zavdzanyma a vede nés vepfi — po-
Zivaénost a necistota. To je cesta, na které zahy-
neme.

1A

Les zaznival kfikem. Paniti dfevafri stahovali ska-
cené duby se strané. Dival jsem se, jak to délaji.
Uvazali kmen na fetéz, pflpfahli par vola a potom
je bili nasadkami bi¢i nadavajice a klnouce. Voli
schylili hlavy, jho se jim zakouslo v §iji, kiZe na
hibeté se svrastila. Vpfed nahnuli svd mohutna té-
la, potacivé vykrocili. Kmen ryl do zemé hlubokou
brazdu. Hlina se nakupila a zatarasila cestu zcela.
Nové rany. Nové kleni. Znovu zabrali voli v§i silou.
Ret&z praskl a ¢astl puklého Elanku vylétly, jak by
Z ruénice byly vystieleny. Jen to v habfi zaharasilo.
Voli, jak byli vychyleni, letéli vpfed, az padli mezi
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pafezy. Chlap pfibéhl a ndsadkou je bil pfes ocl.
Z kolen jim vytékala krev, z tlam bila péna a byli
biti pfes oci. A ty oci opévoval Homér. Ani bohyné
Olympu nemély oci krasnéjsich. Voli vstall pomalu
a tide. Rekl bys skoro, Ze jsou jak mucednici kfes-
tansti, ktefi neodpiraji zlému. To se snad zd4 li-
dem hlouposti. Nazyvaji vola hloupym. Je pokorny
a trpélivy. A proto je moudry. Lidé mu nerozuméji.
Nejsou kfesfany a nechtéji jimi byti. Pan zve: Ve-
zméte jho mé na sebe — uéte se ode mne — jho
mé je sladké a bfimé& mé jest lehké. Vil — nosié
jha — stoji s oslem u jesli JeziSkovych. Kristus pfi-
$el mezi své a svoji ho nepfijali. Svét mu neporoz-
umél. Svét byl pysny. Hospodin dél:

Zné& vil hospodére

i osel svého pana:

Izrael véak mne nezn4,

lid mdj rozumu nema. (Is. . 3.)

X
A

Vidim ho uvdzaného na dlouhém provaze mezi
duby kfemeldky. Odfena, Sediva srst, bélavé obo-
Ci, $ikmé, hluboké a smutné Cerné odéi. Nefika nic,
kdyz ho pohladim. Otrhany kluk pfibéhne s mé-
chem travy. Hodi oslu na hfbet, sedne si a prutem
§vihd, aby hodné bézel. Po zlém s nim nesvedou
mnoho. Zalibi-li se mu, zastavi se u kamenné zidky,
aby si ukousl vyénivajici trs Zebfi¢ku. Rikaji, Ze je
uminény. Sami délaji nékdy hordi véci, jen Ze je
dovedou krasnéji jmenovati. Co je u osla uminé-
nost, nazyva se u ¢lovéka tfeba laskou k vnitini
svobodé. Takovym ho ucinili, ponévadz ho bili bez
pfic¢iny. Bili ho, 1 kdyZ jim slouzil. Malokdo ho po-
litoval. Leda néjakd dama z lazefiského domu.
A kdyz se ptala rozcitlivéle, pro¢ toho ubohého
oslicka tak biji, fekli: Vsak to neni kfestan!

A v té zemi Zil svétec, ktery ho nazyval bratrem.
Ten svétec zkous$el sam na sobé viecky ty zlé véci,
které trpéti musi nebozi oslové. Trapil své télo
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ukrutnymi posty a pfisnou kazni. Myslil, Ze télo jest
jen jakysi bratr osel, ktery nesmi mnoho Zrati, aby
nezbujnél, a kterého nedkodi ob¢&as $vihnout pru-
tem, aby nezlenivél. Av3ak kdyZ umiral slepy a
zeslably, vice Iékafi nez nemoci zmofeny, litoval,
Ze bratra osla tuze trapil. Nelitoval zajisté jiz pro
sebe, an jiZ nlc nemohl napravltl, ale pro jiné, aby
se klamné nedomnivali, Ze dobfe slouZi Bohu, kdo
ni¢i pfirozenost a pustosi télo, které ma byti po-
mocnikem duse.

Y.
N

Béhaval jsl volné po stepi. Lidé t& chytili a ocho-
&ili. Stal jsi se jim dobrym druhem, G¢astnikem je-
jich slavy i utrpeni. Rytife v Zelezném brnéni jsi
nosil do dalekych zemi. Po §irokych slinicich jsi ta-
hal tézké formanské vozy. Kracel brazdou za zpévu
skfivanciho. Nosil jsi kradle ke korunovacim a vozil
jsi kocovné komedianty v desti a psoté. Béhal jsi
v nadhernych hipodromech a vilacel jsi v podzemi
uhelné vozy. Nahradili t& pachnouciml a hréicimi
stroji. Tim Iépe, nebot jsi pfestal byti otrokem bé-
hajicim od rdna do noci po dlaibé velkych mést.
Pfed padesaéti lety se fikalo, Ze PafiZ je rajem Zen,
olistcem muil a peklem koni. Zdstal jsi u téch,
ktefi maji radi tvé rzani. Zdstal jsi u dobrych lidi.
Zivot lidsky by nemél poesie, kdyby v ném nebylo
tebe. Srostl jsi s clovékem. Kdyz lidoZrouti v Peru
po prvé té spatfili, jak nese§ misionafe, pokladali
té i s jezdcem za jedinou tajemnou bytost. Bez te-
be svaty Jifi nebyl by vitézem nad krutym drakem,
bez tebe svaty Martin nebyl by hrdinou lasky, bez
tebe svaty Vaclav nebyl by ochrancem svého lidu.
Ty poméahas pracovat, trpét, vitézit. Tys nejen po-
esie, tys pfeblahy pfisllb, Ze ¢lovék neni sam. Tys
vécny znak bozské milosti, sily, jez pomaha pfe-
mahat zlo. Konic¢ku mily!
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ROZLICNI ZIVOCICHOVE

Verkade vypravuje o S§vadlené, ktera dochazela
do otcovského domu, kdyz byl malym chlapcem,
a bavivala déti povidkami. Jednou jim vypravova-
la: V¢era vecer jsem spatfila ¢erveného kocoura.
Rekla jsem mu hezky: Kocourku, copak tu dé&las?
A vite, co mi odpovédél? Co? Co? ptaly se déti
dychtivé. — Nic, fekla svadlena sméjic se.l

Na tu pfihodu jsem si vzpomnél, kdyZ jsem $el
onehdy Iesem. S ko¢kami nic neni, to uz vim davno.
A ja jsem uvidél veverku. Splhala se po kmeni mla-
dého dubu. KdyZz mne zahlédla, ulekla se a hned
pfeskocila na jiny strom. KdyZ byla jiZ hodné vy-
soko, pfestala se bati a divala se upfené a klidné
na mé. Pocala mluviti. KdyZ veverka mluvi, zni to
jako kratké hvizdani. Vite, co mi fekla? — Ja bych
nebyla utikala, kdybych byla védéla, Ze jste to vy.
Ja utikdm, protoze tudy chodivaji zli kluci a hazi-
vaji po mné kaminky. Ale ja jsem hodna. Nikomu
nedélam nic zlého. Nekradu. Jim, co najdu, a s tim
jsem spokojena. Ze lezu po stromech jako kome-
diant? To proto, abych byla Panu Bohu bliz. Véfte,
Ze za nic bych se nechtéla plaziti po zemi jako jini
tvorové.

Potom vesele zaskucela a zmizela v hustém vét-
vovi, jimZ prosvitalo modré a cisté nebe.

LY
LA

Chodé kolem zdi chrdmovych posloucham ne-
konecné Svitofeni vrabcd. Na sta jich hnizdi v bani
véini, ve skulindch zvonovych stolic, v zdhybech
Fims, v zatolindch okapovych trub, ve sparach
okennich ramid. Kdyby jich tam bylo tisic a kdyby
je nékdo viechny pochytal a na trhu prodal, utrzilo
by se pét denard. V evangeliu méli je§té cenu
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vrabéici, nyni uZ nemaji zadné. PovaZuji se za ha-
véf, protoZe k ni¢emu nejsou. Druzi ptacci jsou
k vieli€emu. K vykrmeni, k sndeni vajec, k zpévu,
k okrase, k chytani skodlivého hmyzu.

Ale i vrabec ma Gcel. Mysliti, Ze neni k nicemu,
je hruby omyl. Vrabec je ptacek evangelia. Ne jiz
onen starozakonni poustevni¢ek pfebyvajici sam
na stiede, ale druiny ptdk stromu galllejskych. Dva
vrabecky moZno koupiti za pétihaléf. A pfece Otec
nebesky je Zivi. Cim vice tedy pecuje o &lovéka,
Jenz mé cenu daleko vétsi. Vrabec je ptacek boz-
ské Prozfetelnosti. Pohledem na ného se maji uté-
Sovati chudi, nemocni, opus§téni, nestastni, zoufali.
Proto jsou vrabci viude. Proto jest jich tolik. Proto
nas neopoustéji ani v zimé&. Chtéji nas té&iti v nadi
bidé. Jsou veseli za nés.

K
-~

Jdu-li z vinohradu, nalézdm na cesté cerné brou-
ky. Nevim, jak se jmenuji. NezdleZi na tom. Nasta-
vuji jednomu nohu. Brouk se zarazi a chvili ¢eka.
Nevi, co to. Potom se snazi obejiti tu ¢ernou oblu-
du. Nastavim mu druhou nohu tésné pfed hlavu.
Stdhne tykadla, schyli hlavu, pfikréi nozky. Déla se
mrtvym. Pfevratim ho hrotem hole. LeZi naznak a
nehybe se. To na ochranu pfed nepfateli, ktefi po-
Ziraji jen to, co se hybe. Poodejdu-ll, necha své
hry, bude opét Zivy a poleze déle.

My lidé to umime také. Bah je tu a my jsme mrtvi.

KN
™~

V kofenech habrového pafezu mravenisté. Svét
v malém. Kolikrat jsem stanul nad hemzici se kupou
trouchnivéjiciho listi, uldmanych vétvicek, opad-
lych liejnikd, oZivenou &ilym naridkem. Podlehl
jsem i pokueni vbodnouti hil do té hromady a
zpUsobiti jakési zemétieseni. ZdéSeni, zmatek mezi
pilnymi pracovniky. A po chvili uklidnéni, jako by
se nic nestalo.

Byli a jsou trpélivi uéenci, ktefi vénovali Zivot
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pozorovanim téchto tvoreckt. Jednim z nich je pro-
fesor Forel. Libil se mi jeho pokus s mravencem.
Ten pokus jest:

1. Utrhnete-li $iroky list papiru, na némz mrave-
nec putuje k svému hnizdu, a pfemistite-li list, hmyz
bude putovati na listé nikoliv ke skutecnému Usti
mravenl$té, ale ve sméru rovnobézném k své prvot-
ni cesté.

2. PoloZte néjaky poklop na mravence takto pfe-
misténého, mravenec v temnoté se zastavi. Zdvi-
hnete-li poklop po nékolika hodindch, mravenec
nastoupi zase svou cestu. Ale tentokrate nova dré-
ha jeho neni jiZ rovhnobé&zind k prvotnimu sméru;
s timto prvotnim smérem svird Uhel, ktery méri
pfesné, o¢ se zemé otoclla, pokud trval pokus.
A nad to, probéhnuv vzdalenost rovnou té, ktera
mu zbyvala probéhnouti ve chvill, kdy jste jej
utrhli, mravenec jiZ nejde dal; bude se tociti v kru-
hu kolem neviditelného polu. Tento pél jest misto,
jeZ by bylo zaujalo usti mravenisté, kdybyste ne-
byli zakrodili.

Toto pozorovéni jest hodno podivu. Hodi se pfe-
devdim myrmikologum, ktefi maji dosti casu a trpé-
livosti, aby ten pokus opakovali, nebo jiné podob:
né s mravenci konali.

Také se hodi matematikim, ktefi z poé&inani mra-
vence mohou vyvoditi dikaz proti Einsteinové te-
orii relativity. Reknou totiZ, Ze podle Einsteina by
nemél dbati mravenec, Ze zemé se toci, a mél by
se o€ima neb cichem presvédciti, kde je mrave-
nidté. , Vi-li” viak mravenec, Ze zemé se toci a pro
samou geometrii zapominéa se vréatiti domd, existu-
je prostor absolutni a Einstein nema pravdu.?

Apologetim se bude neméné libiti pokus Fore-
1Gv. Budou miti novy doklad, jak moudfe a uéelné
je uspofadana pfiroda. A budou se tazati emfatic-
ky: Odkud maji tito tvorové tak pfesny instinkt?
Sami od sebe nikoliv. Nelze véfiti, ze by Zivot byl
jen slepou hrou ¢initeld mechanickych a chemic-
kych. Je tfeba pfedpokladati nejvyssi Inteligenci,
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kterd vie uspofadala nejvys ucelné a moudre.

Naturalisté budou tvrditi, Ze pravé tento pokus
ukazuje, jak i Zivé tvorstvo se fidi zakony mecha-
nickymi; a je-li nékomu nédpadna inteligence mra-
vence, feknou, Ze jim, naturalistdm, divna neni, po-
névadZ duse zvifeci se li§i od duse lidské jen stup-
ném, ne podstatou.

Vitalisté se budou tazati, pro¢ nehledd mravenec
Usti mravenisté svymi smysly, coz by jisté bylo
zcela naturalistické, a pro¢ vykonava transformaci
uloZenou nasilnou zménou v jeho cesté: a feknou,
Ze zde pravé se ukazuje, kterak Zivot je fizen cini-
teli nadmechanickymi.

Mystik vSak fekne: ten mravenec jsem ja. Jdu
domt — k Bohu. Ten ¢erny poklop, ktery mne svadi
s pravé cesty, je tento svét. | kdyzZ bloudim sveden
jsa zékony zemé, nepfestava duse ma krouziti jak
ztraceny ptdk kolem Pélu neviditelného, z néhoz
vysla @ k némuz se opét musi vratiti.

<

Vidim z okna, jak holubi pfeletuji stfechy tiepe-
tavé; jest to, jako bys velikym §atkem prudce za-
maval. Lidé jim délaji budky a zavésuji pod zastiesi
nebo pfibijeji na sloupy. Mladé zabijeji, diive nez
jim uleti.

V Bendatkach je krmi cizinci na ndmésti sv. Marka.
Za liru prodava se kornout kukufice. Kdo chce rniti
pamatku, da se fotografovati s holubem. Dosti d&
prace, neZ holub pofddné usedne na ruku neb na
rameno. Nezbyva nez ¢ekati na pfiznivy okamiik.
Také v Lyoné se to délad na Place des Terreaux.

Kde jinde hledati ptvod této lasky k holubim
neZ v Pismé? Noe vypustil po potopé tfi holubice.
Prvni se vratila brzy, neb nenalezla, kam by usedla.
Druha téz se vratila a pfinesla v zobdku olivovou
ratolest. Treti pak se jiz nevratila, ponévadz vody
jiz opadly. Pti kftu Pané se zjevil Duch BozZi v po-
dobé holubice na znameni, ze se pocind novy Zi-
vot, jako se pocinal po potopé.
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Holubice vrkd neotvirajic zob&ku. Proto znaci
vnitini modlitbu.

Znaci té% néZnost, mirnost, plodnost a lasku. Jako
holubice teplem svého téla zahfivé vajicka, aby se
Z nich zrodil novy Zivot, tak Duch svaty zahfiva
srdce clovéka, aby se z ného rodilo dobro.

Zvéstovatelko nového Zivota, poselkyné miry,
pévkyné lasky, ty, jez nikdy neusedas na bahno,
ty, jez na vyS$indch pfebyvas svaté a ¢istd, podobo
Ducha, bud podobou duie!

.
Ly

Za tichych noci znél z rybnic¢ku Zabi zpév. Staré
Z4by rytmicky rochtaly, mladé tenkymi hlasky zpi-
valy sladké melodie. Nyni je konec. To misto i s ryb-
nickem koupil maj bratr a uminil si, Ze tam zfidi za-
hradu. Prvni rok je§té tam nechal rybnic¢ek. Druhy
rok poloZil koleje od slinovych teras, jez vroubily
pozemek k rybnicku. A zavezl jej. Uprostied zbyla
tiné a do ni se uchylily posledni rybky. Zaby se
ukryvaly v rakosi, které tam nepfestavalo bujeti.

Letos bylo vyplenéno vie. Kdyz jsme prochéazell
zahradou, jedna Zabka ndm odskoéila s cesty.
Bratr fekl: Posledni vlastenka. Jen tu jednu jsme
vidéli. Co ty druhé? Zahynuly asi nebo se odstého-
valy. Jedina zUstala. Usmali jsme se na ni a neubli-
zZill ji.

Pro¢ asi? Pocitili jsme, Ze i Z&ba je schopna lés-
ky. Miluje své bahnisté. Zpiva i v kalu.

Vidél jsem kdysi preparédt zabiho srdce. Bylo za-
véieno na héccich a bilo. Jeden hécek byl nitkou
spojen s pfistrojem, ktery pohybem ruéicky nazna-
¢oval &innost zabiho srdce. Zaba byla mrtva a
srdce Zilo.

Zemfeme, ale laska nés pfeliije.

Sa
™~

V bedné od cikorky krali¢i rodina. Vesela sami-
ce, bila jak snih, s ¢ervenyma ocima. Kolem devét
mladych krélick(. Maji pfedlouhé udi a vykukuji
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brlenim mrkajice pysky. Bylo jich dvanact, ale tfl
odstréila samice a nechala zhynout, ponévadi by
jich nebyla uzivila.

Pfedstavil jsem si tu tfi mlad'ata vyvrZena, schou-
lené v koutku bedny, tfesouci se zimou a umirajicf
hladem, zatim co $fastnéjsi bratfici ssaji mléko
matky.

NezaslouZena smrt vidy budi otazku: Proc? Ta
otazka by nés netrépila, kdybychom méli na pamé-
ti, Ze nicota a nebyti jest nads pfirozeny stav a ze
Zivot je milost podminecné udélena.

Byt ¢i nebyt? taze se Hamlet s tragickou grima-
sou. Je rouhdénim takto se tazati, je-li Zivot vécny.
A neni-ll vé¢nosti, je to smésnym okolkovanim.

Rekne se, Ze je podivno uvaiovati takto nad
bednou s kréliky. Pfijde na to, jak uvaZujeme, ne
kde.

Ostatné clovék nosici v sobé urcité myslenky
o Zivoté a smrti sotva Je podivnéjsi nez clovék
chovajici v bedné kréliky, aby se jimi Zivil.

2
LA

Kdyz bylo jaro, pfiletél motylek a na zelenavé,
sotva utvofené plody trnek nasnasel vajicek. Z nich
vylihli se ¢asem Cervici a Zivili se masem rostoucich
plodu. Bylo to lehko poznat. Na nékterych bylo vi-
déti dirky zalévajici se bilou klihovatinou. Pfed-
casné zamodravaly a zrdly. Nékteré spadly na zeml
i s Cervem. Jiné se udrZely na stromé. Tu ¢erv na-
paseny jiZ a tlusty opustil plod uz sam. Vidél jsem
jednoho, jak po slizkém, na vzduchu tuhnoucim
vlaknu, jez ze svého téla vylucoval, zvolna se pou-
§tél k zemi, aby se tam zakuklil.

Tak hynou duse. KdyzZ kvetou, zaséva do nich dé-
mon simé zla. Cerv hfichu je rozhlodava a zhnusuje
svym kazem. | starnou nepoznavajice radosti mia-
di. A veliky Nicitel, Pan propasti, je strhuje nako-
nec do hlubin zkazy. Nékdy je opousti, dfive nez
spadnou. To proto, Ze zlo jiz jest dokonano. | po-
spicha, aby se pfipravil ke zhoubam jesté vétsim.
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Pane profesore Bayere, kteryz pfedna$ite zoo-
logii na Vysoké Skole zemédélské, nebyl jsem
zrovna nejlepsim vasim zadkem. Myslim tedy, Ze
jste jiz na mne zapomnél. Ja na vas ne. Jste mi po-
dnes zosobnénim védy. Védy, kterd vi, jak, ale
nevi, proc. Ktera vidi povrch, ale nechdpe podsta-
ty. Kdybyste nahodou ¢cetl, co tu vyklddam o zavi-
jeci, fekl byste, Ze je to hodné naivni. Vy jisté
pfednasite o takovych cervech ucené a dlouze.
Nevim, zdali uznavate, Ze tento viditelny svét jest
jen obrazem svéta neviditelného. Myslim, Ze to
neuznavate. Pro vas je takovy Cerv jen Skidcem
ovocného stromovi. J4 zase myslim, Ze jest naiv-
nim mysliti, Ze by mohli byti n&jaci tvorové, jichz
tkolem by nebylo nic jiného nez skoditi stromdm,
jako by se nedalo kaZeni stromil obstarati jinak a
lehéeji.

Ctu Pismo a pfesvédiuji se, Ze Gkolem Zervi je
také poucovati. Nelekejte se, ne poucovati dobré
profesory, nybrz Spatné proroky. Kdyz Jonas lito-
val, Ze nezhynulo Ninive, poslal Hospodin €erva,
aby zkazil bylinu, v jejimZ stinu prorok odpocival.
Kdyz pak Jond$ litoval stromu, fekl Hospodin: Ty
Zalost mas nad skoCcem, o némz jsi nepracoval,
aniz jsi ucinil, aby vzrostl, ktery za jednu noc se
vypucel a jedné noci zahynul; a jd bych nemél sou-
cit miti s Ninivem, méstem velikym, v némz je vice
nezZli stodvacet tisic lidskych bytosti, jez nedove-
dou rozliSovati pravici od levice, a mnozstvi do-
bytka? (Jon. 4. 10—11.)

Je jasné, nad ¢im mame miti Zalost a nad ¢im ne.

KN
-~

Ziiové horko a viude plno much. Pfedem okou-
Seji vSeho, co clovék ji. Padaji do polévky. Vpijeji
se do stfidy cerstvého chleba. Pasou se na vi¢kach
spicich déti. Usedaji na zpocené ruce sekacu. Zne-
¢istuji obrazky svatych. Dotiraji na dobytek. Chlév
je jejich qal.

Lidé se proti nim brani. Za mého détstvi byvaly
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sklenéné mucholapky, naplnéné sladkou tekuti-
nou. Tam se mouchy topily. Stafenky a chlvy je za-
bijely koZzenyml lepackami. Nyni rozvé3uji prouzky
papiru napusténé lepkavym, jedovatym syrupem.
Sotva tu usedne hmyz, jiz se pfilepi a zvolna hyne.

Kananejci ctili modlu Belzebuba. Pan much znacdi
jméno Belzebub. Vzyvali ho protl moucham. Zidim
byl Belzebub kniZetem zlych ducht. Vinili Krista, ze
pomoci Belzebuba kona zazraky.

Ukolem much je trapiti a niiti. Trapiti élovéka a
nic¢iti jeho potravu. Smyslem jejich byti jest nena-
vidétl clovéka. Hubiti Zivot i vie, co Zivotu slouii.

Mouchy zobrazuji hnév satanlv. Svatad Terezle
pravi, Ze dabel je ten, jenZ nemiluje. To je jeité
laskavé feéeno. Dabel je ten, jenZ nenavidi. Nena-
vidi Tvirce a tvorstvo. Znicll by viecka dila Boii,
kdyby mohl. Jsou viak neznicitelna. Ani dabel
ani ¢lovék nema moci, by znicil néco at Zivého at
neZivého. Opravdu zniéil; zpUsobil, aby nebylo, co
bylo dfive. Lze n&co spaliti, v plyn proméniti, roz-
drtiti, ale to neni zni¢eni. Zni¢itl mdZe jen ten, kdo
stvoril.

Atheism je dabelstvi. Sluzba Belzebubu. Ale
dejte atheistovi nejmensi prasek, molekulu, a fek-
néte, aby ji zni¢il. Bude bezmocny proti tomu pras-
ku. Je bezmocny proti prasku, protoze je bezmoc-
ny proti Bohu.

Atheism je v podstaté vztek. Ne Gsudek, ne po-
znani, ne pfesvédéeni, ani ne nemoc. Je to vztek
protl byti. Jméno Boha jest Jahve, Jsouci. Jméno
satana je Belzebub, Pan much.

Jak pén veli, vrhaji se na vie, co jest. NeodeZe-
neme jich. Stdle se vraceji na totéZ misto. Jsou ne-
odbytné, bojovné, zurivé.

Byla by to statecnost, kdyby to nebylo zoufalstvi.
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ROSTLINY

Hrbi se, hrbi u vody vrby. Jadro jim vyhnilo —
dutina v kmeni. Dovnitf sdhne§ — toz tleni. Mysli
sl zima: Nema uz Zivota krbal ten duty. '

V lednu sic vrba si nad vodou klima, v bfeznu ji
— nality mizou — zry$avi pruty.

Pistalku z jednoho prutu uklepu si. To bude pis-
falka pastyfska. A aby se nikdo nemylil: bude to
pistalka apostolska. K zoufalcim zazni takto:

| kdyz je prohnilo v srdci jak v hrobé, je tieba
jen dockati jara.

Z dude se vyfine miza kajicich slz.

b

]

Tato rdZe v zahrddce mé dvoji Zivot: je to Sipko-
vy kef a madame Fouchée — je to pléné a roub.

Je to jako v dusi: Zlvot pfirozeny a zivot nadpii-
rozeny. Prirozenost — plané, bujné sice, ale ne-
udiechtilé. Nadpfirozenost — roub milosti, G€ast na
bozském zlvoté.

A oboji Zivot spojen, sloucen v Zivot jediny.

Madame Fouchée kvetla celé léto bilymi, trochu
zarlZovélymi kvéty.

Noc¢ni vichfice. Kmen se odpoutal od kolu. Né-
kolik hodin se zmital v desti a vétru. Byl to tanec
smrti. Korunka §tépu tloukla do kolu. Znélo to jako
narazy suchych kosti. A k r&nu — vy$tiply roub le-
Zel na zemi a zkomoleny kmen ¢nél truchle k nebl
je$té nevyjasnénému.

Byla to smrt, ale nebyl to zénik. Kef vyhnal na
plno plané své ratolistky. Byl zase tim, &¢im dfive
byval — Sipkovym kefem, rosa canina, riZze psi,
die Hundrose.



Prochdzim Odmérami. Staré vinice s kmeny sil-
nymi, kfivolakymi, rozsochatymi. Pruty volné roz-
rostlé, nesvazané. A nové vinice s kmeny pfizem-
nimi, nerozeklanymi, tenkymi. Pruty stihlé, vysoké,
bujné.

Réva — znak Krista. J& jsem vinny kmen, vy jste
ratolesti, fekl Pan.

Jsme s nim spojeni. Zljeme v ném a on v nés. Je
to spojeni Zivotné, vnitini a Ustrojné. Bez né&ho
jsme mrtvl jako ratolest odfiznutd od kmene.

A divam se, co pravé ucinill vinafi. Révové pruty
svazall slaménymi poutky. Jinak by rostl kazdy prut
po svém, kazdy na jinou stranu. Nejeden by klesal
k zemi pro pfili§nou délku a zastifoval by nadhla-
vi, které uz je plné hroznt.

Pruty v jednoté — P&n se modlil, aby jeho vérni
jedno byll. Podle toho poznaji lidé, ze jste uced-
nici moji, budete-ll se milovati vespolek.

A co jesté uéinili vinafi? Vrchy prutd — pfilis
dlouhé — srpem zutinall. Kdybyste se tazall prog,
fekli by vam, Ze proto, aby se réva nevycerpavala
planymi vyhony a aby hlavy zesilily.

My jsme ratolesti. Naplano buji nase sebelaska.
Pruty jsme my. Hlava je Kristus. Laska nase se
vzméha. A laska Kristova zakriuje. To je zvracené.
Svaté Marketé Marii pravil Pan: Véz, Ie ¢im vice
se pohfizuje§ ve svoji nicotu, tim vice ja se poni-
2uji, abych té nalezl.

Lidé tohoto svéta blouzni o svobodném rozvoji
osobnosti: osobnost kfestfana se rozviji tim svo-
bodnéji, &im vice se v ni rozrista laska Kristova.
Rekl to Jan: On musi risti, j& pak se mensitl.

Hle, jiz slunko rozehfivéd vini¢nou kotlinu a do-
vafuje, jak vinafi fikaji, vino v hroznech. A zrnka
jejich, doposud zelend a tvrda, pocinaji se nalé-
vati, Zloutnouti a méknouti.

PoZzehnané ruce vinafl, které pecujete o symbol
Kristovy Iasky. Stastni!

V révé jest obveseleni srdce lidského.



Na ctrnacti stranach své knihy Le double jardin
vykldadd Maeterlinck o chrysantémaéch. Jsou mu
typem kvétin, které se naucily poslouchat élové&ka.
Jejich kvét je tak proniknut lidskym myslenim a
chténim, Ze je lze nazvati téméf lidskymi. Povstaly
z prostych kvétin vesnickych zahrddek pfed sto
lety a rozrostly se a rozkvetly pod rukama zahrad-
nikd v neséisiné mnozstvi skvélych varlet. Jsou to
vainé, malé podzimni vily, stojici kralovsky pod
velikymi sklenényml zvonci, jako zakleté ¢arodéj-
nym heslem a ztrnulé ve svych tanecnich pézach
— ne, jsou to malé svétice, které poslouchaly hlasu
vé&cné lasky, daly se proniknouti zcela vill BoZi a
v paprscich milosti vie pretvofujici a vie povzna-
Sejici rozkvetly viemi barvami ctnosti.

Vécny Zahradnik pravil svaté Katefiné Janovské:
Mé dcero, at t& nikdo nesly3i Flkatl: Chci nebo ne-
chcil

A ucinil ji chrysantémou.

7

Kviti polni je v§ecko ostatni kromé chrysantém.
Chrysantémy jsou kvéty, kterym Elovék porouci.
Polni kviti, chrpy, méky, pampelifky, stracky, Ce-
kanky jsou kvéty, kterych élovék neposloucha.

Nepfedou a netkaji a pfece ani Salomoun ve v§i
sldvé své nebyl tak odén, jako jedno z nich.

Nepecujte o odév svij! tak u&i polni kviti. A ¢lo-
vék neposloucha. Pecuje Uzkostlivé. A pfece Otec
nebesky vi, ceho potfebuje clovék. Pecuje pFilis.
A prece viecka krasa dcery krélovské je zvnitf.

Télo je ové¥eno hedvabim. A duie nema lasky.

Nikdo neposlouché polnich kvétin. Nedivme se,
Ze ani basnik uZ nedovede uhodnouti, k ¢emu jsou.
Uchovavaji vérné tajemstvi svého nezndmého ko-
lu, pravi o nich, pfedstavuji v8ak urcitou mys$lenku,
disledné chténi, nezniditelny Usmév zemé.

Clovék jich neposloucha. A jded-li zrana poll, vi-
di§, jak v jejich kali§cich se tfpyti rosné slzy. To
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kvétiny placi jak zoufalé, mladé ucitelky, které si
nedovedou udrieti kazen ve tfidé.

v
-~

Zluta se zrajici p3enice. Cosi se vine po §tihlych
stéblech. A kvete to nalevkovitymi kvéty. A ty
kvéty jsou bilé nebo riZové. Jsou otevieny jako
dlané Zebrajicich.

PSenice zraje. Znaci Krista obétujiciho se. Ne-
padne-li zrno p$eni¢né do zemé a nezemfe, nepfi-
nese uzitku.

Znaci Krista davajiciho se za pokrm dusi.

Svlacec se oviji okolo stébla: tot duse hledajici
a milujici Pana.

Mnozi se blizi k nému, aby ho slyseli, jako Mag-
dalena. Jini, aby byli uzdraveni, jako Zena krvoto-
k. Jini, aby se mu klanéli, jako Magové. Jini, aby
mu slouZili, jako Marta. Jini, aby pfekonali svoji
neveéru, jako Tomé4s. Jini, aby ho pomazali vonnymi
mastmi, jako Magdalena, Josef a Nikodem.

Ale jeho boiskéa Sulamit ho hledd, aby ho nalez-
'a, a nasedsi ho, nechce nic jiného, nez objimati
ho:

Hledala jsem ho, ale nenasla,
Nasli mé ponocni, hlidaci mésta.
Zfeli jste toho, jejz miluje duSe ma?
Sotva jsem od nich poodeila,
nasla jsem toho, jejZ miluje duse ma.
Chopila jsem jej a nepustila.

(Velepisen 3. 3—4.)

Tréva je vSude, kam pohlédnes. A tradva neni asi
jen k tomu, aby ji sezrala sousedova kréva.

Co je zelené, znamend nadéji, Zivot, skuteénost.

Mystikové jsou pozorovatelé celkem nevédeéti,
asi jako basnici. Védec mikroskopuje a analysuje.
Védec rozebird kvét petrklice chladné a bez citu.
Basnik vrativii se z pfednasky Darwinovy, napsal
o ném verie:
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Petrkli¢ na bfehu feky
byl mu Zlutym petrklicem
a nebyl ni¢im jinym.

Stupnice je takova: krava bylinu Zere, botanik
ji analysuje, mystik se na ni diva.

Kontemplace je divani.

Trava je zelend. To je pouceni, Ze zemé tato jest
zemi nadéje, kde nemame mésta zlstavajiciho,
nybrz vyhledavdme budouciho. (Zid. 13. 14.)

Hm, fekne botanik, vy jste mé, pane, pfirovnal
ke kravé, jako bych ja nic vice nevédél o bylinach
neZ ta krdva. Plati to viak o vas, ne o mné.

Co vidite? Ze trava je zelena. To pfece vidi kra-
va také. Kdybyste byl moudfejsi, dal byste si ode
mne vypravovati zajimavé véci o rostlindch. Rost-
liny jsou bytosti velmi inteligentni, pane. Jsou ne-
uvéfitelné vynalézavé v Usili o dobytf zemského
povrchu a o rozmnozeni svého byti. Jejich osud
jim v tom brani: kofeny svymi jsou nehybné pfi-
poutany k pddé. Védi, éemu se maji vzpirat: vie-
cky sily své soustfeduji, aby osudu svého kofene
usly kvétem. Zkouméame-li Gpravu kvétin, vyzbroj
plodd, ochranna opatfeni a koneéné GZasna zafi-
zeni rostlin, zvlia§té vstavacovitych, k vzdjemnému
oplozovani kvétd pomoci hmyzu, vSude shledava-
me Ucelnou snahu pfekonati osud. Kazdy kvét méa
svou myS$lenku, svou zku§enost, které uZiva ve svij
prospéch. A srovhame-li mechaniku kvéta s lidsky-
mi vynalezy, vidime, Ze kvéty mély dokonala zafi-
zeni jiz v dobé, kdy ¢lovék uZival jen nemotornych
nastroji kamennych.

Pozorujeme-li na pfiklad, jak Coryanthes ma-
crantha lakad vcely, miZeme pokladati témér za
dokazano, ze kvéty znaji a dovedou vyuzZitkovati
vasni hmyzu. Vstavaé Coryanthes |aka véely slad-
kou vini §favnatych vyrastkd a pocitd s tim, Ze
vcely se budou tlacit v jeho kvétu, az jedna spad-
ne do nadrzky s Cistou vodou, a jsouc nucena vy-
lézti uréitym vychodem, dotkne se pestiku a po-
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prasi se pylem. V jiném kvétu pak vcela takovéa
stejnym zplsobem oplodni pestik. Toto zafizeni,
v némz ona tekutina neni uréena k ldkani hmyzu,
nybrZ jen k tomu, aby se v ni omocil, Ize nazvati
pfimo dabelskou kombinaci a macchiavellskym
planem.

— To je velmi zajimavé, pravi kontemplator, a
unika to oviem oku neodbornika. Co viak soudite
o pluvodu inteligence rostlinné?

— O tom jsem nepfemysiel.

— Nezda se vam, Ze je dana rostlinam Inteligen-
ci svrchovanou?

— Co minite Inteligenci svrchovanou?

— Bobha.

— Té hypothesy nemam zapotfebi.

— Vidite, sousedova krava také ne.

1,
o

Drobounké kvitky pampelisky jsou stésnany na
roz§ifeném luzku v mali¢ky Ubor podobajici se je-
dinému kvétu.

Pampeliska je hvézda zelenych mezi. Své pokofe
se naucila ode hvézd.

Hledis na Polarku a vidi§ jen jedinou hvé&zdu —
a pfece jsou to hvézdy tfi.

Divas se na pampelisku a myslis, Ze je to jediny
kvét, a je to kvétli mnozstvi.

Pampeliska je zakyni hvézd a proto sviti jasné
Zlutym svétlem.

Moudrost jeji je nebeska. Velikost jeji je v pros-
toté.

A jeji plody jsou naZky s bilymi chocholky se-
stavené v bilou kouli. Zavane vétfik — i rozletuji
se. Zobrazuji u¢edniky, které Pan poslal bez mosny
a bez obuvi do svéta. A vétiik je Duch svaty, ktery
vane, kde chce, a slysis jeho hlas, ale nevis, odkud
pfichazi a kam jde.

A vétrik nese nazky na mista sucha i vlhka, mék-
ka i tvrda, hostina i nehostina, irodna i pusta, bliz-
ka i vzdalena. A ony leti, kamkoliv je nese.
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OBYCEJNE VECI

Cigareta! Zobrazuje pomijivost. Tutto passa —
v§e miji, volala by svatd Katefina Sienskd, kdyby
vidéla nékoho koufiti. Todo es nada — v3e je nico-
ta, volala by svata Terezie.

Cigareta — tof trava, jeZ dnes jest a zitra shofi
podle kdzani na hofe. (Mat. 6, 30.) VSe se rozplyva
v dym. A zbyva jen popel — prava podstata lidské
télesnosti. Prach jsi a v prach se obrati§. Koufeni
by mohlo byti tkonem adoracnim, kdyby clovék
koufici byl pamétliv své nicoty a kdyby si fekl:
Sic transit gloria mundi, kdyZ odhazuje opalek.

Aviak clovék nekoufi, aby vyznaval svoji sla-
bost, nybrz aby na ni zapomnél. Hlad, Zizef, zimu,
nepohodu vydrzel vojék, mél-li cigaretu. Pfi Gtoku
koufil kdekdo. Koufenim se pfekonava strach. Kou-
feni je znak muznosti. Mali hosi koufi tajné, po-
névadi by radi byli muZi. Zendm nesludi, kdyi
koufri.

Moralisté budou vykladati, Ze koufeni je vasen.
Hygienikové budou fikati, Ze koufeni §kodi zdravi.
Financnici si budou stéZovati, Ze tolik a tolik mili-
onu se rocné prokoufi. Estetikové budou pouka-
zovati, ze kufaci maji Zluté zuby.

Ale lidé budou dale koufiti, ponévadz se stydi
za svojl slabost. Chtéji byti statecnl, nebot jsou
zbabéli. Chtéji byti klidni, nebof se rozéiluji pro
malickosti. Chtéji byti muzni, nebof jsou kfehci.

Jeden misionaf cestou vlakem koufiva. Zertem
pry odhaduje vzdalenosti podle poétu doutnikd,
jeZ cestou vykoufi. Je to daleko tfi virzinky, fiké
na pfiklad.

To je vice neZ vtip. K pahrbkim véénym je dale-
ko. Nohy clovéka jsou slabé, srdce élovéka je ne-
statecné, Zivot lovéka je kratky. Cigareta je mira
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lidstvi: mira sily, mira cesty, mira Zivota. Jak daleko
mam je§té&? Snad jiz jen — jednu cigaretu.

Y
.

Diva-li se ¢lovék na krabicku sirek, pfipadaji mu
na mysl jen obycejné nédméty, hodici se tak do
$kolnich cCitanek. Mala jiskra — velky pozar. Pro-
meteus na skadle — uzZite€nost ohné. Od kfesadla
k zdpalce — vynalézavost lidského ducha.

A ponévadz takové naméty jsou ubohé, neltés-
né a preivykané mnohokrat, je patrno, ze clovék
mé vidy jen takové myslenky, jakych je hoden.
Clovék myslici Elovécky jest jako obét ElidSova
— vl leZici na hranici a ¢ekajici, az nebe seile
ohen, ktery by jej stravil ke cti Hospodinové.

Sirka je kus dfeva, ktery nevzplane sam od sebe.
Musi se mu pomoci. Trochu fosforu a siry ji ucini
schopnou, aby se vznitila. Skrtni — zasy¢i hlavicka,
prudce zahofi, zapachne, ale potom hned ztichne,
a plamének pokojné se vpiji do dfeva. Rozeznej,
co dabelské a boZské v tom skrtnuti! Zasyknuti ha-
di, zdpach zmaru — tot débelské. Tichy a Cisty
plamének — tot bozské. To dfevo hofici — lidsky
duch. Ne to prudké vzplanuti, ale ten tichy plamen
vitézi.

Archandél Michael bojoval s dablem o télo Moj-
ZiSovo. Kdo by pochyboval, ze andélé a d'abli bo-
juji o zivouci lidské duse?

Kdosi si dal praci a pocital, kolik sirek je v kra-
bicce. Shledal, Ze jich tam je nestejné. Vypocital,
kolik ziskd tovarnik, dava-li do krabicky o sirku
méné. Podivné, nac lidé pfijdou a na¢ maji kdy.

O pastyfové dusi! Poéitaji-li unudéni lidé sirky,
pocitejte duse! Viechny jsou ureny, aby hofely
ohném BoZim. V&&na Pravda di: Ohef na zem pus-
tit jsem pfiSel, a co chci jiného, nez aby se vznitil?

s
.

— Pro¢ vzdych&$? ptala se jehla hedvabi.
— Protoze do mne pichas, odpovédélo.
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— Nerozumis mi, pravila jehla, citi§ jen bodani
mého hrotu: ale viz, co ti nechavdm! Projdu tvym
télem a opét odejdu. Za to bude$ zafiti stfibrem
a zlatem: rozkvete$ spanilymi kvéty a néZnymi ob-
razy. A nakonec budes$ zdobiti oltaf Nejvy$§iho.

— Rci, jaké je tvoje jméno? tazalo se hedvabi.

— Jméno mé je Bolest, zaseptla jehla.

1

-

Na obycejné véci se divaji netoliko §patni mys-
tikové, ale také dobfi povidkafi. Dobry povidkaf
potiebuje pro svij dé&j, aby se dva manzelé roze-
§li. Je neuvéfitelné, Ze mu k tomu postaci utrieny
knoflik. Nebof utrieny knoflik zpUsobi, Ze manzel
je nespokojen. Z jeho nespokojenosti povstane
hadka. Z hadky povstane nepfekonatelny odpor
etc.

Také dobfi ekonomové se divaji na knofliky. Ta-
kovy ekonom dovede udélati o knofliku celou
prednésku. Vylozi, kolik lidskych rukou pracovalo,
nez se dostal knoflik na kabét. Zacalo to v baviné-
nych plantazich. Proélo se skladisti, pfistavy, nadra-
Zimi, prfadelnami: tak vznikl latkovy povlak knofli-
ku. Pak se zacalo dobyvanim rudy Zelezné, prosio
se hutémi, tavirnami, plecharnami, strojirnami: tak
vznikl plechovy kotouéek knofliku.

Na knofliky mysli i dobfi humoristé. Jeden byv
trikrdt operovdn a maje jiti na operacni stll po
ctvrté, prosil ironicky chirurga, aby to bficho udé-
lal na knofliky — pry pro dal$i pfipady.

Z toho vyplyva, ze o knofliku bylo feceno jiZ
témér vie. Lze tedy opakovati o knofliku jen obec-
né pravdy. Knoflik drzi vidy jen uréitou dobu. Po-
tom se utrhne. Utrzeny knoflik je vidycky udalost
nepfijemnd. Povaluje se pak leckde jako nemila
pfipominka né&ci nepofadnosti. Knoflik oviem za
nic nemuze. Od chvile, kdy jej pfi§ili, byl trhan.
Drzel, dokud drZela nit.

I dude je tak trhana: pokusenim, bidou, nestés-
tim.
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Bylo jedno krasné dévce. | pfi§el sviidce nastro-
jeny a uhlazeny. Odolalo. Pfisel svidce bohaty.
Odolalo. A nakonec pfisel sviidce, ktery nebyl! ani
hezky ani bohaty. A dévce podiehlo.

Pro€? Ach, proc?

K pfesmutnym myslenkam vedou i dobfi novelis-
té, ktefi z knofliku délaji pficinu nestésti, i dobfi
ekonomové, ktefi vidi na knofliku tisice rukou,
i dobfi humoristé, ktefi pomoci knofliku davaji
Spatné rady lékafam.

A proto nechte dusi, at vzpominé na dobu svého
nevinného détstvi, kdy utrzeny knoflik ji vnukal jen
krasné a radostné mys$lenky. Bylo jaro a jizni slunce
se opiralo o bilé zdi chalup. A tam si chlapci hrali
o knofliky ...

Vidce naroda mél na svém stole kdmen, kterym
po ném hodil nékdo z postvaného davu, | obycejny
kdmen muiZe miti neobycéejny vyznam.

V Padové ukazuji poklad v basilice svatého An
tonina: mnoiZstvi kalichl, monstranci, relikviafQ
misek, zlatych i stfibrnych skvostld. O¢&i pfechazeji,
kdyZ se na vie divas. Nakonec vezme knéz oby-
c¢ejny kdmen a fekne: A zde je nejdrazsi véc to-
hoto pokladu — kamen, ktery mival pod hlavou
svaty Antonin, kdyz spal.

Hle, co muzZe pfipominati kAmen: hfich nebo po-
kani za hfich.

Jinak sotva kdo si v§ima obycejného kamene.
Lidé se divaji toliko na kameny drahé. Pouta je, co
visi na hrdle Zen a co zlodé&ji kradou a imitatofi
falsuji. Kameny neobycejné svadéji ke 1Zi a lou-
peiné vraidé. Kamenim obycejnym zbyva ukol
obycejny: aby slouzily pravdé a Zivotu. P

Pravdé: neb pfikazal Hospodin: Kdo by se rouhal
jménu Hospodinovu, smrti at umfe: vSecka obec
uhaZe ho kamenim. (Lev 24, 16.)

Zivotu: neb z kameni se stavi dam.

A duim je symbolem Cirkve, chrdmu duchovniho,
vystavéného k zachrané dusi. Co neuZite¢ného,
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v ném stalo se uzitecnym, co bez cile, v ném na-
lezlo cil, co nespojeného, v ném spojeno v jedno-
tu. A kédmen, jejz zavrhli stavitelé, stal se kamenem
Ghelnym. Veleknézi zavrhli Krista, avSak Blh ho
oslavil, uéinil jej kamenem Uhelnym — hlavou cir-
kve, aby sjednotil lidstvo veskeré, Zidy i pohany,
jako kdmen Ghelny spojuje v celek dvé zdi.

1
LA

Kamenim byvali trestani rouhadéi. Tak kazal Hos-
podin. Na dfevé pykali zlocinci. Tak kazal Caesar.
Ne na dfevé cedrovém, ale na dfevé obycejném.

Kameni slouZilo majestatu Boha. Dfevo slouzilo
majestatu clovéka.

KFfiz je dfevo. Umély strom. Na jeho vétvich misto
ovoce visi Cclovék. Ten strom je mrtvy a neroste.
Clovék je Zivy a umira.

Hyne zlodé&j, aby pokladny byly bezpeény. Hyne
lupi¢, aby pocestni pokojné mohli putovati. Hyne
vrah, aby lidé jisti byli Zivotem. Vidy totéz se da-
lo na dfevé: jeden umiral, aby v§ichni mohli Ziti.

KFize rodily ovoce: bezpecnost zivota casného.
Jeden jediny zrodil bezpeénost Zivota vécného.
Nezakofenén v zemi, jeZ se chvéla a pukala, nezi-
ven sluncem, jez haslo, strom z mrtvého dfeva nesl
plvodce Zivota.

ot
"

Kdyz se stéhujeme, nestoji za to, abychom vy-
tahovali ze zdi hfebiky. Nemaji ceny. A pfece ne-
muZeme byti bez nich. Zavé$ujeme na né&, co mame
uZite€ného a pékného. Jen tieba je dobfe zatlouci.
Vezmeme kladivko, nasadime hiebik a tlu¢eme na
hlavi¢ku. Nékdy se zkfivi. Je to nade vina: udefili
jsme nerovné anebo pfili§ silné. Hfebik se nebrani.
Neodporuje. Vnikd do tvrdé omitky a neopousti
mista, které jsme mu urcili. Nese a drZi véci, které
na néj povésime. Zemé je pfitahuje, ale hiebik je
drzi.

| jest hfebik obrazem Syna clovéka, jenZ nepfi-
Sel, aby mu bylo slouzeno, ale aby slouzil. JenZ ne-
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&inil vili svou, ale vili Otce nebeského. Jenz povy-
$en byv od zemé, pfitdhl vSecko k sobé a pfibliZil
k nebi.

Mezi nebem a zemi pnél pfibit hfebiky na dfevo.
V mista hifebl vloZil nevéfici Toma§ své prsty a
zvolal: Pan muj a Bih muj! Rany hiebi si ponechal
Pan i na svém oslaveném téle: neb jeho vzkfiSeni
je prévé tak reéiné, jako bylo jeho utrpeni.

Svaté hieby nalezla cisafovna Helena. KdyzZ je
vezla darem svému synu, vhodila jeden do hlubin
Stfedozemniho mofe, majic v Umyslu navzdy utisiti
stra¥né jeho boufe. Svaty Rehof Toursky to vypra-
vuje v VI, kapitole své knihy O slavé muéednikl a
dodavai, zZe od té doby se mofe vskutku zménilo a
pfestalo byti tak nebezpecnym.

Za tisice let ponofi se do hlubin mofskych pota-
péc a vynese svaty hieb. Snad nebude uz znéatl
jméno Boha, jenZ na ném pnél, a bude jej povaio-
vati — za obycejnou véc.
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