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JOSEF MYSLIVEC

O RECKEM CIRKEVNIM ROCE

Tém, kdoz z touhy po pozndni hiturgického Zwota ¥ecké cirkve
chtéph yniknouti do zddnlhivé spletitosti predpisi a slozZitosti litur-
gickych kmih, Cini, jak vime z viastni zkuSenosti, nejvétsi obtize
cirkeuni rok. Tém jsou urieny tyto ¥adky, které si naprosto neéini
ndroku na pojedndni védecké nebo systematické, nybr chtéji byti
vylucné populdrnimi, jakymsi pruym krokem, po némsz zdjemce ji3
snbze mize své znalosts doplnits z origindlid bohosluZebnych knih
sém. Proto také na nékterych mistech provddime srovmdni s cir-
kevnim rokem cirkve latinské, aby rozdily 1 shody byly tim patr-
néjsi a pochopitelnéjsi. Aby nemdtl obsah nadpisu tohoto clinku,
podotykdme: Pojedndvime zde o cirkevnim roku, kterého uzivaji
vSechny cirkeuni organisace feckého ritu, atf jde ji2 o cirkev sjed-
nocenou (obrfadu Feckého, byzantsko-slovanského ¢1 o sjednocené
v uZ§im slova smyslu, t. zv. Feckokatoliky ob¥adu slovanského) ¢1
o cirkve nesjednocené. PonévadZ vsSak mistni zvyky a éasovy vy-
voj zpusobuily mezi cirkevnim rokem téchto organisaci znacné roz-
dily, sledujeme hlavné kalendd¥ ruské cirkve nesjednocené a kalen-
dd¥ obradu byzantsko-slovanského, ktery je v podstaté tyz, jako
kalendd¥ nesjednocené cirkve ruské, prihliZime vsak téz k ponékud
odchylnému kalendd¥i ¥eckokatolikii slovanského ob¥adu. Rozsah
latky nedovoluje, abychom prihlizeli téz k zvldStnostem ostatnich
cirkevnich organisaci, vybudovanych na ritu feckém,K nemluvé o ji-
nych vychodnich cirkvich, jejich? kalendd¥ se Casto zdsadné odii-
Suje od kalendd¥e byzantského. Ucel tohoto Clinku také medovo-
luje, abychom se diisledné zabyuvali historii kalenddfe a proto nase
historické poznamky budtes povazoviny za pouhé nendroiné a ne-
vycerpduajici poznimky.

* * *

Tak jako ve vsech cirkvich krestanskych, pokud si1 viibec zacho-
valy liturgicky Zivot, rozdéluje se 1 v fecké cirkvi cirkevni rok na
dvé &asti, navzajem se prostupujici: svatky pohyblivé a svatky
fixni. Snad ta okolnost, Ze oba kruhy svatkové jsou obsazeny
v zcela oddélenych liturgickych knihach, zpisobila, Ze jsou od sebe
pfisné oddéleny a Ze proto nedochazi k smiseni obou pasem, jaké
zna latinska cirkev v dobé od 24. prosince do 13. ledna, kdy do
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propria de tempore je zasunuto obdobi svatkii vanocnich, jez by
vlastné patfilo do propria de sanctis a také tim, Zze fecka cirkev
nezna vzajemného pomeéru mezi temporalem a sanktuarem jez se
v latinské cirkvi projevuje v poctu nedéli po Zjeveni Pané a na-
sledkem toho i v poctu nedéli po Duchu svatém,

Recky temporal pofina velikonocni nedéli, Paschou a konci
Paschou pristiho roku. Obsahuje predevsim, tak jako na Zapadg,
Sest nedél povelikono¢nich, z nichz kazda ma své jméno. Po nedéli
Letnic se pak k nim pfipojuje posledni nedéle s vlastnim jménem,
(Vsech svatych) nacCez nasleduji 32 nedéle, jejichz pasmo obkro-
¢uje obdobi vanocni a konéi v dobé mezi Vinocemi a predpostlm
(podle nasich poymd v masopustu), nafez na né navazuji Ctyri .(a
nikoliv jako na Zapadé tri) pripravné nedéle postni s vlastnimi
nazvy. Na Sest daplnych tydnt velikého postu navazuje pak tyden
Utrpeni Pané (latinsky Svaty tyden), jimZ cirkevni rok kondi.

Naproti tomu okruh svatkd fixnich po€ina 1. zarim a konci
31. srpnem. Stretnuti svatkti obojiho okruhu projevuje se v boho-
sluzbé podle toho, o jaky stupen svatkd jde. Svatku prvé tridy,
jakym je ma pr. Zvéstovani Panny Marie, musi ustoupiti 1 Veliky
patek.

Obratme se nyni k podrobnéjSimu rozboru temporalu. Pascha
je svatkem vSech svatkd a -proto cely liturgicky Zivot se tomuto
slavnostnimu razu prlzpusobu]e Po cely tyden (zv Svetly) se ob-
vykly raz jednotlivych €asti oficia podstatné meéni, zpév prevazuje
nad recitaci a psalmodie ubyva. Také v eucharistické liturgii jsou
dodasné zmény, hlavné zaradénim velikonocnich hymnd, jez vy-
stridavaji obvyklé hymmické texty. Zvlasté vSak je vyrazné ote-
vieni kralovské brany v ikonostasu, symbolisujici otevieni bran
raje smrti Spasitelovou, jez poind pred orthrem (laudami)
FPaschy a kond& po liturgii v sobotu po velikonocich. Liturgicka
slavnost Paschy pocina o pilnoci z Veliké soboty na nedéli Paschy
orthrem (laudami). KnéZstvo s véricimi vychazi z chrimu, ob-
chazi jej a pred zavienymi chrimovymi dveifmi pocina knéz
laudy. Po obvyklé doxologii knéz intonuje velikonoéni tropar:
»Kristus vstal z mrtvych, smrti smrt potfel a tém, ktefi byli
v hrobech, Zivot daroval.“ Po nékolikerém opakovani tohoto tro-
paru sborem zpévaki, otevira knéz kfiZzem chramové dvere a cely’r
privod vstupuje do chrimové prostory, osvétlené a naplnéné vini
kadidla. Po laudach néasleduje liturgie, pfi niz se cte pocatek
eva;ngadla sv. Jana v raznych jazycich. Po 11turgu tedy jiz na
usvité, svéti knéz velikonotni pokrmy, které si véfici pfinesli. Po
polednach na den Paschy kona se jen hesperinos (neSpory). Na
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rozdil od Zapadu, kde svatecni charakter ma jiz jen pondéli veli-
konodcnt, slavi se v fecké cirkvi jako svatek jak pondéli, tak atery.
Ale lityrgicky maji v8echny dny celého tydne tyz slavnostni a ra-
dostny charakter jako Pascha sama.

Prva nedéle po velikonocich nazyva se Antipascha nebo Nedéle
Toméasova. Vsechny nazvy nedéli jsou v recké cirkvi totiz odvo-
zeny od namétu evangelia ¢teného na liturgii a tuto nedéli je to
perikopa Matousova evangelia o vyznani TomaSové, Druha ne-
déle po velikonocich oslavuje Zeny nesouci mrasti ke hrobu, My-
rofory (csl. Myronosicy) a Josefa z Arimatheje, tieti nedéle ma
nlzev od evangelia Jan 5, 1-15 o uzdraveni Slakem poraieného
(Kyrak: tu paralitu — Nedelja razslablenago). Ve stfedu po této
nedéli vzpomina se v liturgii, Ze uplynula polovina z padesati dni
do seslani Ducha sv. (MeSOpentekostx — Prepolovenije Pjati-
désjatnicy); temto svatek neni pouhym kalendarnim datem, ale
pixpomma uda]ost kterou zapsal Jan 7, 14—36, a ktera se stala
pravé v polovme starozakonnich letnic. Pravé tak jako tato
udalost a jako uzdraveni Slakem porazeného slavené predchozi
nedéli se udélo o svatcich letnic, tak i udalost, ktera se pfipornma
¢tvrtou nedéh po velikonocich a jez se proto nazyva nedéli Zeny
Samafské (Samaritidos — Samarjaniny, podle evangelia Jan 4,
5——45) prave tak ]ako zazraéné uzdraveni slepého (Jan 9, 1—38),
prlpommane o paté nedéli. Nanebevstoupem Pané slavi se, jak je
samozrejmé, ve ¢tvrtek po této nedéli. V nedéli mezi Nanebe-
vstoupenim a letnicemi se vzpominé 318 svatych otcfl, kteri se
zudastnili prvého obecného snému v Nikeji proti Ariovi. Nedéle
letnic je zasvécena jednak pnpommce seslani Ducha svatého na
apostoly, jednak oslavé svaté Trojice, proto se také v lidové ruskeé
mluvé nazyva tento svatek dnem sv. Trojice, kdezto pondeh po
letnicich, které ]e svatkem pravé tak jako u nas, je zasvéceno
zvlastni oslavé treti BoZské osoby. Reckokatolici slovanskéhao
obfadu vsak slavi v nedéli pouze pamatku seslani Ducha svatého,
kdezto v pondéli vedle oslavy Ducha sv. slavi téz svatek sv. Tro-
jice. Zvlastnosti nedélni bohosluZby je to, Ze liturgie se posunuje
k poledni, tak aby na ni mohly navazovati neSpory, pfi nichz se
knéz v klece, obracen k lidu, modli nékolik obsihlych modliteb
k svaté Trojici V nedéli po letnicich se slavi pamatka vSech sva-
tych, jako zavér této casti cirkevniho roku, jejiz bohosluzebné
texty jsou obsazeny v Triodu (viz nasl. clanek) Dalsi 32 nedéle
maj{ své proménné texty totiz obsaZeny v jiné knize, zv. Oktoich
(viz tamtéz).

Triodni sluzba po¢ina pak zase o zminénych ¢tyfech nedélich,
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ktere jsou pripravou k velikému, t. j. ¢tyficetidennimu postu. Jsou
to predevsim Nedéle publikana a farizea, kdy se:¢te toto podoben-
stvi z Luk. 18, 10—14,a Nedéle marnotratného syna (Luk. 15, 11
az 32). V pondéli po této nedéli pocina pist od masa, proto se také
nasledujici nedéle nazyva masopustni (Tis apokreo — Mjasopust-
naja); v sobotu pred touto nedéli vzpomina se vSech zemfelych.
Umisténi vzpominky na tento den je krasné odiivodnéno obsahem
evangelia o poslednim soudu, které se ¢tenamasopustni nedéli podle
Mat. 25, 31—47, a tu v predvecer pripominky této posledni uda-
losti lidské historie vzpominaji zivi vSech téch, ktefi jiz
sledniho soudu ofekava)i mimo tento svét.") V pondéli po nedéli
masopustni poCina téz past od laktancii a proto se cely tyden i
s nasledujici nedéli nazyva Syropustnou (Tis tyrofagu — Syro-
pustnaja)., V predvecer velikého postu jako by se cirkev posilo-
vala vzpominkou na ty, kteri ve svém Zivoté vynikli télesnou
askesi a proto v sobotu pred nedéli syropustnou slavi pamatku
vSech sv. poustevnikd a mnichd.

Pondélim po Nedéli syropustné, kdy ve vSech liturgickych tex-
tech se ozyva pripominka padu prarodicli, pocina veliky plst.
Z mnoha zmén, které nastiavaji v liturgii, pfipominame jen nej-
vyraznéjSi. Eucharisticka liturgie podle sv. Jana Zlatoustého slavi
se jen o sobotach (prip. o svatku Zvéstovani) a v Nedéli kvétnou,
kdezto v prvnich péti nedélich velikého postu slouzi se liturgie sv.
Basila Velikého. Pri ni se proménuji dva dalsi ,,agnce”, které
se pak pfijimaji ve stfedu a v patek pri liturgii predposvécenych
dari. V ostatni dny postni kona se pouze oficium. K tomu vsak
tfeba pripomenouti, ze soboty a nedéle postni kromé nékolika
mensich liturgickych zvlaStnosti zachovavaji svi{ij slavnostni
charakter. Plati to predevSim o nedélich. kdy se bez zmény
vzpomina Kristova zmrtvychvstani, tak jako v -ostatni nedéle
v roce.

V sobotu pred prvni postni nedéli vzpomina fecka cirkev za-
zraku Theodora Tyrona, ktery se podle tradice udal r. 362, prave
v sobotu pred prvou postni nedéli. Tehdy totiz cisaf Julidan Od-
padlik dal pokropiti krvi prolitou pri modlosluzbé vsechny po-

1) Druhi vzpominka na zemrelé je liturgickymi knihami stanovena na so-
botu pred letnicemi. Ale ruskd cirkev slavi jeSté tfeti, lidovou a snad proto
nejoblibenéjii pamitku viech vérnych zemfelych, a to bud v pondéli ¢i v ttery
po Ned¢li Tomasové. I kdyz tato vzpominka, zv. Radunica, krédsné zapadd do
rdmce velikonolni radosti, k niZ jsou zvdni i zemfeli, nelze neuznati, ze je
vlastné prezitkem z pohanskych dob
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krmy, které by kresfané druhého dne mohli pfi svém postu na-
koupiti. V noci se vSak zjevil sv. Theodor Tyron euchaitskému
biskupu Eudoxiovi, upozornil jej na to, co se stalo a poradil mu,
aby vérici tohoto dne ]edll kolivion, kadi z rozvafeného obili,
oslazenou a okorenénou. ) Proto se k pocte svétcove kona tohoto
dne moleben (modleni), pfi némzZ se svéti a rozdava véficim tento
pokrm. Prvni nedéle postni ma nazev: Nedéle pravoslavi. Je totiz
vzpominkou na slavnost pravoslavi, kterou r. 842 ukoncila fecka
cirkev dlouhé obdobi boji o Gctu ikon. Jako stala pfipominka
tohoto vitézného zavéru nejtézsiho boje, ktery fecki cirkev ve
svych de€jinach prodélala, kona se v tento den kazdorocné v kate-
dralnich chramech slavnost pravoslavi, pfi niz se anathematisuji
kacifi a nepratelé cirkve, vzpomma se vSech téch, kteri byl cirkvi
vérni a vSech téch, ktefi ji nyni vladnou.’) V ostatnich chramech
ruskych koni se od r. 1901 moleben, ktery je vytazkem z ritualu
slavnosti pravoslavi. O druhé nedé€li postni vzpominaji nesjedno-
cené fecké cirkve svého posledniho velikého bohoslovce Rehofe
Palamy, ruska cirkev pak, jiz v emigraci, polozila na tento den
svatek vSech svatych ruskych zemi. Tento svatek prevzal takeé
nejnovéjsi  byzantsko-slovansky kalendaf (o némz jeSté vice na
konci této stati),

O treti nedéli postni klani se vérici fecké cirkve sv. Krfizi, ktery
knéz vynasi ve slavném priavodu pri nedélnim matutinu z oltarni
prostory do chramu. Ctvrtou nedéli se vzpomina zakladatele mnis-
ské koinobijni askese, sv. Jana Klimaka (zemf. okolo r. §80). Ve
ctvrtek po této nedéli se zpiva t. zv. veliky kajici kanon, jehoz
autorstvi je pripisovano sv. Ondreji Krétskému, a po ném kajici
kanon se jménem sv. Marie Egyptské, v sobotu pak nejvetsi
byzantsky hymnus k pocté Bohorodi¢ky ,,Akathistos”, za jehoz
autora je povazovan patriarcha Serglos I (610——638) "nebo patr.
Fotios (X. stoleti), Pati nedéle postni prmasx pfipominku veliké
kajicnice sv. Marie Egyptské. V patek po této nedéli konci vehky
pust, takZze sobota pred Kvétnou nedéli ma jiz mimopostni raz se
vzpominkou na vzkfiSeni Lazarovo, které v tyz den vzpomina
1 latinska cirkev. Kvétna nedéle pak, ]ez patfi k nejvétSim svatkam
v roce, ma zcela radostny rdz, pri némsz se fecka cirkev plné vziva

?) Kolivion (csl koliva, kutua) pouzfvd se i pri vzpominkové bohosluzbé
za mrtvé a vafi se dnes z pSenice, sladf medem a nékdy se k nf pfiddvajf

i rozinky a jiné zlepSujici prisady.
3) Dodnes piivabny popis slavnosti pravoslavfi v moskevském chrimu Ze-

snuti Bohorodi¢ky najdeme v Havlickové: ,,Obrazy z Rus“.
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v radostnou a slavnou naladu historické Kvétné nedéle, jak ji
uréila svymi obfady cirkev jerusalemska, z niZ jak cirkev zapadni,
tak recki pfevzala svéceni ratolesti. (PonévadZ na vychodé se
svétily ratolesti fikové, recky to vaion — nazyva se: Kyriaki ton
vaion, csl.: Nedélja vaj, nebo cvétonosnaja.) Tak jako v dobé
velikého postu stavi fecka cirkev pfed ofi véricich ptiklady kajfc-
nosti a povzbuzuje k radnému proziti obdobi uréeného pro zvyse-
nou pédi o dusi a tak jako v sobotu a v nedéli Kvétnou neomezuje
radost z Kristova triumfu pf1 vzktiSeni Lazarové a na cestd do
Jerusalema, tak zase diva v tydnu Utrpeni Pané bez omezeni pro-
ziti smutek nad vrcholnou udalosti Nového Zikona. Smuteéni
nalada se prihlasuje jiZ o neSporach na Kvétnou nedéli vefer;
v prvych trech dnech svatého tydne slouzi se liturgie predposvé-
cenych dart. Pfi terci, sexté a noné, ktera liturgii predchazi, pfe-
éte se v téchto dnech celé evangelium sv. MatouSe, Marka, Lu-
kade a Jana (jen do 14, kapitoly), rozdélené celkem na devét &asti.
Raz bohosluzby Velikého ¢étvrtku se podstatné 1i8i od charakteru,
ktery ma v latinské cirkvi, ponévadz liturgické texty nijak zviasté
nevyzdvihuji ustanoveni eucharistické obéti, spiSe pripominaji
vyznam toho, ze Kristus umyl svym uéednikiim nohy na znameni
pokory, zvlasté vSak zradu JidaSovu. Pouze liturgie sv. Basila,
slouzena jako pokradovani neSpor, je pripominkou toho, co pro
latinsky Zapad je mySlenkovou osou tchoto dne. Pravé tak jako
na Zapadé, myje biskup ve svém katedralnim chramu nohy dva-
nacti knézim a tento den svéti se i svaty olej (myro). PonévadZ
viak pfiprava myra je velmi slozita a nakladna (vafi se jiz od
tfeti nedéle postni), nekona se kazdy rok a ve vSech katedralnich
chramech. V Rusku se na pr. svétilo myro pouze v Moskvé a
v Kyjevé. Vecer tohoto dne anticipuje se matutinum Velikého
patku, pfi némz se ¢te dvanict uryvké z evangelia o utrpeni Pané.
Na Veliky patek rano slouzi se t. zv. ,carskije ¢asy”, t. j. souvisla
prima, tertie, sexta a nona spojené se &tenim evangelia. Jejich
nazev pochaz{ jesté z doby byzantské, kdy se této bohosluzby zii-
&astnil cisaf. Odpoledne, oby¢ejné ve tfi hodiny, jako pfipominka
smrti Padné, kona se hesperinos (ne$pory) a na konci jeho se ve
slavném privodu vynasi z oltifniho prostoru epitafion (csl. plas-
canica, obraz mrtvého Krista), ktery se klade k uocténi véricich
na stil yprostred chramu, ozdobeny asi tak, jako v naSich kraji-
nach Bozi hrob. Pfed nim se pak konaji dal§i obfady, zejména
v pozdni vecer anticipovany orthros (laudy) Veliké soboty, ktery
svym obsahem pfipomind pla& Kristovych vérnych nad jeho
télem pred uloZenim do hrobu. Schema tohoto orthru se lisi od
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obvyklé formy tim, Ze se pr1 ném rec1tu]e nebo zpiva 17. kathisma
zaltare (viz dalst clanek) pri cemz za kazdy ver$ zalmu je zasu-
nut vers t. zv. Pochval (enkomia) oslavujicich lasku Kristovu,
ktery sebe sama dal za obét, vyzdvihujicich rozdil mezi Kristem
mrtvym jako clovékem a Zivym podle pfirozenosti Bozské a oply-
vajicich nadéji v zitrejSi Kristovu slavu. Ruskym obyce]em ]e
pravod s epitafiem, ktery se kona na konci orthru a pfi némz pri-
vod obycejné obchazi chram. Pravé tak jako na Veliky &tvrtek,
tak 1 na Velikou sobotu rano se slouzi neSpory, pfi kterych se ¢tou
paremie (lekce) ze Starého Zakona, z nichZz nékteré jsou tytéz,
jako lekce Ctené pri obradech Bilé soboty na Zapadé. Podobné
jako na Zapadé, i zde méni knéz tmava roucha za svétla, a to pri
éteni evangelia (Mat. 28, 1—15), jez tvofi spojku s nasleduyjici
liturgii sv. Basila. Podle pfedpisu Triodu ma tato bohosluzba
konciti ast o 7. hodiné vecerni naseho ¢asu (nyni konéi ovSem jiz
pred polednem). Poté se svétival chléb a vino, kterym se ponékud
nasytili vérici a setrvali v chrdmé, aby wvyslechli ¢teni celych
Skutk®i apostolskych, jez mélo skonciti o 10, hodin€ vecerni, kdy
pocala pilnoéni bohosluzba (poluno$¢nica, mesonyktikon) s ka-
nonem Veliké soboty ,,Morskou vinou“, pfi némz knéZstvo pre-
neslo epitafion do oltare, kde jim pokrylo oltifni stil (trapezu).
Podle dnesni praxe pocind ¢teni Skutkd aposStolskych az o 10. ho-
diné vecerni a zkracena pilnotni bohosluzba az kolem 11. hodiny.
O ptlnoci pak kon¢i okruh proménlivych svatkil a novy okruh za-
hajuje orthros Paschy.

Tim jsme v hrubych rysech popsali fecky temporal®) a pfistou-
pime k strunému popisu sanktuaru, jemuZ je vSak tfeba prede-
slati nékolik slov o hodnoté svatkd. Podle kalendare ruské nesjed-
nocené cirkve a podle kalendare byzantsko-slovanského ritu roze-
znava se Sestero druhli svatkd. Do prvé skupiny patfi vSechny
svatky Pané, Bohorodicky, Narozeni sv. Jana Pfedchidce a Stéti
jeho, jakoZ i svatek sv. apoStolti Petra a Pavla; tyto svatky mayji
v bohosluZebny"ch knihdch znak kfize v kruhu. Druhy stupen
svatkli, vyznaCeny krizem nad pulmeswem tvofi svatky svatych,
pfi nichZ se kona t. zv. celononi bdéni, tfeti skupinu pak svatky
svatych (znakem je pouhy kfiz), kdy se jiz celonofni bdéni ne-
kond. Dalsi tfi skupiny mensich svatkd se od sebe lisi jen vétsi &
mensi rozvitosti liturgickych texti, se kterymi se zde nemtZzeme

%) Pro tiplnost poznamenivdme, Ze feckokatolfci feckého a slovanského
cbfadu prijali z latinského temporilu nékteré svitky Pin&, jako BoZfho Téla,
Nejsv. Srdce P4né a Bolestné Panny Marie.

9



JOSEF MYSLIVEC

blize zabyvati. Toto rozdéleni svatkt bylo stanoveno na moskev-
ské synodé r. 1681. Reckokatolici slovanského obfadu se v3ak pfi-
drzuji zvlastnosti Mineje (viz nasl. ¢lanek), vydané v pocajevském
klastefe r. 1761, a rozeznavaji devét druhd svatkd.

Novy rok a zaroven svatek sv. Symeona Sloupovnika je svat-
kem tfetiho stupné. K dvanacti svatkim prvého stupné patfi v zari
Narozeni Panny Marie, slavené, tak jako na Zapadé€, osmého dne
tohoto mésice. NejstarSi svédectvi o tomto svatku na Vychodé je
obsaZeno v promluvé cafihr. patr. Prokla (434—446), tedy velmi
Casové blizké Sacramentariu Gelasiovu, kde je svatek po prvé do-
svédCen pro cirkev zapadni. Druhym zafijovym svatkem, patficim
k této skupiné, je Pozdvizeni svatého Krize, jez je jak znamo,
vlastné pamatkou posvéceni chramu Anastase v Jerusalemé. Dnes
si jim vSak fecka cirkev pripomina vitézstvi cisare Heraklia nad
perskym Chosroem (626), kdy pri dobyti Jerusalema dostaly se
do krestanskych rukou 1 ostatky sv. Krize, ale vedle toho si 1 pfi-
pomina nalezeni sv. Krize, pro které nema zvlastniho svatku, tak
jako zapadni cirkev 3. kvétna. K svatkim druhé tfidy patfi pa-
matka smrti (Metastasis — Prestavlenije) sv. Jana Bohoslovce
(t. j. apoStola a evangelisty, 26. zafi), jejiz vznik nutno odivod-
niti apokryfnimi akty Pseudoprochorovymi. Hned prvého dne
meésice fijna slavi se zvlastni, jen ruské cirkvi vlastni svatek Po-
krova Presv. Bohorodiéky, patfici k prvé tridé svatkd. Byl usta-
noven knizetem Andrejem Bogoljubskym a jeho pfedmétem je
pfipominka zjeveni Panny Marie sv. Ondreji jurodivému v jed-
nom z cafihradskych chramid v pol. X. stol.,, ale smyslem jeho je
oslava Bohorodicky jako primluvkyné za lidstvo, nebot pfi onom
zjeveni vidél ji svétec, jak svym omoforem (plastém) pokryva vé-
rici shromazdéné v chramé. Z listopadovych svatki patfi k dru-
hému stupni svatek sv. Jana Zlatotstého (13.), k prvé skupiné
pak Obétovani Panny Marie (vlastné Uvedeni Panny Marie do
chramu), jehoZ historické jadro opird se o apokryfni evangelium
Jakubovo a jeho zpracovani. Z prosincovych svatkd patfi k druhé
skupiné pamatka sv. MikulaSe, ktery se ze vSech svétci feckého
Vychodu t&8i nejvétsi tcté jako pomocnik v mnohych pozemskych
strastech. Druha polovina prosince je jiZ poznamenana pfedzvést-
mi Narozeni Pané. Tak v nedéli po 11. prosinci pfipomina si Fecka
cirkev svaté ,Praotce Krista podle téla“, t. j. Abrahama, Isika
avjakuba, a posledni nedéli pred Narozenim Pané svaté Otce, t. j.
vsechny ty, ,ktefi se od stvoreni svéta Bohu libili, od Adama aZ
do sv. Josefa,” péstouna Pané, Dny od 20. do 24. prosince jsou
Jakousi Sirsi vigilii Narozeni Piné. V siam pfedveter Narozeni
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Pané (24. prosince) slouzi se ramo carské casy, v té formé, jak
jsme o nich shora mluvili, ¢asné po polednach pak (nebo podle
nyne151 praxe tésné pred polednern) nespory tohoto dne, k nimz
se pripojuje liturgie sv. Basila Velikého. Veler pak sklada se
celonocni bdéni z apodeipnu (povecerija - kompletare), ponevadz
nespory byly jiz odslouzeny dopoledne a orthru. ]mak nemaji
vanocni svatky zadnych zvlastnich obradd. Dne 26. prosince slavi
se ,,Sobor” (Synaxis) Presv. Bohorodicky, 27. pamatka sv. prvo-
mucednika Stépana, 28. pamatka 20.000 mucednikd nikoméd-
skych, umucenych Diokletianem pravé o vanocnich svatcich a 29.
mladatek betlemskych, jejichz pocet podle tradice recké cirkve se
udava na 14.000. V nedéli po Narozeni Pané slavi se spolecna pa-
matka svatého Josefa péstouna, krale Davida a Jakuba, bratra
Pané. Dne 1. ledna, kdy stejné jako na Zapadé slavi fecka cirkev
Obrezani Pané, ale téz pamatku sv. Basila Velikého, slouzi se
opét liturgie tohoto svétce. Svatek Zjeveni Pané ma tyz liturgicky
charakter a hodnost jako svatek Narozeni Pané; je to jen dusle-
dek starSiho pivodu tohoto svatku, jenz vlastné byl dlouho pro
krestansky Vychod jedinym svatkem, oslavujicim vtéleni Syna
Boziho. Proto také dny od 2. do 5. ledna jsou jeho rozsifenou
vigilii, obrady dne 5. a 6, ledna jsou tytéz jako 24. a 25. prosince.
Navic je zde pouze svéceni vody s prekrasnou modlitbou sv. So-
fronia Jerusalemského. Odbyva se obylejné vné chramu, u reky.
Nasledujictho dne pak oslavuje feckd cirkev souhrnny svatek
(sobor, synaxis) sv. Jana Predchtidce a Krtitele. Z ostatnich led-
novych svatkfi tfeba se zminiti alesponn o svatku Tfi hierarchi
(30.), t. j. svatého Jana Zlatotstého, Rehore Bohoslovce a Basila
Velikého. Svatek vznikl v Byzanci az v XI. stoleti, kdy za rozepri
o tom, kdo z téchto tri svétcli je vétsi, zjevili se nékdy v letech
1081 az 1084 vSichni tf1 Janovi, biskupu v Euchaité a doporucili
mu, aby rozepre byly odklizeny ustanovenim spolecného jejich
svatku. V tnoru patrfi k svatkim prvé tfidy naSe Hromnice, které
se na Vychodé nazyvaji Setkani (Ypapanti-Srétenie, t. j. setkini
Krista se starcem Symeonem). Je to svatek Kristv, nikoliv
mariansky jako na Zapadé. Nasledujciho dne pak je vzpominka
starce Symeona (prljmlm Theodochos-Bogoprijimec) a prorokyné
Anny. Koncem meésice pak (24.), slavi se prvé a druhé nalezeni
hlavy sv. Jana Predchtdce (po prvé byla jeho hlava nalezena ve
IV. stol. v Jerusalemé a udilost pfipomina i Martyrologium
Romanum, po druhé pak r, 542 v Emisii v Syrii). Také brezen
ma jediny svatek prvé tfidy, a to Zvéstovani Panny Marie. Z ostat-
nich breznovych svatkli tfeba se zminiti o svatku 40 mudednikd
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sebastijskych (9.), jejichz ucta byla v Byzanci velmi rozsirena a
byla jakymsi domacim kultem armady. Duben ma jediny svatek
druhé tfidy, a to sv. Jifi, jehoz kult byl snad nejvice rozsifen vedle
uicty sv. MikulaSe, v ostatnich vychodnich cirkvich pak snad jesté
vice nez v Byzanci samé. Do stejné tfidy patfi svatek sv. apoStola
Jana, slaveny 8.kvétna. Pro studium poméruRima k starému Rusku
je zvlasté vyznamny svatek Preneseni ostatkdl sv. MikulaSe z Myr
do Bari, ktery byl ustanoven pouze v Rusku kratce po tomto pre-
neseni (1087). Tento svatek, zvany lidové ,,Nikola vesnoj*, tésil
se takové oblibé, Ze nékdy zastinil i vlastni, zimni svatek svétcilv.
Svatek sv. Kyrila a Metodéje, uciteld slovanskych (11. kvétna)
patfi v Rusku k svatkiim druhého stupné teprve od r. 188s, kdy
byl mu tento charakter pfiznan pri tisiciletém jubileu smrti sv.
Metodéje. Kalendar byzantsko-slovanského ritu prevzal tento
svatek 1 s jeho hodnotou, kdezto reckokatolici slovanského obfadu
prizpisobili se Gpravé svatku provedené L.vem XIII. r. 1880 (za-
chovavané dosud u nas), jez, jak znamo, byla vSak (pro celou
cirkev) brzy opusSténa a svatek posunut na 7. Cervence. 25. slavi
se pak pamatka tfetiho nalezeni hlavy sv. Jana Predchtidce v Ko-
manech v Kapadokii (nebo v Armenii) okolo r. 820 a jejiho pfe-
neseni do Carihradu za cisafovny Theodory a jejiho syna
Michaila. Cerven ma dva svatky prvé tridy, shodné se svatky
cirkve zapadni, a to 24. Narozeni sv. Jana Pfedchtdce a 29. sva-
tych apoStoldt Petra a Pavla. Nasledujiciho dne pak, jako svatek
treti tridy, slavi se spoletna pamatka vSech sv. apoStold (Synaxis-
sobor). Cervenec je poznamenan svatky ¢&tyf prvnich ruskych
svétcli: sv. Vladimira (15.), sv. Olgy (r1.) a sv. Borise a Gléba,
synti sv. Vladimira, ubitych jejich vlastnim bratrem Svjatopolkem
r. 1055 (24.). Z ostatnich cfervencovych svatki zminujeme se
o typickém meéstském svatku cafihradském (2.) UloZeni odévu
Presv. Bohorodicky v chramu Blachernském 2za cis. Lva a patr.
Gennadia v letech 458—471. Naproti tomu mistni palestinsky raz
st udrzel svatek Ohnivého nanebevstoupeni proroka ElidSe (I
pyroforos anavasis is uranus - Ognénnoje voschozdénije). Také
I. srpna zachoval se v kalendari vlastni meéstsky svatek cafihrad-
sky Privodu se sv. Kfizem (Proodos ton timion ksylon - Prois-
chozdénije {estnych drev). V srpnu totiz vypukaly obycejné
v Carihradé letni epidemie, kterym se meésto branilo tim, Ze jeho
ulicemi byly noSeny ostatky sv. KftiZze, chované v palacové
sakristii. Jiny podobny svatek je 16., kdy se vzpomini pfeneseni
,ne rukou utvoreného” obrazu Kristova (t. zv. Mandylia, sv.
Satku, na Zapad@ roucha Veroni¢ina) z Edesy do Cafihradu r. 944
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za cisafe Konstantina Porfyrorodného. Osud tohoto obrazu, ktery
by jisté mél pro celé krestanstvo nemensi vyznam nez turinsky
rubas, ponévadz jeho autenti¢nost je dosvédCena nepretrzitou a
nezkomolenou tradici od nejstarSich dob patristickych, je zahadny.
Podle jednéch zprav byl r. 1362 darovan Janem Paleologem
janovskému generalu Leonardu de Montalto, podle jiné, pravde-
podobné;jsi, byl za latinského panstvi v Carihradé uloupen benat-
skym dozetem Dandolo a spolu s jinymi vzacnymi relikviemi
zmizel pri zkaze korabu na mori. Tretim podobnym svatkem (31.)
]e ulozeni pasu Presv. Bohorodicky v chramu Chalkopratijském za
cis. Arkadia (395—408) kdy byl prinesen z Jerusalema. K svat-
kiim prvého stupné patn pak Proménéni Pané (6.), kdy se svéti
prvé plody z ovocné zné, a Zesnuti Bohorodicky (Koimesis-Uspe-
nije), odpovidajici zapadmmu svatku Nanebevzet1 Panny Marie.
Zminili jsme se vlastné jen o svatcich prvé tfidy, tedy asi naSich
svatcich zasvécenych, a nékterych, pro svoji odliSnost od zapadniho
kalendare zajimavych svatcich druhého a tfetitho stupné. Jinak
vSak je kazdy den celého roku zaplnén ne jednim, ale mnoha a
mnoha svatky svétcl a vyznamnych udalosti. Samo srovnani riz-
nych zvlastnosti kalendafsi jednotlivych cirkvi feckého ritu odhali
mnoho z ducha téchto cirkvi a ukaze, kde tkvi kofen jejich nabo-
zenského Zivota.

Je vSak jesté treba, abychom se zminili o dilezité slozce byzant-
ského liturgického rozdéleni asu, a to o sluzbé tydenni. Kazdy
den tydne je totiZ trvale zasvécen nékterému svétci nebo tajemstvi
a ma se zfetelem k tomuto zasvéceni sviij zvlaStni bohosluZzebny
formular. Naznaéili jsme jiz, Zze nedéle, na rozdil od Zapadu, je
zasvécena Zmrtvychvstani Pané. Projevuje se to nejenom ve sluz-
bé oktoichové (viz nasledujici dlanek), nybrz i ve vybéru evangelii,
ktera se ¢tou pfi nedélnim matutinu. Je to 11 perikop ze vSech Ctyr
evangelii o udalostech vztahujicich se na zmrtvychvstani Pané.
Tato evangelia se po vSechny nedéle roku (kromé Paschy a Nedéle
kvétné) stridaji. Pondéli je zasvéceno svatym ,nebeskym silam ne-
télesnym®, t. j. svatym andélim a archandélim, utery sv. Janu
Predchtidci, v jehoz osobé uctivaji se zaroven vSichni proroci, ve
stfedu se vzpomina udalosti, na Zipadé témér viibec pomijené,
zrady Kristovy, dokonané v radé farized, a oslavuje se sv. KriZ.
Ctvrtek je zasvécen vzpomince na sv. apostoly, vedle nichZ se pfi-
pomina sv. Mikulas jako zastupce vSech svatych hierarchta. Patek
je zasvécen vzpomince na utrpeni Pané a jeho smrt na kfizi, so-
bota pak pamatce v3ech svatych a vzpomince na mrtvé. Snad né-
koho zarazi, ze zadny den tydne neni zasvécen Bohorodiéce, ale
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toho upozornujeme na to, ze recka cirkev vzpomina kazdého dne,
pf1 kazdé bohosluzbé a vibec pri kazdé prilezitosti Bohorodicky
tak, ze by vyhrazeni jednoho dne v tydnu jeji ucté bylo jen zmenSe-
uim té velikosti a vyznamu, ktery fecka cirkev nejvétSi Pomocnici
a Primluvkyni lidstva dava.

Pojednani o cirkevnim roce by nebylo tplné, kdybychom se ne-
zminili o postech. Jak znamo, jsou v fecké cirkvi postnimi dny po
cely rok stfedy a patky s vyjimkou tydne paschalniho, tydne po
letnicich a dvou tydnt po Narozeni Pané, kdy radost z téchto
svatk® nelze umensiti postem. Dale odpada pist v tydnu po Nedéh
farizea a publikana, aby véfici se nepy$nili, jako onen farizej
z podobenstvi evangelia svou askesi a dale v tyden pred Nedéli
syropustnou. Kromé tohoto celorocniho postu a drobnych postu
vigilnich, o nichZ se podrobné nezminujeme, ma recka cirkev ctyri
velikd postni obdobi: veliky pist Ctyficetidenni, ktery pocini pon-
délim po Nedéli syropustni a konéi patkem pred Nedéli kvétnou,
(pro soboty a nedéle plati mensi tlevy, ale nikoliv od postu od
masa a laktancii), dale plst pfed svatkem sv, Petra a Pavla, ktery
po(:iné pondélim po nedéli Viech svatych a konci 28. Cervnem,
dale piist pred svatkem Zesnuti Panny Marie, trvajici od 1. do 14.
srpna a pust pfed Narozenim Pané, ili Flhpensky, od 15. listo-
padu do 24. prosince. Zvlasté se neoznacuje plst celého Svatého
tydne, jako samozfejmé pokracovani Ctyricetidenniho postu.

Snad se bude nékomu zdati konstrukce cirkevniho roku, jak
jsme ji v hrubych rysech vyli¢ili, prilis slozitou a daleko méné pre-
hlednou nez je cirkevni rok latinsky, ktery se takrka obtiskl do
tvare naSeho Zivota. Ale tu necht uvazi: Tento kalendar je dilem
dvoutisiciletého vyvoje, nevznikl najednou a nevznikl z jediného
ideového zaméfeni. Budovala jej nejen staleti, ale i riizna specific-
ka pojimani kfestanstvi, vyvérajici z podminek rasovych, zemé-
pisnych a narodnich. Dosud lze leckde vyloupnouti z tohoto kon-
glomeratu vrstvu palestinskych svatkd, ukazati na to, co do ného
vnesl duch syrského kfestanstvi a pomérné nejsnadnéji lze po-
znati promény a doplriky, které vznikly ze symbiosy byzantského
statniho a cirkevniho Zivota, jak se plasticky projevil zivotem na
cisafském dvofe cafihradském. A toto rozdéleni a ztvirnéni cir-
kevniho roku pfevzaly duchovni dcery Byzance, ostatni cirkve
feckého ritu. Kazda vtiskla kalendafi svou tvafnost, sviij narodni
charakter., Bylo nejen pozadavkem narodni hrdost1 v oblasti du-
chovni, ale i pozadavkem ryze statnim, aby narodni cirkev proje-
vila svou svatost a proto 1 dusto;nost 1 ve svém kalendari. Proto
do ného vstupuji novi a novi svétci. Vzpomerime na pf. jen srbské
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cirkve, do jejihoz kalendare vstupuji jako svétci témér vsichni
jeji srbsti vladari, metropolité a pozdéji patriarchové. Vzpomeri-
me jak kyjevska Rus doplnuje sviij kalendaf nejenom svatky
svych prvnich svétcd Vladimira, Olgy, Borise a Gléba, Antonia
a Feodosia Pecerskych, ale 1 svatky vzpominkovymi, jako bylo
Preneseni ostatkdi sv. MikulaSe z Myr do Bari nebo Posvéceni
chramu sv. Jifi v Kyjevé za Jaroslava Moudrého a pod. Tak také
postupuje Rus suzda ska, ktera rozmnoZuje cirkevni rok o svatek
Pokrovu Presv. Bohorodléky a to, zdi se, jen proto, ze sv. On-
dfej Jurodivy byl patronem knizete Andreje Bogoljubského, stejné
tak postupuje 1 Veliky Novgorod, ktery si do kalendare zaradil
den svého — pry zazraéného — vitézstvi na Suzdalci. Vznikaji
kulty lokalnich svétcd, kteri sdileji osudy téch, ktefi je uctivaji.
Pohrda-li stredovéky Rus néjakym krajem nebo jeho obyvateli,
nenachazi dosti posmesnych slov 1 0 jeho svétcich. Veliky pfelom
v ruské hagiografii a tedy i v ruském kalendari nastava za metr.
Makaria. Tento vysoce inteligentni duch, jeden z nejlepsich lidi
starého Ruska vibec, dovede podati pomocnou ruku tvrdosijnym
velikym knizatim moskevskym v jejich dile sjednocem Rusi a to,
co oni buduji politickou silou, pred jejimiz methodami nutno
nekdy s odporem odvratit tvaf, buduje on novym usporadamrn
cirkve vitézné. Nékolik desitek svétcti, ktefi byli odtud uctivani
]en svymi rodnymi rmsty nebo kraji, je nyni kanonisovano jako
svétci celé Rusi. Neni jiz ruského partlkularlsmu v zivoté narod-
nim, nebude ho ani v Zivoté cirkevnim, muZzové svaté Rusi jsou
tmelem jejiho sjednoceni. Ale i nyni je$té neni konec. To, co bu-
doval Makarij jako dilo ryze cirkevni, naboZenské a které jen ne-
primo pomohlo cilim politickym, ztraci nyni postupné svilj pi-
vodni charakter, svatky a svétci dostivaji se do kalendafe jen
jako projev prevahy moci statni nad cirkvi. Vzpomenme jen, jak
malo z toho, co pro nas je pojmem svatosti, najdeme u osoby ca-
revice Dimitrije ugliéského, epileptika, ktery v navalu choroby se
pravdépodobné sam smrtelné poranil, ale ktery se mél stiti na-
strojem politickych tendenci po smrti, kdyZ se jim nestal za Zivota
a proto musila byti jeho hlava obklopena nimbem. A Sifiti se
o zasazich synodalni cirkve do cirkevniho kalendafe bylo by pfilis
malo radostné a povzbudivé,

Ale je tfeba si uvédomiti je$té jedno. To, co charakterisuje vy-
chodni cirkev, zvlasté vSak cirkev feckou, je jeji necitelnost nebo
1 odpor vici intelektualni Cinnosti v zivoté nabozenském. To ne-
znamena, ze jeji vérici nabozensky nezije, jeho chapani nabozen-
skych pravd je jakymsi bezprostfednim, celostnim chapanim. For-
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mou tohoto chapani pak — a to vlastné formou jedinou — je
ritus, obfad, Zivot liturgicky, chcete-li. Neni to pouhy formalis-
mus, néjaky mySlenkovy obskurantismus, zkostnatélost. ZkuSe-
nost naSich liturgickych hnuti ukazuje, ze liturgie mize byti pra-
menem nabozenského Zivota v celé jeho Sifi. A plati-li toto stano-
visko na Zapadé, kde latinsky ritus s jeho fimskym, presné juris-
ticky vyhranénym slohem je tézko zptisobily zasahnouti bezpro-
stfedné smyslovou sféru, ¢im vice to plati o vychodnim ritu,
primo vychazejicim z predpokladdi smyslového zaujeti, kde ci-
tova a volni slozka se uvolniuje v slové 1 v akci, aby vytvorila mo-
numentalni jednotu, mohutné theatrum divinum, kde nelze roz-
umné uvazovati, kde nutno prosté se dat strhnout a dat se nést.
Divame-li se s tohoto zorného hlediska na fecky cirkevni kalen-
dar, pochopime vSechnu jeho zdanlivou spletitost, snad vyumél-
kovanost a nejasnost jako pouhé projevy onoho despotického
zchvaceni lidskeé duse, ktera musi byti ritem vedena k Bohu. Casto
se poukazuje na to, jak na pr. pro nas je ,,Babicka” Bozeny Ném-
cové nebo Mrstikliv ,,Rok na vsi“ dikazem toho, jak hluboko
poznamenala cirkev svym kalendafem Zzivot naroda a lidu. Ale
zactéte se do ruské literatury a uvidite, jak tam se cirkevni rok
primo zaryl do duSe naroda, jak pro narod jsou cirkevni svatky a
obdobi pfimo kategoriemi zivota, Vzdyt cirkev mu ukazuje do-
konce 1 to, kdy ma kositi seno (na Petruv puast), kdy ma sklizeti
ovoce (po Proménéni Pan€), kdy ma loviti ryby (Uspensky pust)
atd. Cirkev nejen svého véficiho ovladla svatky, nejen urcila smér
jeho Zzivota, ale ona i1 posvétila, zkrasnila jeho Zivot, Jeji dny ra-
dosti jsou dny jeho radosti a snad je v tom kus socialni funkce
cirkve, ze chtéla tento pofet dni radosti rozmnoziti co nejvice
v dobé, kdy jesté dovedla postaviti své kategorické slovo volajici
k spase nad nevrly hlas popohanéce, kterému se styskalo po praci
otrokové. Krasa zivota v krase zbudované cirkvi. Snad nejvystiz-
néji tuto myslenku vyjadril symbolista Valerij Brjusov ve své
basni ,,Hlidka"“, kde pozoruje svatky roku jako svétlé body
v ,,dnech vezdejSich“, které nam prochazeji ,,jak hlidka", aby
skoncil apotheosou cirkevniho roku: ,,Tak na strazi byvam, kdyz

plyne &asu tok, kdyZ pozorné se divim, je krasny cely rok.” (Pre-
klad P. Kricky.)
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NEKOLIK SLOV O RECKOSLOVANSKYCH
LITURGICKYCH KNIHACH

Pro toho, kdo je zvykly na latinsky misdl nebo brevid¥, je pruy
styk s bohosluZebnyms knihami Feckoslovanskymi velmi tézky.
V feckém obradu se totiz dosud setkévime se stavem, ktery na
Zdpadé existoval pred vanikem misdlu a cestovnich brevidii, tak
zvanych viatik, kdy bylo treba odbyvati liturgii eucharistickou nebo
oficium s nékolika riznymi knihami. Svod takovych knih, urceny
pro soukromou bohosluzbu nebo soukromé recitovini oficia v fec-
ké cirkvi dosud nevenikl, ponévadz zde je dosud bohosluzba ve-
Fejnym liturgickym tkonem, kde kazdému lLiturgickému Cwmitels je
vyhrazena jeho funkce, amz by 1 prejimal jiny liturgicky cimitel,
snad z nouze, snad z divodi praktickych. Proto tyto ¥ddky jsou
psany pro ty, kdoz bez ndvodu wvnikaji do liturgické praxe fecké
cirkve a nardzi zde na obtize z neznalosti zdkladnich pojmii. Proto
zde také pouzivime analogii z liturgie latinské, 1 kdyz jsme si vé-
doms, Ze nejsou vidy zcela presné.

Predni bohosluzebnou knihou je evangelidf. Je to vlastné boho-
sluzebny predmét, v némz se jeho knizni funkce ztraci. LeZi stale
na oltarnim stole (prestolu) a ma pr1 liturgickych funkcich
zvlastni vyznam (privod s evangeliem pri t. zv. malém vchodu
pri1 liturgii, vynaSeni evangelia a jeho libani pfi orthru, atd.).
Proto je také evangeliaf zpravidla vazan v zdobné vazbé a staré
byzantské a ruské evangelidfe byly vlastné po strance hmotné
nejcennéjSimi predméty chridmového inventife. Zde se vSak ome-
zime pouze na knizni popis evangeliare. I na Vychodé, pravé tak
jako na Zipadé byl evangeliaf zahy upraven k liturgické potrebé,
t. J. jeho souvisly text étyf evangelii byl rozdélen na jednotliva
zahlavi, perikopy, sefazené podle cirkevniho roku, Ve staré ruské
cirkevni terminologii nazyvaly se takové evangeliafe ,,aprakos*
(z feckého drpaxtes). Tato aprava, ovSem zptisobila, ze se do ru-
kopisti dostaly omyly pisarii, jez rukopis od rukopisu rostly, ze
jiz liturgiCti reformatofi pred patr. Nikonem, jako byl na pf.
patr. Josef, se snazili navratit se k ptivodnimu tvaru tetraevan-
gelia. Ovsem k liturgické praxi bylo nutno pfihlédnouti a proto
byla zavedena, vlastné jen zdokonalena stari tprava, ktera velmi
vhodné slucovala vlastnosti obou dvou typh evangeliare. Této -
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pravé jsou vérna vsSechna tiskova vydani 1 z nejposledné;si doby.
Rozdéleni na kapitoly a verse je umisténo na marginalni scholi
a zcela oddéleno od textu, do textu samého jsou Cervenym tiskem
vsunuta oznaceni perikop se jménem dne a svatku. Jejich obvykly
incipit (,,Za onoho casu...” a pod) je pak uveden pod ¢arou na
pnslusne strance a ]eho pripojeni k vlastnimu textu oznadeno
v ném Cervenou hvézdickou. Tak lze evangeliafe snadno pouzivati
1 prl riznych ¢tenich, prekrocujicich hranici jednotlivych perikop,
aniz by bylo tfeba néktery text vicekrat pretiskovati. Obdobnym
zpusobem je upraven 1 apoStoldf (csl. Apostol), ktery vSak jiz
patfi do kostelniho armarla, ponevadz ho vyluéné uziva lektor
(anagnostis, ¢téc, ktery ovSem nemusi byti podjahnem). Zcela
zvlastni, od zapadniho psalteria odliSnou upravu ma Zaltd# (csl.
psaltir’). V feckém obradu se totiz ¢tou zalmy v oficiu dvojim
zptsobem: jednak jsou to stalé zalmy, trvale zarazené na nékteré
misto neménné &asti oficia, jednak jsou to skupiny Zzalmd, jez se
do oficia zarazuji promeénlivé tak, aby se za tyden precetl cely
zaltar (ve velikém postu dvakrat za tyden). Na téchto mistech
recituje se zaltar rozdéleny na t. zv. kathismy (csl. kafismy, od
axdilw sedim, ponévadz se pri nich dovoluje sedéti). Cely zaltar
je rozdélen na dvacet kathisem, kazda kathisma pak na tfi t. zv.
»slavy®, t. j. tfi €asti oddélené od sebe doxologii. Pfi hesperinu
se Cte po jedné kathisme, pri orthru po dvou (ve velikém posté,
jak receno, dvojnasobek).

Do druhé skupiny liturgickych knih je tfeba predevSim zara-
diti sluZebnik (euchologion). Je to priruéni kniha knéze a jahna,
proto také jeho posledni vydani maji jen kapesni format, v dobeé
pred rozsirenim knihtisku byla tato kniha psana ve formé svitku,
rotulu, tak, aby jeji pouzwam pri llturglckych ukonech bylo co
nejsnazsi. (Dluzno totiz miti na paméti, ze pulpit nebo polstar
nezbytny na zapadnim oltari, je na reckém Vychodé neznam a
pokladani jinych knih na oltarni stil kromé evangelia je nepfi-
pustné.) Rozsah euchologii ve starsi dobé, ba 1 v poslednich tis-
ténych vy-dénich, je riizny. Vidy vSak tvofi jeho zaklad texty
vSech tfi liturgii (sv. Jana Zlatoustého, sv. Basila Velikého a
dard predposvécenych), text hesperinu, orthru, apodeipna a meso-
nyktika (veCerné-nespor, utrenji-laud, povecerija-kompletare, polu-
noscmcy-—rrraxtutma) VsSechny tyto texty vSak obsahuji jen
ty casti, které jsou dilezité pro knéze nebo jahna, nikoliv
texty ostatni. Tak na pf. ve formulari orthru schazi text
uvodniho Sestizalmi, ponévadZz v této dobé ¢éte knéz potichu
ranni modlitby, schazi zde aplné proménné ¢asti hymnické,
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ponévadz ty z jinych liturgickych knih zpiva sbor a knéz se
jich aktivné neucastni. Kromé toho byva v euchologiich fada
formulari, které by vlastné patrily do knihy ritualni, jako na pf.
Zzehnani velikono¢niho chleba, litie za zemrelé atd. a které jsou
zde pravé takovym zbytkem jednotné bohosluzebné knihy knéz-
ské, jako je nékolik formulara svéceni v fimském misalu zbytkem
starého sakramentare. Dalsi ¢asti euchologia, téméf nezbytnou, je
menologion (csl. mjesjaceslov), t. j. kalendaf sanktuaru, do néhoz
byvaji zarazeny ty proménné ¢asti formulafe, které knéz nebo
jahen recituji, nebo na nichz berou aktivné podil. To, co v latinské
cirkvi obsahuje pontifikal, to zde je shrnuto ve zvlastni knize
Slusebnik archijerejskago svjasCenosluzenija®; jsou to prede-
viim formulafe svéceni knézskych stupnia a svéceni téch pred-
métl, jez je vyhrazeno biskupovi. Jakymsi protéjskem, alespon
Castenym, sluzebnika je casoslov (orolojon). Obsahuje ty nepro-
meénné ¢asti oficia, které ¢te knéz, jahen, ale 1 lektor, takze zde
text jednotlivych ¢asti oficia je daleko SirSi, nez byl v euchologiu.
I zde jsou k zakladni ¢asti pripojovany ruzné dodatky, mezi ji-
nym i1 menologion a tabulky kalendarni. Casoslov je zakladni
knihou pro lektora. Ale ani ona neobsahuje az na malé vyjimky.
proménné &asti oficia. Ty jsou obsazeny ve tfech, pripadné cty-
fech bohosluzebnych knihach: oktoichu, triodu a mineji. Drive
nez o téchto knihach pojedname blize, je tfeba, abychom se kra-
ticce zminili o zasadach fecké cirkevni hudby, z niz vlastné tyto
knihy vznikly.

Dne3ni navstévnik ruského chrimu je pfedevSim upoutan sbo-
rovym zpévem a capella a ani si neuvédomi, ze to, co se mu zda
tak typicky vychodnim, je zde vlastné jen velmi pozdnim vlivem
Zapadu. Sborovy zpév v chramu vznikd totiz teprve za prvych
Romanovei pod vlivem zapadni evropské hudby. Do té doby
mélo Rusko (a rusti staroobfiadci vlastné aZz dosud) zpév homo-
fonni, jak si jej dodnes zachovala fecka cirkev a cirkve balkanské
tam, kde nepronikl rusky vliv sborového zpévu. I znamé podkar-
patské ,prostopénije” je vlastng poslednim ozvukem jednohlasé
hudby byzantské. OvSem tato homofonie se liila v provedeni od
homofonie latinského chordlu tim, ze zde melodii zpival jediny
zpévak, jemuz na druhém choru odpovidal druhy zpévak, oba
zpévaci pak byli pouze podporovini sborem chlapcti nebo jino-
chii, ktefi jejich melodicky zpé&v podbarvovali tahlym drzenim
ténu finalis té stupnice, v niz byl zpév zpévakil slozen. Ale na-
proti tomuto rozdilu je zde uplna shoda s latinskym choralem
v hudebni soustavé tohoto zpévu. Pravé tak jako zapadni, ma 1
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recka cirkevni hudba osm tonin, jejichz rozsah pfesné odpovida
osmi ptivodnim téninam choralnim. I zde se déli na dvé &asti po
¢tyfech toninach. Hucbaldovym pseudoantickym nazvéim auten-
tickych toni odpovida fecka ctvefice tonfi autentickych (fxo:
asevtol), Cislovanych od 1 do 4, a é&tvefici choralnich h

tond odpovidaji fecké Ctyfi tony plagilni (HXor =Ad;ter) Eislo-
vané I, 2 a 4, kdezto tfeti plagilni tobn ma nazev: 7yos Bapis.
V téchto osmi toninach byly slozeny vSechny byzantské liturgické
hymny, z nichz byla c¢asem vytvofena po mnohych zménich a
upravach jiz hotovych ¢&asti a po jejich doplnéni rozsahla pro-
ménna cast oficia celého roku, a to jak pro temporal, tak pro
sanktuar. Zminili jsme se vSak jiz v predeilém ¢lanku o cirkevnim
roku, ze cast tohoto roku, a to od druhé nedéle po Letnicich az do
nedéli pfipravujicich godenni piist, je t. zv. sluzbou oktoichovou,
t. j. Zze se v této dobé berou proménné ¢asti oficia z knihy oktoich
(csl. osmopésnéc). VSechny proménné €asti oficia na jeden tyden
jsou totiz sloZzeny v jednom z téchto osmi téndl a maji pfirozené
1 sviyj vlastni text. (Dva napévy na tyz text jsou vyloudeny.) A
tak od pondéli po nedéli Vsech svatych az do soboty pred nedéli
Masopustni se zpiva nebo prelte cely oktoich Sestkrit (soubor
vSech téchto osmi hlasii v dobé osmi tydnii se nazyva csl. ,,stolp®).
Ale i tehdy, kdy ¢ast proménnych casti se bere z triodu, doplnuji
se tyto Casti na pfedepsany pocet hymnti nebo versii hymnickych
z oktoichu (odkaz v rubrice pravi v takovém pripadé ,tropar”
nebo ,,stichovna dné“, t. j. z béZného dne osmihlasového okruhu).
Nazev oktoich je pomérné pozdni, do XV. stol. se tato kniha na-
zyvala . Tropoloijon. Triod (csl. tripésnéc) se déli obyCejné na
dvé ¢&asti, vydavané ve formé& samostatnych knih: triod postni
(triod postnaja) a triod kvétinovy (triod cvétnaja, f.: Penteko-
starion). Prva kniha obsahuje proménné casti oficia od Nedéle
publikina a farizea do konce Veliké soboty, druha pak od Paschy
do nedéle Vsech svatych. Jméno triod pochézi odtud, Ze v prvé
jeho &asti, t. j. triodu postnim, jsou obsazeny kanowy orthru, které
misto obvyklych deviti pisni maji pouze tfi pisné (6dy). Ponévadz
tiipisiiové kanony jsou zpiviny pouze v posté, je to zaroven di-
kazem, Ze piivodné obé dvé knihy tvofily jeden celek, a kdyz byly
od sebe oddéleny, zfistal i druhé &asti nazev, ktery je jejimu obsahu
vlastné cizi. To, co pro temporil je obsazeno v téchto dvou resp.
tfech knihich, to pro sanktuir udiva mineja. OvSem, pfi velikém
rozsahu proménnych &asti feckého oficia vzrostl rozsah mineje,
zv1asté pri velikém poctu svétcd, na jejichz svatky je vzdy aleSp'on
CasteCné pamatovano, na takovy rozsah, ze jen maloktery chram
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mohl si poriditi plnou mineji, ktera v poslednich titénych vyda-
nich reckych a moskevskych ma dwvanact objemnych svazkd. Proto
JiZ v dobé rukopisnych knih byly z ni pofizovany vytazky, a to
dvojiho druhu: bud jako vybér jen vétSich svatkli v roce a pak se
nmazyvaly anfologion (minéja prazdnicnaja), nebo jako commune
sanctorum, kdy se nazyvala mineja ob3¢aja. K tomuto srovnani
s latinskym terminem dluzno v3ak pfipomenouti, Ze fecka cirkev
ma veliky pocet téchto obecnych oficii svétci, takze lze s obéma
dvéma zkracenymi vydanimi mineje bez obtiZi konati bohosluzby
po cely rok. Pri této prilezitosti je vhodno se zminiti o jiné knize,
ktera je jen castecné bohosluzebnou, ale jez se rovnéz nazyva
mineja, ale s pfidavkem , Cetji ming&j“. Ruska cirkev ma tfi red-
akce této knihy, z nichZ nejstarSi je rukopisna sbirka zaloZena
metr. Makarijem v dobé, kdy je§té byl arcibiskupem v Novgo-
rodu, a kterid je aplnym souborem vSech naboZenskych textd, at
jiz povahy hagiografické ¢i moralistni a didaktické, jez v jeho
dobé Rusko meélo, a to jako originalni dila ruska ¢éi prelozena. Je
to nesmirna pokladnice materialu pro poznani duchovniho Zivota
starého Ruska do XVI. stoleti. Jinou knihou do této kategorie
spadajici je irmologion. V dnesni praxi liturgické je vSak vlastné
JiZ jen prezitkem z dob, kdy nebylo samostatné notace, nybrz
napév byl nad textem poznafen neumami. Obsahuje totiz vSechny
ty proménné a nékteré stalé casti temporalu a Castecné i1 sank-
tuaru, které maji byti podle ni zpivany. Proto také nékterd po-
sledni.vydani ruska pfipojuji k tomuto textu notaci, ktera na péti-
linkovém systému pfevadi notami, jejichz tvar byl v ponékud
zménéné formé pouzit z latinského chorilu, stary ,,znamennyj“
homofonni zpév bulharsky a rusky, kterym bylo po volném pre-
kladu metrickych hymni feckych tfeba nahraditi pivodni jejich
melodii. Jakymsi stalym direktifem je kniha typik (typikon), kde
se podrobné pfedpisuje bohosluzebny fad celého roku, upravuje
se soucasné pouzivani riiznych bohosluzebnych knih a kde je 1 po-
drobny popis vSech liturgickych akci pfi jednotlivych bohosluz-
bach. (Vlastni bohosluzebné knihy maji totiz velmi malo toho,
co se na Zapadé nazyva rubrikou v uzdim slova smyslu). To, co
v latinském ritu je ritudl, to v feckoslovanském ritu je trébnik
(tréba, potieba, t. j. modlitby na v3echny potfeby lidského Zzivota).
Jsou zde predeviim formulife svatosti kftu, manZzelstvi, pokani,
posledniho pomazani, ritus pohfbu, svéceni v3elikych véci a riz-
nych modliteb v dennich potfebach. Recka cirkev zasahovala
daleko hloubgji do denniho Zivota svého véficiho nez cirkev latin-
ska, a proto nas neudivi, Ze zde najdeme na pf. modlitbu nad stud-
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ni, do které -spadl néjaky skodlivy predmét, modlitbu nad stady,
nad nemocnym dobytletem, nad vinohradem napadenym hady a
pod. Dnes se vydava trébnik ve tfech dilech. Trébnik maly ob-
sahuje ne]potrebne]sx formulare, které se dosud uZivaji, ostatni

spolu s nimi jsou zahrnuty do velikého trébniku. ,,Dopolnitél-
nyj trébnik" pak obsahuje formulafe svéceni chramu, zakladd chra-
movych, zvond, liturgickych rouch a pod. Vedle téchto oficialnich,
tradici posvécenych knih, je zde ovSem rada dalsich knih, slouzi-
cich soukromé nebo pfileiitostné bohosluzbé, nebo jejich dopliikd,
rizné vytahy z téch knih, které jsme jmenovali a pod. Je zvlasté
tfeba upozorniti na razné ,,Sborniky*, jez vznikly v poslednich
letech ze snah ponékud usnadniti bohosluzbu tém chramtm,
které v nedostatku bohosluzebnych knih vibec a zvlasté pfi omeze-
nych prostfedcich na jejich pofizeni se snazily regulovati boho-
sluzebny fad, na rdzna priruéni vydani jednotlivych liturgii a pod.
Vsechny tyto svody, které at zamérné (u reckokatolikli) nebo za-
mlcené (u pravoslavnych) mély na mysli formu latinského misalu
nebo breviafe, maji vzdy n€jakou zavadu nebo nedostatek,
ponévadZ v reckém obradu nelze nikdy bez zasadnich zmén pro-
vésti to, co se podarilo papeziim provadéjicim usneseni koncilu
tridentského. A vSechny tyto upravy a vydani otevxrajl dvete libo-
vili vydavateld, ktefi méni, opravujl a upr!avu]l casto jen z ne-
védomosti nebo z tizkoprsosti a tim tvori stile vétsi zmatek. Cas-
te€nou napravu zpusobila mezi pravoslavnou cirkvi ruskou Ziva
vydavatelska cinnost varSavské synodalni tiskarny, ktera vSak
byla za posledni valky i se svymi sklady zniena. Jak pracuje nyni
tiskarna moskevské patriarchie, jejiZz cinnost byla jiz pred delsi
dobou oznamena, nebylo dosud mozno pisateli téchto radek zjistiti.
Naproti tomu pravé nadSeni zpasobili mezi milovniky kfestanského
Vychodu knizni svédkové intensivni éinnosti tiskarny v Grottafer-
raté u lea za doby vé.lk Zde totiz b ylo od I. 1040 pi"ikroéeno
byzantsko—slovanskeho Je to evangeliar, sluzebnik (s otisky jed-
notlivych liturgii) ve dvojim formaté, cestovni evangeliar perl-
kopovy a podobny tapostolar a naposledy (v r. 1945) prvni dil
trébniku. Pripravé byla zrejme vénovana velikd péfe a mnoho
védeckych poznatki bylo pri vydam vyuzito. Na jiném misté
jsem uvedl nékolik poznamek nebo spiSe nepfimych dotazii k meno-
logiu, jez v nich bylo otisténo, ale je nad jakoukoliv pochybnost,
ze textova Cast je dilem vynikajicim, distojnym inicidtora tohoto
dila Swvatého Otce Pia XI. I vnéjsi stranka téchto knih pfedéi
1 nejlepsi predvaleénd vydani moskevské synodalni tiskarny.

22



NEKOLIK SLOV O RECKOSLOVANSKYCH LITURG. KNIHACH

Soucdasné s touto radou bohosluzebnych knih pro obrad byzantsko-
slovansky byly vydany 1 bohosluzebné knihy pro reckokatoliky,
jez sice respektuji zvlastnosti, které dostal ve svém staletém vy-
voji fecky ritus na rozhrani latinského a reckého cirkevniho svéta,
ale jez napravuji mnoho z toho, co casto nevédomost nebo ne-
poucitelni tvrdosijnost pokazila zanaSenim zbyteénych latinismu.
Doufame a jiz predem se radujeme z toho, Ze grottaferratska
tiskarna vbrzku doplni zahajenou serii liturgickych kmih dalSi-
mi, dnes jiz nezbytnymi ¢astmi kniZniho pokladu reckého ritu.
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DUCHOVNI MYSTERIA NA VYCHODE

Je dnes téméf bezpecné zjiSténo, ze duchovni hry zapadniho
stfedovéku vznikly z Officium de Sepulchro, které bylo v mnohych
chramech zpivano po matutinu velikono¢niho Hodu Boziho. Byla
to cirkevni hymnika s nékterymi svymi dramatick)'rmi dialogy,
ktera pfimo nutila k tomu, aby jejich text byl ne]en zplvan, ale
1 dramaticky pfednasen a konecné 1 provozovan primo jako
drama. Vizdyt osou vsSech velikonoc¢nich her, aZ do pozdniho
stfedovéku, byly postavy tfi Marii jdoucich ke hrobu a vracejicich
se s radostnou zvésti apoStoluim. Vyvoj postupoval vSak velmi
rychle a pozdni gotika dovedla tyto hry pfivésti nejen k bohatstvi
dramatického podani a slovni kvétnatosti, ale 1 k takovému
zblijnému veseli, Ze se tato ryze divadelni podivania dostala do
prikrého protikladu s pivodni mySlenkou. Postavy tfi Marii,
svatych Zen, které meély v divacich vzbuditi svou akci 1 slovy po-
hnuti a donutiti je tak k hlubSimu a duchovnéjSimu proziti tajem-
stvi nejvétSiho svatku krestanstva, staly se karikaturou a pouhou
stafazi ve fraSce, kde hlavni zajem divakd mél upoutati mravo-
licny typ Mastickare. Neni se proto co diviti, Ze proti této formé
divadelnich her se pozvedaly hlasy karateld, jisté plné odivodnéné,
a ze zakrocovala cirkevni vrchnost, zase plnym pravem, ponévadz
nebylo mozZno mlceti tam, kde pro lidskou zabavu byla vydavana
vSanc posvatna tajemstvi kresfansvi. A to, co plati o hrach
velikono¢nich, plati i o ostatnich, které byly vlastné jen obdobou
a napodobenim her velikono¢nich.

Nikdy vsSak nebylo na zapadé proti témto hram protestovano
z takovych diivodd, jaké uvadi proti nim jeden z nejvétSich byzant-
skych bohoslovci pozdniho obdobi, Symeon Solunsky. Tento
arcibiskup soluiisky (1410-1429) je v bohoslovecke literature spise
znam jako 11turg1k splsovatel nékolika dialogi, které nam posky-
tuji jedinecné pouceni nejen o soucasnych nazorech na symboliku
liturgick)'rch ukonti a veéci, ale zvlasté jsou bohatym pramenem
pro poznani stavu byzantské liturgie v dobé tésné pred padem
Carihradu, ktery v oblasti liturgiky znamenal pocatek partlkulan—
sace obfadové a v mnohém i zviile, bezohledné poruSujici usta-
lenou formu bohosluzebného fadu. Méné je v3ak Symeon zniam
jako nabozensky polemik, jeden z fetnych nepratel florentské unie,
ktery své protilatinské nazory ulozil m. j. v traktatu o bludech
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(,;Adversus omnes haereses). V XXIII. hlavé tohoto dialogic-
kého spisu broji proti latinskym novotim v zobrazovani posvat-
nych véci. Obsah vétSiny této hlavy vSak nesméruje proti latin-
skym odliSnostem ve vytvarném umeéni, nybrz proti zpiisobu
dramatického zobrazovani svatych déji. Pokud jde o vytvarné
zobrazovani, urazi Symeona jen to, ze k obraziim Krista a Boho-
rodicky (patrné ma na mysh sochy) pripojuji latinici lidské vlasy
a Saty. Narazi zde zrejmé na zptisob Spanélského oblékini soch
do honosnych rouch, ktery pronikl do jizni Italie a odtud patrné
byl Symeonovi znam. K nam, jak vime, pronikl tento zpiisob
zdobeni soch vlastné a7 v baroku. Hlavné se vSak Symeon obraci
proti divadelnimu zobrazovini nékterych udilosti z posvatné
historie; jmenuje zde predevSsim Zvéstovani Panny Marie a
Ukfizovani. Urazi jej predevSim to, Ze se tyto hry provozuji na
ulicich a naméstich, dale vsak, a to nejvice, ze zde Krista, Boho-
rodicku a svatého Josefa predstavuji lidé. A ponévadz pry si
latinici proti zakonu a tradici holi vousy a vlasy, musi s1 nynti,
predstavujice starce Josefa nebo Boha Otce, vousy uméle pridéla-
vati. Vrcholem jeho poboureni je vSak latinsky zptisob znazornéni
probodeni Kristova boku na kfizi. Nalévaji pry totiz ,krev ne-
rozumnych zvirfat do zvifecich utrob“. A tu klade si rozhorlené
otazky: ,,Kdo je vlastné ukfizovany? Co je to krev? Je to pravda,
&1 zobrazeni? Je-li to zobrazeni, proc je zde Clovék a krev? Vzdyt
¢lovék neni obrazem, je-li pak Clovék a krev pravdivou, neni zde
zobrazeni." Z kaZdé této otazky citime, jak bylo dosud Zivé v recké
cirkvi staré novoplatonské nazirani na posvatny obraz, jako na
odraz vé&né ideje. Toto chapani oviem nedovedlo se smiriti s tim,
aby jedno byti mohlo byti zobrazovano jinym bytim. To by vlastné
bylo usvédéovanim onoho zobrazovaného byti z nepravdy, ba
z neexistence. Ale hned poté posiluje Symeon svou polemiku
obvyklym argumentem proti latinskému Zapadu, obvinénim z po-
ruSeni tradice. ,,Odkud vSechno toto vzali? Kdo ze svatych jim
toto odevzdal? Vpravdé vSechno toto znovotarili.“ A latinské
novotafrstvi jde, podle Symeona, tak daleko, Ze se ,,opovazuji vy-
kladati pohadky o tom, co pfesahuje sily rozumu a co neni viibec
dovoleno, tikaji totiz, ze ptak, holubice jest Duchem svatym, ne-
bot zastinéni Marie Duchem svatym znazorniuji ptakem, holu-
bici“. A proto uzavira: ,nejsou tyto véci, které se u nich déji,
jen nebezpedné, nybrz velmi nebezpecné” a pokracuje nauenim:
,,Chce3-li, dlovéle, takovéto véci ukazovati a lidi pouciti, én tak,
jak Pan sam nam odevzdal, u¢ slovy, Pismem, malyj to barvami,
jak nam bylo odevzdano, a to vSechno e skutecné vyobrazeni.” A
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nyni nezbyva Symeonu, nez obratiti se proti tém katolickym po-
lemistim, ktefi vtipné ukazovali, Ze ani Rekové, pohorSujice se
nad latinskymi duchovnimi hrami, nedovedli se sami témto hram
vyhnouti. Katoli¢ti polemisté velmi dobre védéli, Ze v feckych
-chramech se rovné€z svaté udalosti predstavuji, a to dvakrat ¢i
trikrat do roka, a to znazornénim tfi mladencli v peci ohnivé,
v Mandatu (fecky: Niptir) a nékde i v jizdé na oslatku. A proto
se brani: ,,A pokud nas obvinuji z toho, Ze znazorfiujeme pec
mladencd, nemaji se z Ceho rnadovati. Nebof nezapalujeme pec,
nybrz pouze zazehujeme svice a kouf kadidlovy prinasime Bohu
podle zvyklosti. And€la pouze zobrazujeme, nevysilame k tomu
clovéka. nybrz pouze tfi Cisté mladence, ktefi zpivaji jako oni tfi
(t. j. Sidrach, Misach a Abdenago) ... a tyto tfi mladence pred-
stavuji jinoSi poznamenani svatym krtem, zatim co knézi konaji
vSe podle svého fadu. Pana predstavuje prvy biskup, ostatni bi-
skupové apostoly ..., knézi sedmdesat muzi, jahnové levity, pod-
jahni a ostatni rad proroki.”“ Jen letmo, naznakem zminuje se pak
o Mandatu, které je predstavovano stejnym zptisobem jak ,,pec
chaldejska”.

Toto malo znamé misto z dialogu Symeonova, jakoZz i1 zlomek
byzantského ceremonielu, objeveny v rukopise z roku 1457
v knihovné klastera Iviru na Athosu a vydany r. 1895 Dmitri-
jevskym, jsou dvé z mala svédectvi, Ze tento obfad ,,peci chalde;j-
ské” byl znam i v samé Byzanci a nebyl, jak se domnivali starsi
badatelé, jen ruskou zvlastnosti. V Rusku mame ovsem tento
.obfad dosvédcen nejenom ritualem, nybrz 1 popisy soucasnikdl a
dokonce uclty za potfeby k tomuto obfadu, jeZ byly nékde zapra-
vovany obci, diikaz to, ze Slo daleko vice o podivanou neZ o zale-
zitost ryze liturgickou. Obfad byl odbyvan pfi orthru (laudach)
na svatek proroka Daniele a tfi mladenct dne 17. prosince, byl
vSak pravidelné prenasen na Nedé¢li sv. praotcq, t. j. na druhou
nedéli pred Narozenim Pané a byl odbyvan pri zpévu kanonu.
Nutno priznati, Zze to, co Symeon na obranu byzantské cirkve
uvadi, je zcela pravdivé a je to dosvédCeno vSemi pamatkami rus-
kymi. Obrad se vlastné skladal ze zdramatisovaného ¢teni
3. kapitoly knihy Danielovy uprostfed chramu, kde byla posta-
vena ,,chaldejska pec” (jeji zbytky se v Novgorodu dosud zacho-
valy), ozdobny to okrouhly duty ambon, opatfeny nékolika otvo-
ry, do kterého pri Cteni vstoupili tfi mladici, obleeni v bilé rou-
cho s korunami na hlavach a se svicemi v rukou. Ohefi v peci byl
znazornén proudem kadidlové viané, linouci se z mnoha misek,
do ,,pece’ postavenych. Také strazci pece byli podobné odéni mla-
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dici, kteri stali vedle pece, zatim co prvni tfi uvnitf pece zpivali.
Pri slovech v. g2. byl z kopule chramové spusStén na provazu
obraz andéla, namalovany zpravidla na kusu ktize, do pece, odkud
pak tr1 mladici predstavujici Ananiu, Azaria a Misaele vysli.

Podobného razu byl a vlastné dosud je ritus ,,Mandata“, které
se, stejné jako u nas, kona na Veliky ¢tvrtek, ale hned pfi liturgii,
po t. zv. zaambonové modlitbé. Obrad se rovnéz kona uprostred
chramu, kam se nejdrive odebere biskup v doprovodu dvou jahni,
z nichz jeden nese kadidlo, druhy umyvadlo a ru¢nik. Poté pfi-
vadi sem protodiakon Sestkrat po dvou archimandritech z oltar-
niho prostoru, znazornuje tak, Ze apoStolové prichazeli do vecle-
radla jednotlivé. Obrad pocina velkou ektenii s nékolika special-
nimi ¢leny a dvojici modliteb. Po této modlitbé usedne vsech
dvanact archimandriti a protodiakon pocne cisti evangelium.
Kdyz pronese slova ,,Vstal od velefe“, povstane i biskup a kdyz
¢te: ,,Slozil se sebe roucha®, snima i biskup mitru, panagii, kfiz,
omofor, sakos a epigonation a klade je na kfeslo, na némz sedél,
pfi Cemz mu nikdo nepomaha. Zistane tedy obleCen pouze ve
stichar, epitrachil, pojas a epimanikie, liturgicky odév prostého
knéze. Pak si sam také nasadi mitru a opase se zastérou. Po
celou tuto dobu opakuje protodiakon ona slova evangelia; stejnym
zpusobem ¢te evangelium 1 pfi vSech dalSich tikonech biskupo-
vych, v nichz tento sleduje presné ukony Mistrovy pri posledni
veCefi. Vezme do rukou ruénik, nalije vodu do umyvadla a pocne
umyvati nohy prvym tfem archimandritim, naceZz vyméni vodu
v umyvadle, coz opakuje jeSté tfikrat. Neliba vSak umytou nohu
jako u nas, nybrz ruku archimandritovu, ten pak liba biskupovu
mitru a jeho ruku. Posledni archimandrita predstavuje Petra a
proto recituje spolu s biskupem dialog vlastnich slov evangelia.
(Jan 13, 6—10.) A kdyZ jadhen c¢te dal$i Cast Janova evangelia
jako samostatnou perikopu (zaalo) a dojde k slovim v. 12,
oblékne se opét biskup do svych rouch a zivérecné pouceni Mistro-
vo: ,,Piiklad dal jsem vam...“ pfelte sam, zatim co dvanact
archimandritd stoji.

Ponékud slozitéjsi je historie tfetiho dramaticky traktovaného
obfaduy, t. j. jizdy na oslatku. Je to obfad pivodné palestinsky,
ktery nam vérné vyli€il frantiSkan Caremus ve XIII. stoleti.
Kazdorocné o Kvétné nedéli se odebral jerusalemsky patriarcha
v doprovodu knézstva a poutnikid do Betfage, kde zahajil obrad
tim, Ze polibil zemi. Po modlitbach pak pocal jahen ¢isti evange-
lium (Mat. 21) a kdyz dospél k sloviim ,poslal JeziS dva uced-
niky a rekl...”, tu obratil se patriarcha se slovy Pané k dvéma
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mnichtim. Zatim co jdhen pokrafoval v cteni, vratili se mnisi a
privedli oslici, na kterou se patriarcha usadil a odebral se s pri-
vodem pres horu Olivetskou do Jerusalema, pri cemz klerus a
vérici kladli vétve a Saty na cestu a zpivali ,,Hosanna“. Privod
skon¢il u chramu Spasitelova, kde patriarcha slouzil eucharistic-
kou liturgii. Byzanc — lépe feCeno Carihrad — neznala tohoto
obfadu v této formé. Zde nejpozdéji v 9. stoleti vznikl ponékud
jiny obfad, zachovany nam v rukopise 9.—10. stol., obrad, ktery
vSak za doby Palaeologii patrné uplné vymizel. Zatim co patri-
archa prodléval v Mutatoriu sv. Sofie, odebrali se klerici do
chramu 40 mucednikid, kde pripravili vSe pro prijeti patriarchy.
V uréeny cas se patriarcha oblékl ve vSechna sva roucha, hlavu
pokryl zavojem @ s kfizem v rukou vstoupil na privedeného koné.
V privodu, ktery zpival tropar Kvétné nedéle, odebral se do chra-
mu 40 mucedniki, kde posvétil palmové ratolesti a rozdaval je
lidu. Odtud pak se odebral, jiz pé€sky, v privodu, v jehoz Cele byl
nesen kfiz Konstantiniiv, k soSe tohoto panovnika a odtud zpét
do sv. Sofie, kde byla slouzena liturgie. Jerusalemska forma ob-
radu se objevuje velmi pozdé v Rusku. Nejstarsi zprava o ném
pochazi z Novgorodu, a to z r. 1548, tedy z doby, kdy zde byl
arcibiskupem prosluly pritel Hrozného Makarij, o némz vime,
ze udrzoval Zivé styky s Palestinou. Ze XVI. a XVII. stoleti se
zachovala rada popist této bohosluzby a vime, Ze se nekonala jen
v Moskvé, nybrz 1 v mnohych meéstech provinénich: Novgorodu,
Kazani, Astrachani, Tobolsku, Rostové, Rjazani a j. Ritus se sice
casem meénil, ale jeho palestinské jidro je v ném zfeymé vidy.
I zde bylo ¢teno MatouSovo vypravéni o vjezdu Kristové do Je-
rusalema, a to v starSim formulafi metropolitou, prip. pozdéj
patriarchou (v Moskvé, jinde biskupem), kdeZto podle mladsiho
ritu, zfejmé jiZ obnoveného patr. Nikonem podle jerusalemského
vzoru, Cetl evangelium jahen a patriarcha pronasel pouze slova
Kristova. I zde privedli dva asistenti osla, prip. koné za osla
upraveného, nacez se patriarcha odebral s privodem bud do
chramu Jerusalemského, nebo pozdéji jen k t. zv. Lobnoje mésto
na Rudém namésti. Pfitom vedl uzdu osla car, obleeny v plném
ornaté a se vSemi carskymi insigniemi. Byl to odraz Constitutio
Constantina, jejiz znalost pronikla do Ruska pravé na konci XV.
stoleti (citat z tohoto falsa je obsaZen ve spisu ,,Slovo kratko",
které jako prispévek v polemice o opravnénosti cirkevniho jméni
napsal na prani arcibiskupa novgorodského Gennadia dominikan
Benjamin). Obfad dostal tak zvladtni charakter vnéjsiho projevu
soudobych nazori na pomér cirkve a stitu. Tento obfad, ktery

28



DUCHOVNI MYSTERIA NA VYCHODE

byl zcela neznam Byzanci, znalo 1 staré Srbsko, a to opét pod vli-
vem téhoz falsa, které sem proniklo se Syntagma Matéje Blastary.
Ale to jiZz je mimo ramec nasSich tvah.

Z uvedeného je zfejmo, Ze Byzanc, resp. jeji cirkevni dcery
znaly troji dramaticky provedeny obrad, kde klerus prednasel
posvatné texty v jejich dialogické formeé tak, ze slova a akce
Kristovy, prip. svétcd, jak byly evangeliem popsany a zazname-
nany. Cili ]myml slovy doslo zde k dramatisaci liturgického
textu, kde ovSem predstavitelé dramatu byli omezeni na klerus.
Nebylo zde tedy nic jiného nez to, co bylo 1 v pocatcich duchov-
nich her na Zipadé, kde rovnéz mysterium se odehravalo v chra-
mech a nikoliv pfed nimi, kde slovni rozsah presné odpovidal
liturgickému textu a kde ulohy vSech jednajicich osob prejimali
pouze klerikové. Byly tedy vytky Symeonovy, dotykajici se zasad-
né moznosti dramatické reprodukce posvatnych udalosti v Pismu
vyliCenych, zcela neodivodnéné a pravdu meli ti latinSti pole-
misté, ktefi Rekim pfedhazovali pravé tyto jejich dramaticky
podavané obrady.

A pri tom jeSté neni dosud vyreSena otazka, bylo-li duchovni
drama byzantské ,,Christos Paschon dramatem ryze literarnim,
¢ bylo-li také nékdy provozovano. Tato rozsihla baseni (o 2640
versich) byla kdysi pfipisovana sv. Rehofi Nazianskému. Zdalo
se, ze tato domnénka jiz davno padla presto, ze datovani, jeZ
Krumbacher stanovil XI.—XII. stoletim, se nyni opét posunuje
zpét (podle Runcimana do IV. ai XII. stoleti) a vyslovuje
se rada dommélych autori (Apollinaris, Theodor Prodromos,
Konstantin Manasses ¢i Rehof Antiochijsky), kdyz tu nyni
v posledni dobé opét se objevil védecky hlas (Venetia Cottas),
ktery véfi v autorstvi sv. Rehofe a nad to je presvédcen, Ze toto
drama bylo skuteéné provozovano a ze nebylo jen umélou mosai-
kou z verst Eurlpldovych Aischylovych a Lykofronovych, kde
,,posvatne osoby jsou obleceny do ponienych hadri attického di-
vadla, jez musime povazovati za jejich pustou proﬁanam, ...kde
pr1 pohledu na tak pestre vyparadene figury musime bO]OV&tl
splse se smichem nez se slzami* a ze to ,bylo jen literarni dilo
urené ke Cteni, pravé tak jako dialogické basné Ignatiovy, Hap-
lucheirovy, Prodrornovy a Philesovy..., jez také nikdy nebylo
urceno k provozovani* (Krumbacher). Ovsem doklady o provo-
zovani tohoto dila chybi a konstrukce V. Cottas jsou zbudovany
jen na predpokladech. Pro starSi dobu je zde o duchovnich hrich
jen zprava Theofylakta Simokattského o pantomimickém duchov-
nim divadle, provozovaném za cisafe Maurikia (580), pro poz-
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dé;si dobu pak nejasna zprava biskupa Liutpranda, ktery mezi
nespravnostmi Rekim vytykanymi zvlasté upozorfiuje na to, Ze
proménuji sv. Sofii v divadlo. OvSem zda zde mluvil obrazné ¢i
doslovné, nevime. Zato badani posledni doby objevilo znamenitou
pamatku, kterd nedovoluje, , aby zasadné bylo odmitnuto tvrzeni,
ze Byzanc nikdy neznala nabozenské divadlo” (La Piana). Je to
duchovni hra obsaZena v rukopise vatikanské knihovny Palat. 367
z XIII. stol., a jeji pivod néktefi badatelé kladou do X., jini do
X1I. stol. Je to vlastné scénaf duchovni hry, ktery mél v rukou
jeji rezisér a proto ulohy hercti jsou v ném uvedeny jen nékolika
prvymi slovy, kdezto pokyny mimické a charakterisacni naopak
jsou velmi podrobné. Ale 1 pfes tento nalez je otazka divadla,
zvla$té pak duchovnich her v Byzanci dosud ne dosti jasna.’)
Zajimavéjsi jsou vSak svédectvi o tom, jaky byl pomér Rusii
k zapadnimu stfedovékému duchovnimu dramatu. Jsou dvé a
obé jsou obsaZena v popisech cesty na florentsky sném. Jak zna-
mo, Isidor, metropolita moskevsky a veSkeré Rusi, rodem Rek,
jmenovany r. 1436 na stolec prvniho ruského hierarchy carihrad-
skym patriarchou vlastné proti vili moskevského velkoknizZete,
odcestoval brzy po svém prijezdu do Ruska do Florencie na cir-
kevni sném, na jehoz programu bylo sjednoceni cirkve fecké.
Isidorav priivod ¢ital vice nez 100 lidi, mezi nimiz byl i suzdal’-
sky biskup Avvraamij, ktery podepsal unijni akt vedle Isidora.
Je také znamo, Ze Isidor po svém navratu se setkal s prudkym
domacim odporem a Ze byl nakonec z Ruska vyhnan, nebo ze
s tichym souhlasem velkokniZete prchl a zemrel pak jako papezsky
legat a latere ve Florencii. Z cesty do Italie se vSak zachovaly
zpravy biskupa Avvraama, v nichz nachazime vécné neobycejné
zajimavy a svou formou nesmirné pivabny popis duchovnich her,
které Avvraam vidél 25. brezna 1438 ve Florencii. Nemtizeme zde
reprodukovati cely tento obsahly text, v némz se podrobné li¢i ne-
jen hry samy, ale i zafizeni jevi$té pred chrimem a vSechny tech-
nické detaily (na pf. pfistroj na spousténi herce pfedstavujiciho
archandéla s nebe na zem), jez zvidavému Rusovi neunikly. Av-
vraam dobre vi, Ze archandéla Gabriele predstavuje ,,krasny, ka-
defavy mladik”, pravé tak jako Pannu Marii, ale to nijak ne-
umensuje jeho obdiv, ktery se tahne popisem od zacatku aZz do

1) NemtiZeme se zde podrobné zabyvati prehledem této rozsahlé védni ma-
terie a proto odkazujeme na éldnek G. La Piany (,, The Byzantine Theater)
v ,,Speculum” XI. (1936), str. 171 a sl., kde se uvddf a kriticky hodnotf dosa-
vadni obsdhld literatura, tykajfcf se tohoto problému.
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konce. Vse je mu krasné, podivuhodné a skvélé. Naprosto mu ne-
vadi vulgarnosti v textu, ktery doslova reprodukuje (na pf. kdyz
Panna Maria varuje archandéla pfed setkinim se sv. ]osefem,
ktery by mu jisté, kdyby jej v domé zastihl, srazil hlavu sekerou).’)
Nejen ze se nepohorsu]e, ale je pln adivu nad pyrotechnlckymx
kouzly, ktera provazeji zavér hry. Své vypravéni konéi slovy:
» Toto podivuhodné a umélé divadlo vidél _Jsem v mésté Florencii
a popsal jsem je natolik, jak jsem ve své nevédomosti byl s to.
Mnohé vSak jsem popsati nemohl, ponévadz to bylo tak podivu-
hodné a nevypovéditelné. Amen."

Ale neni to jen obdiv muze, ktery byl nepochybné nejen okouz-
len, ale 1 ziskan zapadnim svétem kfesfanskym, jak o tom svéd¢i
jeho podpis na unijnim prohlaseni. Mame vSak zachovan i jiny
popis dalsiho ¢lena Isidorova privodu, mnicha a knéze Symeona,
ktery s Isidorovy"m prohlasenim sjednoceni nesouhlasil a vrétil se
proto jiz dfive domd, kde r. 1458 napsal ,,Vypravovanl, jak fim-
sky papeZz EvZen sestavil se svymi privrzenci osmy sném neboli
Isidortiv sném a jeho cesta”. Symeon popsal vano¢ni mysterium,
které uvidél v Lubeku. I zde neskrbli adivem a pochvalouy, 1 kdyz
nejsou tak vyrazné jako obdiv Avvraamiv.

Tyto dva priklady ukazuji ve srovnani s tim, co vime o ruské
snaze dodati obfadim ,,Peci chaldejské“, Niptiru a privodu o
Kvétné nedéli co nejvétsi nadheru, ktera ryze cirkevni obrad pro-
ménila ve statni slavnost a podivanou vseho lidu, Ze v Rusku ne-
bylo nejmen3ich snah odvratiti se s odporem od forem dramatic-
kého znazornéni udalosti z posvatné historie tak, jak to doporu-
c¢uje Symeon Solunsky. Dosavadni badani ukazalo, Zze 1 sama
Byzanc nebyla v této véci tak rigorosni a tak protizapadnicky za-
ujata jako tento vynikajici, ale pfi tom vaéi latinskému Zapadu
nesmiritelny recky bohoslovec.

?) Je zajimavé, 7e tdz slova klade do ust Panné Marii enkomium patr.
Prokla (P. G. LXV, 721 a sl), v némZ La Piana vidi skute¢né duchovnf
byzantské drama. Mimodék se vynofuje otdzka, zda Avvraamiiv obdiv neby!
pravé podloZen znalostf textd divadelnf hry z jeho byzantské predlohy.
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Prelozil Josef Mysiivec

Prameny o nejstarsi ruské historw jsou velmi skoupé na wdaje
o téch osobdch, které nepatrily primo velkokniZeci rodiné, 1 kdyz
to bylh muzové pro Zwvot ruského ndroda a stitu tak vyznamni,
jako byl metropolita kyjevsky Ilarion. Z letopisu lavrentjevského
vime, Ze Ilarion byl knézem pitv chrimu sv. Apostoli v Berestové
% Kyjeva, zviisté oblibeném misté velkoknizete Jaroslava. Fodle
letopisu byl ilarion muz dobry, vzdélany a asketického Ziwvola. Na
doklad této vlastnosti, kterd letopisce zrejmé mejvice zajimala,
wvadi, ze Ilarion chodil = Berestova k Dnépru, tam, kde pozdéjs
vonikl stary klaSter Pecersky, zde si vyhloubil ]eskym a tu zpival
v nejhlubsi lesni samoté hodinky a modlil se k Bohu. Tohoto muze
ss r. 1051 Jaroslav zvolil, aby jej ustanovil, nebo lépe FeCeno, dal
zvolity snémem biskupii za metropolitu kyjevského a veskeré Russ.
Je to prvy rusky hierarcha v Cele ruské cirkve, a na dlouhou dobu
z2as ]edmy Ustanoveni ruského biskupa za metropolztu kteryms
byli do té doby a 1 jesté dlouho potom pouze Rekové, posilani sem
carihradskym patriarchou, bylo véci ryze politickou, nebot v dobé
svého meprdtelstvi s Byzanci nemohl Jaroslav strpéts na mnejvy-
znamnéjsim misté v ruské cirkvi clovéka, ktery by nepozival jeho
divéry, 1 byl dokonce jeho nepfitelem. Z dalsi Cinnosts Ilarionovy
vime jen tolik, Ze posvétil chram sv. Jiri v Kyjeve, vystavény Ja-
roslavem. Udalost tuto slavt dosud pravoslavnd cirkev (1 katolics
obfadu byzantsko-slovanského) zvldsStnim svdtkem 20. listopadu.
Jinak miZeme soudity ze zprdavy letopisu, e Jaroslava, zem#¥elého
r. 1054, pohrbivali , popi‘, Ze Ilarion nebyl iz tehdy metropolitou.
R. 1055 se jako kyjevsky metropolita pFipomind Efrem. Z toho
bychom mohli soudit, ze Ilarion zem¥el p¥ed r. 1054. Ale rusky
sadatel Priselkov vykldda véc pmak. Tak jako se Ilarion stal rus-
kym metropolitou v dobé politického napeti mezi K yjevem a By-
zanct, tak musil sloZits svou hodnost a wvolmiti misto Feckému
nastupcl, jakmile ‘toto napéti pommulo Podle Priselkova pak
Llarion | pFijal schimu® t. ;. vy$si stuper mmiSstvi a to r. 1053 na
svdtek sv. Nikona, ]e'ho'»v jyméno prijal. R. 1061 dochdzi k roztrice
mezs Nikonem a kniZetem a byvaly metropolita odchdzi na jih do
Tmutorakané, kde zaklidd kldster. Po sedms letech se vraci do
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Kyjeva a zde rcformuje EkldSterni Zivot podle tmutorakanské
normy. lu také r. 1073 rediguje letopisny svod, nesouci dosud
jeho jméno, a obnovuje tak letopisnou tradics, prerusenou po r.
1039. Umiré v Kyjevé r. 1088.

Z hterdrni Cwmnosti Ilarionovy se zachovaly pouze Ctyrs pa-
mdtky. Modlitba nové obrdcenych kfestanii, vyznini viry, dopis
bratru sloupovniku a konecné slavné: ,,Slovo o zdkoné a milosts.”
Je to tFidilné homailetické dilo, které v prvé casti rozviji myslenku
obsaZenou v Janovi I, 17, aby z ni vyvodilo prakticky zévér pro
ruské novokrestany, ktefi nyni z milostt BoZi 2151 podle milosti a
nikoliv 112 podle zdkona. Je to po prvé, co se v ruské ndabozenské
hterature ozyvd poZadavek duchouvni svobody, ktery mavidy po-
znamenal ruské nabozZenské my§len1 az do mnasich dni. V druhé
Casti — jejiZ preklad pFindSime — obsaZena je oslava sv. Vladi-
mira. Na ns pak navazuje vrouci moditba, kterd viak nevybocuje
2 obvyklého schematu byzantskych modliteb.

Predstavime-li ss, Ze tato obsdhla homilie byla llarionem pred-
nesena v nékterém kyjevském chrdmu, snad dokonce v chrimu
Desédtkovém nad hrobem sv. Viadimira, a p¥ed Jaroslavem Moud-
rym, jeho synem a ndstupcem, teprve ocenime jeji feCnickou hod-
notu. Celé toto dilo, zvidsté pak druhd jeji cdst, je na hony vzdd-
lena byzantskych panegyrik, + kdyZ ne po strance formdini, tedy
j1sté obsahem. Apostrofa Viadimirova meni pouhou ¥ecnickou
ozdobou, nybrz nécim bezprostrednim, primym a pri tom srdec-
nym; v kaZdém slové se teteli chlouba pruvého ruského hierarchy
nad sldvou jeho rodné zemé. Superlativy, kterymi zahrnuje pFi-
tomného vladafe, nejsou falesnym byzantinismem, ponévadz Jaro-
slav byl skuteiné nejvétsi z viddcik kyjevské Rusy, ktery privedl
svofs zemis na vrchol mocy a vmtiniho klidu a blahobytu Kazdé
epitheton, které Ilarion priklddd Jaroslavovi, je dosvédieno jiny-
m1 historickymi prameny jako konstantni.

Tato pamdtka je vsak dilezitd pro déjiny ruského ducha zvidstée
tim, Ze je to pruni pamdinik ruského viastenectvi. Uvédomime-ls
si, jak dlouho to trvalo, nez na p¥f. u nds se ozvaly prvé tony
viastenectvi ne zemského, nybrs skutecné ndrodniho, ocenime tim
spise tuto pamdtku XI. stoleti, kde rusky clovék dovede s hrdosti
a S pychou mluvitt o svém ndrodé a state.

Zemé rimska slavi hlasy plnymi chvaly Petra a Pavla, skrze
néz uvérila v JeziSe Krista Syna Boziho, Asie, Efez a Patmos
pak Jana Bohoslovce. Indie Tomase a Egypt Marka, vSechny
zeme, mésta a 11dé cti a slavi kazdy svého uclitele, ktery je nauéil
pravé vife. Chvalme i my, podle své sily, malou chvalou, veliké a
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podivuhodné ¢iny naSeho uditele a vidce, velikého kagana') nasi
zemé, Vladimira, vnuka starého Igora, syna pak slavného Svjato-
slava, ktefi se za vlady svého Zivota proslavxlx odvahou a statec-
nosti v mnohych zemich a jsou 1 nym vzpominani a oslavovani.
Nebot nevladli v zemi ubohé a nezname, ale v zemi ruské, kterou
znaji a o niZ slysi vSechny konce zemé. Tento slavny a Slechetny
syn slavnych a Slechetnych predka, kagan nas Vladimir, kdyz vy-
rostl z détského véku a zesilil, tu jeSté vice zmuznél silou a do-
konale zesilil, dosp€l muznosti a rozumem, stal se samovladcem
své zemé, pokoriv si okolni zemé, a to nékde mirnou cestou a ne-
poddajné mecem. A kdyz takto zil za dnd svych a zemi svoji
spravoval podle pravdy, stateCnosti a rozumu, navstivil jej Vse-
mohouci, shlédlo na ného premilostivé oko dobrotivého Boha a vlo-
zilo moudrost do srdce jeho, aby pochopil blahovost Isti model a
aby nalezl jediného Boha, jenz stvofil viechno stvoreni viditelné
1 neviditelné. Nadto pak slySel stile o Bohu oddané fecké zemi,
milujici Krista a silné ve vire, ze jediného Boha v Trojici cti a
jemu se Klani, jaké se v ni déji znamenité a zazrac¢né véci a zname-
ni. Jak jeji chramy jsou lidmi naplnény, jak ve vsich 1 ve méstech
vSichni bohulibé na modlitbach trvaji, a to uslySev, zatouzil srdcem
a zahofel duchem po tom, aby se stal kfestanem sam i1 jeho zemé.
A tak se 1 stalo, kdyz Bih si toho pral a oblibil si lidské stvoreni.
Svlékl se proto kagan a s odévem starého Clovéka odlozil vsechno,
co podléhalo zkaze, stfasl prach nevéry a veSel do svaté koupele,
zrodil se z Ducha a z vody, v Kristu byl pokftén a v Krista se
oblékl a vySel z koupele Cisty, stav se synem vé&nosti, a prijal
jméno v&né a slavné od pokoleni do pokoleni, jméno Vasilij,')
jimz byl zapsin do knihy Zivota, do vééného mésta a nehynouciho
Jerusalema. A kdyz se to stalo, nezastavil se na tomto ¢inu zboz-
nosti a neprojevil jen tim svou lasku k Bohu, ale pokracoval
v bohulibych ¢inech a prikazal, aby po celé jeho zemi kfténo bylo
ve jménu Otce, 1 Syna 1 Ducha svatého, aby jasné a zvucéné po
viech méstech byla velebena Svati Trojice a aby se kfestany stali
mali 1 velici, otroci 1 svobodni, nedospéli i stafi, bohati i chudi.
A nebylo nikoho, kdo by se zprotivil jeho rozkazu, ponévadz
1 kdyZz nékdo se nedal pokrtiti z lasky, tedy alespon ze strachu pred
tim, kdo rozkaz vydal, ponévadZ jeho bohabojnost byla spfazena
s moci, a tak soudasné cela nasSe zemé slavila Krista s Otcem
1 Svat}'fm Duchem. Tehdy pocala od nas odstupovati tma modlaf-

1) Titulu ,kagan®, tatarského ptivodu, rdda uzZivala velikd knfZata kyjevskd
2) Sv. Vladimir pfijal na kftu jméno Basil-Vasilij, Vasil.
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stvi a zjevila se zare pravé v1ry, tehdy mrak sluzby dabelské hynul
a slunce evangelia zemi nasi ozarilo, pohanské modlitebny byly
niceny a chramy se stavély, modly byly strhavany a ikony svatych
se objevovaly, bésové prchali, kfiz osvécoval mésta a pastyri Kris-
tovych ovci, biskupové a knézi stali pfed oltifem a spolu s jahny
prinaSeli nekrvavou obét a vSechno duchovenstvo okraslilo a
odélo krasou svaté chramy. Trouba apostolska a hrom evangelia
nesl se po vSech méstech, kadidlo posvécovalo vzduch, klaStery na
horach se objevily, muzi a zeny, mali 1 velici, vSichni lidé, naplnivse
svaté chramy, velebice volali: Jediny svaty, jediny Pan, Jezis
Kristus v slavé Boha Otce. Amen. Kristus vitézi, Kristus pfe-
maha, Kristus kraluje, Kristus se proslavil! Veliky jsi Pane a
podivuhodné jsou skutky tvé, BoZe nas, slava tobé!

Ale jak budeme chvaliti tebe, otée ctihodny a slavny mezi po-
zemskymi vladci, prestatecny Vasile. Jak se budeme diviti tvé
dobrotivosti, moci a sile, jaké diky tobé vzdame, Ze skrze tebe
jsme poznali Pana a zbavili jsme se Isti modlarské, za to, Ze pro
tvli) prikaz se po celé zemi slavi jméno Kristovo? Jak jsi véfil,
jak jsi zahorel laskou ke Kristu, jak v tebe vstoupila moudrost,
prevysujici moudrost vSech pozemskych mudrcti, moudrost lasky
k neviditelnému a horlivosti ve vécech nebeskych, jak jsi miloval
Krista, jak ses mu poddal? Povéz nam, sluzebnik@im svym, po-
véz nam, uciteli nas, odkud k tobé zavanula viiné Ducha svatého,
odkud jsi pfijal a vypil sladkou ¢iSi védomi budouciho Zivota,
odkud jsi okusil a uvidél, Ze dobrotivy je Pan? Vzdyt jsi nevidél
Krista, nechodil jsi za nim a pfece jsi byl shledan jeho ucednikem
a uveril jsi, aniz jsi uvidél. V pravde splnilo se na tobé blaho-
slavenstvi Pana JeziSe pronesené k Tomasovi: Blahoslaveni,
ktefi nevidéli a uvéfili a proto s odvahou volame k tobé: O blaho-
slaveny, jehoz saim Pan tak nazval, blahoslaveny jsi, ze jsi v néj
uveril a nepohorsil ses nad nim podle jeho neklammnych slov:
Blahoslaveny je, ktery se nepohorSi nade mnou. Nebot ti, ktefi
znali Zakon 1 proroky, ti jej ukfiZovali, ty v3ak, aniz jsi Cetl Za-
kona a prorokd, sklonil ses pfed Ukfizovanym. Jak se srdce tvé
otevielo, jak vstoupila v tebe bazen Bozi a jak jsi pf'ilnul k lasce
jeho? Nevidgl jsi apostola, jenz by prlsel do tvé zemé a jenz by
svou chudobou nahotou, hladem a Zizni srdce tvé pfimél k pokam
nevidél jsi d’ably vyhanene jménem Kristovym, ani nemocné, ktefi
by byli uzdravovani, ani proménu ohné v chlad, vzkfiseni mrtvych,
nic z toho jsi nevidél a jaky to podivny zazrak, ze jsi uvéril! Jlm
kralové a vladci, kdyz vidéli, jak vSechno toto ¢ini svati muzové,
neuvérili, ale naopak je vydali trapeni a mukam, ty vSak, blaho-
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slaveny, bez vSeho toho jsi dospél ke Kristu, pouze ze svého dobré-
ho iimyslu a moudrosti, pochopiv, ze Biih je jediny tvirce vSeho
viditelného a neviditelného, co je na nebi 1 na zemi, 1 to, Ze poslal
svétu spasu v premilém svém Synu a kdyZz na to vSechno jsi po-
myslil, vstoupil jsi do svaté lazné a to, co jinym se jevi blaznov-
stvim, tobé se stalo silou. A kdo nadto vypovi mnohé tvé almuzny
udélované za noci 1 ve dne, tvé dobroty, které jsi prokazal ubo-
hym sirotkim, nemocnym, la¢nym, vdovam a vSem, ktefi potrebo-
vali podpory. Nebot jsi slySel slovo Pané, které pronesl ke krah
Nabuchodonosorovi Daniel: Necht se ti libi rada ma, hfichy své
almuznami ocist a nepravosti své milosrdenstvim k chudym. A
kdyz jsi toto, ctihodny, uslySel, tu skutek jsi pripojil k slovu slySe-
nému, davaje prosicim, odivaje nahé, nasycuje la¢né a Ziznivé,
nemocnym posilaje vSelikou atéchu, dluzniky vykupuje, otroky
osvobozuje. Vzdyt vzpominka na tvou sStédrost a dobré skutky
dosud zije u lidi, a jeSté vice u Boha a andéld jeho a pro
tuto pred Bohem velmi milou almuznu mas k nému odvahu
jako vérny sluha Kristiv. Vzdyt napomaha mi slovo pravici:
Milosrdenstvi pak se vyvySuje nad soud, almuzna muze jest jako
pecet s nim; a slovo Pana premocného a milosrdného: Blahoslave-
ni milosrdni, nebot on milosrdenstvi dojdou. Jiné pak slovo apo-
Stolské pouzijeme o tobé ze svatych pisem, slovo Jakubovo, ze
ten, kdo odvrati hfisnika od bloudéni cesty jeho, spasi dusi pred
smrti a prikryje mnozstvi hfichd. A jestlize takovou odménu pfi-
jme od dobrotivého Boha ten, kdo pouze jednoho ¢lovéka obratil,
tu jakou ty jsi nalezl spasu, Vasile, jak veliké brimé hrichh jsi
ztratil, kdyZ jsi neobratil jednoho c¢lovéka od bloudéni modlar-
ského, ani1 deset, ani mésto, nybrz celou svou zemi. Ukazuje nam
sam Spasitel Kristus a ubezpecuje o tom, jaké slavy a cti jsi hoden
na nebesich, kdyz pravi: Kdo mne vyzna pred lidmi, toho 1 ja
vyznam pred Otcem, ktery jest na nebesich. Jaké chvaly jsi hoden,
nejenom ze jsi vyznal, Zze Syn Bozi jest Kristus, ale Ze jsi viru za-
korenil po vsi zemi této, chramy Kristovy jsi postavil, jeho sluzeb-
niky uvedl, ty, jenz jsi podoben velikému Konstantinovi, roven
mu rozumem, laskou ke Kristu a uctou k jeho sluhim. On spolu
se svatymi otci nikejského snému dal zakon lidstvu, ty pak,
s novymi otci naSimi, biskupy. Casto se stykaje s velikou pokorou
ses radil, jak by Zakon mezi lidmi, nové pfivedenymi k poznani,
byl utvrzen. On kralovstvi BoZi zalozil mezi Reky a Rimany, ty
pak, blahoslaveny, stejné tak, nebot pravé tak jako u nich, 1 nas
:Kj"18t118 se nazyva kralem. On se svou matkou Helenou prinest
kfiz z Jerusalema a rozeslal jej po vSem svém svété, a viru
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utvrdil, ty pak, podoben jsa jim, pfinesl jsi kriz z nového
Jerusalema, mésta Konstantinova, a zasadil i upevnil jsi jej ve své
zemi. A tak jsa mu podoben, poziva$ spolu s nim stejné slavy a cti,
kterou Pan ustanovil na nebesich pro tvou vérnost, kterou jsi mu
prokazal za svého Zivota. Dobré svédectvi vydava o tvé vérnosti,
blahoslaveny, svaty chram svaté Bohorodicky Marie®), ktery jsi
vystavél na pravovérnych zakladech a kde tvé state¢né télo odpo-
¢iva, ocekavajic trouby andélovy. Velmi dobré svédectvi vydava
tvlij syn Jifi,") jehoz Bhh ustanovil po tobé nastupcem tvé veleb-
nosti, jenz neporusil tvoje ustanoveni, ale utvrdil je, aniz zmensil
zaklad polozeny tvou vérnosti, ale spiSe jej jeSté rozmnozil, ne-
zkazil jej, nybrz se staral, aby to, co ty jsi nedokonéil, dokoncil on
sam, tak jako Salomoun po Davidovi, jenz dim Bozi veliky a
svaty ve své moudrosti zalozil. Ale stoji 1 okrasa tvého meésta, jez
vSelikou nadherou okraslil, zlatem, stribrem a zlatym kamenim
1 ctthodnymi nadobami, kterézto chramy jsou podivuhodné a slav-
né ve vsech okolnich zemich, jimZz podobné se nemnaleznou po vsi
pilno¢ni zemi, od vychodu na zapad, jenz slavné tvé mésto Kyjev
obklopil velebnosti jako korunou a odevzdal lidi tvé i mésto pre-
slavné svaté Bohorodicce, rychlé pomocnici kfestant, k jejiz cti
zfidil 1 chram na veliké méstské brané a dal mu jméno prvého
svatku Pang,’) svatého Zvéstovani,') aby polibek, ktery archandél
dal Panné, dal i méstu. Tak jako k ni rfekl: Zdravas, milosti plna,
Pan s tebou, tak 1 k méstu: Zdrivo budiz, vérné mésto, Pan je
s tebou!

Vstan, 6 ctihodna hlavo, z hrobu svého, vstan, setfes se sebe
spanek, nebof jsi neumfel, ale spi§ jen aZ do obecného zmrtvych-
vstani. Vstan, neumfel jsi, nebylo by také hezké, abys zemrel ty,
jenz jsi véril v Krista, Zivot celého svéta. Setfes se sebe spanek,
pozvedni o€i, abys vidél, Ze Pan, jenZ tam té ucinil acastnym tak
veliké cti, ani na zemi té nezanechal bez pamatky pro syna tvého.
Vstan, pohlédni na svého syna Jifiho, pohled na utrobu svou, po-
hlédni na milacka svého, viz toho, jejz Pan vyvedl z téla tvého.
Pohlédni na nejkrasnéjsiho ze své zemé, a pohlédnuv. zaradu;j se.

3) Je tim minén chrdm Panny Marie, zv. Desdtkovy (Desjatinnaja cerkov),
ktery Vladimir vystavél jako prvy kfesfansky chrdm po svém pokfténi v Ky-
jevé (nikoliv oviem prvy kresfansky chrdm viibec) a kde byl i pohiben.

%) Jaroslav Moudry pfijal na kftu jméno Jiri.

5) Svitky P4in¢ nazyvid se na kfesfanském Vychodé 12 hlavnich svidtkd

v roce.
8) Je tim minén chrim Zvéstovdni Panny Marie nad Zlatou branou kyjev-

skych hradeb.
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Pohlédni pak 1 na svou snachu Irenu, na své vnuky a pravnuky,
jak Ziji, jak je Pan chrani, jak se drzi viry tebou jim odevzdané,
jak &asto pfichizeji do svatych chramd, jak slavi Krista, jak se
klani jeho jménu. Pohlédni i na mésto zafici velebnosti, pohled
na kvetouci chramy, rostouci kfestanstvi, pohled, jak mésto je
ozdobeno a zari ikonami svatych, voni kadidlem a ozyva se
chvalou a svatymi zpévy, a kdyz jsi toto vSechno uvidél, radu;j se,
vesel a chval dobrotivého Boha, jenz vSeho toho je Plivodcem. A
1 kdyz to nevidis télesné, vidis to duchem svym. Nebot ti Pan
vSechno toto ukazuje, aby ses z toho radoval a veselil, Ze tva vérna
setba nebyla vysuSena Zarem nevéry, ale zkropena deStém Bozi
pomoci vydala mnohé plody. Raduj se, apostole mezi vladci, jenz
jsi sice nevzkfisil télesné mrtvé, ale vzkrisil jsi nas, ktefi jsme byli
duSevné mrtvi, umrtveni nemoci modlosluzby. Nebot skrze tebe
jsme ozili a poznali jsme Zivot Kristliv. Byli jsme pokrouceni Isti
dabelskou, ale skrze tebe jsme se vzpfimili a nastoupili jsme cestu
zivota. Dabelska lest oslepila o€i naSi dule, oslepila je nevédo-
mosti, ale skrze tebe jsme prohlédli a uvidéli svétlo Bozstvi jako
trojiho slunce. Byli jsme némi, ale skrze tebe jsme promluvili a
nyni jiz mali i velci slavime jednobytnou Trojici. Raduj se, nas
uciteli a vychovateli ve vife. Tys odén v pravdu, opasan silou,
obut v pravdu, moudrosti a milosrdenstvim korunovan, jako ko-
runou zlatou a zlatymi ozdobami se pysniS. Ty, ctihodna hlavo,
jsi byl odévem nahych, tys sytil laéné, tys schlazoval atroby trapené
zizni, tys byl pomocnikem vdov, atolistém poutnikd a pfistfe-
$im téch, ktefi nemaji domova, byl jsi ochranou tém, kterym bylo
ublizovano, bohatstvim chudym.

Nyni pak, kdyz jsi pfijal odplatu na nebesich za vSechny tyto
dobré skutky, odplatu, kterou pfipravil Bih vam, ktefi jej milu-
jete, a dal vam nasytiti se pohledem na svou presladkou tvar, pri-
mlouvej se za svoji zemi a za lidi, jimZ jsi tak bohabojné vladl,
aby je Bith zachoval v miru a ve vife, kterou jsi jim odkazal, necht
kvete v nich prava vira a zhyne vSechen rozkol a necht ochrani
je Pan Bih od vSeliké valky, zhouby, od hladu, vSelikého zirmut-
ku a nedostatku. Zvlasté pak se pfimlouvej za svého syna, boha-
bojného kagana naSeho Jifiho, aby v miru a ve zdravi pfeplul
hlubinu Zivota a pfistal bez pohromy s korabem své duse v zavétri
nebeského pristavu, zachovav si viru a s bohatstvim dobrych
skutkd. Aby, kdyZ se skonéi jeho vlada nad lidmi, kterou mu
Bith svéril, stil spolu s tebou hrd& pfed triinem Boha vievlad-
nouciho a pfijal od ného za nimahu spravy svého lidu korunu
slavy nehynouci se viemi spravedlivymi, ktefi pro Boha pracovali.
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SVATEHO KYRILA TUROVSKEHO
HOMILIE NA PASCHU

Prelozil Josef Myshivec

O svatém Kyrilu Turovském vime toho pomérné velmi madlo.
Viastné jen to, co wvypravuje slovansky Prolog ruské redakce.
Podle ného se Kyril narodil z Turové z bohatych rodici, ale na
rozdil od svych soulasnikii se mdlo staral o bohatstvi, nybrz véno-
val se ,uceni boZskych kmih" v jejichz znalosti dosdhl vysokého
stupné. Po néjaké dobé se pak stal mnichem. Zde ovsem jeho kniz-
ni znalosti ziskané jesté ve svété zmacné prispély k prospéchu klds-
tera, kde se brzy stal ucitelem a vychovatelem mnichii. SnaZe se
viak o vyssi stupeﬁ dokonalosti, odesel Kyril z kldstera a usidlil
se v ,sloupu”, jak pravi Prolog, t. j. v jakési uzké a nepohodlne
vézicce, Tento zpiisob askese zndme 1 z jinych Zwotopist nejstar-
Sich ruskych svétci, kteFi se tak chtéli pribliziti askesi syrskych
stylitii, jeZ byla ve ‘starém Rusku zvldsté obdivovina. Ale jako
vét§ina takovychto poustevnikii na staré Rusy stal se 1 Kyril pro-
sluly v celém svém okoli, jemuz byl ucitelem a duchovnim vidcem.
Neni se proto Cemu divitr, Ze na prani kniZete a lidu byl zvolen za
biskupa ve svém rodném mésté Turovu, dnes malém, bezvyznam-
ném misté nedaleko Kyjeva. Z biskupské cimnosti Kyrilovy vime
jen to, Ze bojoval proti jakémusi biskupu Thedorovoi, ktery pro-
padl bludim; nic blizstho vsak o celé véci nevime ani = Prologu,
ant 2 letopisi. NejuyznamnéjSim rysem Kyrilovy Cinnosti biskup-
ské je vsak jeho Cinnost literdrni. Prolog se zminuje o tom, Se na-
psal mnoho dopisii kniZetv Andreji Bogoljubskému, obsahujicich
vyklad evangelia a prorokii, ddile pak kdzdni na svdtky Pdné (t. j.
na dvandct nejveétsich svdtki v roce). ,,A toto vsSechno a jesté
jiné mnohé, dusi prospéiné mapsal a cirkvi odevzdal, a dosud je
maji vérni ruSti hdé ke svému osviceni a veseli.”“ Nic piného,
zvldsté vyrazného ze Zwvota svétcova Prolog nezazmamenal. Ale
1 toto Wastwke 'uypravem doplnéne zbytky hterdrmi Cinnosti
Kyrilovy, jeZ se ndm zachovaly, lici ndm typ svétce, ktery na svou
dobu byl nikolww pravidlem, nybrz vyjimkou, vynmkou kterd byla
mozind jediné na kyjevské Rusi, kde se srdZely vhvy Zdpadu se
stalym prilivem vzdélanosti byzantské. KdyZ nahlédneme do vy-
prdvéni Patériku kyjevo-peCerské lavry, jenZ obsahuje Zivotopisy
vSech nejstarsich asketii v tomto prvém ruském kldsteFe Zijicich
a jenZ je vlastné historii zdpasu o hlubsi pozndni k¥estanstvi, z4-
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pasu o kiestansky duchovni Zwot, vidime, jak malou vilohu hrdlo
literdrni vzdéldint v onom kldasSternim svété, ktery byl viastné zd-
rodkem vseho mnisského Zivota v Rusku vibec. Ba, je zde mnoho
mist, kterd dokazuji Skodliwvost ,kniZniho védéni“ a stavi je
v pnkry, Skodlivy protiklad proti prostému, nehloubavému, ale
tm vice asketickému Zwotu teholnimu. Sdm sv. Feodosij, ktery
proménil poustevmicky Zwot zaloZeny sv. Antonijem v dnéper-
skych jeskynich v Ziwot komunmitni a jenZ ndm zachoval nékolik
svych kdzdni k mnichim, nejevi zvidstntho obdivu k literarnimu
vedeéni. A tu ve XII. stoleti (doba Zivota sv. Kyrila se klade oby-
cejné mezi léta 1130—34 a asi rok 1182) se objevuje svétec, ktery
do kldsternich zdi prichdzi j12 s hiterdrnimi znalostmi, které ziskal
ve svéte, patrné ve Skoldch vedenych Feckymi uciteli. A svym
asketickym zpisobem Zivota dokazuje, Ze védéni neni pravému
mniSskému zpisobu Zwota na wymu, nybrs naopak, Ze privé jen
diky svému vzdélini se Kyril stdvd vychovatelem jak svého klds-
tera, tak pozdén obyvatelstva kraje a nakonec 1 své diecése. Z jeho
literdrniho dila se zachovalo asv 15 kdzdnt, z nichZ vsak pouze 10
mu lze spolehlivé pripsatr, dile pak asi sedm modliteb a kajici
kdnon. Homilie na Paschu, jejiz preklad niZe wvefejiujeme, je
prikladnou ukdzkou veinického umeéni Kyrilova. Na prvy pohled
pozndme v ni fecké, byzantské skoleni Kyrilovo, nebof ve skladbé
4 v obsahu se ¥idi pravidly byzantské homiletiky své doby. Je to
‘_pfede'vszm dythirambicky, nadneseny ton, kde anaforami stup-
novany proud Feli je propleten pocetnymz citdty ze Starého
1 N oveho Zakona. Zvldsté jsou typické pro byzantsky sviy priklad
parafrase citati z Nového Zdkona, kde autor vychdzeje = doslov-
ného znéni textu, rozvddi jeho myslenku svymi viastninma slovy
ddle, amiz by do ni vsak pojimal svou vlastni, novou myslenku.
Presto vSak, porovndme-li tuto homilu s kteroukoliv pedobnou
soucasnou homilii byzantskou, uvidime thned onen rozdil, ktery ji
dodduva zvldstni, domdci, rusky rdaz. Je to celkovd prostota, ne snad
pro nase zdpadnické ucho, zvyklé ma jasnou ¥el scholastiky a ju-
risticky presné slovo bohosluzebnych texti latinskych. Je to pros-
tota, ktera vynikd teprve tehdy, porovndme-li 1 s byzantskymi
vzory, kde hutné myslenkové jédro, casto tichvatné svou odvahou,
je zasuto ve splett mnohomluvnosti. Ne nadarmo byl sv. Kyril na-
zvdn , druhym Chrysostomem®, nebot jasnost a nadseni jeho ho-
m}:'li(z} silné pripomind nej'uétfiho 2 homletikii k¥estanského Vy-
chodu.
Radost nesmirni pro vSechny kfestany a veseli nevypovéditelné
svétu nastalo pro dnedni svatek v nahradu za smutek predchoziho
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tajemstvi. Jaky to byl smutek pfedchoziho tajemstvi pfed vierej-
$im dnem? Pan nas JeZiS Kristus byl rozpjat na kfi%i jako &loveék
a jako Bih zastinil slunce, m&sic v krev proménil a tma nastala
po v3i zemi. Jako clovék, zvolav, dusi vypustil, ale jako Bith zemi
otfasl a skaly se pukaly. Jako ¢lovék byl v bok probodnut, ale jako
Bih roztrhl zaclonu prvého zakona ve dvi. Jako Beranek krev
svou prolil za krev berankd, ktefi v pousti byli zabijeni jako obét,
a sam sebe jako obét pfinesl za spaseni celého svéta Bohu a Otci.
Jako clovék byl poloZzen do hrobu a jako Biih posvétil oltaf pohan-
ského chramu. Jako kral byl strizi stfezen a leZel v zapeleténém
hrobé, ale jako Bth byl provazen voji andélt, kdyz pekelnym si-
lam uprostred pekla zvé&stoval: Pozdvihnéte, knizata, brany vase,
aby vesSel kral slavy. Ale brana pekelni byla znifena jeho slovem
a vefeje jeji se rozlomily az do zakladi. SAm P4n vstoupil do pe-
kel a potrel dablovo kralovstvi kfizem, smrt umrtvil a tém, ktefi
sedéli v temnotach, zasvitlo svétlo. VSechny schranky dablovy vy-
loupil a vysel dnes v sile Bozi a v slavé svatych andéli. Porobené
dude lidské byly osvobozeny a vedly se k raji, chvalice Krista.
A cirkev k prorokdm vol4, zda jiZ Kristus z hrobu povstal. Nebot
proroci jsou détmi cirkve. Vstal z mrtvych néhle, aniz pecett
u hrobu byly porusSeny a cirkev pfijala dar nevypovéditelného ve-
seli. Proroci pak s radosti plesaji, volajice: Nase Pascha obétovan
jest Kristus. Kde je smrti vité€zstvi tvé, kde je, peklo, tvllj zirmu-
tek? Vstav z mrtvych, spasil nas, Kristus vstal z mrtvych a po-
hfbenym daroval Zivot, duse svatych nadpfirozené byly obdaro-
vany, odletély z pekla a usidlily se na nebi. A proto dvojnasobné
a trojnasobné jméno mai nynéjsi svatek. Pascha se totiz jmenuje
pro beranky, které zabil Mojzis v Egypté a jejichZz krvi byla po-
mazana nadpraZzi dveri, viichni Izraelité byli zbaveni smrti, kdyz
andél pobijel Egyptany. To pak byl pfedobraz nynéjSi Paschy,
kdyz nyni byl knézimi zabit Beranek Bozi, Je%i§ Kristus, za spasu
vieho svéta a kdyZz praotce Adama vyvedl z predpekli. Nebot ne-
jen pro ony spravedlivé sestoupil, ale cely sv&t padly pro provinéni
pozvedl. Nebot vzav na sebe hrichy vSech, na kriZzi byl pribit. My
pak s virou bereme podil na boZské PasSe, pomazeme usta boZ-
skou krvi, nebot jsou dvefmi domu nasi duSe, aby neméli pristupu
démoni, ktefi nas chtéji hfichem zahubiti. Nebot Izraelité jej za-
bili, ale pohané ho okusili, a proto vola prorok viechny vérné
k Panovu stolu, volaje: Télo Kristovo pfiyméte, z pramene ne-
smrtelného okuste. Timto télem byla hlava satanova potfena a
bolest byla zkrusSena, timto télem byla poraZena fiSe a moc jeho,
jim byly jeho utroby proraZeny, nebot dvefmi jeho nevy3el ji%
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Kristus, ale utroby dablovy proraziv, vyvedl lidské duse. Nebot
kdyz bylo télo Kristovo polozeno v hrobé, tehdy bronzova vrata
se rozlomila a Zelezné vereje se rozpadly, straZci se otfasli a onen
zalar se rozpadl a mrtvi byli vzkfiSeni. Tak télo Kristovo smrt
umrtvilo a vSechno zetlelé stvofeni obnovilo. Krestané, ktefi jej
s virou pfijimaji, se posvécuji a prijimaji zivot vécny. Okusme,
bratfi, ozivujictho pokrmu a druh druha s laskou polibme, od-
poustéjice si ze srdce sva provinéni. Dale pak se zmrtvychvstani
Kristovo nazyva Velikym dnem. A je to vpravdé den veliky, ne
proto, ze by mél mnoho hodin, nybrz pro veliké zazraky, které
Kristus ucinil. Dnes se raduji andélé s lidmi a lidé jsou Bohem
posvécovani, prijimajice Ducha svatého. Nebot pravi evangelista
Lukas: A kdyz minula sobota, casné zrana prisly zeny, aby uvi-
dély hrob, nesouce masti drahé, aby pomazaly télo JeziSovo. A
nalezly kimen odvaleny a hrob prazdny a nedovedly si to vysvét-
liti. A zjevili se jim dva andélé v bilych fizach. ,,Co hledate Zzivého
mezi mrtvymi? Neni ho tuto, ale vstal. Rozpomerte se, kterak
mluvil k vam, Zze tfettho dne vstane z mrtvych. A nyni jdéte
k uCednikiim jeho a reknéte jim: Kristus vstal z mrtvych. Nebot
o vas jiz predtim psal prorok: Prijdte od vidéni Zeny nesouci
radostnou zvést a rcete Sionu: prijmi od nas radost blahé zvésti.
Jdéte k apoStoliim a rcete jim: JiZ se neskryvejte, nebot se stalo
skutkem slovo, které k vam pravil Jezis: Mali¢ko a neuzfite mne
a opét malicko a uzfite mne a zaradujete se. Vzpomente na pro-
roka, jenz psal o Kristu i o vas: Biti budu pastyre a rozprchnou
se ovce, a malicko, obratim ruku svou, seberu je a ustanovim jim
pastyfe. Jdéte a rcete ucedniktim: Pochopte, ze o této dobé pravil
Osias: Od zlotincd byl zabit a po dvou dnech, uzdraviv svét,
v tfeti den vstane z mrtvych a Zivi budeme pfed nim. A dale So-
fonias: Protoz Cekejte na mne, pravi Pan, v den vzkfiSeni mého,
v posluSenstvi mé, zaCez milost ma jest jiZ na narodech. Jdéte a
rcete apoStolim: Tento jest den, o némz pravi David: Ty, Pane,
kdyz vstaneS z mrtvych, smiluje$ se nad Sionem, nebot pfiSel €as.
Ne nad onim Sionem, jenZz byl potiran vojsky, pravim, ale nad
cirkvi pohanskou, kterou vykoupil svou ctihodnou krvi, kterou
nikdo nepfemiZe. Nedomnivejte se, Ze miiZzete byti oklamany
Jako Eva, nebot ona pfijala od dabla pouceni, vy v3ak jste sly-
Sely slovo andélovo. Nebot my vim zvéstujeme radost, vy pak
ohlaste svétu spasu!*

~ Tehdy se Zzeny navratily od hrobu a zvéstovaly vSechno toto
jedenacti, ale nevéfili jim. Nebot jedté nepfijali Ducha svatého,
a proto byli nestali, zbabéli a nev&fici. Ale Petr a Jan, povstavSe,
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bézeli ke hrobu. Jan pak predbéhl Petra, ale neveSel do hrobu do-
kud nepriSel Petr, ktery veSel prvy do hrobu a vidél, jak jediné
roucha zde lezi. A tento ne pro strach nevstoupil do hrobu, nybrz
z fizeni Boziho a pro slovo knih, nebot predobrazovaly Stary a
Novy Zakon, Jan byl obrazem Zikona Starého a Petr Nového.
Pribéhl totiz nejdrive Zakon Stary, jenz podle Pisma ocekaval
Krista, ale kdyz priSel, nevstoupil v jeho viru. Novy Zikon pak
priSel az po ném, ale uvéril v Krista dfive a uvidél marnost na-
déje Zakona Starého, jenz nemohl spasiti ty, ktefi se ho pridrzeli.
Nebof ptak odlétl a nerozumni vysedavaji u prizdného hnizda.
Kristus vstal z mrtvych a veleknézi a farizeové podplaceji straze,
prikazujice jim, aby popfeli Kristovo zmrtvychvstini. O béda,
narode hriSny, jak jsi se sam klamal, kdyz js1 uctival proroky,
ktefi psali o Kristu a vy jste neporozuméli, takze ti, ktefi oCeka-
vaji svétlo, zflistavaji ve tmé. O zIé dule jejich, které zlou radu
ucinily o zivém Bohu.

Poté pak 1 jacisi dva ucdednici sli do vsi, vzdalené od Jerusa-
lema a rozmlouvali o vSech téchto vécech a sam JeziS je dostihl
jakozto pastyf, ktery jen odpocinuv si malo, kdyZ vstane a uvidi,
ze se stddo rozeslo, vSude pilné hleda, aby stado opét sehnal. Co,
pravi, rozmlouvate a jste smutni? Oni pak mu rekli, Ze o Jezisi
Nazaretském, jejz synové Zidovsti ukfizovali a fekli mu i o Ze-
nach, které pry od andéli uslysely, Ze je Ziv. Nebot ho nepoznali
a jejich zrak byl zastren, vzdyt dosud Kristus nedechl na né a
nefekl: Priyméte Ducha svatého. A jeSté neotevrel jejich rozum,
aby porozuméli tomu, co o ném pravi Pisma. A proto jim také
fekl: Nerozumni srdcem. A pocal jim vypravovati ze vSech Pi-
sem, jez o ném mluvila, o jeho utrpeni a zmrtvychvstani. ,,Zdaz
o ném nepravi Mojzis, kdyz napsal: Uzfite Zivot vas zavéSeny
pred sebou ofima svyma. David pak o jeho ukfizovani pravi: Pri-
bili ruce mé a nohy mé, a opét: A dali mi za pokrm muj zZluc a
v zizni mé napojili mne octem. A o hrobe jeho: Polozili mne
v hrob nejspodnéjsi, v temnost a stin smrti. Tyz pak pravi o jeho
vzktiSeni: Necht vstane z mrtvych Blih a rozprchnou se nepratelé
jeho a opét: Povstan, Boze, a sud zemi. IsaidS pak pravi o jeho
uCednicich: Povstav, pravi, seberu bratry mé a uzfi slavu moji a
ti zvéstuji slavu mou, po zemich jméno mé a budu miti lidi ze
vSech narodi.” A kdyz to jesté pravil, priblizili se ke vsi, do které
sl a prosil jej: Zastan s nam, nebot se den nachylil k veferu. A
on zasedl za stil a pfijal chléb, poZzehnal jej, dal jim a otevfely se
odi jejich a uvidéli jizvy na jeho rukou a poznali jej, Ze on sam
je Kristus. A tu se jim stal neviditelny. Oni pak se navratili do
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erusalema a povédéli apoltolim vSechno to, ze vpravdé vstal
ristus z mrtvych a zjevil se jim a %e jej poznali podle jizvy od
hfebd.

My pak, bratfi, kdyz jsme uvidéli Kristovo vzkfiSeni, poklon-
me se a rceme: Ty jsi Bfth n43 a kromé tebe nikoho nezname.
Jako &lovék jsi byl vidén a jako Bfh jsi byl poznian. VSechna zemé&
nechf se ti pokloni a péje tobé: Smiluj se nad nimi, ktefi v tebe
véfime, k tobé se modlime a upénlivé voldme: OCcist hfichy nase,
odpust dluhy du$im nasim, ktefi tebe slavime za to, Ze jsi pro nis
vytrpél ukrizovani a smrt, za to tob€ nyni jako sluhové slouZime.
Véera spolu s lotrem byli jsme s tebou spoluukfizovani, dnes
spolu s tebou vstavame z mrtvych. Viera jsme s Longinem zvo-
laliz Vpravdé je tento Syn BoZi, dnes pravime s andély: Vpravd&
vstal Kristus z mrtvych, vfera jsme té s Nikodemem snimali
s kriZe, dnes jsme té spolu s Magdalenou vidéli z mrtvych vsta-
1ého. Viera jsme té s Josefem kladh do hrobu, dnes jako Marie,
slyS§ime tva radostni slova: Jdouce, rcete bratfim mym a Petrovi,
Ze jdu do Galileje a tam mne uzfi. A tak nyni, shromazdivie se
v tomto svatém chramé jako v Galileji, radujeme se a pravime:
Tato jest den, ktery ucinil Pan, radujme se a veselme se v ném,
nebot tvé jest, Kriste, kralovstvi a tobé sldva s Otcem i Svatym
Duchem, nyni 1 pfist€ 1 na véky vékfiv. Amen.



F. MUCKERMANN §. J.
JEDNA RUSKA LEGENDA

Prelozil Josef Myslivec

Na zacatku své knihy ,,Rusko a universalni cirkev uvadi
Vladimir Solovjev legendu, ktera je mezi ruskym lidem velmi roz-
Sirena. Kdysi byl z raje vyslan na navstévu na svét sv. Mikulas
se sv. Kassianem. Tu se jednoho dne pfi svém putovani setkali
s chudym sedlakem, Jehoz viiz, plné nalozeny senem, hluboko za-
padl do blata. Ubohy sedlak se marné namahal, aby svého konicka
dostal s mista. Tu pravil sv. Mlkulas ,» Prilozme prece ruku a po-
mozme tomuto hodnému c¢lovéku.* Na to vSak odvétil sv. Kassian:
»Rad bych, ale mam strach, Ze bych si zamazal sviij bily plase.”
Sv. Mikula§ mu odpovédél: ,,Pak tedy na mne pockej, nebo, jeSté
lépe, jdi svou cestou dale beze mne,” a jiz skocil bez obav do blata
a pomohl sedlakovi vytahnouti povoz z koleje. Kdyz dokondcil
praci, pripojil se opét ke svému pravodci dokonale zmazan blatem,
jeho plast byl pokryt skvrnami a roztrhan jako odév chudakiv.
Kdyz ]lm sv. Petr oteviral rajskou branu, nemalo se podivil nad
svétcovym zevnéjskem. ,,0, kdo pak té tak zfidil?“, zvolal. Sv.
Mikula§ mu na to vypravél svoji prihodu. »A co pak ty?“ obratil
se sv. Petr k sv. Kassianovi. ,,Tys nebyl pfi té prihodé?* Kassian
odvétil: ,,Ale ano, ale nemam ve zvyku plésti se do véci, do kterych
mi nic neni. Myslil jsem predev§im na to, abych neposkvrml bez-
vadnou Cistotu svého plasté.” Na to mu vSak odpovédél sv, Petr:
»Tedy dobfe, miij mily svaty Mikulasi, ponévadz jsi nemél strach,
ze se zamazeS, kdyZ jsi pomahal svému bliznimu v nouzi, budes
miti za to dvakrat do roka sviatek a bude$ ctén jako nejvétsi
svétec vSemi sedlaky na svaté Rusi. A ty, svaty Kassiane, spokoj
se Stéstim, Ze jsi si zachoval Cisty plast. Ty budes miti svatek jen
v prestupnych letech. Tedy jen jednou za Ctyri roky.”

Solovjev by koneéné prominul sv. Kassianovi jeho nechut
k télesné praci a ke Spiné silnice. Ale rozhodné byl podle ného sv.
Kassian v nepravu, kdyz chtél odsuzovati sv. MikulaSe za to, ze
mél jiny nazor na povinnosti svétcovy k lidstvu. ,,Mame zcela radi
Cisty a zafivy odév sv. Kassiana, ale ponévadZ prece jenom nas
povoz uvazl v nejhorSim blaté silnice, potrebujeme nékoho, jako
je pravé svaty Mikulas, tento nechrozeny svétec, ktery je stale
pohotové, aby se chopil dila, aby nam pomohl.“ A nyni nasleduje
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podrobngjsi aplikace této krasné legendy na Rusko a na Zapad.
»Zapadni cirkev, vérna svému apoStolskému poslani, se nezalekla
toho, aby se pustila do Spinavych obchodii svétovych déjin. Tam,
kde byla po staleti jedinou mocnosti mravniho rfadu a duchovni
kultury mezi barbarskymi nirody evropskymi, podjala se také
tikolu, aby nejen tyto narody hmotné vedla a pozvedla, ale aby se
starala i o duchovni vychovu téchto kment, ovladanych duchem
nezavislosti a nevazaného pudu po vladé. KdyzZz se papeZstvi véno-
valo této tvrdé praci tak jako sv. MikulaS v oné legendé, myslilo
spiSe na skuteCné potfeby lidstva nez na svou zdanlivou distotu.
Naproti tomu vychodni cirkev s poustevnickym asketismem a
svou kontemplativni mystikou, se svou zdrzenlivosti ve vécech
politickych a ve vSech socialnich problémech, které se tykaji celého
lidstva, se starala pfedevsim o to, aby tak jako sv. Kassian se do-
stala do raje bez jediné skvrny na svém plasti... Nejde zde o roz-
dilny 1deal nabozenského zivota sim o sobé. NaboZensky ideal
Vychodu odtrzeného od Rima neni Spatny, ale je netiplny. Po tisic
let bylo ve vychodnim kfestanstvi kladeno nabozenstvi na roven
individualni zboznosti a modlitba byla povaZovana za jediny nabo-
zensky prostfedek. Naproti tomu zapadni cirkev nepfehliZela
osobni zboZnost, ponévadZ je zarodkem vSeho nabozenstvi, ale
chtéla, aby tento zarodek pfinesl plody organisované socialni akti-
vity k slavé BoZi a k spase vSeho lidstva.'Vychodan se modli, za-
padnik se modli a pracuje. Kdo z nich tedy ma pravdu?“

Solovjev zdiiraznuje: , Kristus neposlal své apoStoly na poust
nebo do samoty, nybrz do svéta, aby jej ziskali a podrobili jej kra-
lovstvi, které neni z tohoto svéta a nedoporuéil svym vérnym jen
Cistotu holubiéi, ale 1 chytrost hadovu... Mame na Vychodé
cirkev, kterd se modli, ale kde je u nés cirkev. kterd by jednala,
kterd by sama sebe povaZovala a uznivala za duchovni mocnost,
jeZ je zcela nezavisld na mocnostech tohoto svéta? ...

Stoupenci vyluéného asketismu by si méli pfipomenouti, Ze
Kristus stravil na pousti pouhych &tyficet dnii: ti, ktefi Ziji v pa-
treni na svétlo taborské, neméli by zapominati, Ze se toto svétlo
zjevilo za Zivota Kristova jen jedenkrat, 7e pravd modlitba a
rozjimani je pouhou oporou aktivniho Zivota. JestliZe tato velika
cirkev, kterd se nepfetrZité po staleti jen modlila, neméla tak &initi
nadarmo, musi se projeviti jako Ziva cirkev, kter3 jedna, bojuje a
vitézi. ,,A tak musi Vychod poznati to, co je vlastn& tak jedno-
duché, Ze je totiZ pouze isti obecné cirkve, a to Fasti, kterid nemi
svilj stfed sama v sob& nybrz v onom velikém obecném stfedu,
ktery Prozfetelnost pfece jenom chtéla umistiti na Z4pad."
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Jako vSude, tak 1 zde pronika zakladni pojeti, které Solovjev
vzdy zastaval sam za sebe 1 za jiné, kdyz §lo o nové uspofadani
vztahu mezi Vychodem a Zapadem, mezi prvym Rimem s jeho
kulturnim okruhem a mezi tfetim Rimem s oblast{ jeho vlivi.
Vychod se nema vzdati toho, co zdédil po svych otcich. Ale musi
vystoupiti ze své uzavrenosti a jiti az na sam konec té cesty,
kterou déjinné nastoupil Petr Veliky. Tento nizor nema nic
spolecného s theorii o ,liném Zapadu“, ve kterou tak houZevnaté
véril Dostojevskij a slavjanofilové viibec a to proto, ze bud Zapad
viibec neznali, nebo Ze jej ve svém naciondlnim sobectvi a sebe-
precefiovani nechtéli poznati. To, co se podklada obyvateli svaté
Rusi, je v podstaté védomi podstaty kfestanstvi, onoho naboZen-
stvi, k némuz se vZdy tak radostné priznaval a priznava. Neni to
vzdani se néjaké hodnoty, ktera byla ziskana ve velké ruské minu-
losti. Je to pouze nazor, ze Rusko neni celym svétem, 1 kdyzZ je po-
volano k tomu, aby jako veliky narod, ktery ma za sebou slavnou,
byt 1 bolestiplnou minulost, pronesl své vlastni slovo ve sboru
kulturnich narodad svéta.

Solovjev pravi: ,,Svaty Kassian se nepotfeboval stati jinym clo-
vékem a nepotreboval zanedbavati Cistotu svého neposkvrnéného
odévu. Ale mél pfece jenom uznati, Ze jeho bratr na Zipadé ma
vynikajici vlastnosti, jichz on saim nema a misto aby nadurdéné
odmital tohoto pilného pracovnika, mél by si jej rad a ¢ile zvoliti
za priivodce a vidce na pozemské pouti, kterou ma jesté pred
sebou.” V téchto slovech je obsaZen jakysi ethos, kterého je tfeba
v§ude, kde se mluvi o pokusech o dorozuméni mezi kulturnimi na.
rody, jejichZz osobitost musi byti bezpodminefné respektovana.
Zv1asté pak dilezity je tento postoj vii¢i Rusku, jez se setkava s ta-
kovou nedtivérou Evropy a Zapadu, ne proto, ze by rusky lid byl
od pfirozenosti nedivérivy. nikoliv, nybrz proto, Ze ve svych déji-
.nach nabyl s Evropou takovych zkuSenosti, jez pro budoucnost
nuti k ostrazitosti. Evropa a Zipad maji Rusku vyrovnati jesté
veliky dluh a to by je mélo nutiti k tomu, aby skromné darovali
to, co jim Prozretelnost ustédfila na rychlych GspéSich v oblasti
kultury, ale aby si pfi tom zaroven uvédomili, Ze se v podivu-
hodné pokore a v hluboké zboZnosti, jeZ tvofi podstatu ruského
cloveka, skryvaji hodnoty jiz z pouhého lidského hlediska vétsi,
neZ je ona evropska pycha a ona evropska povysenost, pro ni% na-
lezame v situaci a zvlasté v mravm urovni zapadniho lidstva pra-
v& nasi doby velmi malo opravnéni.

Z knihy F. Muckermanna S. J.: ,Solowiew. Zur Begegnung zwi-
schen RuBland und dem Abendland.” (Walter, Olten, 1945, Svycary.)

47








