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I.

MARIOLOGIE - O PANNE MARII

1. DYSTOIJNOST PANNY DMARIE
2. SVATOST PANNY MARIE
3. O SLAVE A PRIMLUVE PANNY MARIE V NEBI

Veéta:

Dik.1)

Ani Kkatolickd vira, ani ucta nemohou Pannu Marii oddélit od Krista
a jeho dila; podala a porodila Slovo, a proto je zaroven s nim blaho-
slavena.

Ve védném turadku Bozim byla P. Maria nejtésnéji spojena s osobou
Vykupitelovou. Vykupitel mél pFijiti na svét jako ostatni lidé, mél se
ve vsem pripodobniti bratfim, aby byl milosrdnym Veleknézem. (Zid
4,16) Mél se naroditi z lidské matky.

1. DBSTOIJNOST PANNY MARIE

Panna Maria byla vyvolena, aby zrodila Slovo, podle lidské priroze-
nosti, aby svym zpusobem pFispéla k dflu nasf spasy. S bozskym ma-
tePstvim je Uzce spojeno télesné panenstvi, jimZz P. Maria Slovo pocala
a porodila.

PANNA MARIA JE PRAVOU A SKUTECNOU BOHORODICKOU
- MATKOU BOZI.

NESTORIUS: P. Maria je pouze Christotokos, ne Theotokos.
Diisledek bludu, Ze Kristus mél dvé osoby.

Panna Maria je Bohorodi¢kou
a) pravou, tj. Kristus ji pouze neprosel, nybrz prijal od ni télo;

b) skutednou, tj. zrodila pravého Boha, ne vSak podle bozské pftiro-
zenosti, ale podle lidské.

~Kazdy utok na boZské matefstvi P. Marie je Gtokem na centrdlni nauku

kfestanskou o vtélenf a vykoupenf.

Clanek viry (Efes., Cyril Alex., 431): "Nevyznavé-li nékdo, Ze Ema-
nuel je pravym Bohem a Panna Maria tedy Bohorodi¢kou, Ze totiZ po-
rodila vtélené Slovo, budiz z Cirkve vyobcovan."
Apostolské vyznani: "Narodil se z Marie Panny."

PISMO SV.:

V Pismé sv. neni vyslovné zminky o tom, Ze P. Maria je IMatkou Bozi.

Jasné se v3ak pravi, zZe JezfS Kristus je pravym Bohem a Ze P. Maria
je jeho Matkou.

ALZBETA: "Odkud mi to, Ze matka Pdna mého pFichéz{ ke mné?"
Matka Pané je totéz jako Matka BozZf. (Luk 1,43) Jména Matky Bozi
se uziva opisné (parafrasticky) - viz slova andélova (Luk 1,35n).



2) TRADICE:
Sv. Ignac, mué.: "N4$ Buh J. Kristus se zrodil z Marie."

Sv. Hypolit: "Blih Slovo sestoupil s nebe do svaté Panny, aby se
v ni vtélil, a spasil padlého Adama."

Sv. Irenej: "Slovo se narodilo z Marie v lidské piirozenosti."

Sv. Rehpi Naz.: "Kdo Marii za Matku BoZ{ neuznavd, budiz od Boha
' zlorecéen,"

Nazev Theotokos pochdzi asi ze Skoly alexandrijské (Cyril Alex. + 328).
3) ROZUM:

Podmétem zrozeni neni prirozenost, nybrz osoba. Zidnéd Zena nemuzZe
byt matkou prirozenosti, ale té nebo oné osoby. P. Maria zrodila vSak
boZskou osobu - Boha. Proto se musf nazyvat Matkou BoZi. Ponévadz
v Kristu nenf lidskd osoba, nemiZe se nazyvati ve vlastnim smyslu
matkou ¢lovéka.

1.pozndmka: Zpisob poceti Krista.

Pocéeti popisuje sv. Lukd$ i sv. Matous.

Sv. Luk&asS: "Duch svaty sestoupi na tebe a moc Nejvyssiho té zastini.
Proto také to Svaté, co se (z tebe) narodi, bude Syn
Bozf." (Luk 1,35)

Sv. Matous: "Josefe, synu Davidiv, neboj se prijmouti Marii, svou
manZelku k sobé&; nebot co se v ni polalo, jest z Ducha
svatého." (Mat 1,20)

Jednd se tedy o poceti panenské, v némz sfla Bozi, pripisovana Duchu
svatému, vykonala to, co obyéejné je zplsobeno silou muiského se-
mene; dusledek toho:

a) Kristus nespadal pod zékon dédiéného hrichu,

b) Duch svaty, ani svatd Trojice (aktivni princip poceti je celd sv.
Trojice, privlastnujeme jej vSak pouze Duchu sv.) nemohou byti
nazyvany otcem Kristovym podle téla, nebof vytvoreni Glovééenstvi
Kristova Duchem svatym nebylo plozeni.

JeziS podle bozské prirozenosti md pouze vééného Otce, podle lidské
ma pouze matku Marii. PonévadZ obé pfirozenosti prislusi jedné bozské
osobé, proto neni Syn BoZi jiny nez syn Marie.

2.p>znamka: VzneSenost Matky Bozi.

Bozské materstvi pojimané prosté a abstraktné je milosti danou bez
zasluhy (gratia gratis data) a souhrnem milost! toho druhu. Skrze
ni ziskala P. Maria:

a) pokrevenstvi se Synem Bozim. "Caro Christi - caro Mariae" mater-
skou autoritu nad Kristem. Méla prdvo na ]eho lasku a uctu; ne
vSak na jeho posludnost, nebot Kristus pro své hypostatické spojeni
byl vys$im nezli P. Maria. Proto se mohl osvobodit od jejf autority,
ale nechtél to: "Byl jim poddin." (Luk 2,51)



Véta:

[ %]

b) Zvlastni vztah k Bohu Otci, jehoZ plodnosti byla jakymsi zplisobem
ucastna. Proto je prdavem "milovana dcera Boha Otce", v niz sc
mu zalibila a kterd jakoZito "prvorozend" vSechny ostatni prijaté
déti Bozi prevysuje.

¢) Zvlastni vztah k Duchu svatému, jehoZ se muZe nazyvat nevéstou.

Bozské matefstvi pojimané k onk r e t n & , tj. zdroven s ostatnimi
dary, které je nutné nasledovaly, je sprdvnym obrazem vznesenosti
P. Marie. Vyvoleni k matefstvi Slova bylo pro P. Marii nirokem na
milost posvécujici v nejvy$sim stupni. Proto boZské matefstvi konkretne
pojimdno zahrnuje v sobé& mnozstvi milosti posvécujici, které OdeYidﬂ
tomuto ufadu. Srv. Luk 1,49: "Velikou milost mi prokézal Ten, ]er‘:'k
je Mocny." - Dustojnost, kterou Maria md od Syna a skrze Syna, ]c
tak vzneSend -a ojedinéld, Ze mezi tvory nelze si nad ni mysliti vySsi.

PANNA MARIA BYLA PANNOU (1) PI?.ED PORODEM,
(2) PRI PORODU A
(3) PO PORODU.

Dokonalé panenstvi zahrnuje troji prvek:

1. panenstvi téla nceboli neporuSenosti télesné,

2. panenstvi mysli neboli Umyslu vystrihati se vSeho, co odporuje
¢istoté,

3. panenstvi smyslu neboli svoboda od hnuti télesné zadostivosti.

Panna lMaria méla vSechno toto troji dokonalé pancnstvi.
V na$i vété se jednd pouze o télesném panenstvi.

Véta se dokazuje:

1. Panna Maria pocala svého syna bez muzZe
(panenstvi pred porodem) - ex utero clauso.

2. Panna Maria porodila syna bez poruSeni panenského znameni
(panenstvi pri porodu).

3. Panna Maria po narozeni Kristové se zdrzela styku s muZem, a proto
-neméla jinych déti (panenstvi po porodu).

Bludy:

1. Panenstvi pred porodem a pii porodu popirali ve 2. stol. Ebionité
a Kerinthiani. U¢ili, Ze JeziS je synem Josefovym, coz ¢&ini dnes
také racionalisté.

2. Panenstvi pfi porodu popiral ve 4. stol. Jovinian (kfest. Epikur) -
byl odsouzen synodem v Rimé 390 a v BMilané 391.

3. Panenstvi po porodu popirali ve 4. stol. Helvidius (starokrest.
Luther), Bonnosus a nékteri Arabové. Otcové na né volali:
"Claudite ora, impii." - Byl odsouzeni synodem v Rimé 390 a v
Truldné 692.

Troji druh panensti je Clankem viry. Laterdnsky koncil 649 za Marti-
na I.: "Nevyznava-li nékdo, Ze Maria, svatd BoZi Rodi¢ka a vidy Panna
pocala z Ducha svatého bez semene a zc ho zrodila neporusSena a Ze
zustala trvale i po porodu pannou, bud z Cirkve vylouéen." - stavi
se mimo Cirkev.

Symbolum: "JeziS, jenZ se pocal z Ducha svatého, narodil se z Marie
Panny."



Dik.1)

2)

I. Panenstvi pred porodem

PISMO SV. SZ:

Proroctvi IzaidSovo: "Ecce Virgo concipiet et pariet filium et vocabitur

nomen eius Emmanuel." (Iz 7,14)

V proroctvi se jednd bud a) o Kristu a jeho matce, nebo

b) v SirSim smyslu je treba rozuméti pannu,
tj. mladou Zenu, kterd pocetim a porodem
- neztraci panenstvi.

a) Je to zrejmé-ze jména Emmanuel (s nami Buh) a ze slov, kterych
uziva IzaidS o synu panny: admirabilis, Deus, fortis. Jsou to jasné
nardazky na priStiho MesidSe. Plyne to dale z autentického vykladu
evangelistli: "To vSechno se stalo, aby se naplnilo, co predpové-
dél Pin slovy proroka: Ejhle Panna poc¢ne ..." (Mat 1,22) Koneéné
nikdo nemtzZe dokdzat, Ze by se proroctvi tykalo nékoho jiného
(syna Achazova, IzaiaSova).

b) V Sir8im smyslu se jednd v proroctvi o panné, kterid po¢ne a porodi.
Slova almah se uziva v Pismé sv. jenom d panné ve vlast-
nim smyslu, nikdy o provdané mladé Zené. Je uZito dvou participii
prés., proto prirozeny smysl musi byt bezpochyby tento: mlada
Zena, Kkterd poc¢ind a rodi a zustdvd pri tom pannou (concipiens
et pariens). Svatopisec uzil ¢élenu (ha alméh), aby zdaraznil, Ze
se jednéd o uréitou pannu, Ze je jedinou toho druhu.

- Prorok chtél dat znameni. AvSak panna, kterd pocetim a porodem
ztrdaci panenstvi, neni niéim mimoradnym. '

- Evangelista svédcéi, Ze proroctvi se vyplnilo na P. Marii, ktera
"byla jeSté drive nez se seSli v poZehnaném stavu z Ducha sva-
tého." (Mat 1,18)

PISMO SV. NZ:

Matou$ a LukaS mluvi jasné o panenském poceti.
Srv. Mat 1,18-25; Luk 1,26-38; 3,23.

TRADICE:

Mnoho dtkazi podava tradice (Otcové souhlasné vyklddaji IzaidaSovo
proroctvi) a liturgie (aei parthenos - semper Virgo).

Sv. Igndc mué¢.: "Pan na$ ... vpravdé z Panny zrozeny."

Sv. Justin: "Slova, Ejhle Panna poéne znamenaji, Ze Panna bez obco-
vanf pocéne; kdyby s kymkoliv obcovala, jiZz by pannou nebyla." -
"Co se zdalo vire nepodobnym, ba zcela nemoZnym, pfredpovédél Bih
skrze proroka, aby, az se tak stane, nejen nebylo vife na zavadu,
nybrz pravé proto, Ze bylo predpovédéno, ji posilnilo."

Sv. Epifanius: "Kdo, kdy a ve kterém véku by se odvazil vyslovit
jméno Maria a nepripojil hned k tomu Panna."

Nadamitka:

Aby evangelistoé dokazali, Ze Kristus je Synem Davidovym, podavaji
rodokmen Josefiiv; zda se tedy, Ze je synem Josefovym.

Oba e’vavr!‘gelisté jasné ucf, Ze se Kristus narodil z Panny Marie. Tim,
Ze gvadejl rodokmen Josefliv netvrdi, Ze Josef byl pravym nebo priro-
zenym otcem JeziSe Krista, '



Dik.1)

2)

3)

Kristus se narodil v pravém manZelstvi P. Marie se sv. Josefem. Josef
byl proto JeZiSovym otcem, ne vSak pfirozenym, nybri zdkonitym.
A tento vztah staéil k tomu, aby podle tehdejsiho zplisobu mluvy mohl
byt Kristus nazvén synem Davidovym. Z4konité otcovstvi bylo u Izrae-
litt jako i u Rek@ a Rimanii pokladédno téméf za otcovstvi pfirozené.

II. Panenstvi pri porodu

PfSMO SV.:

. Proroctvi Izaiasovo (7,14) mluvi o matce Emmanuelové nejen jako o

panné, kterd je v poZehnaném stavu, ale ktera je také rodi¢kou. Na-
znaduje to i sv. Luk4§: "Porodila svého prvorozen¢ho syna a polozila
ho do jesli." (Luk 2,7)

TRADICE:

Ve vdech dobach se véfilo, Ze se Kristus narodil z panny. Spisovatelé
2. stol. to vSak vyslovné neuvédéji. Tertulidn a Origenes uci i opak,
a to proto, aby obhé&jili proti dokétim, Ze Kristus mel skuteéné télo.
Jejich ndzor rozhodné vyvratil Klement Alex.

Panensky porod z panny byl pfedobrazem u proroka Ezechiela slovy:
"Brana tato bude zaviena a nebude otvirdna a muz ji neprojde; nebot
Hospodin Biih izraelsky ji pro3el a bude zavren4." - Otcové zndzorno-
vali panensky porod riuznymi obrazy: vznikem myslenky v dusi, pa-
prskem, jenz pronika sklem.

ROZUM:

Ackoliv je to hluboké tajemstvi viry, nepusobf naSemu mysleni obtizi.
Bih jako prvni pri¢ina vSeho stvofeni mlZe cokoliv vykonat bezpro-
stfedné, bez druhotnych pfi¢in ty véci, které jinak dle prirozeného
radu konaji stvorené bytosti.

Namitka:

Jak srovnat panenstvi s porodem, jeni otvira matéino lino a tim eo
ipso rusi{ panenstvi. - Musime miti na zreteli, Ze cely pribéh poceti
a narozenf{ nenf toliko prirozeny, nybrzi zazraény a v zivoté lidského
pokoleni naprosto ojedinély. Da se vysvétlit tim, zZe duSc Kristova
od prvniho okamziku spojeni poZivala blazivého patleni, a proto i télo
mélo pravo na vSechny vlastnosti tél oslavenych. Nebylo podrobeno
prekazkém, které hmota prirozené klade kazdému télu. Viz obdobu
pri zmrtvychvstanf, kdy proSel Kristus s oslavenym télem zapeceténym
hrobem a pozdéji dvermi vecderadla.

Poznamka: Z neporuSenosti pri porodu plyne, Ze Panna Maria porodila bez

vSech porodnich bolesti, jimz jsou podrobeny ostatni matky.

Sv. Jan DamaSsky: "Narozeni nepredchézela zddnad smyslnd rozko$
ani nenasledovala bolest pIi porodu."
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2)

3)

II. Panenstvi po porodu

PISMO SV.:

Slova "Jak se to stane, kdyZ muZe nepoznévim" Vy]'ad_l"uii sli.b anebo
alespon pevné rozhodnuti zachovati Cistotu. Ani urpilv'alic.i‘ Kristus by
nefekl o Janovi "Hle syn tvij", kdyby P. Maria méla jeS$té jiné syny.

TRADICE:

Svédectvi tradice spoéivd v tom, Ze P. Maria byla od nejstaréieh dob
nazyvéna Pannou (aeiparthenos, semper Virgo). Opaéné minéni odmitaji
Otcové hnévivé jako rouhavé a bezbozné.

DUVODY VHODNOSTI: podle sv. Toméde

1. pro dustojnost samého Krista. Kristus podle boZské prirozenosti
je jednorozeny Syn BozZi. Proto se podle liské prirozenosti sluselo,
aby byl jedinym synem P. Marie.

2. pro dustojnost Ducha sv. Duch sv., jenZ prichystal pro druhou
boZskou osobu pribytek, nemohl vzhledem ke své nekonec¢né sva-

------

3. pro dustojnost a svatost Matky BoZzi. Kdyby méla P. Maria jeSté
jiné déd, poruSila by slib ustaviéného panenstvi. Neni myslitelno,
Ze by mohla rozdélit lasku mezi svého syna, v némZ vidéla Boha,
a mezi jiné déti, jimZz by dala zZivot.

4. pro dustojnost sv. Josefa. Sv. Josef, jsa pouCen o mimofddném
vyvoleni Marie za Matku BoZi, nemohl po ni pozadovat pozdéji né-
¢eho, co by se této dustojnosti pricilo.

Namitky:

1. Pismo sv. zdanlivé naznaéuje, Ze P. Maria méla pozdéji jeSté jiné
ditky. "Kdyz jeho matka Maria byla zasnoubena Josefovi, ukazalo
se, ze jest,

a) jeSté drive nez se seSli, v pozehnaném stavu z Ducha sv., avsak
nepoznal ji drive,

b) dokud neporodila svého

¢) prvorozeného syna." (Mat 1,18-25)

Ad a) V dobé, kdy se Syn BoZi vtélil, P. Maria a sv. Josef jesté
nebydleli v témZe domé. Ucinili tak aZ pozdéji. - Synerchomai
znamena v koiné uvést do spoleéné domdcnosti.

Ad b) Spojka poukazuje na to, co se do uréité doby nestalo, ale ne-
tvrdi ani nepopird, Ze se to stalo pozdéji. Evangelista pouze
dokazuje, Ze Kristus byl pocat nadpfirozenym zpisobem, tj.
ze nenf synem Josefovym, a nemd pi#i tom umyslu mluvit o po-
zdéjSim zivoté P. Marie.

Ad c¢) Vyraz prototokos znamené prvorozence i jednorozence.

2. Pismo sv. mluvi o bratfich a sestrich Pané.
Pojml bratr a sestra se uzivd v Pismé sv. ¢astéji v Sirsim smyslu
pro pribuzné nebo znamé. Je nipadné, Z%e synem P. Marie je nazy-
van v Pig;mé sv. jenom JezfS. Jména sester Piné Pismo sv. ncuvadi,
Jmenuje vsak Ctyri bratry: Jakub, Josef, Simon a Juda.



Néktefi Otcové je pokladali vlivem apokryfl za syny Jose'fqu z jeho
prvého manzelstvi. Sv. Jeronym tento nazor rozhodne odmita.
Problém byl reSen dvéma hlavnimi domnénkami:

a) Prvni predpoklddd, Ze Klcofds a Alfeus je jedna a taz osoba;
Zminéni "brat¥i Pané" jsou syny tohoto Alfea (KleofaSe) a oné
Marie, ktera je zvidna sestrou matky Pané (Jan 19,25). -

Néktet! (Hegesipus) se domnivali, ze Kleofdas byl bra.trem SV.
Josefa nebo Ze Maria, jeho manzelka, byla sestrou P. Marie.

b) Druhé popird, Ze Kleofds a Alfeus byla jedna a taz osoba.
Podle této domnénky mél sv. Josef bratra KleofaSe a sestru
Marii, kterd méla za manzela Alfea. Simon a Juda by byli syny
KleofaSovymi, Jakub a Josef syny Alfeovymi.

1. poznamka: Panensky slib P. Marie.

Ze slov "Jak se to stane, kdyZ muZe nepoznavam" (Luk 1,34) vysvita,
e P. Maria méla pevny umysl zachovati Cistotu. Z toho vyvozovali
mnozi Otcové a theologové, Ze P. Maria ucinila slib Cistoty. Tak pravi
sv. Augustin: "To by nefekla, kdyby se predtim nezaslibila _Bohu
jako panna." Sv. Tomda$ soudf, Ze P. Maria vyslovila tento slib nejprve
ve svém srdei s podminkou, Ze se bude libit Bohu, a pak teprve
z vnuknuti Ducha sv. uzaviela manzZelstvi se sv. Josefem, o némz
védéla, Ze méa tentyZz umysl jako ona. JeSté pred zvéstovadnim oba uci-
nili slib cistoty.

2. poznamka: Manzelstvi Panny Marie se svatym Josefem.

Panna Maria a sv. Josef uzavreli radné a platné manzelstvi je5té pred
zvestovanim. VyzZadovaly toho mnohé duavody: Kristova c&est - aby
nebyl povaZovan za nemanzelského; cCest Panny Marie - aby se uvaro-

vala potupy a trestd; naS prospéch - sv. Josef mél dosvédéovat naro-
zeni Kristovo z Panny.

Sv. Josef jako zdkonity manzZel Panny Marie mél podil na jejich pravech
a povinnostech ke Kristu, i na osobni dlstojnosti jejiho materstvi.
Sv. Josef byl hlavou sv. Rodiny. Syn Boii odevzdal mu nad sebou
moc, kterou mimo Matku zddnému jinému tvoru neudélil. (... OdeSel

pak s nimi a priSel do Nazareta a poslouchal je). Proto mu nélezi také
po Matce BoZi nejvyssi tcta.

Distojnost sv. Josefa i jeho velké zasluhy vyplyvaji nejen z tzkého
vztahu k Panné Marii a Synu Bozimu, nybri i z jeho tukolu. Zivot
sv. Josefa byl velikym rFetézem sluzeb, které prokazoval Spasiteli lid-
stva od jeho vtéleni. Byl jeho zZivitelem, ochrdncem a péstounem. Jako
péstoun Pdné stal zdroji veSkeré svatosti bliZze nez kterykoli jiny své-
tec. O jeho svatosti svédéf vyslovné Pismo sv.; nazyvd ho spravedli-
vym, li¢éi jeho viru a posluSnost.

Sv. Josef je témeér vidy nazyvén snoubencem Panny Marie. Evange-
listé uzivaji pojmu zasnoubeni proto, aby nejlépe zdfliraznili jeho usta-
vicné panictvi. Tento zplisob mluvy prejimaji i Otcové a pii tom nepo-
piraji pravost jeho manzelstvi.
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BLAHOSLAVENA PANNA JE NOVOU EVOU; ,
JE SPOJENA S KRISTEM V DILE SPASY, JAKO BYLA KDYSI
EVA SPOJENA S ADAMEM PRI PADU.

Panna Maria se neucastnila nasi spasy jenom fyzicky, tj. iel zrodila,
zivila a vychovala Spasitele, ale také mordlné svymi svobodnymi Ciny.
V dile obnovy ma takové misto, jaké méla Eva pri padu.

Lidstvo upadlo do hrichu vlastné éinem Adamovym, ne Evinym. Eva
vSak k nému spolupracovala svymi svobodnymi ¢iny (neposlusnost;
svedeni Adama k tomu, aby jedl). Je proto spolupfit¢inou naseho padu
(causa occasionalis et dispositiva).

Pannu Marii nazyvame druhou Evou v tom smyslu, Ze spolupracovala
s Kristem pri vykoupeni lidstva jako Eva pfi jeho zdhubé. Jedinym
a hlavnim nas$im prostfednikem jest Kristus, jen On mohl za nas pri-
nést dostatecné zadostucinéni a zaslouZit ndm milost. Panna Maria ne-
mohla k zasluhdm Kristovym nic pridat. Bih vSak chtél, aby vykoupenf
bylo podobno pddu. Proto méla Panna Maria spolupracovat nejen jako
fyzicky ndstroj, ale i jako svobodné priéina.

PISMO SV.:

V Gen 3,14-15 pravil Bih hadovi: "Ponévadiz jsi to uéinil, ... nepra-
telstvi poloZzim mezi tebou a Zenou, mezi potomstvem tvym a potomstvem
jejim; a ona (ono) rozdrti tvoji hlavu a ty bude$§ ¢initi uklady jeji
paté." (Srv. Luk 1,26-38. 42)

Potomstvo Zeny je ono, které zniéi svou moci dilo déblovo; je to Kris-
tus, jemuzZ jedineéné prisluSi nazev "potomstvo Zeny".

Slovem Zena nelze rozumét Evu, nebot tato nijak zvlast nevynikala
v "nepréatelstvi proti dablu". Neni na zévadu ani uréity élen (haissah),
nebot Bih mohl takto oznacit néjakou vynikajici Zenu, dosud neznémou,
ktera vSak byla v jeho plianech od véénosti. Neni-li touto "zZenou"
Eva, jednd se pak nutné o tu, ktera je sama "milostiplnd", "poZehnana
mezi Zenami", kterou budou blahoslavit vSechna pokoleni.

Proroctvi naznacuje dveé veéci:

a) hlavni a dokonalou pri¢inou obnovy nebude Zena, ale jeji potomstvo
- ono rozdrti ... :
b) Zzena bude vsSak spolupracovat, a to nejen fyzicky, ale i morélné
svobodnymi ¢éiny, nebot nepritelstvi mezi ni a déblem pFslusf jf

jako pri¢iné rozumné a svobodné.

TRADICE:

Otcové jednomyslné souhlasili v tom, Ze Zena v protoevangeliu je Panna
Maria.

Tertulidn: "Eva uvéfila hadovi, Maria Gabrielovi. Co jedna virou zpi-
sobila, tato virou zniéila."

Sv. Efrem: " ... skrze Marii jsme pfeneseni ze smrti do Zivota."

Sv. Epifanius: "Jako Eva prinesla lidskému pokolent pifd¢inu smrti,

skrze n’ié priSla na svét smrt, tak Maria poskytla pFicinu Zivota, skrze
niz k ném priSel sdm Zivot."

Sv. Jan Zlat.: "Pgnna, strom a smrt byly symboly nadf pordiky. Jsou
vsak’ i symb’oly ngseho vitézstvi. Misto Evy Maria, misto stromu poznéni
dobrého a zlého drevo kfiZe, misto smrti Adama smrt Kristova."



Poznémka: Mluvi se jesté o jiné spolupréci Panny Marie pfi nasem vykoupeni.

Véta:

Dik.1)

Panna Maria obétovala Bohu Otci svého Syna, kdyz stdla pod krizem.
Nikdo nepochybuje o tom, Ze spojila svou vili s viali Kristovou, ze
se zcela podrobila rozhodnuti Boha Otce. Tato spoluprice vSak nezvet-
Sila zasluhy Kristovy, nebyla k dokonalé obéti nutnd, ale nebyla take
neuZiteénd. Viz 2. vat. koncil - konstituce "Svétlo ndrodd", ¢l1.60,61.

2. SVATOST PANNY MARIE

Nejstarsi svédkové viry byli zaujati hodnosti panenského matef'a::tvi
P. Marie, proto o jeji svatosti mnoho nepsali. Teprve pozdéji se z:}calq
piesnéji vysvétlovat to, co Pismo sv. jako v jddfe obsahuje. Cirkvi
je totiz zaslibena pomoc Ducha sv., aby hloubéji prozkoumala a plneji
poznala poklad viry. Nikdo ji tedy nemiZe vytykat, Ze jednoduche
vyznéni prvnich stolet{ zuSlechtila. (Podobné jako lze vytykat hochu,
Ze dospél v muze.)

SVATOST PANNY MARIE BYLA NEJDOKONALEJSf SVEHO DRUHU
A OUPLNE JEDINECNA.

Svatost svého druhu - tj. mezi stvorenymi bytostmi.

Svatost P. Marie se lisila od svatosti Bozi a Krista druhem, od svatosti
ostatnich tvori jen stupném. Svatost Kristova byla podstatnd a je
pramenem svatosti kteréhokoliv ¢lovéka, svatost P. Marie, i kdyz doko-
nald, byla prece jen pripadednd, celd zdvisld na zasluhiach Krista.
Svatost jedineénd - hodné prevySovala svatost v3ech lidi.

Véta, i kdyZ nebyla nikdy v této formé definovana, je jistd.

PISMO SV.:

a) V protoevangeliu P. Maria je pFirovnina v nepFatelstvi proti dédblu
Kristu. Tedy aspon v nééem muselo byti to nepritelstvi stejné.
Nestejné v tom, Ze by oba z vlastni moci bojovali proti dablu; musf
byt tedy ta rovnost v dokonalosti (plnosti) toho nepratelstvi. Panna
Maria svou dokonalou svatosti byla thlavni nepritelkyni dibla, proto-
Zze jakykoli hrich je pratelstvi s nim.

V protoevanteliu jedind P. Maria je prirovndna Kristu v nepritel-
stvi proti dablu. Tedy to znameni, Ze jeji svatost byla jedinecna.

b) Ze slov andéla: "Zdrdva bud, milostiplnd! Pan s tebou!" (Luk 1,28)
Ze slov Alzbéty, "Naplnéné Duchem sv.: "PoZehnand tys mezi Ze-
nami a poZehnany plod Zivota tvého!" (Luk 1,42)
Milosti-plna-kecharitomené - je pro P. Marii takfka vlastnim jménem.
Zna¢f plnou miru milosti. Neni zde minéna krésa télesna, ani ma-
terstvi BoZi, ponévadi slova byla pronesena pred pocetim Slova.
Jednd se o milosti a pozehnadni dané jiz predtim, aby byl pfipraven
distojny pribytek pro Boha.

1) Slova vzatd per se - znaéi jedinetnou hojnost milosti.
(Slovesa v Peétiné na oo znaéi nahromadéni plnosti.) Slova je
uZito jako jméno vlastni (antonomasticky), coZ znaéi jedineénou
milost. "Pan s tebou" vyjadiuje zvlaStni pritomnost a ochranu
Bozi. "PoZehnana ..." - prednost pfed ostatnimi Zenami.

2) Slova vzata konkretné - tj. v souvislosti, jesté
vice dosvédcuji jedineénou plnost milosti. Je Zidana o souhlas
boZského materstvi. Proto jako tato hodnost pfevySuje ostatni,
tak i milost.
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3) Svati Otcové vychodnf i zdpadni vysvétluj{ slova pozdravu:
P. Maria je sidlem vSech boZskych milostf, poklad vSech daru
Ducha sv., nevycerpatelnd propast.

Prot.o, byla-li milost P. Marie takov4, nelze pochybovat o dokona-
losti a jedinecnosti jeji svatosti.

2) TRADICE:
Mnozstvi svédectvi o milosti, Gistoté a svatosti P. Marie:

Sv. Hypolit Rim.: "Pan byl bezhfisny, protoZe jako élovék byl vytvo-
Fen z neporuSitelného dfeva, tj. z Panny a Ducha sv., uvnitf i zevné
jako nejéistSim zlatem obloZeny."

V souvislosti neporusitelnost = bezh#snost.

Sv. Efrem: "Opravdu, ty Kriste, a Tvd Matka jste jedini po kazdé
strance svatf. Nebot na Tobé, Pane, nenf vrisky a na Tvé Matce neni
poskvrny."

Sv. Epifanius: "Maria po vSech strankédch je plna milosti."

Sv. Augustin odpovidd Pelagiovi, podle né&hoZ, mezi nékterymi svatymi
prostymi hfichu byla i P. Maria: "Kromé P. Marie, o které pro dustoj-
nost Pé&né necheci miti vibec Zddnou zminku, kdyZ je Pe¢ o hrisich;
odkud vsak vime, Ze vice milosti k Uplnému premozeni kazdého hrichu
bylo udéleno té, kterd si zaslouzila poéiti a poroditi toho, ktery jisté
nemél Zidného hrichu. Tedy kromé této Panny, kdybychom se zeptali
vSech svétcl, priznali by, Ze nebyli bez hrichu."

Sv. Tomas: "P. Maria prevySovala andély plnosti milosti, kter4 v nf
je vétsi nez v kterémkoli andélu."

Poznamka: Bohovédnd minéni o plnosti milosti P. Marie.
Teologové rozliSuji: prvni posvéceni (prvni vliti milosti) a pozdéjsi
prirastky.

a) Milost je umérnd ukolu, ukol materstvi BoZiho prevazuje jinou dua-
stojnost, proto P. Maria p¥i prvnim posvécenf prijala vice milosti
neZ jiny ¢lovék nebo andél.

b) P. Maria pokud Zila na zemi, ve svatosti pokratovala. Neméla vSak
dokonalou milost (gratiam consummatam), nepatfila habituelné na
Boha. Prirtstek milosti ziskala ex opere operantis (zésluznymi skut-
ky) a ex opere operato (nejvice pri Vtéleni, pak pfi seslani Ducha
sv., pri pFijiméni svitostf - Eucharistie).

¢) Ctnosti se vlévaji a zvét3uji spolu s milosti posvécujici, mize se
tedy P. Maria zvat vzorem vSech ctnostf. Otcové zvlast chvéll jej
viru, poslusnost, pokoru, spravedlnost, panenskou Gistotu atd.
V celek shrnul ctnosti P. Marie sv. AmbroZ: De virginibus. Sv.
Augustin doplnil dokonalym pojednénim o téch ctnostech, ktere
vtiskly jejimu zivotu zvldStni raz.

d) Z duastojnosti a plnosti milosti P. Marie moZno vyvodit jeji Cetné
zvldstni vysady. Maji se ji pFipisovat, a to ve vy3sim stupni, vSech-
ny dary, sméfujicf k vét3f svatosti a k dokonalej$imu vyplnén{ vlast-
nfho ukolu, kterych se kdy lidem od Boha dostalo, pokud se u
P. Marie daji srovnat se Zivotem na zemi, s jejim Zenskym pohlavim
a postavenim jakoZito matky Vykupitele, ktery chtél spasit svét
utrpenim a kifZem. Nekonala tedy zézraky, neméla moci knéZské,
nebyla osvobozena od bolesti a smrti.
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Poznédmka: P. Maria po cely svij Zivot byla prosta osobniho hrichu.

Véta:

Toto obecné presvédéeni Cirkve potvrdil sném Tridentsky. Nékteri
z Otel pripou$téli sice hfich u P. Marie, ale to jako privatnf uéitelé,
aby vysvétlili nesnadnéjsi mfsta Pisma sv. Teologové o P. Marii tvrdi,
Ze nejen nezhreSila, ale Ze od pocéeti Krista vibec hresit nemohla
(impeccabilitas). Tato neschopnost hresit neni metafyzickd ani fyzicka,
ale je mordlnf, a plyne z plnosti milosti a zv143tnf ochrany BoZi.

(Péan s tebou)

K DOKONALE SVATOSTI P. MARIE PATRI PREDEVSIM,
ZE BYLA POCATA BEZ DEDICNEHO HRICHU

Véta je zvlastni aplikace uceni o svatosti P. Marie.
Je to ¢lanek viry bulou Ineffabilis Pia IX. z 8. XII. 1854:
"Definimus doctrinam quae tenet,

1. beatam Virginem Mariam in primo instanti suae conceptionis fuisse

2. Singulari Dei omnipotentis gratia et privilegio,

3. intuitu meritorum Christi Jesu, Salvatoris humani generis ob omni
originalis culpae labe praeservatam immunem,

4. 'esse a Deo revelatam, atque idcirco ab omnibus fidelibus firmiter
constanterque credendam".

l.a) Jde ‘o pocetf, jimZ byla podata P. Maria svou matkou, ne jimZ

: ona pocala Krista.

b) Jde o poleti trpné - nejednd se o vinu & zasluhu jejich rodiéa,
ale zda sama P. Maria pri poceti méla dédiény hrich.

c) Jde o pocCetf trpné - Uplné (conceptio passiva completa), tj.
v okamziku, kdy duSe je vdechnuta do téla a zadinad existovat
novy ¢lovék. Slova "in primo instanti suae conceptionis" vylu-
¢uji minéni, Ze P. Maria v okamzZiku spojeni duSe s télem byla
postizena dédiénym hrichem a hned nato ocCiSténa. Nebyla totiz
od dédiéného hrichu ocisténa (vykoupeni ndpravné) jako vsichni
ostatni, nybrZz uchrédnéna (vykoupeni ochranné). Méla tedy od
prvniho okamzZiku Zivota milost posvécujici.

2. Uchrénéni od dédiéného hiichu je jedineénd vysada, jez P. Marii
byla déna bez zasluhy. Kdyby milosrdny Buh nezabrdnil, P. Klaria
byla by stizena dédiénym hrichem jako ostatni. Alkoli nebyla po-
skvrnéna dédiénym hrichem, pfece mu byla podrobena, habuit debi-
tum contrahendi peccatum originale. Je spor, zda tato povinnost
podrobeni je vzddlend nebo blizkd (debitum remotum ¢&i proximum).
Obhéjei prvniho tvrdi, Ze Buh P. Marii vynal jiz tehdy, kdy stano-
veno, e vSichni potomei Adamovi budou zatiZeni dédiénym hiichem,
zhfesi-i Adam. Obhéjei druhého tvrdi, Ze Bth P. Harii nevynal
z tohoto obecného ustanoveni, ale teprve v okamZiku poéeti ji udé-
lil milost a tak ji uchranil aplikace tohoto ustanoven.

3. P. Maria potfebovala vykoupeni. Byla vykoupena "intuitu meritorum
Christi Jesu, Salvatoris humani generis" (se zfetelem k zasluhim
JeziSe Krista), ale vzneSen&j$im zplisobem (srv. vysvobozeni z vé-
zeni, nemoci. Nékdo byl odsouzen, ale vysvobozen jesté diive nei
nastoupil trest; jiny vysvobozen aZ z vézeni.)

4. Podle bully "Ineffabilis" nauka o Neposkvrnéném podeti P. Liarie
nenf{ jen zévérem teologickym, alc je Bohem zjevena; i kdyi neni

v pramenech zjeveni vyjadfena vyslovné, pPece je v nich zahrnuta
(implicite).
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Duk.1) PISMO SV.:

Z prokdzdného, Ze Zena v protoevangeliu je P. Maria, plyne:

P. Maria je prirovnina ke Kristu v plném a dokonalém nepratelstvi
s déblem. To je moZné jen tehdy, byla-li P. Maria Uplné bezhfisni,
nebyla-li ani okamZik v podruéf dibla dédiénym hiichem. Je tésna
souvislost mezi Zenou a jejim potomstvem, mezi Marif a Kristem, a vi-
tézstvi Kristovo je i vitézstvim P. Marie.

Sila dikazu vzroste, uvéZime-li, Ze P. Maria je nepTitelkyni déblovi
jako puvodci dédiéného hfichu. Jak by mohla byti uréena k vykonani
pomsty nad déblem Zena, jeZ sama se stala obéti jeho néstrah?

TRADICE:

Otcové neexplicite, ale implicite velmi zddraznuji:
1. plnost milosti P. Marie
2. dustojnost Matky Bozi
3. P. Maria je nova Eva.

ad 1. Ve vykladu plnosti milosti P. Marie uZivaji Otcové vyrazl nej-
vzneSenéjsich, vyjadrujicich nejvyssi moZnou svatost P. Marie:
svétéjsi nad svaté, CcCistSi nad andély, Bohu nejpodobnéjsi ...
Tyto vyrazy vylucéuji jakoukoliv poskvrnu hffchu, i dédiéného.
Otcové pravi, Ze P. Maria zachovala c¢istotu nejen téla, ale i
duse.

ad 2. Otcové vzhledem k hodnosti Matky BoZi vyluéuji u P. Marie ja-
koukoliv poskvrnu. '
Sv. Hypolit Rim.: "Kristus jako élovék byl vytvofen z neporu-
Sitelného dreva, tj. z Panny a Ducha sv."; klade P. Marii hned
vedle Ducha sv.
Sv. Augustin: "Kromé P. Marie, o které pro dlstojnost Pané
nechci miti vibec Zédnou zminku, kdyZ se jednd o hrisich."
Jestlize tedy distojnost P&né nestrpéla na jeho Matce poskvrny,
tedy ani predevsSim dédi¢ného hrichu.

Jiné svédectvi sv. Augustina je jeSté jasnéjsf. KdyzZ totiz obha-
joval nauku dédiéného hrichu, a Julidn, ptivrienec Pelagilv,
mu vytykal, Ze tim P. Marii zapisuje dablu, tu odpovida:
"Nezapisujeme [larii dablu pro narozeni ve h¥ichu dédiéném,
a to proto, ponévadi narozeni ve hrichu dédiéném je zruSeno
znovuzrozenim _skrze milost (conditio nascendi solvitur gratia
renascendi).”" Ze sv. Augustin uéil, Ze P. Maria je bez dédicé-
ného hrichu, pripoustéji i nekatolici (Harnack, Schaff) a &inf
sv. Augustina zodpovédnym za "blud o Neposkvrnéném Podeti."

ad 3. Prirovnavajice P. Marii k Evé uc¢i sv. Otcové:
a) P. Maria ma misto ne s hriSnym pokolenim, ale s neposkvrné-
nym Vykupitelem.

Sv. Efrem: Fikd, Ze jediny Kristus a P. Maria byli uplné krasni
a prosti v§i poskvrny.

Sv. Augustin: rika, Ze jediné P. Maria s Kristem neméla podil
na onom poutu, které uzavielo lidstvo s dé&blem.

b) Zrozeni P. Karie bylo jako Evino - bez viny:

Sv. Efrem: "Dvé nevinné, dvé prosté, Maria a Eva, staly se
sobe¢ zcela rovnymi; potom vSak jedna stala se piféinou nasi
smrti, druhé pri¢inou naseho Zivota."

V tom vsSem, wvice ¢ci méné jasné, je obsaicna neposkvrnénost
od dédi¢ného hrichu.
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3) ROZUM:

a)

b)

P. Maria je matkou Krista-Boha. Proto "se sluSelo, aby jako jedno-
rozeny Syn v nebesfich mél Otce, Serafiny jako tfikrat svatého opé-
vovaného, tak aby mél i matku na zemi, kterd nikdy nepostriadala
lesku svatosti." (Bulla Inecffabilis)

P. Maria je novd Eva, ktera z rozhodnut{ BoZfho méla spolupracovat
na dile nasi spasy. Proto se sluSelo, aby byla Uplné vynata z moci
diabla ta, kterou Buh vyvolil za spolupracovnici svého Syna ke
zni¢eni dila déblova.

1. poznamka: Svitek poceti Panny Marie a spor, jejz vyvolal v zdp. cirkvi

a)

b)

Svatek se zalal svétit na vychodé - r. 675 byl jisté v cirkvi Feckeé
(hymnus Ondfeje z Kréty). Nékde byly sice ndzory nepfesné: napr.
ne¢inili rozdfl mezi pocetim aktivhim a pasivnim, nékde slavili i
-fyzické narozeni P. Marie, prece vSak je jisto (z homilii a z officia
cirk.), ze slavili poceti P. Marie jako Clisté, jako svaté.

Z vychodu se svatek Sifi na zépad: Do Sicilie a Neapole (jiz kolem
r. 840), do Irska (900), do Anglie (v 11. stol.), Galic a I[talie
(12. stol.).

Spor vznikl, kdyZz sv. Bernard vyéital v dopise kanovnikim lyons-
kym (1140), Ze zavedli bez védomi sv. Stolice svéitek Poceti Panny
Marie, (prfi tom mél tento veliky maridansky .ctitel na zfeteli asi Cinné
poceti, které nikdy nemizZe byt predmétem. cirkevniho svatku).
Proto pravil v dopise, Ze toto poceti nebylo svaté, ze P. Maria
byla posvécena a ociSténa jeSté pred zrozenfm. Tento svij vyrok
podrobuje vSak minénf cirkve, bylo-li by jiné.

Téz mnozi jini (sv. Bonaventura, sv. Tom&s) uéili, ze P. DMaria
byla stizena pri pocetf dédiénym hrichem, ale hned nato po vlitf
duse do téla byla posvécena. Pro¢ tak smyS$leli? Privilegium P. Marie
bylo tehdy Spatné predklddano (oc¢isténi téla), Spatné vysvétlovino,
Spatné hajeno (poukazem na soukromé zjevenf a apokryfy).

Puvodni pojem Neposkvrnéného Pocleti zahrnuje dvoji:

1. Originalis- puritas - duse P. Marie byla od prvého okamziku
existence svati.

2. Debitum contrahendi et necessitas redemptionis - P. Maria by

muscla byt zatiZena dédiénym hrichem, kdyby nebyla ochrinéna
milosti Vykupitele.

Na vychodé zdlraznovali hlavné prvni bod. Tam totiZ jako rcakce

na nestoriansky blud vznikla velk4 ucta Panny Marie jako Rodicky
Bozi.

Na zapadé pelagidnsky blud nutil k obhajobé, Ze vsichni jsou podro-
beni dédiénému hrichu. Proto na zdipadé vzniklo zakolisini, jak
spojit Cistotu P. Marie (Neposkvrnéné Pocetf) s dogmaty o vSeobec-
nosti dédiéného hrichu a vSeobecné nutnosti spasy. Rikali: "Neby-
la-li P. Maria stizena dédiénym hrichem, tedy nepotrebovala vykou-
penf, to ale odporuje dogmatu. Proto pripoustéli, Ze P. Maria byla
stizena déditnym hrichem, ale hned na to, jesté pred narozemm,
byla ocisténa vlitim milosti (pod vlivem sv. Bernarda a Skoly pariz-
ske) Presto vSak slavili svitek Poéetf, ponévadi instinktivné,
pres rizné nejasnosti, o té pravdé byli presvédéeni.
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Teprve DUNS SCOTUS (+ 1308) nesndz rozresil rozliSenim mezi
skuteénym dédiénym hrichem a mezi povinnost{ byti jemu podTizen
(inter contractionem labis et debitum contrahendi). Podle ného byla
P. Maria podrobena dédiénému hrichu jako vsichni ostatni, a proto
potfebovala vykoupeni. Byla vSak vykoupena dokonalej$im zpuisobem
neZz ostatni lidé: Bih totiz Matku svého Syna od poskvrny dedié-
ného hfichu ochrénit mohl, slusSelo se to, a proto tak ucinil (potuit,
decuit, fecit). Drive (ne Casové, nybrz jen pomyslné) neZi méla
byt P. Maria stiZena dédicnym h¥ichem, byla posvécena vlitim mi-
losti. Okamzik vdechnuti dusSe a vlitf milosti mozZno rozlisit jen po-
myslné, ne skuteéné. Jsou tedy timto duchaplnym vysvétlenim za-
chovdana dogmata: i P. Maria byla podrobena dédi¢nému h¥ichu a po-
tfebovala vykoupeni, ale presto byla pocCata bez poskvrny.

Toto Skotovo uCeni se v pozd&jsi dobé stdle vice rozSifuje (odporo-
vali nékterf Dominikédni - autorita sv. Tomése). Cirkev sama do
teologickj:ch spori nezasahuje, chrani v3ak svitek Poceti P. Marie
a zdliraznuje a rozSifuje jeho formulaf, pii tom napomind ty, kteff
mluvi o hriSném poceti P. Marie. Tridentsky sném vyslovné vynal
P. Marii z dekretu o vSeobecnosti dédiéného hfichu.

Toto dogma formale declaratum od Pia IX. bulou "Ineffabilis" 8.12.1854.
Jiz 1849 dotaz vSem katolickym biskupiim o vhodnosti definice.  PFislo
546 odpovédi kladnych, 4-5 zdpornych. 59 kladnych, ale s pochyb-
nostmi. :

2. poznamka: Duvody pro vhodnost dogmatu:

1.

-

Nt

ze strany Kristovy:

a) svatost a dustojnost osoby Kristovy vyZaduje, aby P. Maria
byla prosta dédiéného hiichu (distojnost Syna povznasi Matku)

b) vSemohoucnost Krista - tfeba obnoviti poruSeny rad

¢) synovska ucta Krista k Matce - nemohl ji odeprit milosti, které
ji mohl dat

. ze strany P. Marie:

a) dustojnost hMatky Bozi. Je podobnéjsi Bohu nez andélé.
b) Otcové prirovnavaji P. Marii k Cirkvi.
(Ta je "svatd a bezuhonna ..." Ef 5,27)

ze strany nasi:
- tésné spojeni Krista a P. Marie v naSem vykoupeni:
podle uradku Boziho mél Kristus prijit jako élovék.

. Antithese P. Marie a Evy - prvni Eva pomohla Adamovi ke zkaze,

druhd Eva druhému Adamovi ke spdse.

3. poznamka: Vyvraceni namitek:

Proti dogmatu Neposkvrnéného Poleti se uvddéji 3 hlavni némitky:

1.
2.

3.

Pismo sv. uci o vSeobecnosti dédiéného hiichu.

Otcové ucf, ze jediny Kristus byl prost jakéhokoliv hrichu, a to
pro svij panensky puvod.

Sv. Augustin a sv. Fulgentius pravi, Ze P. Maria méla télo h¥ichu.
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1. Nauka o vSeobecnosti dédiéného hiichu plati, i kdyz se vyjme .jedna
osoba. Je to ovSem potPeba dokdzat. V nadem pripadé dikaz je
proveden divody teologickymi a jasnym prohlaSenim Cirkve, "které
prislusf prédvo rozhodovat o pravém smyslu a vykladu Pisma sv."
(Tridentsky koncil). Vhodné& tedy je moZno pouzit slov kréle k Es-
ther i o P. Marii: "Nebot ne pro Tebe, ale pro vSechny byl usta-
noven tento Zakon." (Est. 15,13).

I 'kdyz P. Maria nebyla stiZena dédiénym hrichem, prece mu podlé-
hala - uchrénila ji vSak prfed nim milost BoZi.

2. Z jednoho vyroku cirkevniho Otce nemiUZeme hned usuzovat, zZe
by popfral bezhriSnost P. Marie (napf. sv. Augustin). Kristus
jediny byl per se v dlsledku pocleti z Panny vynat ze zékona hri-
chu (Cirkev zpiva: "Ty sam jsi svaty ... JeziSi Kriste"), tj. byl
nutné bez poskvrny hiichu, protoze byl Bohem. Jini je neposkvrneée-
nost Krista a jin4 P. Marie. P. Maria ani per se, ani necessario
nebyla prosta hrichu, ale jediné z milosti a z privilegia.

3. Miti t&lo hifchu neznamend jesté byt hifchem poskvrnén. Vidyt Ot-
cové i o Kristu pravili, Ze vzal na sebe télo hfichu, ale rozumi
tim télo smrtelné, schopné utrpeni. Tak tomu rozumi sv. Augustin
a sv. Fulgentius. Ostatné je tfeba pripustit, Ze mnozi o té wvéci
mluvili méné spravné, ba Ze i pobloudili.

4. poznamka: Byly v P. Marii nasledky dédiéného hrichu?

Z4adostivost, schopnost trpét, smrt - to jsou vlastné néasledky dédie-
ného hrichu. PonévadZ P. Maria nebyla jim stiZzena, plyne z toho aspon
dvojf:

a) nebyla u ni nutnost podstoupit tyto nésledky (debitum)

b) jestlize nékteré vzala na sebe, tedy nemély u ni riz trestu. Poné-
vadZ vSak milost posvécujicf, i kdyZ nejhojnéj3f, tyto nedostatky
sama o sobé nevyluCuje, tdZeme se, zda byly u P. Marie & ne.
Je treba prihlizet ke dvojimu: K ‘hodnosti a postaveni P. Marie.
Hodnost P. Marie - BUh chtél, aby se skvéla svatostf, nejvétsi

po Bohu.
Postaveni P. Marie - aby se co nejvice pFipodobnila svému Synu.

Schopnost trpét a smrtelnost byly i u P. JeZiSe - neodporuji svatosti,
proto byly i u P. Marie.

Zadostivost —.pochézi ze hrichu a ke hPichu vede, je proto uréitou
skvrnou a odporuje dokonalé svatosti. Nebyla u Krista a ani u P. Ma-
rie. Po vyhldseni dogmatu je jiZ bezuéelny spor doby. scholastické,

zda zéadostivost u P. Marie byla pred poGetim pouze podvézéna a teprve
pak Uplné vymycena. T

a

5. poznamka: Cirkev svou liturgii velkolepé oslavuje svétek Neposkvrnéného
poceti bl. P. Marie pravé pro duvody véroucné:

"Vsichni se rodime v dédiéném hfichu. Teprve krest nas z tohoto ne-
volnictvi vysvobozuje. Ni¢{ dédiény h#ich, vraci milost. Matka Vykupi-
telova byla uchovéna d&diéné poruchy potomstva Adamova, ponévadiz
jejl posldni v dile spdsy toho vyzadovalo. Nepfidla na svét néjakym
nadprirozenym zplsobem, ale duSe jeji od prvniho okamziku, kdy iji
Bih stvoril a s télem spojil, byla prosta neblahé poskvrny, s niz se
rodi kazdy jiny ¢lovék.
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Byla vynata z obecné. platného zdkona, ponévadz jedineénd dustojnost
jejlho boZského matelrstvi a GCast na triumfu Vykupitelové nad dilem
pekla toho vyZiadovala. Ani okamzik nezila v dédiéném h¥ichu a neoku-
sila horkych, poniZujicich béd, hriSného zranéni a uvolnéni Zadosti-
vosti. Ani jeji utrpeni a smrt neméla trestného rézu nisledku dédiéné
poruchy. Jejf zivot nezapocal ve stavu odvratu od Boha. Byla bez
poskvrny od prvniho zablesku zivota, ktery nezadind zrozenim, nybrz
pocetim."

"Jeji jedineénia vysada neni v rozporu s naukou o obecnosti vykoupeni,
jak se obavali néktef{ hloubatelé bohovédni v udobi uéenych rozprav
stfedovékych. Od té doby, co slavny Doctor subtilis, Jan Duns Scot,
velkolepe osvétlil harmonii mezi vysadou HNeposkvrnéného poceti, obsa-
Zenou zavinuté ve zdrojich Zjeveni a ustfednim dogmatem kfestanstvi,
miz{ prechodné& nejistota. Presvédéeni instinktivni logiky lasky, Zijicf
v srdei kresfanstva, mohutni, stavé se pﬁsobenim Ducha svatého in-
tenz1vne]sim a jasnéjsim, ¢&im vice roste poznani, Ze je to pravda zje-
vena. Posléz r. 1854 nadchdzi pométné chvile, kdy presvédéeni kfes-
fanstva dochézi nejvyssi jistoty, jistoty viry, prohléSenim dogmatu."

"P. hKiaria nemohla byti uchrédnéna prvotni dédiéné poruchy, leé¢ zvlastni
milostf a vysadou Boha vSemohouciho pro zasluhy JeziSe Krista, Spasi-
tele lidského pokoleni. Nezbozstujeme Matky Spasitelovy - jak se domni-
vaji protestanté. Jako dcera Adamova prirozenym zplsobem pocat4,
byla podrobena zivazku, hrichu dédiéného, aspon vzdalenému. I Matka
Vykupitclova stala by se uéastnou hfichu dédi¢ného, kdyby ji Bih
nebyl uchrénil. Jako vsSichni ostatni je i Ona odkdzdéna na milost Bozi.
Ale dustojnost jeji je vyluéné jedineéna, ponévadZ jedineény je jeji
vztah %k Trojjedinému Bohu a k dflu vykoupeni. Tento vztah a jedi-
neéné postaveni v lidstvu, hlavné fyzické matefstvi Vtéleného Boha
podle lidské prirozenosti a jeji jedineéna tcast v dile vykoupeni (ucast
svobodné, druhotné spolupfiéiny) spolu s jedine¢nou ucasti v triumfu
Vykupitele nad dilem pekla, vyzadovaly jedine¢né svatosti."

Pro zasluhy Vykupitelovy, s nimZz byla spjata jako Z&dny jiny tvor,
dostalo se jf v samém pocitku Zivota milosti vykoupeni zvlastnim, jedi-
neénym zpusobem: Ne ve formé oéisténi, nybrz uchranéni. VSem ostat-
nim dostdva se vykoupeni ndpravného, kdezto P. Maria byla vykou-
pena zplisobem ochrannym. VSichni lidé byli hfichem dédiénym posti-
Zeni, poskvrnéni a teprve potom o¢isténi. P. Maria byla vsSak od hri-

chu dédi¢ného uchranéna... Kazdy ¢len rodiny Adamovy je nucen vola-
ti s Davidem: nebo, hle, v nepravostech polat jsem a v hifSich pocala
mne matka ma - - jen matka Vykupitelova ne."

{Viz Dr. Cinek, MsSe svata, III. dil, ¢ast 1., oficium 8. XII)
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3. O SLAVE A PRIMLUVE PANNY MARIE V NEBI

THEOLOGICKY JE JISTE, ZE PANNA MARIA BYLA VZATA
I S TELEM NA NEBE.

Od 1. listopadu 1950 je to éldnek viry. Postup pri dikazu:

1. Panna Maria skuteéné zemrela.
2. Jeji télo zustalo neporuseno.
3. Jeji télo bylo -brzy po smrti i s dusi vzato na nebe.

Ad 1) Podle uéeni Otcl a svédectvi nejstar3ich liturgii Panna Maria
urcéité zemiela (jen sv. Epifan mél pochybnostl). O &ase a jinych
okolnostech jeji smrti tradice neni jistd; je pravdeépodobnéjsi,
Ze zemPela v Jeruzalémé& nez v Efezu. Vé&r{ se, Ze nezempela
nésledkem nemoci ani ne smrt{ muéednickou, ale Ze spiSe se stra-
vila liskou a touhou po nadzemské blaZenosti. Svatek jeji smrti
se nazyva v liturgiich: Koimésis, anapausis, dormitio, pausatio.

ad 2) Rozklad téla jako prirozeny postup tam, kde se odlou¢i duSe,
neni hriSny, ale hrozny a o3klivy. Teélo P. Marie se nemohlo
rozpadnout pii zetleni. SluSelo se, aby Buh matku svého Syna
pro jeji distojnost wuchrénil; to mohl a také wuéinil. Souvisf to
s jejim neposkvrnénym pocéetim a neporuSenym panenstvim.

Toto presvédéeni celého kiestanstva tlumodi zvliASté Iliturgie.
Napf#. v sakramentdfi Rehofov®@ Cteme: "Bohorodidka ... pouty
smrti nemohla byt seviena, ponévadZ ze sebe porodila svého
Syna, Péna naSeho vtéleného." Mosarabskd liturgie: "O nevy-
slovnd ¢&istoto, O neposkvrnéné panenstvi, jeZ jste zaslouZily
byti vzaty do nebe."

Ad 3) DuSe P. Harie byla pro jejf svatost hned po smrti vzata do nebe
a povySena nad andély. Ze jeji télo bylo uchranéno rozkladu
a brzy po smrti slavné vzkriSeno jesté pred vzkriSenim vSeobec-
nym- a vzato na nebe, je dogma; prohlédsil je papez Pius XII.
dne 1. 11. 1950: Constitutio apostolica "Munificentissimus Deus".

PISMO SV.:

I:Iék.tef'i teologové poukazuji na texty Starého Zékona a ¥kaji o nich,
ze je Otcové vysvétluji ve smyslu typickém o P. Marii. Nap¥. Z 44,10:
"Po pravici stoji ti krdlovna, odéné v zlatohlav..."; Z 131,8: "Vzhiru,

Pane, na své sidlo, ty i tvoje svat4d archa" = P. Maria. Otcové vsak
spiSe uZivali smyslu prizpisobeného.

Jini poukazuji 1lépe, Ze uéeni o nanebevzetf je obsafeno anebo aspon
naznaceno v protoevangeliu a v pozdraveni andélském. JiZ papezZ
ALEXANDER III. napsal: "Maria poCala bez hanby, porodila bez bo-
lesti a odesla ze svéta bez poruSeni, podle vyroku andé&lova, ba (vy-
roku) Boziho skrz andéla, aby se osvédcila jako plna milosti."

Sv. TomaS poukazuje na plnost milosti Panny Marie a ©ik4, Ze "byla
zprosténa kletby, dle niZ vSichni se obraceli v prach."

Presto vSak se nanebevzeti Panny Marie ned4 dok4zat pouze z Pisma
svatého.
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2) TRADICE:

MPOh,O, svédectvi dokazuje, Ze koncem VI. stoleti se véfilo v nej-
ruzneéjsich é4stech Cirkve, Ze télo P. Marie bylo vzato do nebe.

Sv. Rehor Turonsky: "Pan dal pienést svaté télo (Llarie) na obla-
cich do raje."

,Modgstus Jerusal.: "Kristus Buh ji vyvolil a odél télem neporusi-
telnym a velmi oslavil, aby byla jeho dédickou jako jeho nejsvé-
téj5i matka."

Svatek zesnutfi P. Marie (dormitio) byl na vychodé
vSeobecné slaven priéinénim cisafe Mofice (+602). V Rimé& se slavil
v VII. stoleti jako jeden z nejvétSich maridnskych svatkid a papeZ
v ten den konal procesi (Sergius). Svétek slavi dodnes rozkolné
cirkev recka.

3) ROZUM:

Panna Maria byla predem vykoupend a plné vykoupend. Divody
vhodnosti nalezneme snadno, uvéaZime-li tésné spojenf P. Marie s
Kristem. Jisté zaslouZila plného ovoce vykoupeni.

P. MARIA PO SVEM NANEBEVZETI TAK SE ZA NAS )
PRIMLOUVA, ZE BEZ JEJICH PROSEB NEDOSTANEME ZADNE
MILOSTI.

Jako pri dile vykoupeni (pri ziskdni milosti) méla P. Maria podil, tak
z vile Bozf podobné i v rozdilenf ovoce tohoto vykoupeni. Mluvime
tu o prostfednictvi prfimluvném. Cena jeji primluvy se Césteéné opira
o zasluhy, které P. Maria ziskala za svého Zivota na zemi svym mrav-
nim spoluplisobenim pfi nasem vykoupeni, predevsSim jako Matka bo-
lesti pod krizem. AvSak vSechny tyto jejf zdsluhy zaviseji na zasluhéach
Kristovych, ona k nim nemohla nic pridat a ani je zdokonalit.

Teologové zastdvaji zboiny a dobre oddivodnény nédzor, Ze oslavené
P. Maria svou vSeobecnou primluvou (daleko G¢innéj$i nez ostatnich
svatych a andéli) vyproSuje lidem vSechny milosti od Boha. K vysvét-
leni je treba poznamenat:

a) prostrfednictvi (druhotné) P. Marie pri rozdilenf{ milost{ je z usta-
noveni Bozfho. Neplyne tedy z toho, Ze by Blh nemohl udélit mi-
losti bez ni. Buih nebyl k tomuto privilegiu povinnen, ale chtél
tak projevit svou dobrotu, Ze pouZivd druhotnych p#{é¢in jako spolu-
pracovnikui pri svych dflech.

b) Géinnost svatosti (mnozstvi milosti) nezavisi na primluvdch P. Marie,
nle zalezi na jejl primluvé, Ze svitost je nékomu udélovéna a Ze
je prijimdna s potfebnou dispozici.

c) vSeobecni primluva P. Marie se nechdpe tak, jakoby vé&Fci bez
vzyvani P. Marie nemohli dostat Z4dné milosti. P. Maria - Matka
milosrdenstvi - i bez naSich proseb ném vyprouje milosti. Nenf
tedy absolutné potfeba ke spése vzyvat P. Marii, ale pri tom je
velmi pravdépodobné, Ze téZko dosdhne spésy ten, kdo vi o vy-
znamu P. Marie pTi rozdilenf milosti, a pfesto ji vabec nevzyva.
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d) vSeobecnd primluva P. Marie se po¢ina jejim nanebevzetim, nevzta-
hovala se tedy na Stary Zakon, ani na dobu jejfho Zivota na zemi,
protoze nepatrila jeSté na podstatu Bozf, a proto neznala potieby
vSech lidi.

pYUVOD TEOLOGICKY:

Uéeni o prostrednictvi P. Marie uzce souvisi se zjevenou pravdou,
plyne jako zavér z ucasti P. Marie na dile vykoupeni. Buh ustanovil
P. Marii za spolupracovnici Kristovu a chtél, aby méla na naSem vy-
koupenf podfl, i kdyz druhotny a podrizeny. Je tedy vhodné, ano
souvisi s umysly Bozimi, aby P. Maria pomahala i pri aplikaci ovoce
vykoupeni. PonévadZ BuUh neméni své ustanovenif, miZeme usuzovat:
je-li ve zjeveni obsaZena pravda o spolupréci P. Marie pri dile vykou-
peni, mizZeme pravem soudit na dalSi pravdu (nezjevenou) o spolupréci
P. Marie pri rozdilen{ milost{.

To naznacuje i vztah Marie - druhé Evy k Evé prvni.

AUTORITA:

Sv. Germanus: "Z4dny nedoséhne daru milosrdenstvim, jestlize ne
od tebe."

Sv. Bernard: "Bidh chtél, abychom neméli nic, co by neproslo rukama
P. Marie."

Sv. .Bernardin Senensky: "Panna Maria je krkem nas{ hlavy (Krista),
jimZz jsou sdéloviany v3echny duchovni dary jeho mystickému télu
(Cirkvi)".

Podobné i sv. Antonim Suarez, Benedikt XV., Lev XIII. -aj.

LITURGIE:

Liturgie nazyvd P. Marii "Matkou BoZské milosti", "Brénou nebeskou",
"Zivotem, sladkosti a nadéji nasf'. Mnoho jinych dokladt je v modlit-
bach.

Poznamka: Panna Maria je nasf matkou.

a) pro nase duchovni pffbuzenstvi s Kristem - tvoffme s nim jedno
télo. A jako manZelka nazyvéd matku svého manZela i svou matkou,
tim spise my, kteff tvofime s Kristem jedno t&lo, nazyvédme P. Marii
svou matkou.

b) pro svou spol'upréci na dile vykoupenf - ke zrozeni se véficich
v Cirkvi. Svého Syna porodila bez bolesti, kdeito své adoptivni
déti v bolesti pod kiiZzem.

c) pro svou opravdu materskou starostlivost o nés.

Viz: Vérouéna konstituce "Svétlo narodd" 2. vat. koncilu &l. 62,68,69.
XXXXX

"Snaime se skrze Marii vystoupiti ke Kristu, ktery skrze ni sestoupil
k ndam!"™ (Sv. Bernard) '
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A. Némedek: MARIOLOGIE VE SVETLE DNESNf VEROUKY

Déjiny nadf spasy tvoif jeden celek. V ném jsou uddlosti podstatné, bez

nichZ neni myslitelné uskutednéni nasi spisy - napf. vtéleni Syna Boziho -
a udalosti ¢i okolnosti pripadeéné - napf. narozeni Vykupitele v Betléme.
I teologie tvofi jeden celek. "V teologii souvisi co nejuzeji vSechny vypovédi
navzéjem. Tvori jednotny celek, v némZ jeden clanek nese ¢lanek druhy a
je zaroven kazdym druhym nesen. StFed tohoto jednotného celku je Kristologie.
Z ni nutno vyvozovat a chapat vSechny ostatni teologické vypovédi." (Viz:
Schmaus, Bd. V, str. 1.) Vydavatelé nejnovéj3f svétové dogmatiky "Mysterium
salutis", psané z hlediska d&jin spdsy (heilsgeschichtlich), pisi ve sv. I11/1
na str. 3: Kristologie - Kristus a jeho dilo stojf nejen zevné ve stfedu tohoto
celého dfla, nybri oznaduje i vécné stfed dogmatiky z hlediska dé&jin spésy.
Vice nez kdy-jindy, pravé v tomto stoleti oZivuje zéjem o kristologii, takze
moZno nazvat toto stoleti kristologickym. Je samoziejmé, Ze tento oZiveny zdjem
se vztahuje na vSechna odvétvi teologie, ktera tuzce souviseji s kristologif.
A mezi tato odvétvi patfi rovnéZ mariologie. MoZno Fici o ni, Ze se stava velmi
"moderni" - ¢asovou - at ve sméru pozitivnim ¢éi negativnim.

Je to é&tvery pohled na postaveni Panny Marie v dé&jindch nasSi spasy,
v jehoz svétle se snazi dneSni dogmatika vidét Pannu Marii. Je to predné od
prvnich dob stdle Gasovy pohled: Maria a Kristus. K tomu vsak vice nez kdy
jindy se druZi pohled: Maria a cirkev. S timto pohledem uzce souvisi pohled -
tak casovy v dne3ni dobé: Mariologie a ekumenické situace. A koneéné ctvrty
pohled: Maria a dnesek. |

I. Maria a Kristus

Jak se vrazuje Maria a teologickd nauka o ni do celkové souvislosti zje-
veni, popripadé teologie? Jaké misto zaujimad Maria v déjinach nasi spasy, v dé-

jindch Zivota a vykupitelského dfla JeZiSe Krista? - I dneSni teologové - jako
teologové drivéjsich dob - odpovidaji jednomyslné: Marii Panné patii misto pod-
statné. Maria patri do déjin spasy pro svij vztah ke Kristu. To ucili - na

zdkladé Pisma svatého - teologové drivéjsich dob, to uéi pravovérni teologové
dnes. DneSni teologové si vSak kladou prohlubujicf otdzku: Co je fundamen-
tdlnim principem mariologie? Touto otdzkou se zabyva Josef Muller v nejnovéjsi
dogmatice "Mysterium salutis" sv. III/2 na str. 410 néasl. Pravi: "Je naprosto
jasné, Ze Maria vstoupila do teologie pro svoje materstvi. O kazdém tvoru moz-
no mluvit v teologii jen na z&kladé jeho vztahu k Bohu, to je u Panny Marie
predevsim jeji vztah matky ke Kristu. Témér vsichni teologové, kteri si kladou
otdzku po fundamentdlnim principu mariologie, jmenuji materielné matefstvi
Panny Marie. Ve formdlnim charakterizovéni tohoto matefstvi vSak spocivaji
rozdily." A Muller vysvétluje: "Drive se myslelo, Ze vSechny nauky o Marii
mozno vysveétlit z bozského materstvi. Od té doby vsSak, co byla vic a vice
zpracovavana nauka o uloze Marie Panny v dile vykoupeni, se ukazalo, Ze
pouhy pojem boZského matePstvi uz narokim nestaci. Bylo trfeba jej upresnit,
doplnit, rozsirit, aby zahrnoval i formalné ucast DMarie na dile vykoupeni.™
Muller uvadi pak ndzory raznych mariologi: D»Waria - Mater Christi totalis,
Mater Dei - Redemptoris, DNlaternitas divina concrete et historice sumpta. -
Otto Sammelroth svou knihou "Urbild der Kirche" (Wurzburg, 1950) otcvicl
novou cestu: ProhlaSuje za zdkladni mySlenku mariologie to, Ze Maria je pra-




vzorem cirkve. Muller uvéadf{ také nézor Karla Rahnera, ktery formuluje za-
kladni. princip mariologie: "Maria je milosti dokonale vykoupend, - je ta, v niZ
se nejplneéji uskuteénilo a ukazalo to, co milost BoZi plsobi v lidstvu a v cirkvi"
(Mysterium salutis, sv. III/2, str. 413). Schillebeeck ve své knize "Marie,
Mere de la Rédemption" na str. 108 uvadi jako fundamentdlni princip mariologie:
boiské matefstvi, osobni zapojeni, osobni zdvazek (engagement personel).
Muller se snazi v citovaném dile na str. 417 podat teologicky nejformélnéjsi
vyraz mariologického z4kladnfho principu slovy: "Maria je ta, které se dostalo
nejvétsiho podflu na &lovédenstvi Kristové." A doddva: "PonévadZz to nenf rozu-
méno "Cisté -fyzicky", nybri jako zpiusob omilostnéni, proto je tato véta redlné
totoznd se slovy: Maria je milostiplnd."

Jak vidime: Cim jest Panna Maria a co znamend, stanovi jeji vztah ke
Kristu. Ona je v déjinach spésy do jisté miry tim mistem, na kterém Bdh -
po dlouhych pripravdch - vykroé¢il ze své nebeské uzavienosti a vstoupil do
naSeho svéta, aby v ném byl pfitomen nejen tim, Ze jej udrZuje, spravuje
a 1©idi, ale i tim, Ze jednd jako Cinitel spasy, s nimZ se ¢lovék setkdva ve svo-
bodné oddanosti. "Po dlouhém cekédni na splnéni zaslibeni (BoZich) dojdou dé-
jiny ke svému naplnéni v Marii, nejvyznaénéj$i dceri Sionu, a uskuteéni se
novy pldn spasy, kdyZz Syn BozZi z ni prijme lidskou prirozenost, aby v ta-
jemném deéni svého téla osvobodil ¢lovéka od hiichu", pravi 2. vatikénsky kon-
cil. (Lumen gentium, ¢ldnek 55.) Pro tuto svoji ulohu byla Maria Panna samym
Bohem wurcéena a formovéna. Proto jeji bytost nese znak, raz JeziSe Krista.
Kristus vyznacuje jeji Zivotni osud i cestu jejiho Zivota. Vtéleny Syn Bozi pri-
nesl této Zené rozhodujici podobu a povahu jeji existence. Jejf osobu, jejf po-
staveni nutno interpretovat ve svétle udélosti vtéleni.

Kazd4 platnd, rozhodujicf vypovéd o Panné Marii se tedy déje ve svétle
JezZiSe Krista. Proto kdo nesdflf katolickou viru o vtéleni, nemiZe ani porozumét
katolické nauce. o Marii - mariologii. Porozumét, pochopit marianské dogma
je znamenim, Ze kristologické dogma je brano opravdu vainé a Ze je prTijato
ve své plnosti. Kristologie, které naprosto chybi maridnské zabarveni, budi
podezrenf, Ze neni ochotna prijmout bez Skrti a vyhrad zjeveni Krista a zje-
veni Kristovo - obsah jeho zjeveni, jak nam je dosvédcéuje Pismo svaté. Mario-
logic je zku3ebnim kaminkem kristologie v dobrém i ve zlém smyslu.

Jak vidime, mariologie vyrlstd z kristologie. Je rozvinutou kristologii.
Proto se nemiZe stdt konkurentkou kristologie. I kdyZ toto tvrzeni je rozho-
dujici, potrebuje ponékud vysvétleni: Mariologie neni jen néjakou strankou
¢ odstinem (nuanci) kristologie. Mariologie vzhledem ke kristologii znamené
spiSe cosi nového - podobné jako ekleziologie nebo nauka o svitostech ¢i o mi-
losti. Jakkoliv je ten nejuzsf vztah mezi Kristem a Marif, nesmi se prece jen
ztotoznovat Maria a Kristus. To by vedlo k jakémusi pankristismu, k onomu
"Christus solus", ktery papeZz Pius XII. odmitd v encyklice "Mystici Corporis"
(srov. § 43, § 108). Mezi Kristem a Marif existuje spiSe ono spojeni, které
existuje vibec, pokud béif o pomér vérfctho &lovéka ke Kristu. Apostol Pavel
to vyjadruje slovy: "NeiZiji uZ j4, ale Zije ve mné Kristus" (Gal 2,20). I kdyby
2lovék, ktery véif v Krista, byl jim sebevice proniknut a ovlddéin, zformovan
1 proménén, pfece jen jeho "j4&" se nerozplyne a nezanikne v "ji" Kristové.
Naopak: i ve spojeni s Kristem zachovd svou svobodu a svou zodpovédnost.
Jdaria a Kristus stoji k sobé navzdjem ve vztahu jako matka a dité, jako vy-
toupend a Vykupitel. Existuje proto uéenf o Marii, které je rozdfilné od uéeni
> Kristu i pres nejuzsi vzdjemny vztah a vzdjemnou spojitost; uéeni o Marii
ripojuje cosi k uceni o Kristu, nikoliv oviem ve smyslu soufadnosti, nybri
re smy-slu podradnosti, ale pfece redln&. Maria je zcela a uplné¢ ponorena v ob-
ast Kristovu. Nesprdavny vyklad Krista vede proto nutné k nespravnému vy-



kladu Marie Panny. Obrécené Preeno: na Marii Panné se az do urcitého stupné
stdvd ndzornym, kdo je Kristus a co pusobi. V tomto smyslu mozno chapat
starou zasadu: Maria zvitézila nad vSemi kristologickymi herezemi.

Kdykoli v cirkvi béZelo o objasnéni, vysvétleni a prohloubeni kristolo-
gickych otézek, béZelo paralelné také o obnasnéni, vysvétleni a prohloubeni
otdzek mariologickych. Vzpomenme jen na dva koncily prvotni cirkve: Kkoncil
v Efezu (r. 431) a koncil v Chalkedonu (r. 451). Oba pojedndvaly o spravném
porozumeéni Krista, ale daly zdroven i nové a ulinné podnéty k mariologii.

A dnes? Rekli jsme, Ze naSe stoleti mozZno nazvat kristologickym. Proto

neni divu, %e v dne3ni dobé, ktera se vyznaluje renesanci kristologie, stoupa
stile vice zdjem o mariologii. Jedno zasahuje do druhého.

II. Maria a cirkev

"Blahoslaven4 Panna pro duastojnost a ukol bozského materstvi, které
jl spojuje se Synem Vykupltelem, a pro své zvlaStni dkoly a milosti, je take
vnittné spojena s cirkvi". pravi Lumen gentium, ¢l. 63. V téchto slovech za-
chycuji a vyjadfuji Otcové druhého vatikdnského koncilu vztah Marie Panny
a cirkve. I kdyZ si znaénd &4st Otcl koncilu prdla samostatné pojednani o Ma-
rii Panné (jejich mluvéim byl kardindl Santos - viz: Mario von Galli und Bern-
hard Moosbrugger, Das Konzil), pfrece jen prPevladl nédzor téch, kteff se domni-
vali, Ze pojedndni o Panné Marii nutno zaradit jako samostatnou kapitolu do
konstituce o cirkvi (jejich mluvéim byl kardinidl Konig - viz citované dflo od
Mario von Galli).

Kristus Zije a ptlsobi dale v cirkvi, v jejim Grfadé knéiském a pastyrském.
On je Hlavou, ona je télem. On je Pan, ona je jeho lid. Cirkev je lid Bozi
jako Télo Kristovo. Proto mozno rici: Cirkev je epifanie - zjeveni Krista v
dobé mezi jeho nanebevstoupenim a jeho opétnym prichodem (srov. enc. "Mys-
tici Corporis", ¢él. 12). Kristus je stPedem vzajemného vztahu mezi cirkvi a Ma-
rii. Jako je ziva spojitost mezi Kristem a Marif, tak je takova spojitost také
mezi cirkvi - tajemnym télem Kristovym a Marii.

V Marii se cirkev - Télo Kristovo - predstavuje jako obraz v zrcadle.
Zatim co Kristus jako odvéké Slovo (Urwort), jako odvéky obraz (Urbild),
odvéké Svatost (Ursakrament) nese v sobé cirkev, Maria je - podle uceni cir-
kevnich Otcd - typus-vzor, reprezentantka, predstavitelka cirkve, ktera je
dilem Kristovym. (Schmaus,  l.c. str. 7.) Otcové druhého vatikidnského kon-
cilu pripominaji uéeni cirkevnich Otci a pravi: "UZz sv. Ambroz ucil, Ze Boho-
rodicka je vzorem cirkve ve vire, ldsce a dokonalé jednoté s Kristem. V ta-
jemstvi cirkve - kterd je téZ nazyvédna pannou a matkou - blahoslavend Panna
Maria predchazi, protoZe jedineénym a vynikajicim zpisobem predstavuje vzor
panny a matky" (Lumen gentium, ¢l. 63). Maria - Matka cirkve a lidi, Maria
- vzor vykoupeného cirkevniho spolecenstvi, to jsou mySlenky, které rozva-
déji dneSni teologové ve svém uleni o vztahu cirkve a Marie Panny. (Srov.:
Schillebeeck, 1.c. str. 121-129; Muller, l.c. str. 485-487; Galot, l.c. str.
477-481). "Télesnym matefstvim vtiskuje matka détem svou podobnost. Cirkev
nese podobnost Panny Marie, ponévadZ cirkev vznikla za jejiho spoluptsobeni®,
pravi P. Galot (l.c. str. 479). Do jisté miry mlZeme spatfovat cirkev v Marii
jako v ndzorném souhrnu. Jako se Kristus zrcadli v Marii, takZe ona je jeho
obrazem ("zrcadlo spravedlnosti", kdeZto JeZ{§ Kristus je "Slunce spravedl-
nosti" - dokonaly obraz Boha Otce), tak se v ni zrcadli i cirkev. Maria je



tedy ve dvojim smyslu vérnym obrazem: jako nesc rysy Kristovy, tak nesec
i rysy cirkve. MMariologie md proto vyznam nejen kristologicky, ale i eklezio-
logicky. Cirkev moZno vidét v Marii a Marii v cirkvi. Kdo pat#i na Marii, patii
zdroven v ni na cirkev.

Jako je ©NIlaria obrazem cirkve - zaloZzené Kristem, tak je také obrazem
clovéka - vykoupeného Kristem. "Lumen gentium" v ¢&l. 65 pravi: "Cirkev
uz dosla v presvaté Panné k dokonalosti, v které je neposkvrnéna a bez vras-
ky (sr. Ef 5,27). Veérici se vsSak jesté museji namdhat, aby zvitézili nad hii-
chem a rostli ve svatosti. Proto pozvedaji své oc¢i k Marii, ktera zari jako vzor
ctnosti nad celé spolecenstvi vyvolenych." - Na Marii Panné lze poznat pro-
ménu, ktera se déje na c¢lovéku, jehoz Kristus zachranil a ktery zije v cirkvi.
Maria je vskutku v plnem slova smyslu novym cClovékem - Kristem utv01cnym
Proto mariologie tim, Ze ma ekleziologické rozpetl, méd zaroven vyznam i pro
teologickou antropologii. Na Dbiarii se ukazuje v jasném svétle velikost a dustoj-
nost vykoupeného cClovéka - a to jak v jeho pocate¢nim stadiu, tak i ve stadiu
dokonani po skonceni déjin.

V mariologii se sbihaji témér vsSechny teologické linie: kristologickd, ekle-
ziologickd, antropologickd a eschatologickd. O linii eschatologické pravi konsti-
tuce "Lumen gentium" v ¢l. 68: "ProtoZe JeziSova matka je uz se svym télem
a dusi oslavena v nebi, je obraz a pocCatek cirkve, kterd se dovrsi v budoucim
véku , a zde na zemi nam zaPFi - aZ do doby, kdy nastane den Panc (sr. 2
Petr 3,10) - jako znameni jisté nadéje a Utéchy pro BozZi lid p¥i jeho putovani."

Dne 21. 11. 1964 papez Pavel VI. slavnostné vyhlasil Pannu [Marii za iMatku
Cirkve.

III. Mariologie a ekumenismus

Na druhém vatikdnském koncilu a po ném se stala velmi aktudlni otdzka
sjednoceni krestanti - zatim jen v tzv. ekumenickém hnuti a rozsahu. Ne, Ze
by otazka sjednoceni kiestant byla nééim novym. Mozno Fici: vSichni papeZo-
vé poslednich sto let wusilovali o sjednoceni krestant. A touha po sjednoceni
pronika celkem vsechny kfestany. Zatim se uskute¢nuje ve vétsi mife jen v ob-
lasti lasky.

Je proto pochopitelné, Ze v této souvislosti se ozyva otdzka: Jaké misto
zaujima Maria Panna v ekumenickém hnuti? A teologové se tazi: Jaky je vztah
mezi mariologil a ekumenismem?

Dekret druhého vatikdnského koncilu o ckumenismu "Unitatis redintegra-
tio" na tyto otdzky neodpovidid. Jen se zminuje o Marii Panné v ¢&. 29. Zato
dogmatickd konstituce o cirkvi "Lumen gentium" v ¢él. 69 pravi: "Pro posvatny
sném je zdrojem velké radosti a Utéchy, Ze ani mezi odlouCenymi bratry nechy-
béji ti, ktefi vzdavaji Matce Péna a Spasitele nalezitou uctu. Hlavné vychodni
cirkev prispivd s vroucim nadSenim a oddanym srdcem k ucté Bohorodicky

vidy panny." - Sném vkladd do Ucty Panny Marie velikou nadéji vzajemného
sjednoceni kiestani. Tuto mys$lenku rozvadi papei Pavel VI. ve své adhortaci
"Marialis cultus" Vv ¢l. 32: "Protoze kult Marie Panny md povahu cirkevni,

ma cirkev starosti, mezi nimiz za nasich dnl vynik4 péée o obnovu jednoty
kiestani. Ucta k Matce Pané ... nabyva ckumenické formy, a to z mnoha pri-
¢in. - Predné: vériei katolici se slu¢uji s bratry cirkvi ortodoxnich, u nichz
ucta k blahoslavené Panné nabyva forem plnych skvélého bdsnického podnotu
a hluboké nauky, kdyz wuctivd se 2zv1astni lidskou slavnou Bohorodi¢ku a ji
nazyvé "Nadéje krestani". - Véiiel katolici se spojuji s anglikdny, jejichz vy-
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znaéni teologové uZ drffve objasnili solidni zdklad, ktery podéavaji svatd Pisma
o ucté Matky naSeho Péana, a jejichZz soucasni teologové zdtiraznuji dileZitost
mistu, které Maria zaujimd v krestanském Zivoté. Sjednocuji se také s bratry
cirkvi reformovanych, v nichZ je ldska k Pismu svatému, tim, Ze velebi Boha
slovy samé Panny Marie (sr. Lk 1,46-55). Déale: ponévadZ ucta k Matce Kris-
tové a k Matce kiestani ddva katolikim prirozenou a &astou prilezitost k mod-
litbé, aby orodovala u Syna, aby se vSichni pokiténi sjednotili v jeden lid
Bozi. A kromé toho: ponévadi Kkatolickd cirkev chce, aby se v tomto kultu
nejen nezeslabovala jeho zvlastni vlastnost (jeho zvlaStni charakter), ale aby
se ' vyhnulo pechve jakékoliv nemirnosti, kter4 by mohla ostatni bratry uvést
do omylu o pravé nauce katolické cirkve, a aby byl odstranén jakykoliv zpu-
sob ucty, ktery se uchyluje od sprdavné praxe Kkatolické. Kone¢né: ponévadZ
to tkvi v samém plvodnim kultu blahoslavené Panny, "Ze pFi uctivani matky
je poznavin, milovdn a uctivin Syn" (Lumen gentium, ¢l. 66) a tim vede cesta
ke Kristu, ktery je zdrojem a stPfedem cirkevniho sjednoceni.” -

Z téchto slov papeZe Pavla VI., v nichZz se dovolavd slov druhého vati-
kanského koncilu, je celkem jasné, zZe vénovat se mariologii v dnesni dobé
je nanejvys vhodné a nutné. Znamenalo by to zneuznivat tyto skutecnosti,
kdyby kdo tvrdil: cirkevni mariologie mé sice své zéklady v Pismé svatém,
a proto nese na sobé charakter zjevené pravdy, ale s ohledem na dialog s
protestanty a s ohledem na katoliky slabé viry by se neméla priliS stavét do
popredi. - Je pravda, je nutno mit ohled na formu, na zplsob vyjadreni ma-
riologické vypovédi, aby se stal kfestantm-nekatolikim srozumitelny dogma-
ticky obsah mariologické nauky. V zZadném pripadé se vSak nesmi prekrocit
hranice cirkevni nauky pod tlakem nespravnych ohledli, a to ani v otdzkach
teologického objasnéni ani v otézce zbozZnosti. Nauku o Panné Marii nelze z ta-
kovych ohledi odsunout stranou. Je spiSe nanejvys ¢&asovd, - tim vice, ¢im
se zdd na mnoha mistech neéasovd, nebot poskytuje pravé to, ¢eho potiebuje
dnesni doba ke svému ozdravéni, aniz to sama vi. Kdo by jinak smysSlel, pro-
vinoval by se "faleSnym, nespravnym irenismem", ktery se - jak pravi papeZ
Pius XII. v encyklice "Humani generis" - domnivéd, "Ze by bylo moino ty,
kteri stoji mimo cirkev nebo bloudi, uspésné privést do lina cirkve jinou ces-
tou nezli tim, Ze se jim vSem predlozi plna pravda, jak je v cirkvi v platnosti,
bez jakéhokoliv upravovani a Skrtani". Papez v uvedené encyklice pravi s vy-
tkou: "Nékteri jdou tak daleko,. Ze otazky, které lidi rozdéluji, kladou bokem,
a nejen pracuji na tom, aby spoleénymi silami celili ndporu ateismu, ale chtéji
i v otazkach viry slouéit neslucitelné." - "V priliSsné horlivosti nemoudrého
irenismu", pravi dale encyklika, "vidi pTrekdzku k obnoveni jednoty s odlouce-
nymi bratry ve vécech, které spo¢ivaji na norméch a zasadach, ustanovenych
samym Kristem, a na zaFizenich, kterd On urc¢il nebo kterd tvori basty a pi-
lire neporuSenosti viry, pFi jejichz zticenf by sice nastala jednota, ale jen
v troskach." - V takovém pripadé by se hledala jednota na tcet pravdy. Kde
vSak neni jednoty v pravdé, stdvd se snaha o jednotu bezvyslednou. V tako-
vém pripadé nemiZe ani laska vést k plodnému vysledku.

Jako mé& Maria své podstatné misto v déjindch spasy, ve vztahu ke Kristu
a jeho cirkvi, tak mé i podstatné misto v ekumenickém hnuti a ve snaze o
jednotu krestanl. Proto je nemyslitelnd teologie ekumenismu bez mariologie
Je vsSak naprosto nutnd jedna podminka, ma-li mariologie splnit sveé poslam
v ekumenickém hnuti a ve snaze o sjednoceni kfestanii. Tou podminkou je:
jasnost a pravdivost katolické nauky o Panné Marii - bez jakéhokoliv zkreslo-
viani nebo zastirdni, coz ovSem nikterak nevyluéuje mozZnost osvétlit ¢i vyjad-
rit novymi formami dosavadni mariologickd dogmata a mariologickou nauku,
nikoli vSak na Ukor nauky samé. To md na mysli papez Pavel VI., kdyz v ¢l.
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33 své adhortace "Marialis cultus" pravi, Ze dob¥e zna rozdilné nazory v mario-
logii, ale vyslovuje nadé&ji: "Pfece,  kdyZ tdZ moc Nejvyssiho, ktera zastinila
Pan'r.lu’ Nazaretskou (srov. Lk 1,35), pusobi v dned3nim ekumenickém hnuti
a cini je plodnym, chceme dit projev své nadéji, Ze ucta k pokorné Divce
Pfiné: Jiz VsSemohoueci veliké véci uéinil(sr. Lk 1,49), bude - i kdyZ pozvolna -
nikoliv prekazkou, ale jakousi cestou a jakoby mistem sejitf k vytvofeni jednoty
vsech, kteri véri v Krista." -

IV. Maria a soucasna doba

_ Kromé momentl ¢&isté teologickych jsou to jesté dva motivy, které se zro-
dily ze soucasné situace a které prispivaji k rozkvétu mariologie. I kdyZ nebéii
o motivy veérouéné, nybrz spiSe o motivy tUcty maridnské, teologové jim prece
jen vénuji pozornost.

Jednim motivem je nejistota, do které se ¢Clovék dostal. Citi se ohrozZen
ze vSech stran a vidi, Ze smysl jeho Zivota je v nebezpeli. Postava, bytost
Marie Panny, ktera stédle silnéji pronikd do védomi vériciho ¢lovéka, mu piimo
dava patfit na smysl Zivota, jemuZ dal zdklady Kristus. V mariologii se nemluvi
o smyslu zZivota v abstraktnich formulacich. Smysl Zivota spiSe vystupuje pred

o¢i clovéka konkrétné v zivém obraze, ktery je hoden viry, - v obraze, ktery
vytvoril sam Bidh. V tomto smyslu pravi konstituce "Lumen gentium" v ¢&l. 68:
Maria - "JeziSova matka... zde na zemi nam zari... jako znameni jisté nad@éje

a utéchy pro Bozi lid pri jeho putovani."

Druhym specidlnim motivem, pro¢.vzristd zdjem o mariologii, je skuteénost,
Ze se v pritomnosti stdle 1épe poznavé uloha, kterou mé& v déjindch Zena, zejmé-
na vériei Zena. Zatim co aZ do neddvna byly déjiny povaZovany piedevsim
za dilo muZe, dnedni svét si Zivéji uvédomuje vyznam pusobeni Zeny, at uz
se to tykda déjin nebo zZivota cirkve. SpoleCenstvi véricich v Krista se s jasnym
pohledem 2za téchto okolnosti obraci k té, ktera stila na rozhodujicim rozhrani,
na rozhodujici krizovatce v déjindch spasy. P. Jean Galet v c¢lanku "Maria -
immaggine delle donna" (La Civikta Cattolica, n.2973, 4 maggio 1974, pp. 217-
-219) obhajuie tYectu k Panné Marii a pravi: "V nasi dobé by se dala méné o-
spravedlnit redukce maridanského kultu nebo dokonce jeho vylouéeni. Zatlacit
Marii do stinu, aby se vénovala pozornost jen Kristu samému, by vedlo k tomu,
Zze by z Kkultu zmizela postava Zeny. Maridnsky kult znamend, Ze jedna. Zena
ma pravo, aby byla uctivina zvlaStnim zplsobem, a Ze, jestlize Kristus je
¢lovék, nelze zapomenout na 1lohu, kterou prijala Maria v narozeni JeziSové
a v naplnéni jeho dila. Tento kult ukazuje, Ze v tajemstvi vykoupenf - tak
jak BUh je naplnil - je jedna idedlni Zena pridruzena k idealnimu muzi, - jedna
Zena, kterd dostala milost Kristovu, ale dostala ji v takové plnosti, Ze se stala
Zenou dokonalou: jedna-li se o Marii Pannu, vSechny vytky - ¢inéné jinak

Zené a jejim nedostatkim - mizf, a vSechny Zenské hodnoty si zaslouZi a jsou
hodny, aby vzbudily obdiv. VzneSenost vsSech Zen je osvétlena a ozarena kul-
tem - vzdavenym Panné Marii." - Krestanskd zboZnost vyjadfuje vztah vsech

ostatnich Zen k Panné Marii slovy: Zena - sestra Panny Marie. -

_ Chceme-li shrnout aspekty, které pronikaji a usmérnuji dnes$ni mariologii,
miZeme tak uéinit slovy vérouéné konstituce "Lumen gentium" ze &l. 65: "Maria
prgn.ikla do stfedu déjin spasy a jistym zplUsobem takika spojuje v sobé a vy-
zaruje nejhlubsf pravdy viry; proto, kdyz se o nf mluvi a uctiv4 se, privadi
tim vg{'ici ke svému Synu, k jeho ob&ti a k ldsce k Otci." K tomu moZno z&vé-
rem pripojit to, co pravi Michael Schmaus ve své mariologii:



"V mariologii nebéZi jen o Marii, nybrZ o Krista, o cirkev, o &lovéka v milosti
Bozi, ba o porozuméni celého zjeveni. Na Marii se nutno v teologii divat ne
pouze jako na déjinné ojedinélé individuum, ale z hlediska déjin spasy jako
bytost typického vyznamu. V mariologii jsou definovana teologickd rozhodnuti,
kterd vysvétlujf celek nasi viry. Opacéné vyjadreno: teologickd poznani a zna-
losti v kristologii, v ekleziologii a v nauce o milosti odhaluji svaj vyznam,
svou dulezitost a své rozpéti v mariologii. Mariologie ma proto pro viru v Kris-
ta a pro Clovéka vériciho v Krista existencialni vyznam a dosah. V ni se krista-
lizuje pochopeni sama sebe Clovéka - vériciho v Krista." (l.c., str. 8)
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