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Oprava.

gtr. 1., Fidka drub4 shora misto Sesti ¢éti pdti.
- Btr. 1., ¥dka treti shora misto postupné éti povlovné.
Str. 99., v pozndmce misto Kontantin ¢ti Konstantin.

@ piraje se o vysledky zkoumédni odbornych znalet (viz
. =z v pifdavku literaturu dokladd a pramend), pokousfm
: B se studif touto vystihnout pravou podstatu starého,
‘ %; pivodntho buddhismu zp@isobem prostym a pistupngm,
abych roziffil sprivny ndzor o ném v Birifch vrstvdch
nafich. Sleduje tedy prdce tato jeding Géely popularisaéni.
| Tim Fedeno vsechno!
{ Kdy? nasi dest{ odbornfci o thematé tak dileZitém

a Gasovém mldf, nelze, myslim, zazlivat, kdyZ se ozve
dilletant . . .

IR Pri prdci mi byla vidémi slova Chamberlainova
i (jimi% uzndvé oprdvnénost upfimného, otevFend doznaného
' dilletantismu): ,Jestlize jen nechybi vekeré methodické
zéklady, jestlize je fimysl uslechtily, uZitedny, cfl jasny,
ruka na kormidle pevnd, aby lod mezi strmou Scyllou
Ssté- védy (jen zasvécencfim pifstupné) a Charybdou
zplosténi jisté provedla, jestlize obétavd pile celku rdz
poctivé préce vtiskuje, pak smf neuteny muz bez ostychu
doznat, co jej omezuje, a piece doufat v uzndni® . ..

V Mor. Ostravé, dne 1. kvdtna 1904.

Dr. Alois Lang.




Jiz povrehnf pohled na rozméry ndboZenského
vyvoje, jak jej zachovaly staré indické texty, napliuje
Gzasem. Stojfme pifmo ohromeni nad tfm bezmérnym
motem ndbozenské literatury indické, jimz se ani zdaleka
nemfize vykdzat Zddny jiny, starovéky ndrod.

Indie, zndm4 kdys jen jako zemé nddhernych pohd-
dek, otvird dnes udenciim nesmfrné poklady svého ducha,
jejich% ohromnost piesahuje viecky predstavy, a jejichz
zylditnost vykazuje starym Indiim ojedinélé misto v déji-
ndch drevni kultury.

Indie! Hibet Himalaje ztrnule tréf do vyl zd-
vratnych; bflé &tity jejf, hoifef odrazy tropického slunce,
yrhaji dlouhé stiny k ¢arovngym Gdolim Indu a Gangu,
sviticfm tajuplnymi barvami lotosovych kvéth. Pifroda
opdji velkolepymi krdsami a drt{ ponurymi hriizami
Fenomendln{ jevy rvou mysli k extatickfm vysim a
otravné miasmy, vraZdici hekatomby obéti, vpaluji do
duff pfsmem smrti hrozné, nesmazatelné  memento®.
A véru, nic nds nezard#, Ze v zemi tak velkych protiv
pifrodnich, jakou bez odporu jest Indie, duch lidsky,
opustiv nejistou ptidu skuteéného Zivota, vznesl se orlem
do #¥f svéta myslenkového a zanikl v tajemnych ddlkdch
mystickych.



Vyprava Alexandra Velikého ku brehim Indu
(r. 327—325 pi. Kr.) zistala bez vysledku. Zanikla jako
feka v pfsku. Velkd myslenka smélého Reka, stdti se
prostednikem vychodnf kultury se zdpadnf, zlistala snem.
Jen zbrang Fecké ynikly do Indie, vzddlanost feckd
zistala daleko pied hranicemi.

Uz pres piil druhého sta let dlel Buddha v nirvang,
u# pres pil druhého sta let snili Indové v mrtvém ztrnutf
tajemnou mydlenku spdsy. Nevyrudil je tresk zbrani
feckych, neprobudila je sldva hrdych dobyvateld. Ddvno
u# se byli vyporddali se Zivotem. Ne &est, bohatstvi,
blahobyt, sléva svétsks, ale jiné idedly plnily jejich duge.
Mfr nirvany opdjel snilky.

Na pustém hibitové, u hromady prdchnivéjieich kostf,
sed{ zamydleng mnich indicky; nevzpomfnd slavnych
Sinft neboztikd, ale oko jeho sviti extast a ret Septd
ponurou pisen pomijejicnosti . . .

Indie zdstala zdépadu dlouho knihou o sedmi pecetich.
Jen kusé zprdvy zachoval o podivné té zemi, nepiistupné,
dijfef svym zvldstnfm Zivotem a tvofef svoji vlastn
kulturu, Megasthenes koncem &tvrtého a poédtlem tretfho
stoletf pr. Kr. Porfyr (3. stol) zmiliuje se jen mimo-
chodem o indickém asketismu. Pozd&jsi historie mléf o
Indii jako sfinga. Vyskytuji se jen vice nebo méné
praydépodobné dohady, jimiz nktelf ucenci se pokouseli
rizné prvky ndboZenstvi egyptského a filosofie fecké
vysvétlit dugevnim stykem s ddlnou Indif.

Teprve v pozdéjsim stfedovéku navazujf se vdZné
obchodnf styky s vychodem, tfhnou &arokrdsné pohddky
indické, oviem zbarvené duchem Persie a Arabie, na zdpad,
4 se znalost indické vedy lékaiské a indické &fslice
podetnf nabyvajf v Eyropé prdva domoyského.

Zprédva o Vedé, ndboZenské literatufe indické, dochdzi
do Eyropy teprve v X VL stol, a asi dvé celd stoletf nato
pienddejf se rukopisy posvédtnych knih Vedy do bibliothek
evropskych. Angli¢antim patf{ zdsluha prynich prekladi
literatury indické. V roku 1792. vySel v Anglii prvni
pieklad sanskr. indickych texti. "

Veda (védénf) jest sbirkou ohromného materidlu
indickych védomostf ndboZenskych celych tisiciletf. Prvni
jeji &dst, Rigveda, (obsahujfef ndboZ hymny a pfsné) sahd
a7z do 15. stoleti pf. Kr. a je rozdélena na 10 kruhd
(mandala) s 1017 pisnémi o 10.580 versich. Na Rigvedu
ndsleduje Brahmana. Jevi-li se v Rigvedé!) jesté prostd,
détinng radost z piirody, zabifdd Brahmana uZ do tézké
spekulace, signalisujic periodu knézské kasty brahmanské,
kters strhnuvsi na sebe prostiednictvi mezi ¢lovékem a
bozstvem, stala se vyhradni majitelkou ndboZenskygch
védomostf. Kdezto Sutra je pokratovénim obétntho ritudlu
Brahmany, zasahujic piedpisy svymi do rodinného a
ob¢anského Zivota starych Indd, je Upanisada vyvrcho-
lenfm vedské literatury a jejim ukonéenim. V Upaniadé
ztrnula indickd spekulace v jakémsi mrtvém bodu ab-
strakce a stala se tak pffmym podnétem riznych ndbo-
zenskych reformnich hnutf v Indii, mezi nimiZ buddhismus
bez odporu zanjimd misto nejéelnéjsi.

) H. Oldenberg, Die Religion des Veda.




i
Pfed Buddhou.

Vime zajisté, Ze viecko stvofeni
Ikd a jako ku porodu pracuje,
(Rim. VIII, 22.)

Mezi rokem 2000—1500 p¥. Kristem sidleli vedsti
Indové na biezich Indu a Zesti fek PendZabul). Odtud
se postupné roziffili po celé Indii. Rozd&leni plivodné
na jednotlivé kmeny, jim# vlddla knfZata (raja) se $lechtou,
vytvorili postupné vétdf a mensf knfZectva s ucelenym a
rdzovitym systémem kastovnim. Kastovnictvi, jez provedlo
piesnou délbu prdce, s vymezenym polem &innosti jed-
notlivym tiddm, oznadovalo piedem smér a rdz vyvoje
osvétového v Indii. Na ramenou niZfch kast, t¥dy
rolnfkii (vaicya) a nevolniki (gudra), vystupovaly kasty
knéz (brahmantl) a &lechty (kshatriya), které délice se
o kult ndboZensky a sprdvu politickou, staly se vyhradnfmi

') Staii Indové neméli smyslu pro sprévny a presny leto-
pocet.. Letopoéty indické, aé vychézeji z astronom. cykld, ztriceji
se v mlhdch fantastickych tdaji. Rok lidsky rovns se jednomu
dni bohfl. 12.000 let boZich tvoii obdobi yungu a tepry tisic téch
obdobi, t. j. 4.329,000.000 lidskych let, tvoii jeden den Brahmy
¢ili jednu kalpu. St4ii Brahmy obnd¥ 72.000 kalp, Rudry
5,374.771,200.000,000.000 atd. (Srovn. Sanskrit u. Paliliteratur der
Inder. Alex Baumgartner, C. L.),
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¢initeli na poli osvétovém. Kasta rolnfkdi brala jen passivni
ifast na vefejné bohosluzbg, kasta nevolntkii pak byla
z ni naprosto vyloufena a odsouzena po vidy ku tézké
prdci otrocké; sméla se kojit pouze naddji, Ze se jednou
v piiSti existenci zrodi v nékteré z kast vys¥ich. Dvéma
niz§imi kastami bylo dostatedné postardno o télesné blaho
brahmanti a Slechty; proto se kasty ty mohly cele oddat
potiebdm duSevnfm. A kde o potieby t8lesné postardno,
tam potieby dudevn{ poéfnajf uplatiovat své pozadavky.

Pifroda v Indii nevedla k urputnému boji; bez
velkého Gsilf otvirala své bohaté poklady &lovékn, Ener-
gie lidskd neméla tudi dostatek pifleZitosti, aby Gpornym
bojem s pifrodou mohutnéla a rostla.

Arejsti Indové, podrobivie si po dlouholetych bojich
dravidické praobyvatele, ziistali celd tisicilet{ bez valngch
a Geinnych stykd s cizfmi, kulturnfmi ndrody. Myslenkové
svéty ciziny nepronikly do tdoli Indu a Gangu, aby
zirodnily dufevni Zvot Indi a novymi sméry jej roz-
Sffily. Indovi zlistala Indie celfm a jedingm svétem,
mimo néjz neznal jiného. Tam Zl Ind jako poustevnik
v Gstrani, vzddlen ciztho svéta a vyrostl podivinem mezi
ndrody. Nedostatek energie podlamoval zdjem pro Zivot
a osvétové potieby vyvrcholily postupem Casu v tésny,
jednostranny ndzor individudlni spdsy. Mysli, rozrugené
ohromujfcfmi jevy pifrodnfmi a zbavené sily a energie,
polind se jevit Zivot hroznou if&, spjatou Zelezngmi
kruhy nutnosti, v nf# vlddnou bolest a smrt. Ind, aniz
se byl vyzl a schopnosti due evergif uplatnil, sestdrnul
pred ¢asem a ponoiiv se do svého bohatého nitra, po-
klddal za jeding cfl svého Zivota, vniknout do zdhad zla.
Hlas Zzivota, volajfef po préci a boji, jimiz se uréuje cena
statkt a vymoZenost! nabytgch, tide zanikdé v mdlobé
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trpné resignace a vysilujici spekulace. V' p¥ftmf{ spekulace
yyhnala duse Indova chorobné do vysky jako kvétina
v temném sklepeni, kdyZ postrddd slunce a vzduchu.

Chceme-li rozumét hnutf, jeZ vyvolal Buddha, jest
ndm ponékud gifeji stopovat vyvoj indické ngboZenské
myslenky od prvnich poédtkii Rigvedy (1200—1000 pt.
Kristem) aZ po Upanidadu (1/,6. stol. pf. Kristem). Tam
najdeme kli¢, jenZ ndm otevie dvéfe ku podivuhodnym
tajim nauky Buddhovy.

Podstatou ndboZenstvi Vedy jest kult pifrody.
Mnohotydrnosti jevii pfirodnich odpovidd mnoZstvi bohi.
Bohové Vedy vsak netvolf Zddné udlenéné hierarchie,
jakou vykazuje na pf. polytheism fecky. Predstavovdni
v jakémsi volném, nahodilém svazu, piijimaji dle jistého
poiddku podily na obétech, po nichz pifmo lalnéji a
ziznf. Obor moci jednotlivgch neni pfesné vymezen;
zasahujf napoidd vzdjemné do nevymezenych sobé obord.
Henotheistickd theorie M. Miillera o ndboZenstvi Vedy,
zaloZend na zpisobu vedskych pévedl, kted bohu, jejz
opévujf, vlastnosti bohli ostatnich prikl4dajf, nenf nikterak
dikaznou pro theorii tu; spiSe se zdajf osobnosti jed-
notlivych bohéi pouhymi reliefy, které stifdavé vystupujf
z pantheistického pozadi ndboZenské myslenky Vedy.

Varuna, strdZce i4dd; jest asi jedingm, ktery se
vymykd ze vSeobecného prostiedi bohfi sil fysickych,
Jest jedinou bytosti boZskou, v ni% prvky mravnf se
ohladujf. Veda jej odivd grandiosnfmi, metaforickymi
obrazy. Velebf naddené jeho moe: Varuna je krdlem vieho-
mira, jenz pred sluncem rozprostird zemi jako koberec,
obracf védro mrakd, méif nebe a zemi. V hrize se koif
jeho hnévu a bd&losti: Varunty slidivy zrak patif s nebe
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k zemi, tisicem o& hledi doli. Domshd se odpusténi
provin od ného: O, Varuno, &m na pifteli, na druhu
nebo bratru, na rodném doma, nebo na cizinci jsme se
‘provinili, to odpust, 6 Varuno (Rigveda 5.85). S Varunou
ve spojenf se uvddi Mitra s paterem jingch bohil, kte-
ry7to kruh md jméno Aditya. Le¢ vSichni tito bohové
rdzu mravniho ustupuji povlovné docela bohiim elemen-
tarnfch jevii v pifrods a to bohu Agni a Indrovi. Agni,
biih ohng, je zrozen z bleski a plameni; jeho ohnivymi
fisty poZivaji bohové obétni dary. Indra, biih boufe, zaujal
postupem v&kii u Indé misto ndrodnfho boha. Je nezdolny,
muXi na ofich vdleénych jej vayvaji, rozehidt somou?)
otfdsd nekoneénymi prostory. Stroji dervené ofe, ofe
s pavim ohonem; odén silou a majestdtem, drZf v ruce
palici, kterou jako sekerou roztind draka, chrlictho ohei
a osvobozuje krdvy deitd (vyvddf dést z mrakd). Indra
je po vytce bohem obétnim: jako Zznivy buvol po vodé,
tak tour Indra po obdtech, okofenénych modlitbami a
obfady; je studnici modliteb, v niZ tede ndpoj soma; ku
zboZnému obétniku se skldni jako vétev plod ovoce, ty
pak, ktef{ skrbf obétmi, Zlape nohou; zboini se ho drzi
jako starei holi; je dZbdnem plnym dart.

Zlatoruky Savitar je bohem ddvajieim vznét a prvni
popud. Tvadtar je umélcem mezi bohy a tviircem formy.
ViZnu, bytost slunedni, je zdroven bohem prostoru: roze-
stel daleké prostory zemské a opéry dal nebestim; na jeho
vrcholu lezi studnice somy, z niZ piji bohové. Zvld3tni
misto mezi bohy zaujim4 Rudra, bih lesti a skal: divoch

1) Obét ,soma* se pfipravovala ze Stavy stejnojmenné kvétiny
indické a je dle Vedy nejvétdi obsti. O obdti soma viz H. Oldenberg,
Die Literatur des alten Indien, str. 30.

je a zbésilec, gerveny kanec nebes se spletenymi vlasy.
Marut (vétry) jsou jeho blizef pibuzni. Dva Agvin jsou
bohové svétla (jitfenka a veCernice).

Mezi bohynémi, které wvalného vliva na osudy
lidské nemajf, vynikd USa (ranni &ervdnek), dcera nebes,
v&éné mladd, odénd Zatem tanecnice.

Tot hlavni bohové Vedy. Maji své haremy, piji
somu a Cerpajf sflu z obétnfch dard.

Vedle bohti prynfho ¥ddu je neséfslng poéet bohi
nizgfch, mezi nimi% prevlddaji bohové zli. Dobré mozno
obétmi zfskat, vliv zlych se paralysuje piispénim bohd
velkych, dobrgch duchii (deva) a formulemi zaklinacfmi.
Proto takové mnoZstvi zaklnaéli a ¢arovnd moe kouzel.

Pocta predkii a mrtvych mg svilj zdklad ve vife
zivota posmrtného. Mrtvi, jimZ obétmi (zvanymi své-
tostmi mrtvych) zadostudinéno, tdhnou k jihu a bydli u
Yamy, boha smrti. Jsou obéti nad miru chtivi a mohon
prospét i Skodit. DuSe provinileti bloudi nahé o hladu
a zizni v blizkosti lidskych piibytkdi anebo na mistech
necistych. Ze soustrasti lidi maji radost.

Nebe je mistem pozitkit hrubé smysinych; tam Yama
hoduje s bohy za zpéva a hudby. Piji soma, med a
rozpusténé mdslo!). Obétni dary, zvldst obéti za mrtvé,
jsou nebestanim vitanymi. Peklo pak je Zaldfem a mistem
vécnych temnosti?).

') H. Oldenberg, Die Religion des Veda 536. — — s rybniky
mésla, s biehy medu, s vodkou misto vody, plnymi mléka a kyselého
mléka: takové proudy af ti vidy tekou, sladké jako med, kypici
v I8i nebes, lotosovd jezera af t& obkli¢uji se viech stran. ..

%) Indra a Soma vrhaji zlodince do Zaldfe, do bezedné tmy,
aby ani jeden nevyfel. (Rigv. VII, 104.3).
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Styk s bohy niZifmi je diivérny a srdeéng. Mysl
viak pordZend a ohromovang elementarnfmi jevy, naplnéna
je tajemnou hriizou k nezndmym bohim vy$$im, pred
nimi% jako hvézdy pred sluncem mizf bohové nizf. Dés
a hriza vynueuji posvdtnou fictu k nepfibliZitelngm. . .
Mysl lidskd viak i tu si vi rady; navazuje s tajuplnymi
bytostmi styky na zdkladé vzdjemnych, sobeckych zdvazki.
PrendSejfc sobectvi syé na osoby bohii, hleds dary obét-
nimi nakloniti i blahoviili jejich. A &m vét¥ moei na-
byvaji obéti, tim vice pak mizf bezmezny obdiv a hriiza
pfed nezndmgmi bytostmi. Rostouef vira v moe obétf
zatladuje povlovné bohy samy do pozadi; do popiedi
pak vystupujf obéti a obé&tnfci. Moment ten jest nad mirn
zévamym a dilezitfm ve vyvoji ndboZenstvi vedského.

Kasta brahmanti se pozvolna zmocnila Gplné obétf.
Tfm ovSem hrubé upevnila své vyminecné postaveni:
jejich nedotknutost byla chrdnéna zdkony, nad panovniky
se citili vysoko povzne?éen)’*mi, Somu, boha obétntho, zvali
svym jedingm krdlem. Jako jedin{ prostiednici mez
boZstvem a &lovékem, #li vyhradné kultu, &my nabyvali
jakéhosi posvdtného karakteru. Zmanopolisovayse tiplné
styk s bohy, stali se posléze jedingmi Fediteli ville bozské.

Pivod svij odvozovali od pravékgch vestel a
kouzelnikd. Na fitad knézsky se pripravovali dlouholetou
kdznf a studiem Vedy a posvétngch obfadii obétnfch.
Kteff préhli po vysif dokonalosti, ti se Zenili jen proto,
aby zanechali potomky, jiz by prindseli obéti dudim jejich
po smrti; potom viak opouitéli své rodiny a ili v sa-
motdch kajicnosti a rozjfmsni o vécech bozskgch. Ngbo-
Zenstvi bylo vyhradnfm oborem brahmanti; oni byli jedi-
nymi oprdvnénymi jeho uditeli, hlavnd viak obétniky,
nebot obéti byly stiedem a cilem vedkerého ndbozenstyi
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vedského. Jerto bohové miluji mnoho obéti a maji z.ali-
beni{ v obradech tajemnych, nezasvécenciim nesrozumitel-
nych, dbdno fizkostlive podrobnych forem obétnich. )

Obétni formalismus v rukou brahmanfi stal se na-
posled magickym strojem, jimZ ¥dili osudy lidské.

Odkud p¥isla nauka o ,st8hovdn{ se dudf* do Indie,
nenf zndmo. V nejstardi ¢édsti Vedy, v Rigveds, nedéje
se 0 nf jesté Z4dné pimé zminky; teprve mladif Brahmana
ji piinds?). Pravdépodobné k ni dospéli Indové vlastni
spekulaci o viné zlého Cinu, jeZ jednou spdchdna, zl.edo—
hlednou fadu zla plodic, dlouhé a bolestné cesty ocistné
vyZaduje. Nauka ta je nad mfru vgznamnou v ?ab'ozen-
ském vyvoji Indd. Nejen Ze signalisuje celou indickou
spekulaci, ale je p¥fmo jejim zdrodkem. Podstata nauk}i
o ,stéhovdni se dusi® zdlezf v odistném znovuzrozovdni
se bytosti dotud, aZ poskytnuta moZnost, splynout s pra-
pivodem vSeho bytf. Délka putovdni dusi je zdvislou na
jakosti skutkd, jez &lovék bud v difvéjsi existenci vy-
konal nebo v piitomné kond.

Je samoziejmo, %e nauka ta otvird smutné perspe-
ktivy na Zivot, ktery nenf pak nié¢fm jingm, le¢ dlouhou
a bolestou pouti k prapii¢iné, z niz vySel. Stdlym umi-
rdnfm, stdlym a bolestnym putovinim je Zivot clovéka.
Koho zabije Yama, toho ¢ekd novd existence a novd
smrt. Hroznou je smrt, ale jesté hroznéjsim je nové byti.

!) Brahma odevzdal viecky tvory smrti, jen Zika brahman-
ského ji neodevzdal. Rekla smrt: ,Dej mi podil méj na ném!*
Brahma odvétil: ,Té noci, kdy zapomene obétovat kus sv. dfeva,
propadne tobé.* Proto musi brahmansky Zik kazdé noci obétovat
kus sv. dfeva, aby nepropadl smrti. (E. Hardy, Indische Religions-
geschichte str. 48).

?) H. Oldenberg, Buddha, IIL. vyd., str. 47.
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Jakym zplisobem moino dojit spdsy, premoci smrt
a zastavit znovuzrozovdni se?

Brahmani prohlafovali obétni formalismus za jediny
prostfedek spdsy. Obétnfm obtadfim, okofenénym tajem-
nymi zpévy a zaffkdnim, piiklddali magickou silu, zastavit
putovdnf. Tfm oviem v4Znost a moc jejich u lidu stoupala.
Formélnost takového druhu spdsy mohla viak rozhodné im-
ponovat jen nemyslicfmu davu a stadit Sirokym vrstvdm,
Lidem vysp&lym nemohl obétnf formalismus poskytnout
niZddné zdruky skuteéné spdsy. Zato stal se on vycho-
diskem nové cesty, oviem pak v symbolickém svém
vyznamu. Bohové, obétnfm apardtem brahmanskym Gplng
do pozadi zatladenf, poéinajf se jevit jen piivlastky jediné,
velké prapiféiny vieho-mira, z nf vie vychdz a do niz se
vracf . . . Jednotnd pFidina v pantheistickém vyznamu
polind zabyvat myslitele. Brahma, obétnf slovo (hymnus,
fikdnf a pfseti vedskd) doddvalo vlastné obéti zdzradné
sily. Brahmou obét nabyvala tajemné moci; jim ona za-
sahovala do ¥4dii vSeho-mira a osudd lidskfch. Ouno
stalo se symbolem, a to Gdinngm symbolem prasily, jiz
viechno je tfm, &m je. Obétnf slovo (brahma) pod-
mifuje nejen podstatu obéti zvl4st, ale vibec veikerého
bytf. Brahmou stojf nebe i zemé* éteme v brahmanskyeh
knihdch obétnfch. Touto spekulativnf deduke, vyvozenou
z obétntho slova, dofli myslitelé indiéti ku jakémusi
mlhayému pojmu jednotné prap¥itiny vieho-mira.

A k témuz vysledku dospéla spekulace o osobnosti
Clovéka. Osobnost ¢loveka, jeho ,j&“ (atman, plivodnd
dech) je principem Zivota a nositelem vegkeré Ginnosti
lidské. Clovék jako bytf v malém uplatiiuje se svym ,jd“.
Obdobné i vesmfr musf mit svého atmana, své ,j&%, jimz
se uplatiiuje. Ve vyvodech indickych mysliteli padl touze

po jednotné prapficiné za obdt rozdil skuteéna a pomyslna,
obdoba zaménéna s totoZnostf a atman stal se podstaton
veho, dusi vieho-mira, tviircem bohit i lidi.

A pomér mezi atmanem a brahmuu‘:’ Dvojieev pra-
pﬁéin je nemoznou. Brahma a atman jsou § pocédtku
velmi blizkymi; ,brahma je tvdinost{ vieho-mira a atrvnafl
je jeho prvorozenym® ale brzy na to se Gplné stotoZnujf
a jednotou vieho, potitkem a cflem se stdvd “brahma-
atman“ 1).

Apartnf to zptisob indické spekulace! Vagnf obrazo-
tvornost zde hraje hlavni tlohu; symbol, podobenstvi,
obdoba, mylenka, nabyvaji prdva skuteénosti. Touha po
jednoté stotoziiuje pomysiné se skuteénym, a totoZnost
sama ztrne v mrtvy bod absolutna, jednoty to neosobni,
nehybné, z ni%z viechny bytosti vychdzeji jako jiskry
z ohng, a do nf% opdt museji zpét. Ve svété nikdnf,
mnohotvdrnosti je jeden nezménitelny, nedélitelny, blazeny,
brahma-atman, piiéina a cfl vieho.

Marné bychom viak hledali v tomto pralese indické
spekulace methodicky vypracovaného systému. Vse je
tu neuréité, rozplizlé, vdgni. Pravy to chaos, z néhoz
vyrdzf mlhavy pojem pantheistického monismu.

Tajemstvi hali pivod a cfl byti. Vniknout do
tajemné dilny brahmy-atmana miiZe jen ten, kdo vnikl do
zghadngch hlubin vlastntho nitra. Sirdfm vrstvdm tajemstvi
zistane neproniknutelnym . . . Viysledek spekulace o
jednotné prapiiéiné pro zdravy rozum &irich vrstev byl
ten, %e u nich misto di¥fvéjsich bohl zaujal bih Brahman

1) 8r. E. Hardy, Der Buddhismus nach alten Paliwerken
20 ete., H, Oldenberg, Buddha, IIL. vyd., 30 ete.
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(masc.) jako bytost osobni, s podruingm oviem mnos-
stvim bohfi a se starm obétnim Fddem, ktery pro né
podrZel spasnou moec.

Tajemnd, absolutnf jednota brahmy-atmana, v nf2
vyvrcholila spekulace indickd v Upanidads, vykazuje
nové cesty indické myglence spdsy. Splynuti s absolutnf
jednotou pokldédd se za cfl Zivotni. Védomi, %e v&eho
podstatou je identita a pozndnf jejt ve vlastnfm j4*
jest ukoncenim bytf a tudi vedkeré bolesti. Jako vina
vytryskld padd do mote zpét, tak pozndnim identity
vieho vraci se bytf zpét do absolutna, z ndho vyslo.
Vnikni do svého ,j4“, poznej, Ze jsi soujmem v&i reality,
principem, jim% vie jest a bude§ spasen; shasne védomf
individudlni, zbaven bude§ relact téla, pkestanon p¥{éinnost
a ndsledky skutkd, stéhovéni se du¥f stane se bez-
predmétnym?),

Utenf to vedlo pfirozend k pohrddnf svétem a k
Zivotu asketickému?). A proto brahmani, znali pravdy
snetouzili po potomefch: odifkali se touhy po synech,
majetku, svétském blahu a putovali svétem jako Zebrdei.*

Tam dospéla indicks filosofie pred vystoupenfm
Buddhovym. Z celého toho chaotického postupu, jimz

Y) nJako teky, kdyZ dsti v ocednu, ztriceji jméno a formu
a mizi, tak i moudry, kdy? individualitu svoji ztratil, mizi v nej-
vy38im, nebeském duchu®, (Upanishad. Kern-Jacobi, 1. 432).

%) V&déni, zbavujici smrti, ubfji viecku #&dost a potlacuje
kazdy ¢in. Klid, vlastnd nedinnost je dobrem nejyy#im, jeho opa-
kem je bolest, jiz plodi jedndni. Ve ostatni i plnéni povinnosti
stdvd se s toho stanoviska bezvyznamnym. NéboZensky vykon se
8V¥m obétnim obfadem hlavné ztrici na své platnosti. V dokonalém
odloudeni se od svéta spodivd tedy prakticky vysledek nauky o
brahma-atmanu. (E. Hardy, Buddhismus nach ilteren Paliwerken,
str. 23).
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se brala, jasnd vyrdz urditd, pifmo éﬂen.ﬁ touha po spénse.
(o sv. Pavel napsal v VIIL hlavé ].lst_u k Rfmanfim
(,Vime zajisté, Ze viecko stvofeni lkd a ]aifo k.u ?orodu
p;acuje a% posud®), zdd se pifmo vpdleno na Cela indickgch
myslitelit.

Nauka o pohfiZeni se do mysteris't b.rahmy-at.man?,
v-ydéivala jednotlivee tiplné na pospas sub].ekmj?f’i sp.ekula(n
A jezto ndbozenskd svoboda pfi sebe vyvmute}a' orientaln{
despocii nebyla v Indii ni¢fm omezena, pocali se 'brzy
vedle brahmanii vyskytovat muZi a Zeny, kteff v-odrﬂcﬁnui
a chudobé vyhradng myslence spdsy Zili. Celé legie ﬂSketlf
a Samanti zaplavovaly Indii. Slovem i skutkem Pi-etina-l.x
veskers pouta k Zivotu, pessimismem v pouta vdzali ey
a mysteriem absolutna rozrudovali dufe. Viem spolecnffn
bylo presvéddeni, Ze svét je zlem a Zivot utrpenfm, Ze
v pozndnf atmana a splynut{ s nfm spoéivd spﬁsa.‘ Jen
zpiisob, jimZ cile dojiti usilovali, byl nad mfru rozmanitym.
Asketi -z povoldni (Sramana, vysli z kasty brahmanské)
ndsilné potlacovali vSechny Zddosti télesné; posty, tryzni
téla, koncentracf myslenek a umélym zdrZovdnim dechu
vyvoldvali stavy extatické. Nirgranthové zdrzovali se
piisné pitf studené vody. Acelakové chodili zcela n'azof.
Jinf opét stdlym umyvdnim touZili smazat ndsledky ¢int.
Lesy se hemzily poustevniky, kteff oble¢eni biezovou
korou a antilopi ko, udriovali svaté ohnd. Zebravi tu-
ldei plnili vesnice a mésta. Nezkrotnd touha po spaseu?
rodila zdstupy svételi (muni), z nichZ mnozi vynikali
vystfednostmi pifmo smé¥nymi. Byli asketi, kteif se sliby
slavné zavazovali ve viem napodobovat kohouty, jinf
krdvy a t. d.!) Bdsenn Katha-UpaniSad, ndém poddvd velko-

1) H. Oldenberg, Buddha 1897, str. 78.
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i te odpust! Cekd¥ noci ti
[ panhenotismu (zd@» a &dws absolutni jednota2). ,Mij hos P

a nikdo nepfiSel, by vital té,

a nikdo neumyl ti s nohou prach,
a nikdo nepodal ti pokrmu!

Za kazdou nehostinnou v domé noc
ti pidn{ jedno splnfm nghradou,
bud jakékoli! Difve nezemie$!“

Tu Nadiketas pravil: ,Pfijimdm

co velké dary vdécné sliby tvé!“

|j Zil v chudém kraji spravedlivy mu;
‘ | slul Gautama. A¢ mnoho syntt mél,
‘ prec cizi bida tak jej dojala,

i %e mezi chudé statky rozdélil.

H! | Mél vieho viudy malé stddo krav,

‘,'i . to piihnat dal a kdy je rozddval,

',! J tu Zehnali mu mnozi modlitbou,

Na to predngf Nadiketas svd pidnf. V prvnim zidd,
aby se otec nezlobil, kdyZ syn z IfSe smrti zpét se vrati.
Tak original. Dle Zeyera, aby se otec nermoutil nad
smrt{ synovou. Jako druhy dar Zddd Naliketas poznat
tajemnou moc obétnfho ohné.

! ketas, jenz jeding zbyl otci: ,Komu d4& mne, otée? A
fi otec odpovidd: ,Yamovi®. Naliketas se vydd tedy na

wu Kdyz Ugant byl rozdal vie, co mél, tdZe se Nagi-
cestu, hledat dim Yamy, boha smrti.

Tak ptifel v diim ten pusty, pifSerny,
kde smrti bith, btth Yama sidlo m4.
Diim mraény byl a hluchy prdzdnotou.
Smrt nebyla tam, svétem chodila

a kosila, co zrdlo pro hroby.

T#i dui, tfi noei jinoch dekal tak,

nez posléz hrozny piidel, chmurny biih,
a Nadiketas vstal a klonil se.

Viak Yama pravil, rudy, désivy

jak poZdré a krve strainy nach:

?) Velkolepou bésefi tu pretlumoéil J. Zeyer ve svém roménu
»J- Maria Plojhar* na str. 156—158 a na str. 174— 176. M&8kk4 forma
Zeyerovy poesie prili§ stird drsnou rdzovitost originilu; je pondkud
volné zpracovina a bez zfetele na metrum ind. origindlu. Ugant slul
otec Nacikety, ktery byl jeho jedinym synem, Srov. H. Oldenberg,
Die Literator des alten Indien str. 81—83 a H. Oldenberg, Buddha
str. 59—62. Citovdno z J. M. Plojhara.

Po vyplnéni obou Smrti darii

dél Natiketas: ,Zddost moje tietf

bud odpovéd na velkou otdzku:

Ty klid ndm ddvds — jaky jest to klid?
Rel, préh kdyz piekrodfrae Zivota,

co za nim leZf? Pla¥ mou pochybnost!
Di nékdo: ,Ddle Zijem po smrti

a zachovdme vlastni osobnost,

jen jasnégjsf tam svétlo vzejde ndm“.
Viak druhy pravi: ,Neni tomu tak,

tam zapadd vie, splyne vSechno s v&fm“.
NuZ, povéz mi, o Yamo, co tviyj klid;
zda vys8i J& — &i hluchd nicota?

Tvé odpovéd bud téetim darem mym®,
Smrt zvedla ruce v Zivém odporu:

wDar jiny Zddej!“ rychle zvolala,
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Ne, sviij chei dar, nic jiného neZ ten!®
Tu povolila piemoZend Smrt

Sptomluyila, — — — — — —

yten nemohu ti ddt! Tak tdZe se
uz celé lidstvo marné od vekd,
1 vy&fm duchim jest to tajemstyim¢.

nad viechny svéty duSe veétsi jest,

ta nedotknutd, nebot jsoucnost jich

z nf temenf, bez ni by nebyly!

Prec nejvzdusngj’i z vécf, hmotnéjsi,
ne# ona jest, jez jadro jader vSech

v duting srdef vézf, véef viech — —

Dél jinoch na to: ,Nepovolfm ti.¢

Smrt prosila jej: ,Ustup! Moudrym bud!
Vie Zddej si, ¢fm Clovék Etastngm jest!
Sto let ti dd4m sladkého Zivota,

chtéj stdda konfl, slonfi nestetnd,

bud bohatym a deset synf mgj!

NuZ, krdlem bud a vl4dni dlouho tak,
aZ unaven sdm Zddat bude§ smrt!

A k tomu zdravi ddm ti, moudrost, vie,
co plnym nazgvdte blazenstvim.

M¢j vlidu svta, po kraj naplnfm

ti kalich nejsmélejiich prdn{ tvych!

Zen krdsngch lésku ddm ti blouznivou,
%en, z jejichZ o6& svitat bude rdj,

JimZ zpévem harmonickym pretékat

rty budou jako vfnem opojnym !

To vSechno mgj, viak ustup od toho,
na Smrti Z4dati, by rekla ti,

co prijde po smrtil*

V3ak jinoch dal:
»Ly mélo ddv4s, Yamo lakotny!
Vidyt sliva klamnou jesti, détskou hrou
a Zivot nejdeldf je okamzik.
Ty kong, slony, trény, koruny,
ty sladké druzky, zpévi opojnost,
to vie v tviij tthne nenasytny klfn,
a nelze nikomu se radovat,
kdo zi, jak krdsa vadne, ldska me!

-

Kdo chti¢h neznd, strach kdo premohl,
kdo smysly vlddne, pokoj ducha m4,
ten v klidném pravdy svétle uzif ji,
svou dusi vénou, jistou, velebnou!

Jest sluncem, jehoZ stinem jesti duch,
ve zméné védné, ona beze zmén,

ty odpodivds, ona v pout se dd,

ty spi5 a ona tékd svéty, bdic:

m4 mimo Ziti ona jsoucnost svou.
Kdo osvétlen jest jejfm pozndnim,
ten vida v télech vsech ji bez téla

a vééné nehynouci v hynoucim,

vie jfmajfci a prec stfedem vzdy,
ten vida vie to, déle nestrdds.

Viak nemysli, Ze véda najde ji!
Tu marnd vSechna zkumnd udenost,
neb dufe pouze dusi zjevi se,

kdyZz duse chee . . .
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Tak Yama promluvil
a Nacdiketas myslil radostné:
yPak jesti nékde misto bezpedné,
kde z tebe, smrti, vice nenf strach,
kam hriiza tvoje nikdy nevnikne,
a slzy ne, ni strasti Zivota . . .
a vefel v onen taji skryty dim,
v némz beze jména vieho Nejvysif
své sidlo m4 . . .

Kdeito v Ugantovi vitéznd myslenka odifkdnf slav{
velkolepé triumfy, rozbfji touha Naciketova, silnéjsi nez
peklo, — touha po spasné pravds, i stragné brény smrti.

Myslenkové ovzdudf v Indii pied vystoupenim
Buddhovym bylo téhotné ideami a vielo touhami. V divé
smési vifily na brezich Gangu myslenky a touhy jako
hfmfef proudy vod, rozbfjely se vzdjemnd a pohleovaly.
Bylo treba tviirétho ducha, ktery by kfizujfci se proudy
shrnul do jednoho, velkého YeliZts. A tfm byl Buddha.
Tviréim duchem svgm zpracoval riiznorodé prvky indické
spekulace a vykdzal myglenf indickfeh filosofi nové
sméry . . .

Svét v plamenech Zddostf . . V ddlkdch planou ohné
utrpent, a piitomnost jest mofem divokych plamenii bolest.
- Buddha sdm dlouho hotel v fomto plamenném mo¥i, Ale
kone¢né nasel domnélou vyspu, u ni# hasnou plameny a
prestdvd utrpeni. A stanuv pevnd na vyspé svych étyi
vznedenych pravd, vold odtud dold, do plament: »Za mnou,
k vyspé spdsy!“

II.
Buddha.

1. Zivotopisny ndstin Buddhiv.

Proé se sméjete? Co znamen#
radost vaSe viecka? CoZ nevidite,
Ze svét kolem vis stoji v plame-
nech ? (Dhammapada v. 146).

Buddhistickd literatura je nesmirného rozsahu.
Pozfistdvd vesmds z Gstné dochovanych poddni. Ber:e
se dydma odli¥nymi sméry: kanonické texty bllddhl:—
stické v ndieéi lidovém ostrova Ceylonu, zvaném pali,
jsou, jak védecky zjisténo, starSf a &ist&jsi (M. Miiller,
Oldenberg, Sp. Hardy, Rhys Davids), texty psz dochované
v jazyku ulencii indickych — sanskritu — jsou rrinoherfl
mladsf a jevi i podstatné odchylky od pramend pali.

Prameny pali obsahuji ohromné mnoZstvi staro-
buddhistickych, kanonickych spisfi, je% zahrnuty jsou pod
jednotnym ndzvem ,Tripitaka® (trojdilny kos)1). Déli se
na Vannya Pitaka (kdzen ¥ddu), Sutta Pitaka (buddh.
kdzdni) a Abiddhamma (jakési systematické propracovédnt
nauky buddhistické).

) Rhys Dayids ve svém Buddhismu (str. 28.) uvddi pocet
slov Pitak, s vyloucenim nékolika nejistfeh knih na 1,752.800.
Pocet sloy bible obsahuje asi 900.000—950.000.
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Obsah viech téchto dilG literatury pali byl tistné
dochovin v réznych kldsternfch gkoldch indickych az do
prvnfho stoletf p¥ed Kristem. Teprve pry za vlddy krdle
Vattagamini (88—76 pf. Kristem) pisemnd zaznamensn
byl na Ceylons, jak tyrdf ceylonské kroniky z V. stol.
po Kristu. Kanon oviem nepovstal najednou, mél své
staleté dé&jiny vyvoje. Odbornici se domnivajf, Ze nékteré
Cdsti kanonu skutedns povstaly v prynim stoletf po
smrti Buddhové, jiné v dobd pozdsjsf. Auto¥i zndmi
nejsou. Od Buddhy samého pochdzejf snad jen nékteré
sentence. Riizné a Getné komentdie (atthakata) piredchdzely
velkému komentdii BuddhaghoSovu, ktery povstal teprve
v V. stol. po Kristu. 1)

Nejistota letopodetnych tdajii o pramenech buddhi-
stické literatury jak sanskritické tak pali, vybizi k velké
opatrnosti pfi srovndvdn{ buddhismu s kfestanstvim >
zvI45t8 pak v textech sanskritickych (mnohem mlad&ich)
hledat genetické spojenf kiestanstvi s buddhismem,
(vlastné nékterych vyrokd a vypravovsni Evangelif, jezto
jinak podstatou svojf jsou kiestanstvf a buddhismus
zeela protichiidngmi) bylo by nekritickou nesvédomitosti.?)

) E. Hardy, Buddhism CI, Rh. Davids 241, Srovnej Die
Buddhalegende und das Leben Jesu. R. Seydel 1897 str. 97,

¥) H. Oldenberg v Theolog. Literaturzeitung 1884, str, 187.
cituje slova angl. znalce buddhismu M. Miillera: — »by] bych v nej-
vy$Sim stupni diky zavdzdn tomu, kdo by mi ukdzal historické
kandly, jimiZ buddhismus na kfestanstvi vliy svilj . uplatiioval.
Hledal jsem po cely Zivot kanéld t&ch ale posud jsem
zddnych nenadel. Co jsem nagel, je, Ze pro mnohé, prekvapujici
souhlasy na obou strandch stdvaji déjepisné antecedence; jakmile
viak tyto antecedence pozndme, jsou souhlasy pak mnohem mén
prekvapujicimi.* B, Seydel, Die Buddhalegende und das Leben
Jesu 1897 a Das Evangelium von Jesu in seinem Verhiltnisse
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Nejednotnost a riiznorodost samé literatury pa}i 'a
nesouhlas starsich prament pali s p1:ameny san'kr}sm—
ckymi ziejmé dokazujf, %e postupem dcasu buddhistickd
tradice pribirala na obsahu a rozsahu a rt?stouc v .ohrou
mnou lavinu, vyroyndvala hranice mezi fantastickou
legendou a historickou pravdou. N.edostatek smyslu pro
fakta dgjepisnd, prudky sklon indického .ducha ku fan-
tastitnosti, stirajfei rozdil mezi bdji a dé&jinnou ud4losti,
nedostatek kritické vytifbenosti obrdZ se ve vSech b»ud-
dhistickych poddnich a vtiskuje jim patrnjv rdz ndboZen-
skfch legend. Proto nijak nezardZ minénf professoraf
Wilsona, ktery osobnost Buddhovu naprosto pﬂ-pfrii, ani
Senarta!), ktery histori¢nost Buddhy legenc% mdwkiclj
yyvracf. Senart a po ném H. Kern?) velmi dflc?a.plne
odvodiiuji mythicko-alegoricky rdz legend buddhlstif‘:(k}?ch
a hledajf pivod jejich a vznik v mythech sluneénfch.
Avsak srovndni legenddrniho Buddhy se sluncem zaklzi:
dajf se z vétdf &dsti na novéjsich sanskr. textech (hlavmf
Lalita Vistare, legend. biografie B.), jsou pifli§ umélymi

zu Buddha-Sage und Buddha-Lehre 1882, ak:::entuje diame{v)trélr?i
riiznost kfestanstvi a buddhismu a pokousi se jen ? diikaz, ?e ‘Spl-
sovatelé evangelii znali buddhismus a svd vypra.vov‘ani b}tddhlst.lc‘ky
zabaryili, pripadn& legend buddh. uzili. O rozdilu .l‘iresﬁanstw.a
buddhismu viz E. Hardy, Der Buddhismus nach .alteren Pali-
Werken 1890, str. 110—142 a H. St. Chamberlain, Die Grundlfigen
des 19. Jahrhundertes II. Aufl. C. III (Budd]m: und Christus
195 atd.). ' Chamberlain (str. 197) mezi jil-lfni piisf:: ,,Bud'dhovo
mysleni a Zivot tvoif totiz pravy opak mysleni a Zivota Kristova,
to, co logik nazyvd antithesi, fysik opatnym p6lem“.

1) Essai sur la légende du Buddha 1882, ‘

% H Kern, Der Buddhismus I, a II., prelozil H. Jacobi.




a nepfiléhaji bez ndsili poddnfm star¥fm v pali, jak do-
kazuje Oldenberg, nejlepdf soudasny znalec buddhismu.?)

A¢ legenddrni rdz s osoby Buddhovy setift se posud
nepodafilo a sotva nékdy se podaff, zéistane Buddha vzdy
jednim z nejvétsich muz, kteif kdy zasdhli G&inng do
pfirozeného vyvoje ndbozenské mySlenky v Indii. On
prvni pronesl zfetelnd a hlasité, co povlovné vyristajic
nevyjasnéné v indické dusi, dlouho Gekalo svého slova,
svého vgrazu.

V hdji Lumbini?), blize mésta Kapilavastu, spatfil
asketa Gotama svétlo svéta. Otec jeho Suddhodana byl
kniZetem hrdého a mocného rodu Sakydl. Stdt Sakyd,
spravovany stejnojmennou #lechtou, nalézal se tehdy v od-
vislosti od sousednf, velké #f¥e Kosala. Matka Maya
zemfela osmého dne po porodu. Ditste se ujala sestra
Maye, Mahapajapati, druhd manzelka Suddhodanova,
Doba narozenf nedd se zjistit. Vgeobeens se klade do
polovice VI. stol. p¥. Kristem. Narozenf Gotamovo, jak
zcela pirozeno, obestiela indicks fantasie ngdherou
orientdlnich legend.) Matce se zdd, e bily slon v noci

!) Oldenberg, Buddha 101 etc., H. Stewart Chamberlain,
pojedndvaje o historické osobnosti Buddhové (Die Grundlagen des
XIX. Jahrhundertes, IT. vyd. str. 192), sprdvné podotykd : N&jakého
Buddhu, o J. Kristu ani nemluvic, nemohla #4dné b4snickd schop-
vost ani jednotlivcova ani lidu vytvofit; nikde také nenachdzime
pro to nejmen&ich dokladd. Ani bdsnici, ani filosofové, ani proroci
nemohli zjev toho druhu ani vysnif. .

?) V roku 1897. nalezen tam stary sloup, jejz postavil kral
Asoka (263—222 pr, Kristem) a opatiil ndpisem : »Bohy milovany
krdl osobné sem pfifel a poctu vzdal, ¥ka: Zde se Buddha narodil,
mudfec z kmene Sakya“. Oldenberg, Literatur des alten Indien
1903, str. 89., E. Hardy, Asoka, str. 8.

?) Viz Agvagoia Buddha-Carita  Buddha® hlava I. (ném.
preklad Th. Schulte, Universalbibliothek).

s BAE

vkrotil do jejtho boku (slon symbol mirnosti); (-ifté vyjde
z pravého boku matéina, aniZ byla matka cit!la bolesti
porodu, nebeské zvuky ve vzduchu oznamu;ivnarozeni
ditste. Slepf vidf, hluf slysf, dravd .zvéi' se ménf v be—
rénky?). Krdlové Naga sypou kvétiny mandara dﬁ?“f
k nohdm. Brahman Asita vidf s plesajicim srdcem v ditéti

budouctho spasitele.

Viechny tyto a podobné legendy jak(')é i jménf}
ditéte (Siddhartha — jen Gmysl sviij prosadil) se datujf
7z doby mnohem pozd&jsl. Jméno Gotama, s ninlél se
teprve v jeho verejné ¢Cinnosti setkdvdme, bylo ]el:o
prijmenfm. Ndzvy Sakya-muni (mudrf: z'ro'du Salyt),
Buddha (osviceny) a jind, jsou pozdé€jsimi tituly (S:ota-
movymi a oznaduji jeho vlastnosti. O mlé_di (_“Totamove ne-
povidajf star¥f legendy ni¢eho uréitého. Zil asi po ?pﬁsobu
soucasnikii v nddhefe, prepychu, piebytku a c\n:é].l se ve
viem, toho ¢asu obvyklém uméni. Jisto je, Ze Zl v manv—
Zelstvi (novéjsi prameny mluvi o mnohoZenstvi)?) a mél
syna Rahulu, ktery se pozdéji stal ¢lenem fddu. =

Teprve o 29. roku Zivota Gotamova mluvi urdit8ji
starsf, legenddrni prameny. Rok ten signalisuje dovrsent
prevratu, jenZ se asi dlouho p¥ipravoval v dusi budoucﬂ}o
Buddhy. Co staré prameny jen hrubymi rysy na%naéu]’f',
opévujf legendy mladsi nddhernymi obrazy bdsmekfmvlz
Du3e Gotamova prochdzf ohném rozjiméni o Zvoté. T
dillezité momenty v Zivoté lidském, — std¥{, nemoc, smrt, »
vhdnéjicf davy do divokého viru pozitkd, vyvstdiva]f
v dufi myslitelové straSnymi vgstrahami na Siroké cesté
zdhuby, kii¢f varovngmi hlasy, Ze klamem kaZdy pozitek,

1) Kern-Jacobi, Buddhismus 25—29 IT.
) Polet Zen se uddvd na 84000. Kern-Jacobi s. 46 II
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jenz ve svém potdtku tajf konec, a vybizeji vyhleddvat
pozitkfi, jeZ nemaji bolestnych konefl ale fsti v nepo-
mijejfeném trvdnf. Ve viem, co pomfjf, ukryta nutnost
bolestné rozluky. Zivot jako vztah k pomfjejieimu plodf
prirozené bolest v dugi, rozehi4té touhou po Stésti bez
koncli. A touha ta zndzornéna je pifpadné ve zjevu
tvrtém, zjevu to poustevnika-samotdre, povzneseného nad
viednosti Zivota a hledajictho pravé, védné stést. Ctvrty
zjev ukazuje Gotamovi zdroveir cestu, jiz mu tieba na-
stoupit, aby doSel védné spdsy.

Ctyii zjevy tyto naznalujl proces, jen# se asi ode-
hrdl v hluboké, hloubavé dufi mladého Gotamy, ktery,
pochopiv beztispésnost a nicotnost snahy, hledat v radostech
svétskych fikoje tajemné touhy nitra, zadal bugit na brdny
zdhad a citil zdroven prebytek sil, aby rozrazil brany ty. . .
Mlady Gotama byl ditkem své doby. V ném jako v
ohnisku jevi se ndm soustfedéno vienf soucasnych idejf.
Od rozjimdni o pomfjejicnosti vedla indicks cesta spdsy
ku strohému asketismu poustevnikii-samotdri. To byla
stard, tisfci vySlapand cesta za spdsou. A na ni vkrodil
1 Gotama. Vzdal se v¥eho a stal se asketou. .

Moment ten oznatuji viecky legendy, lidfef Gtdk
Buddhiiy z domova. V jednotlivostech si sice odporuj,
v podstaté viak souhlasi. Obsah legend téch, umélecky
zaloZeny a psychologicky vérny, nddhernymi protiklady
I prvni vylet Clovéka z ¥Se Zivodizného blaha do krd-
lovstvi myslenek. Vysledkem jeho je bolestné pozndni
klamu Zivotniho. Pozndnf to vrhd na vedkeré &tostf
pozemské prfSerné svétlo: v ném se jevf viecko difvéjst,
demnélé blaho pramenem nedtdstf.

Siddhartha obgval palde, jenz oplgval vSemi poklady
prepychu, jaké jen Indie skytala. Otec chtél mit syna
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tiplné Stastného; odstranil vSe, co jen tudit ddvalo bolest
a hove. Ale jako mladé lvite zatouif z tésné klece po
nezndmych poustich, tak zatouZil mlady Siddhartha po
nezndémém svétd. Dal jednoho dne zapighnout do svého,
drahokamy posetého vozu a vyjel se svym privodéim
Channou ven. Na cesté uvidi Siddhartha starce. ,Co je
to za muze?* tdZe se princ s fiZasem, nebof nebyl dosud
spatfil starého ¢lovéka, ,co je to za muZe, s tim blbym
vyrazem ofi a s tou shroucenou postavou, jenZ se sotva
drzi na nohou?* Channa odpovidd: ,To je stdif,—téz
byl jednou stafec ten mladym a krdsnym; pieslo mlddi,
uvadla krdsa, zanikla sila.“ Za6pél mlady Siddhartha:
wJak se jen mohou lidé veselit, kdy% pova#, co na né Sekd?¢
Na druhé vyjizdee spatiili u cesty nemocného, ktery se
svijel v bolestech. ,Co je to?“ td%e se Siddhartha, jeho#
azas roste. ,Nemoc“, odpovidd Channa, .ji podrobeno
viecko stvofeni, ji propadd chudy i bohaty.“ Siddhartha
klont smutné hlavu. VSecky difvéjsi radosti méni se mu
v paléivou hoikost. Na wvyjiZdee tieti potkaji pohiebnt
priivod: étyfi muzi nesou mrtvého. “Koho to nesou?“
vold v ustrnuti Siddhartha. ,Mrtvého do hrobu,“ odpovidd
Channa. ,Je to jeding mrtvy?“ tdZe se netrpélivé Siddhart-
ha. , Ve, co se kdy zrodilo, podrobeno smrti. Smrti nikdo
neunikne“, odpovidd Channa. Rozechvén vold Siddhartha:
yBéda mlddi, na néz ¢thd stdif, béda zdravi, jeZ ohroZuje
nemoc, béda Zivotu, jejZz vrazdi smrt!“

Ctvrty zjev %amany (poustevnfka-askety) probouzf
v Siddharthovi touhu po 3téstf bez promén a konei a vybizi
mladého prince, aby hledal v samotdch cesty, jimiz moZno
uniknout stdéf, nemoci a smrti. Vracejicimu se s poslednf
vyjizdky pfindSeji radostnou zprdvu, Ze dostal syna. Ce-
ly dvir se raduje, jen Siddhartha Septd zamyslen: ,Nové
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pouto pro mne ukovédno. — V paldei hledi navrdtivitho
se a do vdznych myslenek pohffZeného, kurtisany, taned-
nice a zpévalky ldskou a pfsnémi povyrazit — ale mang;
hnus a odpor k radostem svétskym cftf v srdei kandiddt
buddhovstvi. Hodina rozhodn# se bliz. Usne — a kdy
za noci nghle procitne, svitf lampy paldce na dvornf zpé-
vacky, které lezf v tvrdy spanek ponofeny v prostranngch
sfnfch jako déti zatracenf: Gista oteviend jako u mrtvol, vlas
zouchany jako u ¥flencfl, t&la bezvlddnd jako nalomené
stonky makovgeh kvéth. KFi¢f ze sna, z dst jim tede,
poodhalens roucha ukazuji odporné neduhy t&lesné.
Pripadd si jakoby stdl na hibitove, pieplnéném zohave-
nynfl, pdchnoucimi mrtvolami. Zd4 se mu, %e dfim nad
jeho hlavou stoji v plamenech. ,B&da“, vold,  zkdza
kolem mne, béda, souZenf se viech stran. Hodina bije-
Uéinfm rozhodny krok!“

A téZe noci nafizuje Channovi, aby prichystal koné.
Zatim krdd{ tiSe do lonice své manzelky, aby se roz-
loudil s témi, které miloval. Zatouﬁil jedté naposled vzit
do ndiuéi dité své a zlfbat je. P svitu noénf lampy
vidi na lozi kvéty zdobeném ti%e spdt svoji Zenu YaZo-
dharu a v jejf rukou své dité. Postdl na chvili a teskng
patfil na své mildtky. NeodvdZl se viak vzit ditd do
rukou, aby snad nezbudil Zenu. Slzy tekou proudem po
lici Siddharthové. Nebrdni jim — jsou to poslednf jeho
slzy. Pak se yzmuii a ti¥e opousti komnatu. Venku
tekal Channa s klisnou. Siddhartha vsedl na ki a
opoustél rodny dim. Vieho se ziekl, pretrhal i nejnéx-
n¢jsi svazky a jel do tiché noci hledat spdsu. Na nebi
svitily hvézdy a z ddlky tdhl Jerny stin — Mara
(pokusitel). Dlouho jel tife, a% na bieh feky Anavamy;
tam si dal ostifhat svlj bohaty vlas, svlekl n4dherné
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roucho, oblekl prosty Sat barvy Zuté, jejz zaménil
s muZem na potkdnf a poslal Channu s konén? domti
k otci, aby ozndmil, Ze Siddhartha se stal Bodhlsa'ttvou
(jenz se chee stdt Buddhou). A s Zebrdckym okifnem
v ruce vydal se na cestu hledat spdsu.l)

S4m a sém putuje smérem k Rajagriha, hlavnimu
méstu Magadhy, sfdlu mocného krdle Bimbisary.. Duse
Gotamova rozdrtila vSechny okovy, které ji poutaly
k svétu, odhodila vZecku pfités, kterd ji stlatovala
k zemi a vznesla se orlem do oblasti svobody . . .

Marné nabfzi mu Bimbisara podil na vlddé. Slepy,
ktery prohlédl, neoslepf se znovu; ptdk, ktery uletél
7z klece, se nevracf -zpdtky. Oheh se nehasi ohnéni e

Potom ndsleduje dlouhd, sedmiletd doba hleddn{
gpasné pravdy.

Nejprve se odebral Gotama ku dvéma brahmantim-
asketfim, jichZ jméno bylo Ziroko daleko slavné; pro-
sluli moudrosti a uéenosti. Byli to Alara a Udraka. Jim
u nohou seddl, aby seznal vysledky moudrosti kol
brahmanskych. Nauka o karmanu a na nf zaloZené stého-
vdpi se dudi, metafysickd spekulace o podstaté duSe,
o atmanu, o ob&tnfm ritualismu, zplisobech vnofenf se
do sebe a splynutf s atmanem neupokojily duse
Gotamovy. Opousti brzy své uditele, aby Zivotem tuhé
kajicnosti a sebekdzné dofel osviceni. Na ty se vrhd se
zgpalem, jenz byl dusi jeho vlastnim. V lesich uruvelskych,
oplyvajicich krdsami pirody, Zlo tehdy Sest bhiksu
(Zebravych asketft), kteff v nadobydej strohgch skutefch

1) Obsah legend o ttdku z domova a étyfech vidénich po-
ddivd Pavel Carus. Evang. Buddhovo 15—29., Agvagosa Buddha-
Carita verd 188—417.; Kern-Jacobi 46 atd. I., E Hardy, Buddha § 6.
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kajfenych hledali spasenf. K t&ém se pridruzil a celych
Sest let v jejich spolednosti vedl urputny boj s piiroze-
nost{ télesnou. Sest let Sekal osvfcenf v tryzni téla, ale
osvicenf nepfichdzelo; télo jeho seschlo jako suchg
vétev. Zrnko sezamové bylo jedinou jeho dennf stravou.

Jedné noci sedd pod stromem jambu dozngv4 ne-
moznost rozrudujief sebetryzn{ dopracovat se osvicent.
Rozhodne se upustit od zptisobu, ktery nevedl k eili, ale
piiléval jen oleje do Zhavych plamenit touhy po pravdé
a spdse, Jimiz horela jeho duge. Zitkd se kajienictvi a
pHjimd pottebné pokrmy. S odporem odvracf se od n&ho
asketi a prohlafujf za zrddce. Zarmoucen opousti spoled-
nosty druhdi, kteif kletbami se s nfm loudf a vyhleddvd
samotu. Pod- stromem pipalem (ficus religiosa), od téch
dob bo-stromem zvangm (strom moudrosti), nadel, co tal
iporné a tak dlouho byl hledal. Od rdna do vedera sedf
pohrouZen v hluboké a bouilivé more myslenek, od rdna
do vecera prochdzf due jeho ohném pochybnosti, A kdyz
se pocala tma rozklddat vikol, zapldla svétla v dugi
myslitelové . . stal se Sambuddhou (dokonale osvicenygm).
A celych sedm dnf sedi v extatickém ztrnutf pod stromem
a proXvd slast spdsy. Koncem sedmého dne poéind se
pak duch jeho zabyvat otdzkami vztahii (pfitiny a Géinku)
a pracuje novych sedm dnf na svém systému: z tmy
nevédomosti rodi se touhy, z téch povstdvaji pocity,
pocity vytvdfeji Gstrojf s péti smysly a duchem. Ty pii-
chdzeji do styku s véemi a plodf védomi, védomf piisob{
Zzefi sobectvi, sobectvi plodi lpéni na vécech, Ipénim
roste sobectvi a Zene k novym rozenfm a tém v zdpéti
jdou stdif, nemoc a smrt. Nevédomost je tedy piiéinou
vieho zla a vedkeré bolesti. Znidit nevédomost znameng
znicit jejf ndsledky. A Gotama-Buddha nalézd dtyii pravdy,
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Gtyii veliké hroudy, jimiZ chee zasypat otevfefny hrob
nevédomosti. V' ndsledujfeich pak sedmi dnech jest Bufl-
dhovi prodslat hroznd pokuSeni Mary (zlého)-l); boufe,
pifvaly vod, tmy F4df kolem vyvoleného. Mucalinda vsak,
krgl hadd, ovine sedmkrst télo Buddhovo a chrdnf qsvi~
ceného. Kdy# Fddénf Zivli prestane, béfe ll\I'ucahndavx
podobu mladika, klan{ se osvicenému a velebf jej. Jesté
sedm dnf strdvi Gotama pod stromem. Dosud ne-byl
pozil 24dného pokrmu. Dva kupei Thapusssvt a Bhallika,
kteif jdou kolem, nabfdnou mu ry%ovy kold¢ s medem a
stanou se prvnimi jeho ctiteli. Ale hrozné pc:chybnostl
potinajf se ozgvat v dudi vyvoleného: nau‘l.(a jeho bude
v pifmém odporu s Zivotem lidskym; zda ji vyslechnou,
zda porozumi jejimu smyslu? A jiz se chce 1‘(?zh0dn0ut, 7e
podr# nalezenou pravdu pro sebe, aviak zjev Brahmy.-
Sahampati, nejvysstho z bohi, jej vybfai slovy na,diéenyrmi
by nevihal jit mezi lid a hldsat nauku svou, nebot mnoz
‘vyslechnou a porozumi pravdé.

wJako v lotosovém jezeru jedny vodnf kvéty: modré
lotosy, bilé lotosy, ve voddch zrozené, ve voddch VY
rostlé, z vody nevyénivaji a v hlubiné kvetou, — jiné
vodni kvéty: modré lotosy, bilé lotosy, ve voddch aro-
zené, ve voddch vyrostlé aZ k hladiné sahaji, — jiné
vodni kyéty: modré lotosy, bilé lotosy, ve voddch 250
zené, ve voddch vyrostlé, z vody vynivaji aniz voda kvét
jejich smddi, tak VzneSeny, kdyz okem Buddhy na fvét
patiil, vidél bytosti, jichz duse byly ¢éisty, a byffostI, jichz
duse nebyly prosty prachu pozemskosti, bytosti bystryc!l
smyslii a tupych smysld, Slechetné a neslechetné bytosti,

1 O buddhistickém ddblu viz pojedndni H. Oldenberga
»Aus Indien und Iran“, e. III., der Satan des Buddhismus.
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dobré posluchade a #patné posluchade, mnohé, kteif
v bdzni Zli pred vé¢nost{ a hifchem.“1)

To kdyZ vidél, rozhodl se, poslechnout Brahmu a
hldsat vefejné nauku svou.

Dlouholeté hleddnf pravdy as ku dni n4hlého osvi-
cenf, dlouholeté rozpét{ viech sil dude a¥ ku doi jasné
intuice, jiZ podind presné formulovdni systému, bolestné
mofe pochyb, jim% velkd dude se musf prodirat na cesté
za pravdou, — tot jsou prvky, na nich% celé legendsrnf
podani, jak jsme je byli naznaéili, spoéivd. Faktum zde na-
byvd legendami jen asi poetického zbarvenf; na skuteénosti
v podstaté ni¢eho snad neménf, jeto v jddru souhlasf
lplné se zdkony psychologie velikdnii v ¥fiich myslenky.

Nebyl to véak prodky ndraz energie na tésné
hranice, do nichZ byla ztrnula brahmanskd filosofie ve
vysledefch, nebyl to svod mygleni na nové cesty, nebylo
to heslo k boji za novymi idesdly, co ptinesl Buddha,
Nepovzneslt se nad myslenkové niveau vlasti. Prestfehnuv
cenu a vyznam Zivota realnfho, stiZil jen &irokou brah-
manskou myslenku spdsy a vykdzal ji uréitéjsf a rovn&jif
cesty svojf praktickou mordlkou, mordlkou sebevychovy
a dufevni kdznd, Nauku svoji nazval védénfm. A toto
védén{ ozndmit lidem, touzfefm po spsse, stalo se jeho
Zivotni dlohou.

Svym dvéma starym uéitelim nemohl, jak si p¥dl,
prvnim ozndmit svoji pravdu, bylit zatfm oba zemfeli;
ale zato spéchal ku nékdejiim svym Sesti druhéim
k Benares, aby tém prvnfm zvéstoval svoji nauku spdsy.
Tam zahdjil uitelskou &innost a rozvinul program svého
systému &ili | roztodil kolo zdkona.

') Oldenberg, Buddha, str. 141.—142. (citdt z Mahavagga
I, 5, 2 ndsl.).
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Clovék koupajici se vkrotil nghle na mokry provaz
a ztrnul hrizou; poklddalt provaz za hada. Uklidnil se,
kdyz se byl presvédéil, e domnélym hadem je mokry
provaz. Ve svétle nauky Buddhovy poznalo Zest asketil
klam svgich predstav o pFCiné utrpenf, kterd spodivala
v nepravém védomf{ skuteéného ,ji“, je% nadarmo usilo-
vali kajfenostf stladiti. Védomi ,j4“ prohlasuje Buddha
v Benares poprvé za pouhy klam, za fikei rozumu. Klam
védomi vlastntho ,j4* je Buddhovi pramenem veikeré
bolesti a utrpeni. Pozndni pak toho sebeklamu pokldd4
za prvnf a hlayni prostfedek spdsy, nikoliv viak skutky
kajfcnosti. Pozndn{ nicotnosti vlastnfho ,jd&“ vybizf &lo-
veka, by se zdrzoval viech skutki smyslngch, nebot jsou
jen vyrazem klamného sebevédomi. Tuto myglenku, jez
je jddrem jeho nauky, hldsd difvéjiim prdteliim-asketfim
a ti ji prijimajf s nadSenfn a stdvajf se prvnfmi udenniky
jeho. Tak wvznikd sangha (bratrstvo) buddhisticksd
v Benares a stdvd se kolébkou celého nového hnuti.
Tamtéz ziskal Buddha nového &lena pro svii #4d, Yasu,
vzneSeného mladfka. Otec a matka Yasovi stali se ctiteli
Buddhovymi (bratry-laiky). O rozdflu mezi ¥4dnymi &leny
a ctiteli bude pozdéji ffe pojedndno. Zde jen podotgkdm,
%e ¢lenem Fddu mohl se stdt muZ (¥4d mnifek vznikl
pozdéji), jenz piijal naukn Buddhovu celou, ziekl se
vieho a vedl Zivot Zebravy. Bratrem-laikem mohl byt
kazdy, kdo prohldsil, Ze béte dtodizté k ,Buddhovi, jeho
nauce a bratrstvu“, aniz se byl vieho ziekl.

Novd nauka pocala vii¢ihleds riist a nabgvat pady.
Uennfei ji s upifmngm porozuménim p¥ijimali a Zivotem
uplatiiovali. Pifkladu Yasova ndsledovalo velké mnoZstvi
mladikit z Benares a okolf. Podet udennikii vzrostl
na Sedesdt. Byli to vesmés muZi z rodin vzneSenych
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a bohatych. Udenniky rozeslal Buddha na vSe strany, vana. Dva mladf, vzneSeni brahmani Sariputta a Mogga-
aby hldsali novou nauku?!). Sdm pak se odebral do 1 lana s 250 druhy stanou se uéenniky Buddhovymi. Lid

tudi nebezpecf nauky a hlasité reptd: otcové prestanou
plodit déti, z manzelek stanou se vdovy, rody vyhynou,
Bhiksové (zebravi udennfci Buddhovi), zasypan{ posmé-

podtem okolo tisice, ziskal svému udeni. K témto novym chem, obracejf se na mistra. Ten klidné predpovidd, Ze
uéennikiim pronesl pamdtnou svoji fe¢ ,vie v plamenech®. sedm dnf umlkne reptdni a vybfs k trpdlivosti. Kdo
Oheii posvdtng dal mu ndmét k obrazné leni ohné 74- { miZe tupiti moudrého? Spravedlnost, sebekdzen a Cistota
dosti, ktery spaluje viechny, kdoZ v neznalosti pravd ' jsou jedinou cestou spsy.

zdkona Buddhova trvajt.?) ” O daldf ¢innosti Buddhové nepoddvaji nejstarsi
legendy Zddngch souvislych zprdv. Reéi a rozmluvy jen
firyvkovité a bez souvislosti zachované, neposkytuji jas-
ného obrazu o vic neZ Ctyficetileté ¢innosti Buddhove.

Uruvely, kde &eta brahm. asketi za dozoru tif bratif

jatilii (lesnfch poustevnikid) z rodiny Kassapa vyhleddvala
' spdsu v kultu Agni (ohné) a olistném mytf. Vechny,
|

l':. A jako ohei, nalézajici ho¥laviny, roste v & i ddl,
A tak uchvacuje nauka Buddhova srdece tdch, ktei touz
po spdse a zbaveni bolestf. 7 Uruvely se béfe Buddha

i do Rajagrihy, hlavntho mésta ¥de Magadhské, kde vlgdne Bratrstvo (sangha), jeZ tvofili udennfci Buddhovi,
| mlady Bimbisara. Zde za ohromného ndvalu lidu keZe. nese uz ve svém vzniku formu Zebravého f4du mnidského,

jehoz hlavou je Gotama. Rdd nenf vytvorem Buddhovym:
on zvolil pro své ucenniky formu, jiz byl nael u
brahmanskych asketdi, Zvl4$tnim ob¥adem piijfmdni

Bimbisara béfe fito¢isté k Buddhovi a na dikaz své
piizné daruje bratrstvu (sangha) rozkognou zahradu Velu-

=

; 1) Reé, ji% rozesild udenniky, znéla: ,Viech lidskgch i box- ucennfei do sanghy. Sat dlend byl prosty, barvy Zluté.
| Pli skych poutijsem prost, 1 vy Jste jich prosi.  Jdste fedy a:putnjte 1 Postiiziny byly pifsnym predpisem. Praci télesnych se
il =R OT LRk Aot idy; 2o ol iR Bt ch | bylo mnichiim zdrZovat; tém neptikldddn Z4dny osvétovy
(I spdse a radosti bohd i lidi. Nejdéte dva touZe cestou. Hldsejte, 3 Vodildat dlent bl i % . 1
;|' udennici moji, nauku, lkterd je vzneSeni na zatdtku, vzneSend u yznam. Vazdé clenu pylo presné omezeno na znalost
i brostred, vanesend u konce, v duchu a dle Hiery. Kaite dokonslf zdkona Buddhova. V&echno ostatni poklfddno nejen za
:.:’3 a CGisty Zivot. Jsou bytosti, jichZz se nedotkl prach pozemskosti, ale zbytetné ale pifmo Zkodlivé!). Zdkon Buddhiiv obsahoval
neuslysi-li nauky, zahynou. Ti pochopi nauku. (Rhys Davids 62. 63, = 4 * . 2 .
|:| E. Hardy 35. Carus 63 ete. Oldenberg 150. 15L.). . ; ‘) Nézory ]akt.:»: svét je Vécny,' nebo svét je Gasny, svét je

E' W0 Jablove v Alem i ko et s mylonby ot + konecny, nebo svét je nekonedny, duse a télo jsou jedno a totés,

nebo néco jiného je duse a néco jiného t&lo, Dokonaly (Buddha)
existuje po smrti, Dokonaly neexistuje po smrti, Dokonaly existuje
a neexistuje po smrti, ani neexistuje ani existuje po smrti — json
tdz osidla Mary (z1ého), jako smyslné poZitky; obéma hledi Mara
askety stdhnout do zdhuby. (Kern-Jacobi I. 464, Max Schreiber,
Buddha und die Frau, s. 6.). ,Mimo osmerou cestu neni jiné, vie
ostatni je klam Mary.* Dhammapada ver§ 273 a 274.

- :. viecky smysly hoif. Vafe dufe hoif ohném Zidosti. Je hnév, nevé-
‘i domost, z45f. Pokud ohen najde hoflavin, jimiZz se Zivi, potud bude

hotet a bude rozeni, smrt, tleni, bolest, ndfek, utrpeni, zonfalstvi

|

,‘ | a rmut. UvaZi-li to udennik pravdy, poznd cétyfi pravdy a bude
i hi kracet osmerou cestou. Bdit bude nad svyma odima i smysly.
‘ | Zbavi se vasni a stane se svobodnym. Bude prost sobectvi a dojde
i pozehnéni nirvany. (Carus. Evang. Budd. s. 69. a Kern-Jacobi L. 111).
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vée, teho bylo treba zndt. Chudoba byla bezpodminednou,
zdrzenlivost naprostou, pée o zdleZitosti svétské pifsné
zakdzanou. Nebylo ani bohosluzby, ani hierarchické stup-
nice v fddu. Rovnost vSech ¢lenti pfesné provedena,
kastovnf rozdily Gplné prestaly. Vyznaénéjsi postavenf
v fddu zaujimali jen vynikajfei uditelé a plnitelé zdkona
svojf mravn{ hodnotou. Stdlych a pevngch obydli bhiksové
neméli; zli z almuZen, jeZ putujice z mista na misto a
hldsajice zdkon, od dobrodincéi a p¥Zznivel vyZebrdvali.
Jen v dobé deiti (asi od polovice ¢ervna do polovice
zd¥f) prerusovali své toulky a trvali na mistech libovolné
volenych, ponejvice blize mést nebo vesnic, kde si stayéli
prosté chatrée, v nich% konali duchovni cviCeni. Trvaly
pobyt za doby desti na urditém misté, podminény kli-
matem Indie, nabyl brzy prdva pifsného zdkona, T¥i-
mésféni doba destovd zdkonem prohldSena za dobu vzda-
lovdni se svéta a rekolekef pro mnichy. Tak vznikaly
na jistych mistech klditerni osady (vihara), do nich# se
mnisi na svgeh Zebravgeh toulkdch uchylovali. Jednou
z nejproslulejsich osad takovych stal se lestk Veluvana,
darovany bratrstvn Bimbisarou. Kupec Anathapindika za-
koupil od prince Jety pro bratrstvo jing nddherny park,
zifdil v ném viharu a opattil viim, ¢eho bylo mnichiim
tiecba. Nebyly viak vihary pouze mistem sebekdzné a
rozjimédni, ale i Géinné Cinnosti uéitelské.

Dokud 7l Buddha, zistal sttedem a feditelem
velkerého Zivota bratrstva. Nebereme-li zietele na riizné
legenddrni a zdzraéné pifvésky, které obestiraji uditelskon
¢innost Buddhovu v dobé deth, zdd se ona prdvé v té
dobé nejsystematiétéjii a nejacinnéjsi. Gotama si volil
obytejné v té dobé za mista pobytu blizkost vétsich
a znamenitéjiich mést. Tam se za nfm hrnuly nejen zd-
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stupy asketdi, ale prichdzeli krdlové, princi, Slechtici, uro-
zenf brahmani a bohat{ kupei, kteif lanéli po spasenf.
A prévé s tiidami vzdélangmi vySSich kruhi uvddi tra-
dice Buddhu povejvice do styku. A& tusfme imysl
legend, ozdfit ¢innost Buddhovu zevnéjifm leskem, ptece
nemtifeme si nevdimnout okolnosti té. V ni jasné a
ziejmé vidfme, kam nauka Buddhova celfm svym spddem
tthne. Jen vzdélangjsf ti{dy mohly chdpat Buddhu, jen pro
kruhy duSevné vyspélé byla vlastnd urlena nauka jeho).

A proto také déislednd v téch kruzich se pohybuje
Buddha a z nich pochdzeli vyhradné Celn&jsi Zdci, kteff
svému mistru stdli nejblize. Byli to vynikajief brahmani
Sariputta a Moggallana, Ananda, strgc Buddhiv a mild-
ek, ktery s celou ¥adou mladych Slechtict z domu Sakyd
do ¥4du vstoupil, Rahula, syn Buddhiv a Devadatta,
ktery pozdéji s Buddhou soupefil a zrddu svoji vécnou
zéhubou zaplatil. 7 téchto kruhéi povstdvali i nejvétst
pifznivei a ctitelé Buddhovi, jako: Bimbisara, krdl z Ma-
gadhy a Jivaka jeho télesny léka¥, krdl Pasendi z Kosaly,
kupee Anathapindeka, matrona Visakha a mnozf jini.

Brahmanismus, ztrnuvé v zevni bezobsaZnou obfad-
nost, dovedl sytit jen ndboZenské potieby nemyslicich

1) Oldenberg, Buddha 178. 179. Pro nizké z lidu, pro lidi
vyrostlé v prici rukou a sluZebnosti, pro otuZilé v bédich a sta-
rostech ¥ivota, nebyla nauka o bolesti vieho byti sd&ldna, nebot
dialektika udeni o bolestném vztahu piiéin a déinkd k tomu
nesmé&fovala, zadost udinit touze ,chudych duchem®. Rozumnému,
stoji psdno, patil nauka, nikoliv nemoudrému. Jak zcela jinak zpi
slovo onoho mu¥e, ktery nechdval malidkych k sobé piijiti, nebot
jejich jest krdlovstvi nebeské. Pro déti a détem se podobajici neni
Buddhova nauka. Srovnej té% Kern-Jacobi I. 562, Tesklivy svétovy
ndzor buddhisticky nespoéivd, jak v Evropé se domnivali, na vy-
pozorovaném faktu domnéle smutného stavu tHid nizdich, ale je
pessimismem filosofickym ete. s. 563.
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davil, vypjavéf se viak v asketismus sebetryznd, stal se
pro tifdy vzdélané vétdinou obdivuhodnym ve své V-
stfednosti, nikoliv viak ndsledovéni hodnym. Strednf pak
cesta Buddhova, odsuzujfef obfadnictvi a zamitajfef sebe-
f:rjrzeﬁ, poskytovala jakousi pirozenou vystrednici sou-
¢asnych ndboZenskych protiv ve své duSevni sebekdzni.
Obeft nadsenf, s kterym Buddha a jgho utennici nauku
cesty stiednf, kterd je ,vybornd na zaddtku, vgborng u
prostfed a vybornd na konci“, nejen Zivym slovem hl4sali
ale hlavné skutkem uplatiovali, zapaloval nejen slepym,

nadsenfm davy, ale suggestivni silou rval v##né muze
k ndsledovdnf.

Vlddnouef ndbozenské formy ve smyslu naSem
v Indii za Buddhy nebylo. Organismus brahmansky¢ byl
svobodnym asketismem Samanii ddvno otfesen a svobodns
sektdfstvi nabyla domovského prdva. Proto buddhismus
nenarazil v poédtku na ziejmy odpor brahmanismu a
tudiz 'neprodélal ve svém vzniku nebezpedného boje
éorgamsavaného brahmanstvf. Rozvoj buddhismu pokra-
¢oval volné ale jists. Silou svobodného slova razil si
cestu. Zato s hlavami rizngch sekt bylo mu podsto\upit
boge dosti prudké; ale ty se ponejvice omezovaly na
hdjenf skutkd kajicnické sebetrfzng. Tam poskytoval
buddhismus nejvice piflezitosti k Gtokiim ztiedténygch
Samani. Princip mravni sebekdzné viak mél, jak okol-
nosti ukdzaly, vice existendnich podmfnek v déjindch
indického vyvoje ndbozenkého a vitézil napordd.

Kdy? se dnové zivota Buddhova chylily k nirvang,
stdhly se éerné mraky nad sanghou a tiebas prozatim
zaZehndny byly osobnosti mistrovou, véstily a ohlasovaly
zfetelné budouct rozvraty a rozkoly . . . Strye Buddhiv

a udennfk Deévadatta prvn{ se pokusil o rozkol v fddu.
Tricet Zest let byl Davadatta vérné slouZil Buddhovi.
Kdy” viak mistr sestdrnul, pocal, pln nezkrotné ctiZddosti,
touzit po vidéfm postaveni v F4du. Marné se snaZl
stanovenim psn&j¥ Fehole v ¥ddu cti horlitele a u Bud-
dhy uznénf a vyznamendni dosshnout. Marné podnécoval
piftele svého Ajatasattu, syna a ndstupce krile Bimbi-
sary, aby ndsilné odstranil Buddhu. Najat{ vrahové, ktef
méli Buddhu se svéta sprovodit, vracej{ se jako vérni
udenniei jeho. Balvan, hozeny se skdly na hlavu Buddhovu,
podfe mistra néco médlo na noze. Divoky slon, poslany,
aby Buddhu roz¥lapal, ménf se v blizkosti Buddhové
v tichého berdnka. Marnd chdpe se Devadatta Gskoku a
Isti. Predstupuje pfed mistra a mluvi: ,Télo zrozené
v hifchu, nese zdrodek byt{ a to je kletbou difvé&jifch
existencf. Télo je pbytkem hifchii a nemoci a jeho cflem
je smrt. Proto at se naklddd s télem jako s pdchnouci
mrchou, pohozenou na hnojisti. Mendikanti af bydlf
v samotdch ale ne v blizkosti mést a vesnic. At nosi
Spinavy at, af nejedf Z4dného masa atd.¢ Aviak Buddha
odmftd ndvrh ten. Cilem téla je sice smrt, ale télo je
prece pifbytkem karmy (zdkona bytf) a proto je na ¢lovéku,
aby télo své uéinil nositelem pravdy a ctnosti, ne viak
hifchu a nefesti. Nedisténd lampa shasne a zanedbané
télo nemfize se stdt nddobou pravdy a ctnosti. Proto neni
mozno za strohou Feholi zaménit stfedni cestu. Buddha
nijak nezakazuje, aby Clenové ¥4du pifsnéjsich pravidel
#ivotnich dbali, uznaji-li za dobré; le¢ pifsnéjsi pravidla
zivotnf nesmé&ji ¢lenfm ¥ddu byti vnucena, ponévadi
nejsou ani potiebna, aniz se hodi viem stejné. Svatosti
moino se dodélat i ve stinu strom& i pod strechou,
v hadrech i nddherném ¥até, pii poZvdni masa i bez
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ného. Pravidla, je navrhuje Devadatta, by jen znemo-
ziiovala mnohym cestu do nirvany.?)

Takto odmitnut odedel Devadatta s 500 odstépenci
do své vihary. Neil viak dlouho a sedel smrtf zlou.
Ugennfci jeho se potom vrdtili k Buddhovi zpét.

Rok smrti Buddhovy je velmi spornym.?) Zemiel
pry v osmdesdtém roce véku svého. Utitelskd &innost
jeho trvala Gtyiiadtyiicet rokdi. Poslednf mésfce Zivota
mistrova vypisuji staré tradice pali v Mahaparinibbana
Sutta obsfrng. CtyFatyFiedtou dobu destd strdvil Buddha
ve vihate jetavanské v Sravasti Odtud se odebral do
Rajagrihy. Prekrodil Ganges a zavital do Vesali. Blizko
Vesali, ve vesnici Beluva, kde v samoté trgvil posledn{
dobu destd, zhorfila se povéZlivé choroba michy, jiz
trpél po cely Zivot a tam predpovédsl sviij blizky konec.
Z ohledii na své zdky piekonal duSeyni silou chorobu
telesnou a s nf zdrove posledni pokufent Mary, ktery
jej vyzgval, aby ihned vegel do nirvany a ozngmil, Ze
teprve za tii mésice tak uéini. V fedi, jiz mé&l na roz-
loudenou, klade udennikim svym diitklivé na srdee, aby
trvali vémé v &stotd zdkona, jej% hldsal ze soucitu
k lidem a bohiim. Opakuje zkrdtka obsah nauky, v4zné
upozoriiuje na pomfjejicnost vieho pozemského a slibuje
vSem, kteif zachovdvat budou jeho pitkazy, dosaZent cile
zivotntho. Druhého dne po ¥edi na rozloudenou projde
jesté jednou se svym Zebrdckym okifnem Vesali. Pak
jde v privodu svgch udennfkéi do Kusinara, Na cestd
se zastavi v Pava u kovdfe Cundy. Tam se opakuje

) Rhys Davids, Buddhism 83—84. Carus. Evang. B. § 40.

°) M. Miiller, Cunnigham, Biihler uddvaji 477, Rhys Davids
420—400, Westergaard 370—368, Kern 380—370, Oldenberg 480,
Dr. Silbernagl 480—477 pred Kristem.
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zdchvat nemoci, nebot pozil zkazeného vepfového masa,
jim jej Cunda byl pohostil. Sldb a vysilen vle'é":e se E{:{le;
gpinavé voda se zdzrakem oéisti, by mohl ukojit paléivou
¥izeh ; zlatem protkany Sat, jejZ na cesté obrdceny Pukl.lusa
mistru daruje, tratf lesk ve sv&tlozdFi, jiZ vyddvd jeho
télo. Pln starostlivosti, aby snad Cunda ﬂ?dé.lal vy-
ditek, Ze pohosténim zavinil smrt jeho, nfa.ﬁzu]t?, vaby
Ananda ozndmil Cundovi, Ze v budoucf existenci ceké'
jej veliké odplata. Na brehu feky Hirangavati ddvd si
ve stinu dvojitého stromu sala?) piipravit loze. Tam, hlavu
obrdcenou k severu (dle indického zvyku), dekd poslfadjf
okamzik. Nebyl das kvétii, ale stromy sala, pod nimiZ
leZel, podivuhodnym zpiisobem nghle rozkvetou a dstt
na umfrajictho svymi kvéty. Vzduchem tdhnou nebesk-é
melodie. A Buddha mluvi ku svému mild¢ku Anandovi:
A& nenf doba kvéti, prece dvojice stromli kvéty obalend
Eéti na télo Dokonalého a nebeské zvuky jemu na pofz.est
tdhnou vzduchem. Dokonalému vgak, Anando, ndleZi jind
Gest, jind oslava, jind sldva, jind pocta. Anando, kdo
7z uennfkit a udennic, z braté{ laikd a sester slova nauky
plnf a skutkem dle nauky Zije, ten vzddvd Dokonalémg
nejvysi{ dest, poctu a oslavu. Proto budiz, Anandf), vai
snahou: ZkuSenf v pravém jedndnf chceme piedpisy
nauky plnit a dle nich Zt®.
_A ctihodn§ Ananda ode$el do domu, ogii‘el hlavu
o dveteje a horce zaplakal:  Béda mi, jser'n ucennikem“,
ktery dokonalosti nedofel a mij dobry mistr odchsizi.._
Buddha zpozoroval nepiftomnost Anandovu a kdzal jej
zayolat. Ananda piidel. ,Hlubokd tma,* pravi, ,vlddla
zemf, nebot chybéla pravd moudrost; piiSel Tathagata,

1) Schorea robusta.
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zazehl lampu moudrosti a ta ted zh4¥, difve nezli se
svétlo F4dné rozhotelo. Buddha potésuje vérného uden-
~ nika poukazem na b&h_véef a pomfjejicnost vieho, dékuje

mu, za ldsku. a slibuje mu, %e dojde dokonalosti, po nfz
touzt. Kondf slovy: ,Clovék, ktery mi po boku Zije, a ne-
ploi m¢ d¥¥Mna (udeni), je vzddlen ode mne; aviak kdo
plni dharma, bude se vidy t&3it oblazujief piftomnosti
Tathagatové“. V noci ptijde asketa-filosof Subhadda a do-
mdhd se neodbytné pifstupu k Buddhovi. Mistr, zdpasicf
uz se smrtf, pripust{ Subhaddu a podd mu vysvétlent, pro
né% Subhadda byl piifel. Subhadda ukondf podet &leni,
které Buddha sém byl piijal do #4du. Potom se obract
Buddha ku svym vémgm a vyzfvd je tiikrdt, aby se
vefejné a svobodnd vyslovili, maji-li n&jaké pochybnosti
a zddali vysvétleni. Ale bratéi mléf. Ujimd se slova
Ananda a odpovidd jménem vSech, e nemajf Zddnych
pochybnosti a nezddaji zdidného vysvétleni. Poslednf pak
slova Buddhova byla: ,Vitépte si, napomindm vis,
bhikgové, do paméti: vie co povstalo, podrobeno zdniku;
pracujte usilovné na své spdse!“!) Nato duch jeho progel
CtyFmi stupni meditace, potom se vnofil do rozjfménf o
nekoneénosti prostoru a nekonednosti mylenf a nekoned-
nosti negace (nic), Nato Zel stadiem, lezfefm mezi védomfm
a bezvédomim, pak stadiem, v némi neni védomi, cfténi
a mySlenf a koneénd viemi stadii zpét progedif ponoil
se do nirvany. Hifmdnf a zemétieseni oznamovalo, %e
Buddha vefel do nirvany jako ,kufe vyloupnuvif se ze
skofdpky vejce“. Po pohfebnfch slavnostech mrtvola
spdlena a ostatky rozdsleny na osm &dsti.

') P. Carus, Evang. B. § 93—97, H. Oldenberg, III. vyd,
str. 224 etc., E. Hardy, ,Buddha® § 5., str. 46—50.
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2. Buddha a Zeny.

Mudfec mél by se chranit Zivota
manZelského jako Zhavé vyhné.
(Sutta Nipata).

Duch piisné sebekdzné Buddhovy zamfmd v celé
své podstaté k Zendm stanovisko nep¥fznivé. Noéni fiték
od manelky signalisoval sice oprdvnénost ndsilného pie-
trzeni svazku manZelského pro fGdlely vy3si, ale teprv
dlouholetym hleddnfm vybojovand myglenka, vrcholicf v
nauce naprostého odifkdni jako jediné podminky spdsy,
nepokryté opovidd piirozenému povoldni Zeny boj na
celé &re. . . . Buddha, nedocenujicf svoji exklusivni
jednostrannosti podstatu a vgznam Zivota skuteéného
viibec a spolednosti lidské zvldst, nemohl sprdvné ocenit
pravy vyznam Zeny. Asketismus buddhisticky, jemuZ
ldska k Zivotu je pouhym bolestnym klamem, musel pri-
rozené a diislednd ten nejpevnéjsi svazek s Zivotem —
manZelstvi — poklddat za zdkladni sebeklam a Zenu,
ne-li proklet, aspoti za nejvétsf a nejnebezpecnéjsi prekdzku
spdsy prohldsit. Nic neohroZuje buddhistické idedly tak,
jako prdvé ldska k Zené. V Dhammapadé, nejstarsi to
kanonické knize, kterd u viech buddhistickych sekt nej-
vEt& poZivd védZnosti, mluvi se o Zené sice mimochodem,
ale vzdy ve smyslu odmitavém.?)

Pomér Buddhy samého k Zendm vyjadiuje stard
buddhistickd formula: je-li Zena stard, viz v ni matku,
je-li mladd, sestru, je-li velmi mladd, dité. Jako dokonale
osyiceny, jemu nehroz{ vice Zddné pokuleni télesné,

) Vyroky vrcholi ve verfi 284.: I nejnepatrnéjsi ldska
k Zen&, potrvd-li, vi%e ducha muZova jako mléko vemene kravského
mladé tele.
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stykd se Buddha se Zenami dosti volnd a nenucend a
pohliZi na n& — shora sice — ale pfece jedtd s jakousi
otcovskou shovivavostf. Bylyt to prec prévé Zeny, které
jeho nauce ,soucitu“ otviraly nejen srdce, ale hlavné
#ebravym jeho udennfkiim dvéfe svych pribytkii a misky
a okifny jéjieh plnily hojnymi almunami. Dobrodinnosti
%en indickych hlavné umoZndn Zebravy zpiisob Zvota
sanghy (bratrstva), kterd pohrdala pracf{ jako pramenem
vyZzivy a proto odkdzdna byla jedind na almuiny.
Typickym pifkladem pizng, jakou Buddha nalezal u Zen
indickgch, je ctihodnd matrona Vifakha. Ta darovala po
hosting, jiz byla vystrojila Buddhovi a jeho Zdkém,
bratrstvu ne]en zahradu ,Purvarama“ ale slibila opatfovat
Fdad potrebn)?m oblekem a pokrmem.

Ani krﬁsné milostnici Ambapali se Buddha nevy-
h)’rbai chné s nf jako se sestrou; ano pred moenymi
 knizaty jf prednost dvs.

Kdy# se Ambapali dovi, %e ,poZehnany“ v jejim
mangovém hdji medks, oblefe prosty fat, d€ zapighnout
a jede poklonit se Buddhovi. Posadf se uctivé u jeho
nohou a vyslechne zboiné jeho udeni. Potom pozve mistra
a jeho Zdky na hostinu a Buddha ochotné svolf. Zatim
se dovédéli Licchavi (bohaty kniZeci rod), e Buddha
meSkd v hdji kourtisany Ambapali. V nddherném, kni-
Zecfm pru\fodu spéchaji k Buddhovi, aby jej pozvali do
svého domu na hostinu. Le¢ Buddha odfekne; hylt
piijal pozvéni~ Ambapali. Druhého dne pak stoluval
Buddha s ufennfky svymi u Ambapali, kterd je sama
obsluhovala. Po hostind darovala Ambapali bratrstya
svilj vlastnf hd4j. A& charakteristickd legenda tato ani
slovem se nezmifuje o obrdceni vefejné hif¥nice, piec
ddvd sdostatek tudit, jak hlubokym dojmem pisobila
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osoba a nauka Buddhova i na t¥idy, v nichz vlddla
zkdza mravnf. Ne méné vyznamnou ale zato tim prostii
a srdednéjif je jind legenda ,o divee u studnice“. Nenf
sice cizf strohym buddhistickym ndzortim, ale pfece svédéi
ziejmé, Ze pifsny duch askese nedovedl potladit idedlnf
naddeni ldsky, jeZ mimodék vyrdZzelo ze srdef Zenskych;
ale byl nucen osvédéeni a uzndni jemu vzdsdt.

Ananda, mild¢ek Buddhtv, vyslany ndkam mistrem,
spatfil kol nepatrné vesnice se bera u studnice divku
Prakriti z nizké kasty, jak vdZila vodu. Byl Zzniv a
poZidal divku o vodu, Divka pravi: ,Z nizkého rodu jsem,
ctihodny brahmane, a nehodnou podat ti vody.“ Ananda:
yNetdZu se té na kastu ale 24ddm si vody.“ I zplesalo
srdee Prakritino a ochotné podala Anandovi vody. Po-
dékoval Ananda a Sel klidné cestou svou ddle. Divka
viak ve vzddlenosti jej ndsledovala. Kdyz se dovédéla,
%e Ananda je utennfkem Buddhovym, vyhledala mistra
a tekla:  Pane, dovol mi bydlit, kde bydli u¢ennik tviij,
bych mohla jej vidét a jemu slouZit, nebot miluji Anandu.*
Prohlédl Buddha srdee dfvéino a fekl:  Prakriti, srdce
tvé je plno ldsky, avak nechdpes citii svych. Ne Anandu,
ale jeho dobrotu miluje srdce tvé. Osvoj si tedy jeho
dobrotu a v pokofe svého stavu ji bliznfm svym projevuj.
Blahoslavend jsi, Prakriti, nebot ad jsi matanga (z nizkého
stavu), stane§ se pifkladem vzneSenym muZim a Zendm
ano i brahmani se budou od tebe uéit. Neodchyl se od
cesty spravedlnosti a pocestnosti a zastini§ lesk krdloven
na triné.“ 1)

Mirné a shovivavé osobni chovdni se Buddhovo
k Zendm jest jen vyrazem soucitu se viemi bytostmi a

Y) Barnouf 205. E. B., Carus 234 etc.
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nieho neménf na jeho zdsadnfm odporu k nim. Zeny
json prohnanymi lupickami, jimZ je pravda klamem a
klam pravdou; pied nimi diitklivé varuje své Zgky, slzy
a Gsmévy jejich poklddd za nejvét¥f nepidtele mnichd,
vdéky jejich postav a rozpusténé vlasy jsou nejhroznéj-
§imi osidly pro srdce muzi.l)

Mnisi tdzali se jednou mistra: %O Tathagato, (do-
konaly), pane a mistfe n4s, jaké chovdni k Zendm pied-
pisuje$ Sramantim (asketa, jenZ sloZil sliby), ktefi se svéta
ziekli?“ Buddha odpovidd: ,Potkéte-li %enu, nehledte na
ni, aniz s ni mluvte! Musite-li v8ak s ni mluvit, éitite tak
se srdecem Cistym a myslete n sebe: jsem &ramana a chei
it v tomto hif&ném svété jako kvét lotosovy, nepotifsnény
bahnem, v ném# roste. Sramani, kte¥{ na Zenu hledf jako
#enu, nebo se jf dotknou jako Zeny, zpronevéiili se
slibim a pestali byti uenniky Sakya-muniho® (mudre
z kmene Sakyt). ?)

Bratrstvo své Buddha zaloZil piivodné jen pro muZe
a dlouho se vzpfral pfipustit i Zeny do fddu. Povolil
sice kone¢né, avSak jen s bolestnym srdcem a na dlouhé,
pénlivé prosby. Ale pak je véru vyznamnym proroctvi,
jez pronesl. Tisfe let by byl f4d zachoval piivodni éistotu,
ale %e do ¥ddu Zena pFipusténa, nepotrvd pivodni Cistota
fddu déle nez pét set let. Na prosby své péstounky
Mahapajapati, by dovolil Zendm pifstup, odpovidd stdle:

1) O zkaZenosti Zenského pokoleni se zachovala véta, jez by
vice elusela oklamanému manzelu z Pancatantra nebo Decamerona
nez Tathagatovi, muzi dobroty a svatosti. Zni: Kazd4 Zena, najde-li
jen piilezitost, nebo vhodné misto, nebo vhodného sviidee, spdchd
hifch, v nejhorSim pfipadé i s mrzdkem, neni-li jiného, lepsiho.
(Kern-Jacobi 1. 566).

?) Carus 104. 105, Oldenberg 187, Kern-Jacobi I. 284,
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JNelitt si zddnych nadéjf, Zeby Zendm cos podobného
povoleno byti mohlo.“ Mahapajapati v¥ak si ostithd
kone¢né vlas, obleée Zluty mnidsky Sat a ndsleduje
Buddhu. Ve Vasali se postavi prede dvéie domu, v némz
jsou mnisi shromdzdéni. Tam ji spatif Ananda. Mahapaja-
pati md nohy oteklé, obli¢ej prachem pokryty a odi v slzdch.
I tdZe se Ananda, co by to znamenalo. Mahapajapati mu
s pldéem Zzaluje, Ze ,vznefeny“ nechce niZddnym zpi-
sobem Zen do ¥4du pripustit a prosi, aby se u mistra
pfimluvil a prosby Zen podporoval. Buddha koneéné
povoli, ale brzy na to trpce Zeli své povolnosti: ,O
Anando, kdyby Zeny nebyly dostaly povoleni, byl by
¢isty zivot Fddovy dlouho trval, tisfc let by se byl
udrZel; nynf vi8ak nepotrvd déle nez pét set let. Jako
domy, v nichZ je mnoho Zen a mglo muZi, snadnému
vloupdn{ lupi¢i vyddny jsou, tak nemiiZze Zivot Fddovy
dlouho trvat. (Kullavagga 10. 1).1)

Ndzor Buddhiiv o Zené vyrostl z asketismu brah-
manského, jenz vysoce cenil &istotu pohlavnf jako Géinny
prostiedek posvéceni a dokonalosti. ManZelstvi a spojené
s nim plozeni déti pokldddny u brahmanti za néco vedlej-
$tho, okolnostmi piimo jen vynuceného, za dluh predkim
a kasté povinny. Manzelstvi bylo brahmanim zddoueim
fysicky k zachovdni kasty a nutnfm mravné z piféin
ndbozenskych; nebot jen syn mohl ob&tmi mrtvych rodite
osvobodit z bolestného stavu na onom svété. A tehdy jen
smél brahman zifei se svéta a hledat dokonalosti, uéinil-li
piedepsanymi obétmi své povinnosti k zemfelym rodi¢fim
zadost. Toho kompromisntho stanoviska nemohl pripustit

1) Kern-Jacobi I. 178 a ndsl., Ch. Pesch, Die buddh. Moral,
Stimmen aus M. Laach 1887.




Buddha, ktery neuzndval ani rozdild t¥fdnich, ani obé&tnich
vykoné brahmanskych. Buddhismus, disledny do vystied-
nosti, prohldsil idedl absolutni &istoty pohlavni vyluéng
za podminku spdsy a poklddal svazek manZelsky viibec
a Zenu zvld&t za nejhordi prekdzku spdsy.!) Buddhistickému
mnichu zistaly Zeny vZdy ,prohnanymi lupickami, jimZ
je pravda 17{ a lez pravdou“ a krb rodinay (a to je nad miru
vyznamnym) Zaldfem a koutem neéistoty. Bud-
dhista ,neznd jiné postavy, jiného hlasu, jiné viing, jiné
chuti, jiného doteku, které by srdce muZovo tak poutaly,
jako postava, hlas, viing, chuf, dotek Zeny.“?)

Ctihodny Sangamaji sedi v hdji Jeta. O tom se
dovi Zena, jiz byl opustil, vezme dité Sangamaji-ho
a spéchd do hdje Jeta: [ Viz, asketo, dité své, jak k tobs
vold: ziv mne!“ Trikrdt tak mluvi Zena, ale Sangamaji
mléf. Konetné polozi asketovi dité k nohdm: ,Zde m43
své dité, asketo, peduj a starej se 0 né!“ — a odejde.
Sangamaji nepohlédne na ditdé a mléf. Kdyz to vidf
ubohd Zena, vrdti se, vezme dité a odejde. A Buddha
chvdlf asketu: ,BliZic se ho neobveseluje, ani odchdzejfc
zarmucuje; muz, v ném umftela veskerd touha, je pravym
brahmanem !*

Asketa Upaka vold ku své Zené: ,Kdybys nageho
syna i Sakalim nebo psiim predhodila, prec mne, bidnice,
zpét neprinutis!“

1) Matka a deera maji viibec platnost nevéstek (Wuttke 2, 484).
Pokud nékdo tento zdvoj (manZelstvi) na oéich m4, nemiize dojit
ctnosti a pravého pozndni. Odhodi-li zdvoj, jenZz sluje myslenkou
na Zenéni, dojde ctnosti a pravého poznéni. (E Hardy, citdt z
Ambatthasutta, Buddha, str. 84).

?) Max Schreiber, Buddha und die Frau str. .22,
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Sobeetvi, jez bylo buddhismu prap¥i¢inou svétobolu,
vypovézen vyhlazovaci boj. Le¢ ono jen zddnlivé ustou-
pilo, aby se oklikou vrétilo zpét a vrhlo ze zadu bhik&im
do tyla . .

Kdo rozbfji posvdtny krb rodinny, ten rve Zend 'I
s hlavy korunu krdlovny.

Zasneme-li pifmo nad dislednosti Buddhovou a
dudevni jeho silou, s niZ jde neochvéjné za my3lenkou
spdsy, nemtZeme Zet¥it obdivem nad Zenou Buddhovou
Yasodharou, kterd s oddanostf, jiZ schopno jen nejsle-
chetnéjdi srdee Zenino, v obét muZové myslence klade
své krdlovsky vzneSené, k smrti milujiei srdce. YaSodhara
je vskuthu nejvzneSenéjéim kvétem zenské velkosti a
krdsy, ktery vyrostl na biezich Gangu. Naznaé¢im jen
zkrdtka, co ze &iroka vyprdvéji buddhistické legendy o
setkdnf se Buddhy s manZelkou, jiz byl pred desiti léty
tajné, bez jediného slova rozlouceni opustil. KdyZz Buddha
meskal v Rajagriha, poslal k nému otec se vzkazem, Ze
difve neZ zemte, rdd by jesté jednou syna svého spatiil.
Buddha splni otecovo pidni a piijde. KdyZ meskd v paldei
otcovském, oznamuje krdl YaSodhate, Ze Gotama piisel.
Yasodhara viak ziistane ve své komnaté. , Zaslouzila-li jsem
si sebemengtho ohledu,“ odpovidd smutné, ,piijde ke mné,
aby mne spatfil.“ Buddha zatim, pozdraviv se s prdteli
ddvnymi a zndmymi, tdZe se otce na Yasodharu. Otec
vypravuje, e YaSodhara stdle jen jeho na mysli md a
vééné jen profi truchli, Po pitkladé jeho Ze vlas si
ostithala, vonnych masti se zfekla, jednou denné pokrmy
piijim4, na zemi spdvd a nové ndpadniky napoidd odmits.
Buddha se rozhodne zajit k ni. KdyZ YaSodhara spatii
manZela, padd pFed nfm na zemi, objimd jeho nohy a
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hofce pldde. Avsak ani slovo vylitky nevyjde z jejf
Gst. — Prijme kone¢né jeho udenf a vstoupf do sanghy.

Solidarita, ji# nauka o ,st&hovdn{ se dusi“ jako Zelez-
nymi kruhy svazuje buddhistu se vSemi tvory, Z4dd
oviem i soucitné ldsky k Zen¢; aviak pro nebezpelf,
jeZ soucit ten v sobé tajf, prevlddd strohd upjatost, kters
prechdzi zfejm& v zdsadny odpor buddhismu k Zendm.
Nalézd-li soucitnd ldska k Zené vyrazu, d&je se to skorem
z pravidla za okolnost{ kromoby&ejnfch. A vskutku
ojedinélym, ba vyminednym zdd se pifpad, jej# vypravuif
legendy buddhistické o Vasavadatté a Upaguptovi.?)

Vasavadatta byla proslavenou milostnici v méstd
Mathura. Spatfila jednou Upaguptu, udennika Buddhova,
mladika to neobylejné krdsného a zahofela k n&mu
prudkou vdgni. Marné zvala Upaguptu k sobé. ,Neodbila
jekté hodina, aby Upagupta p¥ifel k Vasavadatté,“ znéla
vidy zghadnd odpovéd bhikfova. ,Vasavadatta nezddd
Upaguptova zlata ale ldsky,“ vzkazuje opét a opét mi-
lostnice. Le¢ dostane se jf vidy téze zdhadné odpovédi.
Brzy na to zapiedla Vasavadatta milostng pomér s vrch-
nfm hormistrem krdlovskym. Pfigel viak nad mfru bohaty
kupec do mésta a Zddal si ldsky Vasavadattiny. Zdrdhajic
se odmfitnouti kupce, jehoZ ohromné bohatstvi ji mmoho
slibovalo, ale lekajic se zdroven msty, jiz hrozila Zdrlivost
Gfednfkova, rozhodla se Vasavadatta, zbavit se prvnfho
miloynika ndsilnou smrtf. Zabila jej tajné a ukryla
mrtvolu do hnojisté. Pifbuzni zavrazdéného nali vak
mrtvolu a pohnali Vasavadattu pied soud. Soud dal

!) Burnouf, Introduction a I’ histoire du Bouddhisme, P. Carus,
Evang. B. 240. Srovnej piekrisnou bésen Zeyerovu ,Zéletnice*
v Letopisech ldsky.
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Vasavadatté za trest idy usekat a zmrzadeny trup po-
hodit na pohtebidté. Vasavadatta byla difv ku svym
sluZebnicfm velice laskavou a stalo se, Ze jedna z nich
ndsledovala z vdéénosti Vasavadattu, aby ji posledni
sluzby prokdzala a vrdny od ne3fastnice odhdnéla. Ted
odbila hodina, aby Upagupta piisel k Vasavadatts. Prisel
a laskavé pozdravil neftastnici. Se vzdorem vitala Vasa-
vadatta mnicha: NepriSel jsi, kdyZ vonné télo mé, po-
kryté perlami a vzdenymi rouchy, ti nabfzelo ldsku! Ted,
kdy? ono zmrzadeno katany a pokryto #pinou a krv,
prichdzig ?

soestro,“ pravi mladik, ,nepfichdzim k tobé za
rozkodf. Prichdzim, abych t& okrdlil jinou, daleko cennéjsi
krdsou, neZ jsi byla ztratila. Dokud jsi byla ve viru
svétskych rozkodi a radostf, vdiné zaslepovaly tvé oko
a proto jsi byla neschopnou chdpat udenf Tathagatovo.
Divérovala jsi klamu svych pomfjejfcich vdékd. Ted viak,
kdy tvd klamng krdsa zadla, snadno porozumf¥ krdse pravé,
jiZz skytd nauka Buddhova a najde$ mir, jehoZ svét ddti
nemiize.“ Vasavadatta se uspokojila a dufevni radost
zmirnila bolesti jejtho téla. — Vzala ttodisté k Buddhovi
a tise skonala ve zboZné odevzdanosti.
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Nauka Buddhova.

A nestvoiil jsi milliony jazyki
od hofkych povzdechnuti trav a
mechii pokornych a k vifmluvnosti
plamenii a bilych slunci v zou-
falstvi, by zakvilely v tisici letech
tiZ kletby tvé, Zal véci pomije-
jicich? (O. Brezina).

Cim je hmotné zdkon tiZe, tim je srdei lidskému
vrozend Zzen po pravdé a &téstf. ZadrZen-li padajfef
kdmen, nenf tfm nikterak vyhat ze zdkona tfze a zadr-
Zeno-li srdee lidské na cesté za 3téstim, bolesti a skla-
m#nim, nezbaveno tim nikterak touhy.

— jen v kolos roste nase touha.

A roste, ¢fm ddl boifme, a jiz

ndm padla v srdce, usedla tam niZ,

jak hrozny polyp storamenny;

jest bohem tam — mfe hlady, Zdd4 jist —
6 zoufalstvi! — kol velky, tich a &ist
svym stifbrem éeff mésic pény.

(Vrehlicky. Duch a svét.)
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Trpké zkuSenosti prFindSeji jasné pozndni marnosti
vieho skuteéného Stésti, ale Zzné po ném nikterak nehasf.
Cfm vice se mno¥ rozpory a &fm v&t$fmi se stdvaji kon-
flikty mezi zkuSenost{ a touhami, tim vice mohutn{ touhy
a tim vzddlen&jdi otviraji obzory ve svété pomyslném,
kam se utfkaji vSecky lidské nadgje . . . TFilosofie
brahmansks, hledajici vystfednfm, exaltovangm asketi-
smem spojenf s absolutnem, splynuti koneéného s neko-
neénym, — je zrejmym toho dokladem. Myslitelé brahman#ti
jsou skuteéngmi obétmi, spalovanymi plamenem touhy
po véénu, nepomijejicnu.

A do tohoto stromu brahmanské touhy, ktery
kli¢il v srdefch indickych mysliteld, vyrfstal do nedo-
zirnfch vy&in a absorboval sily jejich viecky, rodil
viak jen cervivé plody bolesti a utrpenf, zarazil Buddha
biitkou sekern své nauky. Touha je Buddhovi zifdlem
Zivota. Zivot je vlastnd jen ztdlesnénou vé&nou touhou
a proto pouhym vyrazem bolesti.

Pod stromem v Uruvelle vnikl do taji byti; nagel
pramen Zivota a zdroj utrpeni. Pozndnf to neni viak
Buddhovi prostym a neplodnym konstatovdnfm zdkona
svétového, jenz plisobi Zeleznou nutnosti; ono nedin{ z
¢lovéka pouze trpného pozorovatele neodvratuého osudu.
Naopak, jim nabgvd ¢lovék vlddy nad zdkonem byti;
jim se stdvd schopngm, aby podlomil vegkeré podminky
byt a zni¢il v sobé utrpeni. V tom prdvé spoéivd Gota-
movo buddhovstvi.

Vegkeré byti je pak ov8em podmfnéno neznalosti
pjeding, skutetné pravdy“, nauky Buddhovy. Z nevé-
domosti rodf se Zvot a je pouhym procesem bolestné
touhy. Biih, Zivot posmrtny, realita svéta a jeho pozitkd,
ndbozensky kult a viibec vie, co jakymkoliv zpésobem




= RGN

véze &lovéka k Zivotu, je pouhou fatasmagorii touhy a
prodlufuje jen bytf a utrpeni. Clovik je svétem pro sebe,
vlastné je jen nikdnfm uréitgch jevd, je bude trvat dotud,
dokud neznalost zdkona Buddhova bude vy ném plodit
viili (chténf). Buddhismus je ve své spekulaci dtslednym
a ¢irym nihilismem a tfm se li%f podstatnd od spekulace
brahmanské. Brahmanskd spekulace /nagla vyehodisko
z bludité utrpenf Zvotntho ve spojenf s absolutnem,
v néz vyvrcholit a v ném# vyhasnout nechala vekeré
projevy vile. Buddha viak popfel podstatu absolutna
brahmanského a viechny projevy ville prohldsil za bez-
predmétné. 1) -

Buddhismus operuje jen dvéma ideami: utrpenim
a spdsou. Utrpeni a spdsa ohrani¢ujf cel§ obzor buddhismu.
Zivot je vieobsghlgm mofem, valicim kalné vody utr-
penf a bolesti, Aviak jako voda moisks prosycena je
solf, tak je vekero bytf proniknuto myslenkou spasent.

Pozndni svétobolu a jeho odéinéni, jsou jedingmi
dvéma thematy buddhistickymi, kterd jednotvirng a véénd
stifdajf vSemi mo/nymi toninami. Jen ona majf platnost,
mimo né nenf Zddné jiné pravdy. Ve ostatnf je klamem
a preludem,

Systém nauky o spaseni (dharma) je ztélesnén ve
wOtyFech vznedengeh prayddch®, které tvorf celé vyzngdni
viry Buddhovy. Pravdy ty jednaji:

1. o utrpeni,

2. jak povstdvd utrpent,

3. jak odé¢init utrpent,

4. cesta, jiZ mozno dojit konce utrpent.

') Srovnej Schopenhauer, Welt als Wille und Vorstellung.
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V pamitné programové fedi své, jiz mél Buddha
v Benares, vysvétluji se &ffe zdklady &ty¥ técho pravd.

»Lato, 6 mnichové, je vznefend pravda o utrpent:
narozenf je utrpenfm, std¥{ je utrpenfm, nemoc je utrpenim,
spojenf s nemilym je utrpenim, odlouenf od milého je utr-
penim, nedosghnout, po em touZme je utrpenim, zkrgtka,
veskeré byti je utrpenfm® (L.

»Tato, 6 mnichové je vzneSend pravda o vzniku
utrpeni: jest zizen (po bytif), kterd Zene od znovuzro-
zeni ku znovuzrozeni, spojend s rozkof a Zddostf, kterd
tu i tam nalézd ukojenf: Zzeti Zddostivosti, #zeti po bytf
a Zzen po pomfjejicim® (IT.).

plato je, 6 mnichové, vznesend pravda o tom, jak
lze od&init utrpeni: Potlad tuto Zzei naprostym
zni¢enim Zddosti, vzdej se jf, ziekni se jf, odlué se od
ni naprosto“ (ILL).

yLlato je, mnichové, vzneSend pravda o cestd, jez
vede ku konei utrpent: jest osmerd stezka, kters sluje:
pravd vira, pravé rozhodnutf, pravé slovo, pravy &in,
pravy Zivot, pravd snaha, pravé upamatovéni, pravé
ponofenf v sebe® (IV.).1)

O téchto ctyfech pravddeh mluvi Dhammapada
(vers 190—192): Kdo k Buddhovi, zdkonu a bratrstvu
vzal své (itodisté a porozumél vznefené &tveré pravdé o
utrpenf, jeho vzniku, od&inéni a osmeré vznedené cesté,

‘) E. Hardy, Buddha, str. 40—41. H. Oldenberg, Buddha
239--241. Na starych obrazich Buddhy nalézd se nauka o ctyfech
pravddch ve sloce, kierd dle zaddtedniho slova Yedharma (zékon)
svillj ndzev md a zni: Véei, které pochdzeji z pric¢iny (Kausal. zdkon),
pri¢inu hldsal Tathagata jakoZ i znideni. (Dr. Silbernagl, der Bud-
dhismus ete. str. 26.).
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vedouci tam, kde utrpenf kondi, ten nafel ttolists, nad
néZ jiného nenf, ten bude zbaven vegkeré bolesti. A v
Samyutté!) mluvf Buddha: ,Nezkoumejte, jak &inf lidé,
jeli svét koneénym nebo nekonednym. Ale uvazujte
ndsledovné: toto je utrpenf, toto je piivod utrpent,
toto je konec utrpeni, toto je cesta, jez vede tam,
kde kondf veikeré utrpent.

Mysterium déni je mysteriem utrpenf. Cfm hioubéji
se ponofuje rozum do tajemnych zdhad téch, tfm slabgji
hoi{ poznavaci mohutnost, a% naposled zhd zcela
v chladngch tméch nepoznatelného.

Spekulace brahmanskd pokousela se naukou o sté-
hovéni se dusf vniknout do tajemstvi dénf. Cin (karman),
dobry nebo zlf, vykazuje dudfm odistnou cestu nepietrzi-
telnou fadou existenci vice nebo ménd bolestngch, dle
stupné mravni hodnoty své. Avsak ¢éin mbZe mit jen
relativni cenu, cenu pro koneCnost a proto podmiiiuje
jen zplisob budoucich existenci v &asu. Do absolutna,
Brahmy, nemfiZe vniknout svoji koneénou hodunotou.
Mravn{ hodnota karmanu rozbfjf se o Giskalf absolutna.

Nauka o karmanu, a s nf t8sné spojend o stéhovdni
se dusf, byla Indfim jakousi praktickou oporou Zvotni?):
Trpfs-li, nevapirej se, bud trpélivym, nebot vlastnimi &iny
v predchozich existencich jsi zavinil nyné&j§f sviij stav.
Spdsy nauka ta vSak poskynout nemiiZe; nebot &ny
dobrymi mozno si zaslouzit do budoucna jen existence vice
nebo méné bolestné, spdsy vééné viak nikoliv. Ta je mimo
dobro a zlo, mimo svét jevii. Slovem mimo svét mnoho-
tvar, mimo bytf viibec, lef absolutni jednota, piivod

') Brovnej Samannaphala Sutta v piekladé Dr. K. E. Neu-
manna str. 56—58.
*) Srovnej Rhys Davids, Buddhism, str. 109,

Ely il
bytf a cfl. K vyrovndni konetného s nekoneénym vésti
miZe jen pozndni absolutni jednoty vSeho — a v pozndnf
tom obsaZeno i splynutf. Tak znél vysledek brahmanské
spekulace. Buddhovi vak neni déni vyrazem vééné sub-
stance, ale je samostatnou ¥f& bolestngch promén, vzniku
a zdnikul). Nic nenf vitbec trvalého, stdlého; vSude
ustaviény prechod. A kde neni trvédni, tam nenf le¢ utr-
peni. Poldtek déni se poznat nedd, je nevyzpytatelnou
zdhadou. Jf se buddhismus neobfrd. Buddha hledd jen
zdkony, jimiZ se vSecko dénf ¥fdf a nalézd je cestou
spekulativnf v ,pFi¢inném vztahu“. Z toho pak vyvozuje
zptsob, jfmZ by bylo moZno postavit se mimo zdkon
,pri¢inného vztahu“. A to je praktickd strdnka buddhismu,
s podivuhodnou jeho mordlkou.

1. Buddhismus po strdnce spekulativni.

a) Duse a karma.

Tvary vitbec nemaji jidra podstaty.
(Dhammapada, v. 279).

Buddhovi je Zivot samsarou, t. j. stdlfm stifddnim
rozenf a smrti, svét pak souhrnem zmén a piechodd
zivotnfch. O dudi v naSem smyslu jako jednoduché pod-
staté nemfize, jak samozfejmo, v buddhismu byti ani
fe¢i, Udenf, 7¢ dude je principem Zvotnim a formou
individudlntho bytf, po¢itd Buddha mezi kacfistvi prvntho
F4du?) a nazfvd je kacifstvim individuality. Co my nazg-
vdme dudf, to je Buddhovi pouhym souhrnem jistych
vlastnost! télesnfeh a duSevnich, které se soustfedujf
v mohutnosti pozndvaci jako ve svém ohnisku. Zevnéjsi

1) H. Oldenberg, Buddha str. 251—328.
) Viz Rhys Davids, Buddhismus 101—102.
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jevy plisobi na schopnosti tyto a vyvoldvaj jimi pocity,
piedstavy, myslenky. Aviak pocitfim, plredstavdm, myslen-
kdm nedostdvd se vibec podstaty a jsou svétem klamnych
preludai.

Stary buddhisticky traktst »Otdzky Milindovy*“ 1)
nepatif sice mezi kanonické knihy buddhismu, ale nikte-
rak se neodchyluje od starobuddhistickych ndzoré o dugi,
a zplisobem pifpadnym a buddh. dialektice vlastnfm o
thematé tom jednd. Poddm prvnf otdzky a odpovédi
ve vytahu.

Krdl se tdZe Nagaseny na jméno. Nagasena odpo-
vidd, Ze mu ¥tkajf Nagasena, ale to Ze je jen prdzdné
slovo; subjektu, individuality %¢ v ném naprosto nen.
Krdl jevi podivenf nad odpovédi a zasypdvd Nagasenu
dalfmi otdzkami. Nenf-li subjektu, kdoze pak mnichiim
poskytuje almuzen a kdo almuZen uivd? Kdo ze potom
kond ctnost, kdo vlastng h¥esf? Pak nenf ve skutednosti
ani hifchu ani etnosti a nemiize byt ani trestu ani od-
mény. Potom pokraduje:

»Jsou, pane, vlasy Nagasena 7%

pNikoliv, krdli“, odpovidd svétee.

pJsou nehty, zuby, kiiZe nebo kosti Nagasena ?
Je télesnost Nagasena? Jsou pocity, predstavy, pozndnf
Nagasena? Nebo je Nagasena néco mimo pocity, pied-
stavy, pozndnf{?*

Nagasena stdle odpovid4 zdpornd,

pLomu-li tak® dokldds krdl, ,pak neni viibec
Nagaseny. Nagasena je prizdny zvuk, slovo bez obsahu.
Nepravdu jsi fekl, pane, %e nenf Nagaseny“,

) »Otdzky Milindovy“ obsahuji rozhovor baktr. krile
Menandra s buddh. svétcem Nagasenou. Viz Rh. Davids 103, 104
Oldenberg 244 a ndsledujici, Kern-Jacobi I, 452—455,
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Nato Nagasena prejimd roli dotazujictho se a tdze
se krdle, jak sem priSel, zda pésky ¢éi vozmo. Kdyz krdl
odpovi, %e vozmo, pokratuje Nagasena v otdzkdch. Vy-
pocitdvd jednotlivé &dsti vozu a tdZe se o kaidé, je-li ona
vozem, potom, jsou-li vSechny hromadné vozem; ze zd-
pornych pak odpovédi krdlovych vyvozuje Nagasena, Ze
tedy nevidi Zfdného vozu a pravi-li krdl, Ze piijel vozmo,
pak nemluvi pravdu. KdyZ pak se brdni krdl poznamend-
vaje, Ze jednotlivé &dsti jsou sloZeny tim zphsobem, aby
utvofily viiz, — doklddd Nagasena, Ze prdvé jako rizné
¢dsti vozu, jsou-li spojeny jistym zpiisobem, tvoif viiz,
tak podobné patero skandal), systematicky spojeno v télo,
tvofi bytost, Zivouef existenci.

Slova Nagasenova jsou jasnd. Pri¢ifiuji k nim malé
piirovndni: jako valfei se mraky, rozhdnéné vétry a zas
srdZené, vytvdreji rizné podoby stdle se ménfei, tak zd-
konem vztahti honéné vlastnosti vytvaieji jevy, jimZ
nerozumni 1idé neprdvem piisuzuji individudlnf realitu
v pojmu ,jd“ nebo duge.

Rozpor mezi naukou, popirajici ,jd4“ jako subjekt,
a mezi zodpovédnosti neexistujictho subjektu za skutky
diivéjsich existenci — pifpadné vystiZeny vyvody krdlo-
vymi — velmi zfetelné vyrd# v nauce o pii¢inném
vztahu nebo kausalité.

Proces déni, jak jej vyvozuje Budda z mravnf
hodnoty skutkd, je hlavnim buddhistickfm tajemstvim.
Porozuméti zdkonu, jim# se déni #df, je nad miru
nesnadnym. Dobré ¢ zlé &iny, v Zivoté vykonané,
nalézaji trest nebo odplatu v existenci budoueci a jsou

1) Skanda jsou phvodni prvky byti: forma, pocit, mohutnost
poznavaci, rozlifovdni a sebevédomi.
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tedy podminkami vice nebo mén& bolestného bytf. Potud
stojf buddhismus na piidé vysledkdi filosofie brahmanské.
Ale jezto Buddha dufe jako subjektu zodpovédnosti nezng
a uff, %e pH smrti se souddstky bytosti rozpaddvaji,
namanujf se piirozend dvé zdvainé otdzky, které volaji
po odpovédi. Pro¢ tieba nového zrozent, kdyZ nenf duse
jako subjektu zodpovédnosti, a co vlastns po rozkladu
souldstek citici bytosti zistdvd jako princip a nositel
byt{ nového? Prvnf otdzce se Buddha vyhgbs. Odpovad
na otdzku druhou bliAf se modernimu pifrodovédeckému
ndzoru o nezrugitelnosti energie!) a dd se vyjddiit takto:

Po smrti cftfef bytosti zistdvd mravnf jakysi z4-
rodek jako vysledek dobrych nebo zlfch &iné?). Ten je
elementem tviréim a vyvoldvd p¥ smrti bytosti existenci
novou ve formé vice nebo méné dokonalé (zvire, clovek,
bith).?)  Pterozovéni se md pak jeding Gel: dosghnout
postupné vrehold bytf ve svétle nauky Buddhovy. Kdo
nafel pravdu tu, dosghl cfle Zvotntho a zastavil Fadu
daldich svych existenc.

: ') Dhammapada v. 1. Vie, co jsme, je vysledkem toho, co
Jsme mysleli, zakldd4 se na naSich myglenkdch, vy tvofeno je z nadich
myslenek.

‘) Dhammapada v. 127. Nikde, ani na nebi. ani v klinu mofe,
afli v tkrytu hor nenajde§ mista, kde bys usel ndsledkim zljch
¢infi. Dham. v. 168. Trvale oblazen bude ctnostny zde i tam
v budouci existenci.

?) Pii smrti nemohla by tedy duse, jez dfive na svét vizéna
byla, ziistati, jezto ji viibec nebylo, a viecky prvky, jak télesné tak
duchovni, se rozpaddvaji. Prece viak trvd ve vieobecné zékonnosti
kosmu ,néco“ dile, co zvl4if na jistou existenci vézdno jest jako
pokradovéni totiZ zdkonnych pohybi, k nim% za pozemského Zivota
podnét dé.fl byl; — a proto jak tehdy pohyb znél, bude i d4le zyudet
v nové existenci, ve stavu znovuzrozeni, jeho# mravni cena stoupla.
A. Bastian, Der Buddhismus in seiner Psychologie, str. 33.

LN

Samsara bude trvat dotud, az lidé pozndnim a plné-
nfm nauky Buddhovy postavi meze procesu Zivotnimu.

Vznik jednotlivfch existenci poddvd Buddha ve
zvldtn{, zgdhadné formule ,o pif¢inném vztahu“l). Z nevé-
domosti (neznalosti nauky Buddhovy) povstdvaji samskara
(tvoFivé elementy, jez po smrti zbyly jako mravni ndsledky
¢intl), z téch pak védomi, z védomi jméno a tvar (bytosti
individugln{), z téch Sest smysli a jejich predméty, z téch
styk (smysld s predméty), ze styku povstdvaji pocity,
z pocitl zeht (tri¥na, Zddost), ze Zzné lpéni (na byti),
z toho rozenf, jez md v zdpéti stdif, smrt, bolest, zoufdnt.

Touto zdhadnou formuli pokoudi se Buddha stanovit
vf§voj vznikajief bytosti. Gotamovi je jedinou realitou
tento zdkon pri¢inného vztahu, ktery obepind celf vesmfr.
Slepy tento mechanismus nahrazuje mu vlddu osobntho
Boha. V jeho mezich piisobf slepd Zddost (trina, pud
bytf), podmindnd skutky diivéjsimi a vytv4if riizné stupné
existencf. Existence se uplatiiuji klamnym sebevédorafm
individudlntho byti, pfimykaji se k jeviim pomfjejicim a
rodf Zivot a bolest. Mechanismus ten je vSevlddnym a
kult Boha nebo bohéi stdvd se Gplné bezpfedmétngm,
protoZe bohové sami podrobeni jsou zdkonu tomu a
Gp&ji v jeho bolestném bludisti po spdse?). Od nich
pomoci &ekati nelze, samym pomoci tfeba. Clovék odkd-
zén sém na sebe. Spoléhdni na cizi pomoc & zdsluby,

) Viz Agvagosa Buddha-Carita ver§ 1145—1165 a BE. Hardy,
Indische Religionsgeschichte s. 68, Kern-Jacobi I, 433.

?) Ttiat¥icet bohi a bohové Yama, boZstva blazend, bozi,
kteif vlddnou moei tviiréi a bohové-panovnici, viichni spouténi okovy
zddosti, vraceji se v porobu Mary (zlého). Cely svét v plamenech,
cely svét obestien dymem, cely svét hofi, cely svét se chvéje . . .
Bhikkhuni Samyutta, Samy. Oldenberg, Buddha, str. 249.
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na zevni obfady, ano nadéje ve védnou nebeskou blaje-
nost, jsou buddhistim tfemi hlaynfmi prekdZkami na
cesté spdsy. Vlastni silou musf &loveék zdolat v sobd
#4dost (trisna). Ta pekelnym plamenem bude pdlit ¢lovéka,
pokud klamné védomi individuglntho bytf ji bude skytat
ldtek hotlavych (srovnej Dhammapada C. XII b
Potlatf-li ¢lovék v sob& individusln védom{, uhasil
navzdy i ohen Zddostf, ktery pak nemd vic z éeho trdvit,
Ndvod, jak lze zlomit Zddost, poddvd Buddha ve svych
nCtyfech vznefengch pravddch, najmé pak ve &tvrts,
kterd ukazuje osmerou cestu ku spdse. Na objasnénou
uvddim ve vgtahu obsah starého buddhistického podo-
benstvi o , prondsledovaném muz.

Clovek jeden, ktery touhou po &téstf byl pdlen,
blizil se ku &tyfem hadiim. Slysf hlas: Clovede, o tyto
hady musi mft pééi a béda ti, zanevie-li na tebe néktery
z nich! Cin viak, jak za dobré uznd¥! Clovek ten prehd
pred hady, sed sily stadf. Potom slysi hlas: V patdch za
tebou bé tvoji vrazi. Na prehajietho vold novy hlas:
K péti vrahim, jiz t prondsledujf, p¥idal se Sesty. Na
Gtéku ¢lovek ten vbdhne do liduprdzdné vesnice. Zde
sly’f opét hlas: Lupidi se chystaji pfepadnout vesnici,
Clovelk prehd, co mu nohy stadf, z vesnice. Pribdhne
k rozboufené fece; stojf na biehu hrizy a nejistoty.
Pokoj a mir kyne mu s b¥ehu druhého; ale nenf mostu
pres Yeku, ani lodky na blizku. I myslf si muz: upletu
si ze sldmy a proutf lodku, a pokusim se dosghnout dru-
hého brehu. Udin{ tak, dostane se na breh druhy a stojf
na pevné pidé — Stastny brahmana 1),

*) Brahmana (pivodng &len 4du knézského) jest ve smyslu

buddhistickém ten, kdo dosshl dokonalosti. Viz Dhammapada, C.
XXVI brahmana®.

}
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Smysl podobenstvi. Cty¥i jedovat{ hadi jsou Cty¥i
Zivly: zemé, ohef, voda, vzduch. P&t vrahf je pét zpi-
sobli lpénf (upadana) na pomfjejfefm: fstroji téla, cit,
piedstava, vzpominka a védomf. Sesty vrah je ddost.
Prézdnd vesnice znamend Sest vnitinich smysli (jsou bez-
obsaZné a bezpodstatné). Lupidi jsou pfedméty smyslné.
Reka znamend &ty¥i proudy ocednu bytf: Zddost smyslf,
znovuzrozenf, klam a nevédomost. Breh prvni znamend
klam reality. Bieh druhy je brehem spdsy, naprostého
vyhasnut{ (nibbana, nirvana). Ko je osmers cesta Bud-
dhova. Muz, ktery dospél biehu spdsy, je buddhistickym
svétcem (arahat, Dammapada C. XXVT)1), '

b) Nirvana.?)

Nael jsem osvobozeni zhasnutim
svého ji. Télo mé je &isté, dude
je prostou Zidosti. Do3el jsem
nirvany a fo je pfi¢inou miru,
jenz rozloZen na mém oblieji a
lesku, jenz zdf{ z myjch o&f . .

(P. Carus: Evangelium B. 50).

Slepy mechanismus zdkona kausdlntho (karma) plods
Zeleznou nutnost{ bytf. Bytf, pouhé synonymum utrpen,
je vlastnd vyrazem Zddosti a touhy po predmétech,
které postrddaji podstaty; nebot svét je jen klamnou
predstavou. Buddhismus se pifmo vy&erpavd v diikazech,
%e kazdy projev Zivotni je utrpenfm. Pessimisticky ten
ndzor, oviem piijaty od brahmanské spekulace soudasné,

) E. Hardy, Indische Religionsgeschichte 69.
*) Nirvana je slovo sanskr., v pali zni nibbana, siamsky
nirphan, ¢insky nipan, Etymologicky znaéi ,dohasnuti“.
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je buddhismem zdfraznén do vystfednosti.!) Nicotnost
viech projevii Zivotnfch (pokud nemajf vztahu ku nauce
Buddhové) stavi se napoidd, jednotvdrné aZ do omrzenf
na ofi za tim dGfelem, aby my#lenka spdsy co nejjasnéji
a nejzfetelndji vynikajfe mysl lidskou jimala. Plati zdsada,
Ze ¢im vice si Clovék destruktivni kritikou skutednosti
uvédom{ sviij bidoy stav, tfm upfimn&ji zatousi po
osvobozeni. A to slibuje buddhismus svojf nirvanou.
Nirvanou stavi ¢lovéka mimo bolest bytf, nirvanou pro-
tind Zelezné kruhy ¥Fetézu kausalnfho zdkona, nirvanou
zastavuje na vidy ndsledky &ind.

V' ¥eli benaresské?) piirovndvd Buddha Zvotnf
proces ohni, jim# hoif cely svét. Védomi individuglntho
bytf je substrdtem plament; maji-li plameny uhasnout,
musf individudlnf védom{ Gplng piestat. Viak by se
mylil, kdo by myslel, %e diisledkem této nauky by byla
sebevrazda. Tou by &ovék ukondil jen pFftomnou svoji
existenci. Nedozrdlé karma jeho (zdsluha nebo trest skutki)
by pak opét vyhnalo v novou existenci na zemi, v pekle
nebo v nebi?) Sebevrazdou by tedy &lovék vlastnd stav
svlj jen zhorfil. Osvobozeni mfize se diti jen cestou
prirozenou. Plod musf docela uzrdt a pak teprv padd se
stromu.) Piirozenou tuto cestu ukazuje Buddhova nauka

') Brovnej Sutta o ,néplni bolesti“. Pielozil Dr. K. Neumann.
Lipsko, Spohr 1891.
?) Srovnej str. 30. poz. 2.
®) Pekel hlavnich zni jf%ni buddhismus 8, vedlejiich 136.
Ovéem ta maji jen rdz naseho odistce. Podobn& i nebe s riiznymi
a Getnymi stupni je mistem dodasnym vice nebo méné dokonalych.
%) Z odporu a hnusu ku t8lu, které ve svych stievech dennd
se obnovujici kal vlede, mohla by touha po osvobozeni snadno
svést k ndsilnému urychleni, kdyby klethou znovuzrozovini se sti-
zeny ¢lovék pred sebou nevidél nové a nové Zaldfovéni (v budoucich

Ehpa b

(dharma), kterou on rdd nazgvd  stfedocestim®. Jde mezi
bolestnou sebetrgznf a denervujfef smyslnosti, stiezfc se
jak upiilifené sebetryzng, tak i povolovdni smyslngm
#4dostem.

Asketickd sebetryzeni nepodporuje ani vEdén{ svét-
ského, tfm méné dovede uschopnit &lovéka, by chdpal
pravdu a moudrost nebeskou. Kdo leje do lampy vodu,
nezazehne svétla, a kdo tie prdchnivé dievo, nevyvodi
ohné. Asketickd sebetrfzefi seslabuje jen bystrost a
chdpavost ducha. Podobné hovéni Zidostem nemfize vésti
ku spasenf: oheh se nehasf suchou travou stepni. Nutné
potreby ukdjet neni od zlého ale je povinnostf dbst
zdravi télesného: jen ve zdravém téle méize bydlet zdravd
mysl.!) Jen zdravd mysl dovede poznat a pochopit &ty
yvzneSené pravdy“. A kdo je poznd a pochopf, jest sto,
aby osmerou cestou zni¢il individudlni védom{, ko¥en a
zdrodek bolesti. Klam jeho opdji &lovéka jako téxkd
narkosa a piisobi hore¢ku blouznénf, kdyz pak &lovék

existencich), kterd, jsouce zdvisld na mravnich vlohdch, nepoiddnym
prerusenim vyvoje by se stala jesté tisnivéj§imi. Jen organickym
vyvojem téchto vloh aZ k &ré negaci moZno dosshnout pravého
osvobozeni atd. A. Bastian, Der Buddhismus in seiner Psychologie,
strana 230,

') Buddha. Agvagosa Buddha-Carita c. 15. Mnich jeden,
tyrdn pochybnostmi, vydd se na cestu do iie étyF Velkych krild
(bohil) a tdZe se, kde &tyfi elementy, z nichZ se sklidi vesmir,
zanikaji beze stopy. Ti jej posilaji ku 33 vys¥im bohim, ti zas
k bohu Indrovi, ten k bohiim Yamy, ti pak k Brahmovi. Brahma
posild mnicha k Buddhovi. Buddha pouéuje mnicha. Neni spravnym
tdzat se, kde zanikaji elementy, ale otdzka m4 znit, kde elementy
nenalézaji zadného podkladu? A na otdzku spriavnou pak odpovidd
Buddha: Ve védomi, pak-li védomi to obsahuje znimky pravého
svéfce (arahat), nenalézaji elementy opory a mizi s védomim tim
beze stopy. Viz E. Hardy, Buddha, str. 66—68.
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vystifzlivi a horetka prestane, zbyvd jen hnus a odpor.
Védom{ vlastntho ,jd* je pifzrakem stradidelnym, ktery
honf ¢lovéka od narozenf k hrobu a od hrobu k novému
narozeni, ffSemi pekel a nebes. Poznej jeho bezpodstat-
nost, a ono t€ prestane stradit. Kdo bdf a je pfi smyslech,
nebojf se désu noéntho. Muz kter§ poznal podstatu
provazu, jejz poklddal v blouznénf za hada, prestdvd se
thdsti. Kdo si uvédomf, %e nenf ji“, ten se vzddvd vi
7édosti, odnfmd semeni vodu a hlinu, a semeno pak se
rozpadne. A kdo piekonal %ddost, postavil hrdz dént, odnal
lampé bytf olej, a ta hasne. Vyfel ze samsary a dogel
klidu a mfru sladké nirvany.?)

Co je vlastné nirvana? Nirvana (pali nibbana) jako
metafysicky pojem, nenf specificky pojmem buddhistickym,
ale indickfm vibec. Je jen jednfm z vice jmen, jimix
Indové oznaCovali ukondeni bolestného stayu zvota
(synonyma jsou na pitfklad moksa — osvobozeni, nebo
anti = mir).?) R. Davidsovi znamend nirvana ve smyslu
starobuddhistickém dohasnutf oné hif&né piflnavosti ducha
a srdce ku vécem pomfjejfefm, kters dle velkého mysteria
karmy tvoif pif¢inu novotvarG individuglntho bytf. Je
tedy bezhifSngm, klidnym stavem mysli, nebo-li mravnf
buddhistické dokonalosti.?) M. Miillerovi v podobném
vyznamu zna¢f nirvana dovrienf byti oproti pozdéjsfm
metafysikiim buddhistickym, kteff poklddali nirvanu za
naprosté znicenf, za pouhé nic. H. Kern dovozuje dii-
sledné vzhledem k buddhistické nauce o dusi, Ze je nirvana
stavem absolutntho bezvédomf a tedy jen jinym jménem

!) E. Hardy, Buddha, str. 66—68, pieklad z Kevaddhasutta.

?) Kern-Jacobi, Der Buddhism I. 462 E. Hardy, Buddhism
nach ilteren Paliwerken 69.

) Rhys Davids, Buddhism 118 a 119.
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smrti. Ov8em pak je spoleénou dobrym i zlym a taju-
plnost jejf je jen klamnou posou buddhistickgch filosofd,
za niZ zeje Ciré prdzdno.l)

H. Oldenberg, nejlepdi soudasny znalec buddhismu,
poklddd nirvanu za nerozfesitelnou buddhistickou hddanku.
Vyznam nirvany kolisf mezi dvéma pojmy: nejvétiim
blahem a negacf. Buddha jasného vysvétlenf, nepodal ale
ponechal nirvanu zahalenu rougkou tajemstvi. 2

Poddm nékolik karakteristickych réenf buddhisti-
ckfeh o nirvané. | Kdy% hotelo mésto, neho¥elo nic, co
jeho bylo, (mudrce), kdy? kraj byl loupen, nebylo nic
loupeno, co jeho bylo“ (Jataka). ,Cesta muzii, kteif

') Kern-Jacobi I. 466. Neni pravdd nepodobnym, Ze uz od
pocitku metafysicky pojem pro zasvécence se kryl se smrti sans
frase a obrazné s odumfitim (Lebend-tot-sein) klidného, neochvéjného
mudrce, Ze viak pojem do mlhy metafys. zahalen jest pro mravmi
vliv, jejz mél pisobit. Mimo to hraje slovo tak daleZitou tlohu
v legenddch, Ze nad miru dojemné muselo znit a proto uZ zaslu-
hovalo, aby bylo ve véZnosti. Pak se neni éemu divit, e doktoii a
svétei cirkve v posvdtném tonu o nirvand mluvivaji a se snai
v tajuplny zdvoj ji zahalit. JeZto diveFivé, bez podezieni fed byla
piijiména, bylo na snadé véfit, Ze bihvi co zdzraéného taji, aviak
pozorné-li k véei pfihlédnes, najdes, Ze neni za ni nideho.

?) H. Oldenberg (Buddha ITI. vyd. str. 318 a 819) cituje ve
vytahu z Cula-Malunkya-Ovada ndsledujiei dialog: Malunkyaputta
se tdZe Buddhy, pro¢ na nejdileZitéjsi a nejhlubif otdzky neodpo-
vidd, proé¢ neudi své ulenniky, je-li svét koneény nebo nekoneény,
zije-li Tathagata na onom svété nebo ne? Na to odpovidd B. tonem
jemné ironie: , Proto Ze znalost téch véci nepodporuje dokonalosti
a neslouzi ku pokoji a osviceni. Co slouzi ku pokoji a osviceni,
tomu u¢il Buddha své uenniky: pravdé o utrpeni, o piivodu a
zniceni utrpeni, o cesté, jez vede ku znideni utrpeni. Proto, Malun-
kyaputto, poklddej za nezjevené, ¢eho jsem nezjevil a za zjevené,
co jsem zjevil.




nemajf bohatstvi, kteff uznangmi pokrmy se 7ivi, kte¥f
prdzdné, bezpodmineéné svobody (nirvany) dosshli, je nepo-
chopitelnou jako let ptdk“ (Dhammapada C. VII. (arahat)
verS 92.). ,Muz, kterf své smysly dr# na uzdé jako
vozka své kon&, bozi sami zdvidf; on je prost pychy a
4dosti. Kdo povinnost svoji plnf, bude bezeitnym jako
zemé, jako pilfi w brdny, bude podoben jezeru bez bahna
a netekd jej vice %4dné nové narozenf* (Dham.v. 94, 95).
»UCennfk, ktery v tomto své&ts stojf mimo dobro a zlo,
mimo otroctvi obou, je pravym brahmanem® (Dham. v.412).
»Kdo v tomto Zivoté viech pidnf se vzdal, bez domova
krdéf a v kom veskerd zfdostivost uhasla, ten je pravym
brahmanem® (Dham. 415). , Zdnik 24dosti, zdnik nen-
visti, zdnik zaslepenosti: to pifteli je nirvana (Old. 307).
nNirvana je to, do nf¥ se svat§ Zvot ponofi. Nirvana
je jeho cilem. Nirvana je jeho koncem“ (Majjh. Nik.).
»Kdo nirvany dogel, podobd se kyétu lotosovému, ktery
roste ve vodé, ale na jeho# lupenech neni ani kapky
vody“v(P. Carus, Sutta Nip.).

_ Ze o mistu, kde se nirvana nachdzf, mluvit nelze,
je samoziejmym.!) Nirvany mozno dojit u za Zivota.
Buddhistiét{ syétei, kte¥f za Zvota nirvany dogli (prameny
mluvi jen asi o 2 nebo 3 po smrti Buddhovg), ziistdvaji

) P. Carus, Evang. Buddh. 179. Kutadanta ¥ckl: Kde je
ctihodny mistie, nirvana?“ Buddha odpovid4: yNirvana je tam, kde
se plni predpisy* (Buddhovy). pDobfe-li ti rozumim,* odpovidd
brahman, ,pak neni nirvana mistem a neni-li nikde, pak ji neni
viibee?* | Nerozumif mi dobie,* Fekl Buddha, ,ale zodpovidej mi
otdzky: Kde je vitr?“  Nikde,* zni odpovéd. Buddha: ,Pak tedy
neni vétru?“ Brahman mld. A kde bydli moudrost?* td%e se déle
Buddha, ,je moudrost mistem?%  Ne,¢ opovidd brahman. Buddha:
»MiZes ici, Ze neni moudrosti, nenf osviceni, neni sprayedlnost:
proto %e nirvana neni mistem?* atd.

.
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jests v téle ale zivot jejich je jen zddnlivym. Rhys Davids
(Buddh. 221) kr4sné srovndvd Zivot ten s hvézdami,
které pred Gasem zhasly na obloze. Hvézdy ty vidét
jedté krdtko i po dohasnuti pro svétlo, které k ndm
dolétd pozddji a trvd jesté nejakou chvili, aé prestala jeho
pif¢ina. Podobn& za krdtkou dobu se stane i s tély
svatych: rozpadnou se a nezbude niceho. Mohou sice
takovi svétei, kdyZ byli dosdhli v Zivoté nirvany, uéinit
#ivotu svému ndsilng konec (Cteme jen o jednom, Ze tak
uéinil za Zivota Buddhova). Av¥ak Buddha k tomu
neradf:  Nedddm si smrti, neZdddm si Zivota; Cekdm
az odbije hodina, jako &ekd sluha na odplatu. NeZdddm
si smrti, nezdddm si Zivota, Cckdm aZ piijde hodina,
védomé, pfi smyslech®.

Nirvana jest tedy vlastné dvojiho druhu: jedna za
Yivota, druhd po smrti. Prvni je &fmsi prozatimnim,
vlastng fivodem do druhé; definitivni pak poéind az
smrtf. OvSem, pokud moZno o rozdflu mluvit, rozumim
tu jen rozdil graduelni.

7Z toho zretele pak se ndm jevi nirvana prvni jako
stav buddhistické mravni dokonalosti, a ta zdlezi vlastné
ve stavu naprosté beziddosti; druhd pak je stavem
naprostého bezvédomi po smrti. Tak se daji odpo-
rujfef si vyroky buddhistické o nirvané Gplné srovnat.
Nirvanou postaven dokonaly é&lovék (arahat) za Zivota
mimo zfkon piiéinny a ztrne v mrtvém bodu ¢iré negace
po smrti.




— 66 —

.Buddha vychdz{ ve spekulativnf &dsti své nauky
Z principd brahmanskych. Bfitkou kritikon disledné
negace viak rozbfj ztrnuly monismus brahmansky a snaz
se silou intuice vysvétlit zdhady vseho déni. Nezkoums
grv.nich PIfin, usiluje jen o to, vystihnout r4dy a zgkony.
jimiz se dénf idf. Vegkeré dénf je mnohotvdrngm vy—,
razem individudlntho bytf a stifddnfm rozeni a smrti
les?ni to bude trvat po pifdinném zdkonu tak dlouho,
az individuum vyzraje v naprostou negaci ddosti z:
véd«r{mf — V nirvanu. Pilinng zgkon je ,perpetuum
mobile®, jex védomi »J4¢ udrZuje ve sta’.l:; ¢innosti
Potla¢ védomf a zastaviy kyvadlo! -
Intuict hledi Buddha vniknout do zdhad dénf, intuics
duéei pro8lé vyhni indického svétobolu, kterd prordz
%u'amce ztrnulého monismu. Buddha nazfrd . . . Pred
!eho duSevnim okem mizf hranice pozndni: nepoznatelné
iinn otevienou knihou, v niy &te tajemné runy byti,
Pedchoz existence, jejichZ odistngm ohném bylo mu projit
dozrdly v jeho dusi a vydaly plod. V nitru jeho se roz—,
bi‘fsklo svétlo, Ze viechno je pomfjejieim a proto bezpted-
met:n}*m, a touzf vyZit se v pozndn{ tom. V jeho nitru
vyZilo se pozngni to Po prvé. Proto stal se prynf ddast-
nym spdsy. Ctyﬁ vzneSené pravdy jsou vysledkem spdsy
t6. Tyto intuicf vypozorované pravdy hlds4 pak jménem
s‘z(.ého osvicenf. Ty jej opraviiujf k uditelskému Giady.
Pnn'aiéf hotové a 2ddd viru. Nedokazuje svych pravd,
md je za ziejmé; vysvétluje jen — ale slova jeho jsou
zairo‘ver‘i britkou kritikou vieho, co je v odporu s pravdami
Fémx. Buddha nenf piftelem metafysické spekulace (pravda
je nalez.ena ) ale 74dd, aby praktické vysledky a postulsty
metafysické jeho nauky do vysttednosti plnény byly.
nebot jsou jedinou cestou spdsy. ,

S mpn S
2. Mravouka Buddhova.

a) Sangha (bratrstvo).

Sami se musite pfidinit, jen uéit
je povolinim Tathagatovym. (Dh.
ver§ 276.)

Toho nazjvdm v pravdé brah-
manem, kdo prost viech pFini,
bez domova jde Zivotem, v némi
zhasla viecka Zddost. (Dh. 415).

Rdz a smér mordlky buddhistické oznacen je treti
a Ctyrton pravdou buddhistického kreda.

Jak odé¢init utrpeni? Tato je, mnichové, vzne-
$end pravda o tom, jak lze odéinit utrpeni: potla¢ tuto
(viz 1I. pravdu) Zizefi naprostym zni¢enim Zddosti; vzdej
se ji, zfekni se ji, odlu¢ se od ni naprosto (III.).

Cesta, jiZ moZno utrpeni ukonéit. Tato je,
mnichové, vznefend pravda o cestd, jez vede ku konci
utrpenf; jest osmerd stezka a sluje: pravd vira, pravé
rozhodnuti, pravé slovo, pravy &in, pravy zivot, pravd
snaha, pravé pamatovdni, pravé ponofeni (IV.).

Treti pravdou, oznadujici zplisob, jimZ lze odéinit
veSkeré utrpeni, vypovidd se vSem projeviim individu-
dlnfho byti bez vyminky — boj. Dle zdkona kausalniho
podmiiiuje ¢in (karma), at dobry ¢i zly, novou budouci
existenci, kterd je pouhym vyrazem zddosti po byti a
proto vice nebo méné bolestnou (ale bolestnou vzdy).
Skutkli $patnych t. j. takovych, které svédomi, nezkalené
vdSnémi, zakazuje, jest se varovat naprosto: plisobi neklid,
jsou zdrodkem novych zel a prodluZuji v budoucich
existencich Zivot do nekoneéna. Dobré pak skutky (dle
zdsady indické vilbec ,Ceho si piejed sdm, ¢in druhému,




= VBA s

Mahabharata 259) maji cenu jen relativnf; cfle posled-
ntho jimi dojit nenf naprosto mozno. Jako proiev indi-
vidudlntho byt nejsou prosty bolesti a jen potud jejich
cena, pokud odvraceji mysl od pomfjejicného  svéta,
odistujf srdce, podlamuijf #ddost a uschopiiujf rozum, aby
doved! chdpat zdkon Buddhiiv. A je nad mfru délezitym
zndt vyznam buddhistické mravnf dobroty; lifft se dia-
metrdlné od pojmfi nadich. Mravng dobrym je Buddhovi
jen skutek, sméuje-li k negaci projevit vlastntho jd.
Ve, co a pokud pFirozenym zpisobem odlutuje od svéta,
vie, co a pokud seslabuje touhu po byti, sluje mravng
dobrym. V&echno mravni dobro buddhistické md rgz
naprosto trpny a zdporny; a jen v tom vgznamu je
prostiedkem ku cflfim vy&&tm. Ustf tedy mravouka bud-
dhistickd zcela dfislednd — naprostym zieknutim se
vieho — v f4du mnidském, v zivotd Samanii-Zebrdkd, kterf
potladivie své ,jd“, odd4leni svéta, v Gstran{ ztrnuli ve stavu
suggestivntho spdnku, jen je stavi mimo bolest a radost,
mimo dobro a zlo (sopor pacis, nirvanal). Tam dluno
hledat cfl a idesl Buddhovy nauky. Samannapala Sutta
(kdzgni o odméné Zivota asketského) nds nejditkladng;ji
pouci o pravém fidelu a cflech buddhismu 2),

') Dhammapada ver§ 412: »UCennik, kterf v tomto syots
stoji mimo dobro a zlo, mimo otrodeni ob&ma, je pravym brah-
manem,“ v. 39.:  jeho} myslenky stdle jsou soustfedény, jehoz klid
se nikdy nezkali, kdo nemysli ani na dobro ani na zlo“ efe,
»Za Zivota umift: to je essenci buddhismu. Zivot Buddhiiv mo#no
oznadit jako Zivotem uplatnénou sebevrazdu (als den gelebten Selbst-
mord). Je to sebevraZda v myslitelné nejvy#si potenci: nebof Buddha
Zije pouze a jeding proto, aby umtel, aby naprosto a bez odvo-
léni byl mrtev, aby vedel do nirvany, rozplynul se v nived.¢
H. Bt. Chamberlain, Die Grundlagen des XIX, Jahrhunderts,
1L, vyd., str. 199.

?) Podén vytah dle piekladu Dr. K. E, Neumanna, Lipsko 1891 ;
srovnej téZ E, Hardy, ,Buddha® str. 87 a 88.

i AL

Buddha meikd v mangovém lese Jikavy Komara-
bhacey, ve spolednosti 1250 mnichfi. Ajatassatta, krdl
magadhsky, vypravi se na radu Jikavovu jednoho krds-
ného vedera se skvélou svojf druzinou k Buddhovi, aby
se mu poklonil a naukou jeho upokojil svoji pochyb-
nostmi tyranou dufi. Vzdav mistru ndleZitou poctu, tdze
se krdl, v dem se jevi uzitek asketismu. Mezi krdlem a
Buddhou rozpidds se ndsledujicf dialog. (Dotazovact
methoda je Buddhovi jako uditeli vlastnf; slovo hlavn{
md vzdy Buddha a dotazujfefmu se nezbfvd nei na vy-
vody, zahrnuté v piipadngch otdzkdch, odpovidat jedno-
tvdrnym ano nebo ne).

»Lddé rlizngch stavi“ (GFednfei, rolnfci, femeslnfci
etc), pocind krdl, ,plnice povinnosti stavovsks, vydéldfraji
si zaméstndnfin svym na potieby Zvotnf. V tom se jevf
plod prdce jejich. V &em se viak jevf plod asketismu ?¢
Buddha se napted tde krdle, zda tuté% otdzku byl uz
piedlozil jingm udenym asketiim-brahmanim. A kdy% mu
odpovédéno kladné, 24dd krdle, by mu povédel, jakych
se mu dostalo odpovédi. Krél vypravuje: Purana-Kassapa
tvrdf, Ze nenf ani h¥fchu, ani ctnosti, ani odplaty, ani
trestu. ,Bud si ctnostnym, Slechetnym, milosrdngm, dobro-
¢innym, pravdymilovngm, krot si své vd$ng; ale ner}f
%4dné odmény za to v nové existenci. Pak-li %e i nej-
hor¥f skutky pdchdS nebo pdchat nechds, jako vraZdu,
necistotu, loupeZ, le¥, nehie¥f§ a nenf po smrti Zd4dného
trestu.“ Makkhali Gosala uéf, %e nenf #4dného principu
dobra nebo zla v bytostech Zivych; Zivd bytost nemd
viibec Z74dné vlastnf sily a energie, ale nutnost vlddne a
vede bytost ku &téstf nebo neftdst! v Sesti rfiznych
existencich. Z téchto Sesti existenc! pak md snad kazdd
¢trndet set tisfe druhd jingch existenci. Mudfec nenf sto,
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aby tyto periody, jeZ musf prozit, zkrdtil, ani bldzen, aby
je prodlouzil.  Jako se klubko nitf, na jeho# konci je
upevnéno zdvaif, s hory doléi hozené dle své délky roz-
motdvd, tak bldzen i mudfec, putujice z narozenf k na-
rozenf, dojdou jednou konce utrpeni.“ Ajita Kesakambala
hldsd, Ze radosti a bolesti nejsou niZfdnymi ndsledky C¢inti
7 existenci difvéjsich. Clovék se sklddd ze ¢tyi elementit
a pii smrti se v né vracf. Kdo tvrdf, % bude sklizet
ovoce svych dobrych ¢ind, hldsd prazdng klam. ,Ti, kteff
metafysické védomi predstirajf, at jsou blézny nebo mou-
drymi, zanikajf po rozpadu téla zdroven a docela a nenf
jich vice po smrti. Pakudha Kaccayana mysli, Ze je sedm
zdkladnich 2vlf, které jsou nestvofeny, neplodny, ne-
zménény a pevny jako pilffe. Zivlim tém nedostdvd se vlast-
nostf, aby vzdjemngm péisobenim na sebe bolest, radost
nebo pocity smifené vyvodily. Jsou to: zems, voda, oher,
vzduch, radost, bolest a zvotni sfla. ,Nenf tedy ani
vrazdy, ani vdini vitbee; nideho nesly$i§, niéemu nero-
zumis.  Ano, utned-li nékomu medem hlavu od trupu,
nevezmes mu zivota; meé pronikne jen prdzdngm pro-
storem mezi scdmi zdkladnimi Zivly.“ Nigantha Nattaputa
piikazuje vzddt se vdech pidnf. Sanjaya Belattiputta
obZfrné dovozuje, %e o svété ,druhém® nideho a niteho
nevi. KdyZ byl krdl tim zpisobem uvedl celé fady
odpovédi vynikajfcich asketii, opakuje znovu svoji otdzku,
je-li mozno, aby viditelny uZitek asketismu v tomto
7ivoté pozndn byti mohl.

Buddba prisvéddiv pokraduje: ,Krdli, mél bys
vérného sluhu, ktery vSechny tvé rozkazy presnd plnt.
Ten by jednoho dne uvazoval: jsem jako &lovék krdli
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konatl). Ostithd si vous a vlas, oblete Zluty Sat bud-
dhistického mnicha a vzdd se domoviny. Krotf své télo,
e&, srdce, spokoji se s almuZnami a je Sfastnym ve své
samoté. Kdyby ti, krali, lidé tvoji o tomto muzi vyprdvél,
%e opustil domov, vzdal se vieho, podrobil si své télo,
srdce, Fed, Ze Zije z almuZen a je Sfastnym ve své sa-
motd, — zda% bys pak fekl: Mym je muZ ten, mym
sluhou a otrokem mus{ byt?“ Xdyz byl kredl zdporné
odpovédél, otazuje se Buddha: ,Je-li tomu tak, zdaz je
viditelnym uzitek asketismu?‘ — Vskutku, Ctihodny,
tak-li je tomu, pak je viditelngm uzitek asketismu,*
odpovidd kral.

.Zdaz je viak, Ctihodny, moZno jedté jiné ovoce
asketismu v tomto Zivoté ukdzat,” tdze se ddle krdl.
Buddha odpovidd timtéZz zplsobem totés, jen Ze misto
otroka uvddi nékterého z vy3sich poddanych krdlovgch
(rolnika, obchodnika nebo sprdvee). Jedndni to nazgvd
druhym viditelnym uZitkem asketismu. Ale krdl z4dd ‘si
poznat je&té krdsnéjitho a vznedendjstho ovoce asketismu.
Buddha ochotné odpovidd: ,Tathagata?), svaty, nejvyssi
Buddha, vlddnouci védénim a zplsobem Zivota, blazeny,
znajfei svét jako nikdo jiny, videe lidského stdda, ucitel
bohi a lidf, vznedeny, zrodil se ve svété a vysvétluje
tento svét, svét bohi, Mary (zla), brahmy, védéni asket-
ského a brahmanského, bohtt a lidf, kdyZ byl vie sdm
ze sebe poznal a vidél tvdii v tvdf. Vysvétluje udent,
které je na zaddtku, uprostied a na konci vyborné, zje-
vuje zndmky ¢istého a ve viem dokonalého Zivota asket-

1) Upozoriiuji na rdz téchto dobryeh skutkd.
%) Dle Oldenberga ,dokonaly“, nejéestn&jsi titul Buddhy.

————

Dle J. J. Schmidta v pojednéni o tibetském buddhismu znadi
Tathagata tolik jako ,v pravdé se zjeviviiho®.

rovanym; on viak zje jako bih a j4 mu musfm slouzit.
Chei tedy 62 jako on (v difvejsf existenci) dobré skutky
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ského. Jeho udent uslysf hospoddf néjaky, nebo jeho syn,
nebo viibec mu% ze stavu nizitho ')} Uvé v Tathagatu,
vzdd se nedistého Zivota rodinného, plného pout,
voli svobodny a volny Zivot asketsky a plnf vérng povin-
nosti buddhistické ¥ehole, Zdrzuje se zabfjeni, odklddg
hill a med, je klidnym a soucitngm; Zje pln dobroty a
soucitu ku viem bytostem zijieim.  Zachovdvs feholi a
je bez bdzné. Pedlive bdf nad syymi smysly, nebot z nich
povstdva Zddost, zgrmutek (dusevnf bolest), hifch a zlo
— a nalézd §ésti v krocent smysld. Jest si védom viech
vykontt télesngch (pti jidle, pitf, spant, bdéni). Jako ptdku
dostadi kifdla v letu, tak dostadf mnichu rddny oddv a
pokrm almuzny. Mnich ten (Ajici dle Yehole, krotfef
smysly, jasné si uvédomujief své vykony, uspokojeny
svym svatym jedndnfm) zvolf si osamelé misto za pifbytek.
Nékde pod stromem v lese, v jeskyni, na hibitové, na
hromadé slimy seds, zk¥iziy nohy, vzp¥miv t&lo a Vyvo-
livd reflexe. Ogistil srdee své od vedkeré Z4dostivosti,
zrekl se tupé lenivosti, vzdal se pychy a mrzoutstvi,
piekonal nevédomost, nepochybuje o podstats dobrych
skutkdi, je dugeyng disty a vzddlen viech pochybnosti,
Podobs se dluzniku, jenZ se byl zbavil dluhd, tece
nemocnému, jenz byl vyzdravél, vézni v Zaldii, jemuZ se
bylo dostalo svobody, otroku, jemuz byla ddna volnost,
bohddi, jenz Stastns byl prodel nebezpe¢nou silnief, Dluhy,
nemoc, Zaldf, otroctvi, nebezpeénd cesta znadf patero
piekdzek spaseni (5 Z4dostf). 'V tom, kdo patero téchto
prekdZek z nitra svého byl vymytil, povstsv radost,
z radosti vznikg veself, veselim duchovnfm tglo se uklid-
figje ; uklidnéno-li télo, vid{ mnich spaseni; spasenim se
srdce jeho utiduje; Je prost zddosti, prost zla,
') Neéini se rozdilu kastovniho,
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rozjimd a premyili, a v tom stavu Zije, dopra-
covav se blaZenosti, zplozené samotou, — prvniho
to stupné mystické meditace (jhana). Syt toto
své télo samotou, kterd kotvi ve veselém blaZenstvi,
napdjf je tfmto blaZenstvim, napliiuje, prosycuje, tak Ze
nenf ani nejmend{ &dstky téla, kterd by jfm proniknuta
nebyla. Nisleduje podobenstvi o mydlové péné, prosycené
mydlem. A to je viditelny (jesté v pritomné existenci)
uzitek asketismu, ktery daleko pieddf nad prredchozi.
Nato li¢i Buddha druhy stupei mystické meditace,
ponofenf se v sebe. Mnich, (ktery stupnd toho do-
sdhl), syti své tslo blaZenstvim, pynoreni se v sebe,“
napdjf je, napliiuje, prosycuje atd. (jako shora). Nesleduje
podobenstvi o hlubokém jezern, do néhoz nevtékd #4dns
Feka, aniz padd dést. V ném jen chladné vody se vlni a
svym chladem prosyecujf, pronikaj jezero. Jezeru tomu
podoben mnich. Stejnomérné a cele je proniknut blaZen-
stvim ,vnofenf se v sebe“. A to je novy, viditelny uzitek
asketismu, krdsn&jif nez predesls. Nisleduje tietf stupei
mystické meditace a zdle?i v blaZeném stavu
mudrce, jen? se byl vieho vzdal a sluje ,oddd-
lenfm vedkeré radosti“. Stav ten pronikd t8lo mnichovo
jako voda lotos, jenZ ve vodd roste a vodou Zije. Potom
popisuje Buddha &vrty stupen mystické meditace, na
nejz hromadi viecky moZné a nemoiné vlastnosti skuteéné
a imaginerni, s dikladnostf nevyderpatelnon a s jedno-
tvdrnost{ pifmo nekonednou. Zard-li licnd stupni pred-
chozfch, nenechdvd liceii stupné posledntho skoro ani
¢asu vyjft na okamzk z fZasu. Indickd vlastnost, ba
spiSe zvldStnost, kterd neznd v nitem bez vyminky pravé
miry, a pracuje skorem vyhradng jen extrémy, ztrdef zde
poslednf zbytek zddnlivé rovnovshy. Nevidfme tu vfee
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duse, sestupujici do bezedngch propastf metafysickych a
vystupujici sméle do vySin nepoznatelného, ale jsme
ve velikém pokufenf konstatovat &flené jonglerstvi fan-
tasmat mozku, zatfZeného paralysf. Ukszky at mluvi samy.
Buddha pokraduje: Mnich vzdal se ¥téstf a nedt&stf.
Zni¢il poeity radosti a zdrmutku, jez difve mgl
Stav naprosté bezcitnosti sngif mysli klidnou.

Moudie a ¢istd %ije, dosdhnuv &tvrtého stupné

mystické meditace. — Mysl jeho je obrdcena k mou-
drosti, ji% nabyl védénfm a pozngvd: Toto je vskutku
m4 télesnd postava, ze &ty¥ Zivli slozend, otcem a matkou
zplozend, pokrmem z ryZe a kage se uchovdvajicf, pomi-
jejfend, podrobend znidenf, zkdze a rozkladu ; toto pak
zas je mé védomf, které je ma nf zdvislo. — Svoji mysli,
Gistou, bez pochoti a h¥fchu, mirnou, bdélou, neochvéjnou
sméfuje ku vytvorenf téla dle vile ducha. Z tohoto tila
vytvori t€lo jiné, které je takové, jaké miti chee, vSemi
vEtsfmi i mendfmi Gidy opatiené, citem obdatené. — Touto
syoji myslf, &istou atd. smé&fuje ku rozvoji magické moci
(iddhi). M£ v moei réizng rozvin magické sfly, na pk.:
stav se jednotnym, zmnohongsobiiuje se: mnohongsobny¥m
jsa, stdvd se jednotkou; stdvd se viditelnym a nevidi-
telnym ; prochdzi zdf, ndsypem, horou bez piekdzky jako
vzduchem; jsa na zemi, vnoif se do zemé jako do vody;
po voddeh krdéf bez prekdzky jako po pevning; pohrouzen
v meditaci 16td vzduchem jako ptdk; mésice i slunce
muze se dotknout rukou, kdo vlddne magickou moef a
silou; ano, mize vkrotit i do svétd brahmy. — Mysli
svoji, &istou atd. dochdzi schopnosti sluchu nebeského,
Cistého, pfevysujfetho sluch pozemsky; slyii oba druhy
zvukii: nebeskgch i pozemskych, blizkych i vzddlengch.
— Mysli svojf, &stou atd. pozndvs smygleni; chdpe
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povahy jingeh bytostf, povahy hi{dné a bez hifchu, mysk
znajfef pravdu a nevédomosti otrodicf, koncentrované a
rozptylené, velkodugné a fizkoprsé, vysoké a nizké, pevné
a kolfsavé, mysl spasenou a spjatou. — Mysli svojf,
¢istou atd. rozpomfng se Zivé na své difvéjsi existence
(3, 4, 5, 20, 30, 40, 50, 100, 1000, 100.000 existencf,
jednu kalpa, dvé, mnohé kalpa?), piipomfnd si, ¢fm byl,
jak se jmenoval, které roding, kasté p¥indlezel, jak zemvel,
v jakém stavu se znovuzrodil atd. . . Potom mysl jeho
vidi nebeskym okem bytosti, jak umiraji a se znovu rodi,
zl6 a dobré, krdsné a ohyzdné, ¥tastné a nedastné; po-
zndvd, jak bytosti ty dle mravni povahy (karma) nového
bytf dochdzejf. — Potom pozndvd podstatu utrpenf a
zplisob, jimZ lze utrpeni ukonéit (viz 4 vzneSené pravdy).
»Vznikd v ném pozndnif, % spdsa je ve spaseném, Ze
ukonéeno je znovuzrozovdnf, doZit je Zivot asketsky, vy-
kondno, co mélo byt vykondno. Nestdvd vice Fddu tohoto
svéta“ . . .

Krdli Ajatassattu se rozbieskne svétlo, pochodei
pozndni zaplane v jeho srdei. Béfe Gtocisté k Buddhovi
a stivd se bratrem-laikem. KdyZ krdl odejde, mluvi
Buddha ku svym ucennikim: ,Uchvicen a dojat je krdl,
mnichové. Kdyby krél ten, mnichové, nebyl svého otee,
poctivého a spravedlivého to krdle, Zivota zbavil, bylo by
se mu jesté ted Cisté, Zddostivosti prosté oko nauky
otevielo®. —

Umyslng jsem pongkud obgfrngji citoval starg bud-
dhisticky traktdt. Ten jasné naznaduje, kam vlastné bud-

dhismus svoji podstatou sméfuje. Vystiedn{ pseudo-
mystika je a zistane vyslednici buddhismu.

) O vyznamu kalpa viz poznimku na str. 1.
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Buddha doZel v meditaci svého osvicenf; intuief, pifmym
nazirdnim objevil stéejné praydy své nauky. (A¢ moment
ten je jen legenddrnfm, prec vrhd na rdz a podstatu
buddhismu dosti jasné svétlo) Pravdy ty se Buddhovi
zjevily jako nezbytné postuldty nitra, dufe, kdyz byl

rozumové pozndn{ sizil na minimum, prohldsiv podstatu

véel za nepoznatelnou, vlastnd za klam . .
mu v meditaci — bezprostiednfm nazfranim.

» zjevily se

A kdo chtél pravdy ty chdpat, mohl tak &nit opét
jen intuicf, Meditace se stala hlavnim, ano zdsadnim
buddhistickym prostredkem dojit spdsy. A buddhismus
vskutku vytvoril — zeela diislednd — zvlddtni meditadnf
systém, jeZ mél bratrstvu nahradit veskery ndbozensky
kult. Postrddaje viak v osobnfm Bohu (jako efli a pra-
pri¢iné kosmu, jen# je vlastné vtdlenou myslenkou boz)
pevného stiedu, nemdl se o OpFit, ziistal pouhou formou
bez obsahu a ztrnul v podivinském »umént*, které me-
thodou dudevn{ koncentrace vyvoldvalo extatické stavy
suggesce a magie. Na uvedenych shora Gtyrech mystickygch
stupnich meditace, jez pokldddny byly za nejvysif stavy
dokonalosti, jsme méli dostatek pifleZitosti se o tom

presvédcit. Abych dolozil a zdivodnil tyrzent své, na-

znadfm jedtd zbéiné “meditaéng systém€, jak se byl vy-
vinul v jizni buddhistické cirkvi, Mezi Ctyficeti zpilisoby,
jeZ vEechny tyorily jen jakousi pifpravu ku Ctyfem
mystickym stupiitim meditaénfm, jsou nejzajimayéjsimi
t. zv. kosmické kruhy (kritsnamandala) ). Jest deset
kruht, které dle xvlg, barvy, polohy se délf na zemsk,
vodnf, ohnivé, vétrné nebo vzduiné ; na bilé, modré, Zluté

') Kern-Jacobi 501—516 L, dle Hardy E. M. p. 252,
Oldenberg 366 ete.
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a Cervené; na kruhy ve volném vzduchu a uzaviené
prostore. Uvedu jen nékteré.

Kruh zemsky. Asketa sestrojf na mistd, kde nen{
niéfm vyrufovdn, v hling kruh barvy éervénké nebo pisku
Gangu. Sedne si zkifZiv nohy blizko kruhu a up¥ens jej
pozoruje bud oteviengma nebo polo zavienyma o&ima.
Mezi tim, co pozornost svoji upfrd na zemi, opakuje
jednotlivd jména zemd, pamdtliv jsa, % Gdy jeho t&la
z tychz &dsti zemskyeh jsou sloZeny. To &inf dotud, a? mu
jde hlava kolem a v dusi zbyla jeding predstava kruhu.
Reflex ten, utkvély v dusi si odnese dom@ do své celly
a pokraduje v meditaci; na to se mu zjevi podoba reflexu
a asket se coftf pak prostym vSech pout a méiZe se ponofit
do vy#¥ich stupiit mystickyeh meditacf (viz str. 72 a% 75).

Kruh vodni je podoben prededlému. Kdo md cvik
z difvéjiich existencf, tomu postadf pouhd predstava mote,
jezera atd. Jinak zachytf do ¥dtku de&tové nebo obydejné,
Gisté vody. Vleje ji do okifnu a postavi na misto nékam
do fistranf a polne meditovat jako difve.

Kruh ohnivy. Kdo v difvéjiich existencich se nebyl
cvi€il, ten nasbird dobie vysueného d¥fvi, roz§tipd na
‘malé kousky, poloi ku stromu a zapdli. Pak vezme
Sdtek, udéld v ném diru as étyfi palce v priméru a tou
dérou hledf upfend na ohexi. Musi byt p¥i tom proniknut
myglenkou, Ze ohei v jeho téle je tése podstaty jak
ohen, jejz vidf, musi opakovat riizng jména ohné atd. . .

Pri kruhu vétrném mysli asketa na vitr, vnikajfef
oknem nebo dérou &itku atd.

Ostatnf kruhy jsou podobné. Cvidenfmi témi nabyv4
asketa magické moci: miiZe se zvicerondsobnit, létat ve
vzduchu, syoldvat dé3t na zemi nebo ohed s nebe, stény
pronikat, otfdsat zemi atd.

11
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Asketu jednoho, jenZ rizngmi meditacemi byl ztrnul
v suggestivnf spdnek, nagli pastg¥i a chtéli mu spdlenfm
obvyklou posledni &est prokdzat. Polozili télo na hranici
a zapdlili,. Kdy% hranice ho¥ela, procitl asketa v ohni ze
svého spdnku, vstal a odegel (Majjhima Nikaya).

Stavu nejvys¥ dokonalosti mohli dojft jeding mnisi,
Glenové bratrstva. Na stromé, jehoZ vétve hof, nezpivajf
ptici a ve vyhni vd¥nd (Yivota svétského) nelze najit
spdsy. Nauka Buddhova, negujicf ve svych diisledeich
zivot, stranf se ho a hledf omezit styk s nfm, jak
jen viibee miize. Touha buddhistova Po spdse nalézd
tedy piirozeny vyraz v Zivots mnicha-askety. Tam pre-
neseno celé t6zisté mravntho tsilf buddhismu, Spdsy bylo
lze dojft jediné uvarovinim se h¥fchu — a jeZto h¥ichem
bylo kde jaké piilnutf ku vécem pomfjejicim, — pokl4-
dién Zivot mni3ského odifkdnf zdroved za jediné, moZné
vychodisko spasné. Buddhismus vyzadoval viru v Buddhu,
dharma (udenf) a sanghu (bratrstvo). Buddha, dharma,
sangha byly pilife, na nich? st4l buddhismus a vedly
povlovné k organisaci mni¥ské, kters byla z poédtku vol-
nym  sbratienfm stejng smylejicich a tepry postupné
brala pevné dtvary ¥didové. Touha po spasenf byla tehdy
v Indii veobecnou. Ze muiové z domit knfZecfch se z¥f-
kali pfepychu zivota bezstarostného, e otcové opoudtsli
rodiny a v poustevnické sebekdzni vyhleddvali spdsy,
bylo obvyklym, kazdodennfm zjevem. A buddhismus sv¢m
vystiednfm pessimismem jen tfm mocnéji rozdfral duge,
¢im vice usiloval o to, stupnovat touhu po spdse.

A ¢m vice plirozend mordlka buddhisticks svojf
praktickou ldskou k bliznfmu a povzneSenou kdzn{ télesnou
plsobila na ir&f okoli, vyvoldvala sympathie a vybizela
k nédsledovani, — tfm sviidnéji ldkala tajuplnou nirvanou
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duSe, které po vyssf dokonalosti touzily, omamovala je
suggescf slibovanych charismat a opdjela extatickymi stavy,
jez uméla vyvolat.

Klid duse, extasi, pravé vniknut{ do podstaty dénf
sliboval buddhismus dokonalym. OvZem, Ze od nich t67
vice pozadoval. Museli byti prosti &ty¥ zdkladnich zel:
smyslnosti, individuality, klamu a nevédomosti. Museli
zlomit deset okovii, kterymi vde Mara (symbol zla) lidi.
Okovy témi byly: sebeklam, pochybnost, ditvéra v obiady.
vdsné, nendvist, touha po budouefm Zvoté, pycha, sebe-
ldska a nevédomost.

A& buddhismus ué{ oprdvnénost viech ku spdse,
(solidarita stéhovdni se dudf) ano za povinnost ji prohla-
Suje, trpi soucit jeho ku viem na rdzu universelnosti
velice piedsudky doby, z nich# se vymanit nedovedl
Soucit buddhisticky je valng omezen praktickymi vhod-
nostmi, jez ptikazovaly okolnosti. Pistup Zendm do #ddu
sice dovolen ale jeji rovnoprdvnost tfm nebyla nikterak
uzndna (Zena je v fddu vlastné jen trpéna). Pimo pak
vyloudeni z bratrstva byli ti nejvétsi ubozdci jako: lidé
stizenf téZkymi neduhy (slepf, hlud{, epileptici, eunusi)
zlotinei, otroci, dluZnfci, vojdei . . .

Bratrstva mnichi plvodné sorganisovdna nebyla;
na riizngch mistech povstdvaly obce mnichd, které jen
autorita Buddhova spojovala v mordlni celek. Jednota,
zaloZend na mordlni autorité, neméla-li vzit za své, musela
vytvofit pevné formy organisovauého ¥fdu. A uz zghy
po smrti Buddhové povstdvaly pFirozend spory mezi
obcemi, které zaZehnat marné se pokousely mnifské
snémy. Snémy nedofly vSeobeecného uzndni a nevyskytlo
se osobnosti, jejiz autorita by byla sto udrZet jednoty. Za
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tim fielem sbirdny ¥edi a na¥fzen{ Buddhovy ale rozkoly
rostly ddle. A mfieme ¥ci, %e celé pozdéjsi déjiny bud-
dhismu jsou vlastnd dgjinami buddhistickych rozkols,
Slova, je Buddha bezprostfedné pred smrtf svou byl
pronesl k zdkiim:  budte sami svoji pochodni, svym
v-lastnim Gtoditém; pravda at je vadf pochodnf a fto-
Cistém; jiné neméijte, byla sama ziejmym zdrodkem bu-
doucich rozpor.

b) Zivot buddhistickjch mnichi; (bhiksi).

My, ktefi niceho svjm nenazy-
véme, Zijeme v radosti bezmérné;
veseli je naSim pokrmem jako
bohii svétel. (Dham. vers 200).

Zptisob piijimdni do bratrstva byl dvojf. Prvnf slul
pabbajja (vyjitf ze stavu laického nebo z jiného Fddu
mnisského) a byl vlastnd jen pifpravou. Cekatel oblekl
Zuty, mnissky Zat, ostithal si vlas a vous a prohlsil
pred nékterfm ze stardich mnichli, %e béfe fitodists své
Ik Buddhovi, nauce (dharma) a bratrstvu (sangha). Jako
chovanec smél hoch uz v osmém roce s dovolenfm
rcd-iéﬁ byti piijat a byl pak pridélen nékterému uditeli-
mnichu jako 4k, Bhiksu?) mohl se stdt teprv po 20.
roce véku, podftajic dnem poceti. Propudtén smél byti
okaraZitd, dopustil-li se jakékolvék nevdinosti ku svému
uditeli. Skutengm lenem bratrstva stgval se svldstnim
obfadem, zvanym upasampada. Zadatel pred sborem
mnichl, klete na zemi a zdvibaje sepjaté ruce k &elu,

") Bhiksu (pali bhikkho) znamen4 &lena #du buddh. (sanghy).
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prosil tiikrdt o svécenf. Pak ndsledoval vyslech, jimz se
vySetfilo, nestdvd-li nékterd piekdzka, zbrafujief p¥Fijeti
do ¥4du. Nebylo-li ani prekdzky ani ndmitky n&kte-
rého z mnichli, byl Zadatel piijat. Mnich ze zavdzal, Ze
bude plnit hlavné ndsledujici povinnosti: 1. Ze neznid{
74dné 7zivé bytosti, 2. e se bude varovat vieliké krddeze,
3. Ze se bude chrdnit vSech skutk@ pochoti télesné,
4. %e nebude lhdt, 5. Ze se bude zdr¥ovat vibec ndpoji
opojnfch, 6. Ze nebude jisti mimo ustanovenou dobu,
7. Ze se nebude dcastnit tancdl, divadel, zpévi, 8. Ze se
bude chrdnit vonavek, vénet a vibec luxu vieho druhu,
9. Ze nebude uZivat vysoké nebo Ziroké postele, 10. Ze
nepfijme zlata nebo stifbra.

Mnich nebyl Zidoym zvld$tnim slibem vdzdn, aby
zistal v fddu. Dopustil-li se piedinu, hlavné proti &tyfem
prvnim zdkaziim, bylo povinnostf ¥4du &lena vyloudit.
Cesta do svéta zpét byla mnichu vidy volnou; kdy
chtél, mohl z ¥4du vystoupit. Slibi ve smyslu mnigskygch
F4d kfestanskych nebylo.

»My, kteFi nideho svym nenazyvime, Zijeme v ra-
dosti bezmérné; veseli je nasfm pokrmem jako boht
svétel” (Dham. 200). Melodie veselé tuldcké pfsné vyznivd
z tohoto verfe Dhammapady a otvird &iroky rozhled na
zivot mnichli buddhistickych. Piisnou sebekdznf prelomili
okovy, jimiz poutdni byli k Zivotu a vzndSeli se volni
pjako ptdei do vySe, kam nesahaly t&7ké a starost! plné
zdjmy Zivotni“*1!) Odtud pohliZeli s vitéznym Gsmévem
dolii a opojeni dobytym vitézstvim, zpfvali pfsné zdniku,
které tise doznfvaly v nekonedngch ddlkdch tajemné

nirvany . .. ,Bohové sami jim z4vidsli“?) . . .

1) Dhammapada vers 93.
?) Dhammapada verS 94.
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Véru, tézko je se ubrdnit hlubokému dojmu, pozo-
rujeme-li zplisob Zvota v bratrstvu starobuddhisticlkém,
Radostné odifkdnt, distota mravi, nadgenf pro spdsu musf
kazdého obdivem naplnit, kdo bez predsudki na Zivot
starobuddhistického bratrstva pohliz.

V pifznivé dobg, tedy vyjimajfc dobu deitd, vassa 2
sméli se toulat s mfsta na misto, Ve vesnici nebo méstd
bydlet nebylo dovoleno. Jesto bhik3ové odkdzdni byli
prvotné jen na almuiny dobrych lidf, nevzdalovali se
daleko mést nebo vesnic; bud sami si stavéli prosté
_chatrée v jejich blizkosti, nebo obyvatelé sami opatfovali
je mnichiim na své Gtraty. Tak povstivaly béhem asu
mnidské kolonie (vihara). V nich nalezali toulavf mnii
noclehy, v nich trvali v dobs destové (kdy vdzdni byli
predpisy na pevng obydli), vzdjemné se poucovali a
skutky kdzné konali. Majetek viibec (vyjimajfe vihary)
byl prvotné bhiksfim naprosto zakdzdn ; almuzny byly
jejich jedingm pramenem vyZivy. Sat byl presné prede-
psdn a poziistdval ze tif ddsti. ?) Co do jakosti mal byti
zhotoven z cdrd, sesbiranych na hnojisti; vymineéné do-
volen Zat Inény, vinény, konopéng nebo hedbdvny; mnisi
sméli t6% piijat Sat, ktery jim dobrodinei nabizeli, Cistota
Satu byla pHsngm predpisem. Jist smal bhiksu jen jednou
denné a to mezi polednem a jitrem dne pifsttho, S ok¥{-
nem v ruce chodil bhik¥u od domu k domu, at tam
bydleli vé&ifcei nebo ne ; (domy chudiny bylo mfjet) ml¢ky

f) Vassa (sanskr. varsha) trvala ti mésice. Poéinala dnem
po tplitku mésice Asalha (Zerven-cervenec),

) 2 ISpodni roucho (antaravasaka), obvykly Sat to domdci sahal
8z po kolena a svdzin byl na bocich: vrehni Sat, (uttarasangh
sahajici od bokdt az ku patdm, ovij ; .

] 3 jel nohy a splyval od éh,
boku pfes zdda a levé rameno. i &
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dr¥el bhiksu sviij okifn a &ekal na almuZnu; nesmél
stdt ani piili§ daleko ani pifli§ blizko, nesmél se zdrZet
ani pifli§ dlouho, ani pili¥ brzo odejit; byl-li odbyt,
musel mléky se vzddlit. Kdyz vyZebral, kolik bylo tieba,
vySel za mésto nebo vesnici a jedl. Dostal-li nadbytkem,
poskytl &dst hladovym Zebrdkéim, ptdkim nebo odevzdal
bratrstvu. Dovolen i p¥fsn&jsi zpiisob Zivota; tak na pi.
mnozf mni$i zavazovali se sliby, Ze se budou zdr¥ovat
masitfch pokrmi#i, %e¢ nebudou prijfmat pozvdni, Ze bez
povstdni snédi sviij obéd, Ze snddi v¥e, co piijali atd.
Prdce télesnd dovolena nebyla?).

O povinnostech pravého bhikéu mluvi Buddha?):
,Stal se poutnfkem a vzal na sebe povinnosti mnigské.
Zrekl se zabfjenf a zdrZuje se ho. Bez hole, bez mete, je
pln sdilného soucitu se viemi Zvoucfmi bytostmi. Zdr-
7uje se vSeho, &eho darem nedostal. . . . Zrekl se

') Pravidelnd prdce telesnd viibee byla i4du cizi; hluboko
v buddhistickém nézoru na mravnost vézela piiéina, proé vichovnd
strinka price nemohla byt ocenéna. Cely Zivot a viecky sily vyna-
kléddny na duchovni eviéenf. UZ zdhy réno, diive ne# mni&i nastu-
povali Zebravé obchiizky, ozjvaly se v prostrannych vihardch,
v klenbdch a prostordch kldsternich jednotvdrné, polozpdvavé reci-
tace svatych priipovédi a Feéi Buddhovych. Nejstar$i z piitomnych
mnichi bud sdm pfednsSel, nebo vybizel druhé, Nebo vystupovali
téZ dva brat, jeden jako dotazujici se, druhj jako odpovidajici,
oba znalci Fadd bratrstva, a projedndvali pfed shromdzdénim dile-
Zité a nesnadné véty feholntho préva. Sesli-li se po vykonanych
zebravych obchiizkdch a po hodindch, vénovanyeh odpodinku, sedsli
spolecné dlouho do noci; doba spénku byla mnichim skoupd od-
méfena. ,Kdo v bratrstvu meskd (Mahivagga X. 4. 5) nemluvi o
vielikych malichernych vécech. Bud sdém predndsi, nebo vybizi jiné
k prednesu nebo zachovévd vzneSené mléeni.* (Oldenberg, Buddha,

IIL. vyd., str. 418).
*) Dr. K. E. Neumann, Reden Gotamo Buddhas, str. 287—290.
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nedistoty, Zje Cisté véren odifkdnf, odumfev nfzké Zddosti
télesné, Ziekl se 17 . . . mluve pravdu. Co na jednom
misté slySel, nevypravuje na jiném, aby se nestal pif&inou

rozbrojii . . . Smffuje rozdvojené, smffené utvrzuje,
svornost jej obveseluje . . . Slova, prostd hany, lahodicf
uchu, laskavd . . ., mluvi. Jednou denné jf, v noci je

stiizliv; ani mu nenapadne jfst v nepravy &as. Tance,
zpévu, her, divadel se vzdaluje. Vénce, vonavky, masti
ozdoby, strojeni zamft{ . . . Vysokou a &irokou postels
pohrd4. Zlata a stifbra nepiijimd. Syrového obilf nepii-
jimd. Syrového masa nebéfe. Zen a ditek nepiijim4 . . .
Sluzebnfkéi a sluebnic nepfijimd . . . Obchodu se vzda-
luje. — Jako ptdk, kamkoliv letf, jen svyma ki{dloma
rychleji se nese, tak i mnich se spokojf odévem, ktery
kryje t&lo jeho a ok¥fnem, ktery mu skytd pokrm . . .
V plnénf svych predpis fddovgch nachdzi vnitinf, &isté
blaho. — Uvidi-li formu, nepocit! ndklonnosti k nf ani
zdjmu atd. — Véren témto predpisiim, véren této svaté
kdzni smysldi, véren tomuto jasnému, pravému pozndni,
vyhleddvd v fistran{ odpoéinek: strom lesnf, jeskyni
hrobku v hordch, hibitov, lesnf tiginu, — Po jidle, kdyz
se byl vrdtil z obchfizek zebravych, usedne a zkifxy
nohy a vztgéiv télo, no¥f se do pravého pozndni¢ — _—
Srovnej liceti Dhammapady ver§ 264 atd.

Hierarchické stupnice v #4du nebylo: stdif a hlavng
svatost élentt pFirozend uplatiiovaly sviij vliv, ktery oviem
postrddal vEeobecnosti a piisobil jen na nejblizii okol.
Pred Buddhou a jeho pravdami ustupovalo viechno
Gplné do pozadi.

O bohosluzbé ovSem nemohlo byti ani ¥edi. V bud-
dhismu nenf mista pro Boha. Vlddne jen strohy, netiprosny
zdkon piiéinnosti, jemux podléhajf viechny bytosti bez

Sl

rozdilu: zvffata, lidé, bohové. Buddha je spasitelem jen
v uZifm smyslu — jako uditel — nikoliv jako prostiednik.
yoami se musfte pFifinit, jen ulit je povoldnim Tatha-
gatovym® (Dham. 276). Buddha ukdzal svoji naukou
cestu spdsy a sdm Zivotem svym prvni dofel nirvany.
Odtud neslyi modliteb a proseb vécich. Brahmanské
obéti, modlitby a viibec vSechny liturgické vykony jsou
nejen bezfielny, ano pifmo 8kodlivy.!) Proto piivodni
buddhismus nemél Z4dnych chrémf.?) Ctyii mista byla
pivodné buddhistim posvédtnd a poZivala zvldtni vymi-
neéné fety a hojné k nim putovdno: rodisté Bud-
dhovo, strom osvicenf (ficus religiosa, kde Buddha nagel
pravdu), misto, kde Buddha zahdjil svoji uditelskon ¢innost
a mfsto, kde zemfel.?) Ostatky téla Buddhova prenechdny
dle rozhodnutf umirajfetho mistra véifeim laikiim a byly
rozdéleny mezi knfZata. Ti vystavéli pamdtniky a do nic]?
ulozili ostatky, jez kvétinov¢mi obétmi a illuminacemi
uctivali. Bhik3u, jehoZ jedinou pédf méla byt mravni
(buddh.) dokonalost, nefitastnili se prvotné oslav téch.

') Dhammapada v. 417. Ten sluje pravym brahmanem, kdo
se navdZe na lidi a kdo se povznesl nad veSkery kult bohd atd.
podobné vers 240, ;

P. Carus, ,Evang. Buddh.“ 35—36. Ceremonie nemaji ceny :
modlitby jsou prizdngm bldbolenim; zaifkdni nemaji prazédné
spasné ceny“ (buddh. citét).

?) Stupa byla plivodné mohyla s ostatky Buddhov§mi nebo
buddhistickych svétet.

‘) Buddha bezprostiednd pied smrti mluvi k Anandovi:
,Ctyii mista at véici z dobré rodiny navitévuje a uctivd: ‘misto,
kde Tathagata se narodil, kde procitl k dokonalému osvicem,_ k(_lle
po prvé hldsal dharma a kde vkrod¢il do nirvany. Vsichni, jiZ
s véficim srdeem mista ta navitivi, pijdou po smrti do nebe.*
Kern 1. 284.
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Kdzdni svatych pravd a rozjiméni, vrcholief ve stavu
npohifZent“, nahrazovaly obéti a modlitby. Clovék v bud-
hismu stojf na vlastnich nohou ; na nikoho nesmf spoléhat,
od nikoho nesmf ni¢eho odekdvat . . . »Spdsa ve vds“ . .,

I jedind mnidskd slavnost suposaka“ 1), spojend se
zpovédi mnichdi, postrédd naprosto bohosluzebného rdzu.
Je vlastnd jen Géinngm prostfedkem kdzné. Kond se
vecer pri syétle pochodnf na mists, které uréuje nej-
starsf mnich okresu. K slavnosti jest se bezv§minedné
kazdému bhik§u dostavit (laici a noviei jsou vymiati;
mniky (bhikhuny) konajf svou vlastnf uposaku). Nej-
star${ Clen shromdZdéni predéftd celou fadu precint
(asi 200) proti kdzni a vybizi &leny, kteif si jsou nékte-
rého védomi, aby se vefejné vyznali. Vyznavifmu se
vefejné uklddajf dle velikosti hfehi pokéni, eventueln
jej vyluéujf z #ddu2).

Vedle uposaky byla jesté jingd slavnost, paravana
(pozvénf). Ta viak byla vice rdzu soukromého, Po tri-
mésfénf dobé desfové, nesli se mnidi odebrali na obyyklé
toulky, sesli se, aby se vzdjemné upozornili na prestupky
proti kdzni, jich# se snad po dobu vzdjemného pobytu
byli dopustili.

Buddhisticky #4d piivodné ustanoven byl jen pro
muZe. Podifzené postaveni Zeny, jak odpovidalo tehdej-
§imu ndzoru indickému viibee, buddhismus tradicionelns
sice pfijal, ale pfipudténim Zen do Fddu, z¥ejmé, aé nepimo,
prohldsil sebeurdent Zeny.

’) O piivodu ,uposaka“ viz Kerndv buddhismus II. str. 8.

¥) Liturgie zpovédni obsaZena v Patimokkha (sbirce to zdkazii
kanonu pali), jeZ se pokldd4 za nejstarsi édst Vinaya. Viz R. Seydel.
Die Buddhalegende und das Leben Jesu str. 109. !
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R4d mnidek (bhikkuni, mnika) byl p¥esné odlougen
od fddu mnichi a jemu podfizen. Odvislost ta vysvitd
z osmi pravidel, kterd jsou zdkladem Fehole mnidek.
1. Mnika, at sebe stardf, vZdy je povinna sebe mlad-
8fmu mnichu vzddvat predepsanou poctu. 2. Nesmi trdvit
dobu destd mimo obvod mniché. 3. Mni&i ustanovujf
dobu mésiénf zpovédi a predndseji nauku. 4. Kdyz byla:
minula doba destd, oznamuje obec mnichéi o slavnosti
paravana stfimosti, tykajici se mniSek. 5. Mnisky jso-u
povinny, jestli Ze se provinily, konat pokéni. 6. Doba novi-
cidtu trvd dva roky. 7. MniSka nesmi nikdy mmch.a
potupit nebo vilbec zle 0 ném mluvit. 8. Nesmi oslovit
mnicha; opaéné ano.

Mimo to musf ka%dé prdvoplatné ustanoveni mnisek
schvdleno byt star§fmi z ¥4du mnichit. Touto odvislos.ti
mnidek jest si vysvétlit, e — na ¥dké vfjimky —.vlw
jejich v ¥4du nedofel nglezité platnosti. V. budd.hlsmlf
Zena musela pifmo zakrnét. Nejen Feholni odvislost rozvoj
Zeny stladovala, hlavné viak nedocenénim fidelu Zeny-matky
odsuzoval buddhismus Zenu ku pouhému Zivofeni. Kde
prirozené posldni Zeny nedocenéno, tam se ona miZe jevit
jeding — zlem. .

Réd Zebravych mnicht a mniSek buddhistickgch
byl volnym svazem lidf nadSenych pro spdsu a povzne-
Senych nad viednost véef pozemskgch. Podstatou mI.'avni
hodnoty byl Zivot negativnich ctnostf a vrcholem Zivota
byla extase, v niZ duch ldmal okovy hmoty a na,zﬁ:al do
ddlek spdsy. Mystickd strdnka ta pferudovala pravidelné
vykony smysli a opdjela stavy extatickymi své vyzn.avaée.
Meditace byly jakymsi druhem duevntho opia bhik3i a
bhikkunin. Syét mizel pod nohama a halucinace nabyvaly
vlddy nad duSemi. Stavy vytrkeni dle rizngeh stupiié
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b-yly rafijemi, které ukazovaly, jak blizko je svétec
nirvane,

Nad vSemi dokonalymi (arahat) stoji universelnf
buddhové-spasitelé, kteif se byli stali Géastngmi doko-
nalého osvicenf a Casem svym se zjevuji ve svéts,
aby hldsali znova pravdu a spdsu, kdyz byly se svéta
vymizely. Gotama je jednim z nich, jednfm z buddh-
spasitelli. Za pét set let pfijde novy buddha . ., . A to
se bude opakovat tak dlouho, aZ viechny bytosti dojdou
nirvany. Ze spdsy nenf vylouéen nikdo. Viichni tvorové
dojdou spédsy, oviem v nedohledngch faddch vk ale
jediné vlastnf praci a pozndnim svaté pravdy, jfZ se
stanou jednou v budoucich existencich schopnymi. Velky
tento sen spdsy universu je désledkem buddhistické vie-
lisky a ta je opét vysledkem nauky o sthovénf se dugf.
V buddhismu vdze solidarita tvorstvo Fetézem soucitu.
Z ného plynou povinnosti bytost{ vyssich (lidi, bohd)
k bytostem nizéfm (zvifatiim) a jsou obdobou povinnostf
bratif dospélgch k bratéfm-détem. Nent se véru demn
divit, %e vieldska buddhisticks oproti zvffatim vytvofila
tak malicherné, p¥mo sm&¥né predpisy; spiSe musfme
s obdivem uznat jeji skvelé pifmo vysledky vzhledem
ku bliZnfmu, '

¢ Buddhistickd vseldska.

Citit soucit se viim, co Zije, je
znimkou, dle niZ se pozni pravy
Ariya. (Dhammapada ver$ 270.)

Vieldska buddhisticks je obsahové &irdf ne ldska
krest.anskzi (zahrnuje i zvifata), ale co do intensity, motivii
a Géinnosti, nelze ji nikterak méfit s kiestanskon ldskou
k bliZnfmu.

Buddhovi je touha po Zivotd a ldska ku tvor@im
viibec zgkladni, sté%ejnou piféinou vieho utrpenf; on utr-
peni nemiluje, bolest mu nenf odistnym ohném vy&¥ich
dokonalostf. Buddhista hledf uniknout utrpenf stéj co stfj.
A &ty¥i buddhistické pravdy sledujf jeding fiel — podlomit
kazdou vzpruzinu Zivotni. Oditkéni buddhistické sméFuje
ku stava dusevnf rovnovdhy, aequanimity, ataraxie 1,
Proto je jeho ldska k tvorfim jen jakymsi druhem chladné
shovivavosti. Citf se ve snaze své soliddrnim s tvorstvem,
a vyrazem této solidarity je soucit. ,Citit soucit se vifm
co Zje, je zndmkou, dle niZ se poznd pravy Ariya“?),
Dhammapada ver§ 270. Buddhista neodpirs zlu, jeXto
odpfrdni by rusilo stav jeho dufevni rovnovshy; jemu
nenf zndmou obétovnd ldska pro blaho blizntho jako efl
Zivotni proto, Ze kazdf vgkon Zvotni je v podstatd
vyrazem bolesti a obétovdni se za bliZntho kdZe #t a
prodluZuje jen utrpeni?).

') Cariya Pitaka III. 15. Oldenberg 342. 3: ,Ke viem jsem
stejnym, i t8m, ktefi mi zle ¢inf i t8m, kteii dob¥e. Pizné a nens-
visti nezndm. Radost a bolest mnou nehne, ve cti a beze cti
jsem stejnfm. To je dovrenim mé rovnovihy®. Srovnej Dhammap.

'C. XXIII. Dham. ver$ 211: ,Kdo neznd ani lsky ani hnévu,

ten je dokonalym®,

®) Ariya jest v buddhistickém smyslu dokonaly, vyvoleny,
jenz doel nirvany.

¥) Max Schreiber (Buddha und die Frau str. 93—94) mluvi
o rozdilu kiestanské a buddhistické mravouky: Léska je kiestanstvi
zdkladnim motivem konéni, jeho? buddhismus nezni. Buddha zn4
misto ni jen povinnost soucitu. — Ldska je aktivni, soucit passivni,
milovat znamend dobfe Cinit, soucit pak jen s jinym zI6 trpét;
liska je pfekondnim sebe, zieknutim se vlastniho j4 ku blahu milo-
vaného; soucit ne?dd4 obéti ale nechdvd vlastnimn ji dostateéné
pole. Zde opét se jevi pravd tvainost buddh. ctnosti, kterd pies
viecka krdsnd slova: soucit, tichost, trpélivost, laskavost a. j.
v posledni pii¢iné je sobectvim atd.
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Zivotnfm cflem buddhisty jest ték ze sivota a
utrpenf. Proto bychom marné hledali v buddhismu onohe
hiejivého tepla v poméru k bliznfmu, jez uvedl do svsta
teprve Kristus, prohldsiv ldsku za of] zivotnf a posvétiv
utrpeni svoji trnovou korunou g krvavym kifzem. Nent
v buddhismu nadgengho sebeobétovént pro blaho blizntho,
jez ldskou k utrpenf zapaluje duse, a jemu¥ utrpenf je
ofistnym ohném Vys¥ dokonalostil). Sloyem: kiestanstyf
kd¥e %t a udf trpét, buddhismus neguje Zvot a ukazuje !
cestu, jak moXno uniknout bolesti ?. 'V buddhismu je
trpnd ldska skrytym sobectvim, v kiestanstyf je trpng
liska jen stuptem k l4sce ¢inné, kterd je jeho tdelem.
O Sirokgch obzorech kfestanské ldsky, zaklddajicich se
na krdlovstvf synt Boxfch na zemi a 0 pohnutkdch l4sky
t€ vilbec ani nemluvim . . . Tim oviem nezneuzndysm
ceny buddhistického soucitu. Srovndnfm chtél jsem upo-
zornit na rozdil. Uyedu frappantni parallelu. Buddha
wluvi (G. B. Reden. Neumann I. str. 300): Kdyz lidg,
brat¥ moji, s mnichem nezdvofile, nelaskavs, hrubg nakl4-
dat budou, pak mnich uvaZuje ndsledovnd: Mé tslo je
piece k tomu, aby je péstmi bili, kamenfm na ng hézel,
holemi tloukli a medi zrafiovalj . « . Ale zocelenou bude

") Srovnej vyroky M. Eckharta (Uber die Abgeschiedenheit) :
Nejrychlejit zvite, které vds nese k dokonalosti, je utrpeni; nebof
nikdo nepoZivi vic védné blaZenosti neZli ti, kteif s Kristem stoji
v nejvétsi hoFkosti. Neni nic trpéiho, ne? bolest a nic sladsiho, nez
vzpominka na Pretrpénou bolest. (Gelitten-haben),

%) Vyroky Kristovy o pokote, trpélivosti, jeho napominini
milovat neptitele a ehnat tém, ktefi ndm zlofedi, nalézaji skorem
rovnocenné piiklady u Buddhy; ale vanikaji z cela rozdilnyeh
pohnutek. Buddhovi je vytrpéni kiivda umrtvovnim, Kristu pak
prostfedkem k novému nfzory Zivotnimu, H. St. Chamberlain
Die Grundlagen des XTX. Jahrhunderts str. 203,
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m4 sfla, nezlomnou; védom jsem si svého pravého pozngn,
nezdolné, klidné je mé t&lo . . . Chtgji-li, at jen mé té&lo
péstmi bijf, kamenfm na né hdzi, holemi tlukou atd . . .
A v Dhammapadé (ver§ 3.—5.) se pfSe: ,Kteif se obirali
myglenkami: naddvali mi, bili mne, potladovali, olupovali,
téch neptdtelstvi nebude konce. Kte¥i ze srdce vyluéujf
mysSlenky: naddvali mi, bili, potlacovali, olupovali mne,
téch nepidtelstvi prestdvd. Nebof nepidtelstvf se nehasf
nepldtelstvim. Tak znf staré pravidlo.“ Oproti znénf
téchto buddhistickych vyrokdt cituji z ,Fioretti di san
Francesco“ 1) hlavu VIIL. Tak nejlip vynikne rozdfl mezi
buddhistickou a kfestanskou ldskou.

“KdyZ jednou sv. Frantidek prichdzel z Peragie
k Panné Marii Andélské s bratrem Lvem &asu zimniho
a ukrutnd zima jej trdpila, zavolal na bratra Liva, ktery
Sel napied, a pravil:  Bratte Lve, adkoliv wminorité*
v kaZdé zemi ddvaji veliky pitklad svatosti a dobrého
vzdéldnf, nicméné napi¥ a pilng zaznamenej, Ze nenf
Vv tom dokonalé radosti.“ A krdteje cestou ddle, zvolal
sv. FrantiSek po druhé: O bratre Lve, byt minorita
osvécoval i slepé, narovndval ochromené, vyhdnél dgbel-
stva, navracel sly§enf hluchym a chiizi chromym, fed
némym, ano k¥fsil i umrlé ode CtyF dni, napis, %e v tom
neni dokonalé radosti“ A popoSed kousek, zakiikl
hlasité: O bratie Lve, kdyby minorita znal viecky
jazyky, viechny védy a viechna pfsma, jakoz i kdyby
znal prorokovat a zjevovat nejen véei budouci, ale i
tajemstva svédomi a dudf, napi§, e v tom nenf doko-
nalé radosti.“ I ¥li zase kousek dile a svaty Frantigek
zvolal zase hlasits: O bratte Lve, ovedko boz, byt i

') Kvitka sv. Frantiska, pielozil K. D. Lautinov, str. 26.
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minorita hovotil jazykem andélskym a rozumél bshiéim
hvézd a silim bylin, a byt mu byly odhaleny vSechny
poklady svéta a byt poznal sily ptékii a ryb a vekergch
zivoéichli a lidf a stromf a skal a kofeni a vod, —
napi, %e nenf v tom dokonalé radosti® Zasli jedté kus
a sv. FrantiSek volal hlasité: ,0 bratie Lve, kdyby
bratr-minorita umél tak dobie kdzat, e by obr4til
viechny nevérce na vira Kristovu, napi§, %e nenf v tom
pravé radosti. A kdyZ takové mluveni trvalo jiz dobré
dvé mile, bratr Lev s velikym udivenfm se ho tizal ¥ka:
»Otle, prosim t& pro Boha, abys mi ¥ekl, kde ze je
radost dokonalg ?¢

A sv. FrantiSek mu odpovédél: A% budem u Panny
Marie Andélské promokli detém, sk¥ehli zimou, zama-
zdni blatem a sklideni hladem a zaklepeme na branu
kldsterni a vrdtny prijde nadurdény a fekne: Kdo jste?
a my feknem: Jsme {dva z vaSich bratif a on ¥ekne:
Nemluvite pravdy, ale jste dva pobudové, co se potlou-
kite a Zidite svét a ukrdddte chudym almuZny, vari
odtud! — a neotevie ndm, nechd nds venku stst ve
snéhu a vod$, v zim¢ a hladu a# do noci, — a kdyz my
takovou kiivdu a takovou ukrutnost a takové Vyprovo-
zeni sneseme trpélivé, aniz bychom se pohortili, aniz
bychom reptali proti nému, a pomyslime-li pokorné a
v duchu ldsky, Ze tento vrdtny nds v pravdé znd, Ze
Bih mu ddvd mluviti proti ndm: O bratie Lve, napis,
Ze tu jest dokonald radost. A kdyZ budeme klepati dsle
a on vyjde dozlobeny a jako sy¢dky dotérné nds bude
odhdnét s naddvkami a politky volaje: T4hnéte odtud,
lotifci o¥emetn, jdéte si do &pitdlu nebot u nds nebudete
ani jist ani noclehovat. A kdy’ my to sneseme trpélivé
a 8 radosti a s ldskou: O bratie Lve, napis, Ze v tom
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je dokonald radost. A kdyZ my, dohndni hladem a zimou
a noci, pfece budeme silnéji klepat a volat a prosit pro
ldsku Bo#i s velkym ndikem, aby ndm oteviel a pustil
nds prece dovnitf, a on jedté vice pohorSeny fekne:
Tohle jsou darebové dotérni, jd4 jim vyplatim pofddné,
jak toho zasluhujf; a vyjde se sukovicf a chytne nds za
kapuce, udeff ndmi o zem a povalf nds do snéhu a na-
prd¥f ndm tou holi od hlavy do paty, — a kdyZ my to
sneseme vSechno trpélivé a s radostf, uvazujice muka
Krista poZehnaného, kterd mdme snddet z ldsky k nému,
6 bratfe Lve, napi§, Ze zde, v tomto je dokonald radost.
A protoz poslys konec, bratie Lve. Nade vSecky
milosti a dary Ducha sv, které Kristus popfdv4d
pidtelim svym, jest i vitéziti nad sebou samym
a ochotné pro ldsku Kristovu sndSeti muka,
kiivdy a pohany a nehody, nebotf viemi ostatnimi
dary BoZimi nemohli bychom se chlubiti, proto
Ze nejsou nafe ale Bozi. Proto pravi apostol:
Co m48, abys nemél od Boha, a kdyZ jsi to obdrzel
od ného, pro¢ se chlubig jako bys to mél ze sebe?
Ale v k#izi, trdpen{ a souZen{ se miizeme chlubiti,
anf pravi apodtol: Nechci se chlubiti nez v k¥izi
nafeho Pdna Jezife Krista."

Jiz v téchto dvou piipadech (a mohl bych podob-
nych uvést celé fady) jevi se frappantnf sice podobnost
formdlnf, ale riznost zdsadni ldsky kiestanské a bud-
dhistické. Nenf tfeba Sifit se o rozdilech pfitin a adéeld
obou; jsou podstatné tplné protichtidné. Z uvedenych
piikladi vyefti jisté kazdy rdz buddhistické passivity,
kterd ukrgvajic se pfed utrpenim za hrubou bezeitnost,
hledd v nedokrevné ataraxii nejvy3si cfle Zivotni — a
podstatu ldsky kiestanské, kterd pied bolesti neprchd ale
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ldskou k utrpenf touf roztavit duse, aby je slila v my-
stickou jednotu s Bohem milosrdenstvi a slitov4ni.

Buddhistickd lfska k nep¥dteliim je jen podminkou
zddrného pokroku na cesté k nirvand a sméfuje vlastnd
ku vSeobecnému miru a svornosti. Nebot mir a svornost
jsou mnichu nezbytnymi, aby se nerufen& mohl vénovat
svému povoldnf a dojit cfle. ,Nespldcej zl6 zlgm* je tedy
jen prostiedkem dosghnout neruSeného klidu, proto Ze jen
za miru s okolfm moZno pracovat na vlastnf spdse.

A véru marné bychom hledali v buddhismu hrding
Géinné ldsky, jakfch md kiestanstvi celé legie! —

KdyZ vypukl v bratrstvu svdr a rozvadéni bratif
se byli obrdtili na mistra, aby rozhodl jejich  spor,
vypravoval Buddha povidku, jez ve vytahu ndsleduje 1).

V' Benares 7l moeny krdl Brahmadatta. Chtéje
roz8fiit svoji ¥, prepadl svého souseda, krdle Dirgheti
z Kosaly, porazil, a ¥f%e zbavil. Dirgheti prehl se senou
a po dlouhém bloudéni piiSel do Benares a usadil se
vné mésta, v chatréi hrnéffové. Krdlovna povila manzelu
syna a nazvala ho Dirghayu. (Dirgheti znadf ,trp dlouho®
a Dirghayu ,7j dlouho*). Kdyz byl Dirgheti syna vy-
choval a ve vdelikém uménf vyudil, poslal jej ze strachu
pfed Brahmadattou z domu. Brzy nato byl Dirgheti
pozndn, jat, a s manZelkou na popravisté veden. Méli byt
rozétvrceni. KdyZ byl Dirgheti veden ulicemi, spatiil
v zdstupu syna, ktery prdvé piiSel navitivit rodide.
Chtél synu svému ddti poslednf radu. Aby véak syn
ziistal nepozndn, zvolal hlasité do zdstupu: Dirghayu,
synu mij, nehled pili¥ daleko ani p#li§ blizko, nebot
248tf se nehasi zd3tfm ale potladenfm 743t ‘plestdvd

) P. Carus, Evang. B. 120 ete, dle Mahavagea.
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nepidtelstvi! Dirgheti byl s manZelkou popraven a mrtvoly
jejich postaveny na prangi hanby. Dirghayu v noci zpil
strdZe silnym vinem, unesl mrtvoly rodi¢d a tajné sp4lil,
prokdzav jim predepsané pocty. Vyplakay se v lese,
vrdtil se do Benares a vstoupil do sluzby v krdlovskych
stdjich, v nichZ se chovali sloni. Kr4l Brahmadatta, do-
v&dév se o smélém &inu syna Dirgheti-ho, bdl se pomsty
jeho a mél se na pozoru. Dirghayu umél prekrdsné zpivat
a hrdt na loutnu. Krédl v jedné bezesné noci slysel krdsny
zpév Dirghayn-iv a dal si zpévdka pfedvolat. Mladik
se krdli zalibil a musel na rozkaz krdldv zfistat u dvoru.
Obveseloval kréle svym zpdvem a dobyv si fiplné diivéry
krdlovy, postupoval v hodnostech. Jednoho dne se vy-
pravil krdl Brahmadatta se svoji &eledf na lov; &eled se
rozbéhla a krdl osamél s Dirghayn. Unaven honbou,
polozil hlavu svému priivodei na klin a usnul. My3lenky
pomsty viely v srdei Dirghayu; — sahal k meéi aby
pomstil své rodite. Ale vzpominka na posledni slova
otcova —  nehled piili§ daleko ani pifli§ blizko, nebot
z45tf se nehasf zd8tim ale potlaenim z43ti prestdvd
nepidtelstvi® — kdZi mu schovat meé. Trikrdt vzkypéla
msta v srdei Dirghayu-ovu a tfikrdt ji srazila vzpominka
na slova otcova. Krdl procitl z neklidného spdnku;
vidélt ve sndch Dirghayu s tasenym meem. Vydégeného
se tdZe Dirghayu na pi¢inu leknutf. KdyZ krdl pifinu
povi, poloz mladik levou ruku na hlavu krdlovu a pravou
tasi me¢ Fka: ,Jsem Dirghayn, syn krdle Dirgheti.
Hodina pomsty nadefla!“ Brahmadatta prosi o milost.
Dirghayu bez hotkosti a hnévu odpovidd: ,Jak ti mohu
zivot darovati, kdyZ tebou méj Zivot ohroZen; ty daruj
mi Zivot; darujme si jej vzdjemnd.“ I darovali si vzd-
jemné Zivot a pifsahou se zavdzali, Ze si &kodit nebudou.
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Pak Zddal Brahmadatta za vysvétleni slov, kterd byl
nestastny Dirgheti volal do zdstupu. Dirghayu vysvétluje:
slovy ,nehled pifli§ daleko“ myslel otec ,nedopust, aby
tvé nepidtelstvi p¥li§ dlouho trvalo“; slovy pak , nehled
pHliS blizko“ chtél ¥ci ,nerozdvojuj se pilis rychle se
svymi prdteli“ a slovy ,z45tfm se nehasf zd8t{ atd.“
rozumél otec krdl t& zbavil ¥f¥e, otce, matky; pomsti-li
se a zabijed-li jej, bude se ti obdvat, %e jeho pFivr¥enci
budou krdle na tob& a tvgeh piivriencich mstft a nepid-
telstvi nebude konce“. Ted jsme si vzdjemné Zivot daro-
vali a nepidtelstvi ukonfeno. Obdivoval kr4l moudrost
Dirghayu-ovu a vrdtil mu v&e, co byl odiial jeho otci, a
nadto jesté i svoji deeru mu dal za manzelku.

Obdivujeme-li v uvedeném vypravovénf rozumnou
zdsadu jedndni obyCejného buddhisty — Dirghayu?) —
Zasneme pifmo v povidece o Vigvantarovi nad trpnostf
buddhisty — dokonalého, — jen% v naprosté lhostejnosti,
vlastné bezcitnosti hleds cfl Zivotni.

Povidku o Vigvantarovi, jeZ je z nejdojemngjifch
celé povidkové literatury indické, vypravuje Cariya
Pitaka I. 92). Buddha ve své posledni existenci slul
Vigvantara. Byl synem krdle Sanje a mé&l za manZelkn
Slechetnou Madri. Madri porodila Vigvantarovi dvé détf,
syna Jélina a deeru Kristiajinu. Vigvantara mél zdzraéného
bflého slona, ktery umél svoldvat dést. Kdyr v ¥
Kalinga vznikl z velkého sucha hrozny hlad, poslal krdl
ku Vigvantarovi osm brahmanii a prosil o slona. Vigvan-
tara litoval, %e vic nezddajf a ochotné splnil Zadost poslit

') H. Oldenberg (Buddha str, 340) vidi v buddhistické zdsadé
»nesplicej zlé zIym*“ jen rozumnou politiku.
*) Kern-Jacobi I, 382. (Srovnej E. Hardy 69 a Oldenberg 347).
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¥ka: K6’ se skutkem tfm stanu buddhou!* Kdy% se
dovédeli obyvatelé, co se bylo stalo, spéchali k otei
princovu a sté%ovali si, %e princ darem svym jejich zemi
zbavil pozehndni. Krdl poslal na Zidost lidu syna do
vyhnanstvi na horu Vakragiri Klidné a beze smutku
vyslechl Vigvantara rozhodnutf otcovo, rozdal vSe, co mél
a doprovdzen vérnou manZelkou, kterd dobrovolné se
rozhodla sdilet s manZelem vyhnanstvi, vsedl s détmi do
zapiaZeného vozu a jel do vyhnanstvii Na cesté jej
dohonili dva brahmani a Z4dali o koné. Vigvantara
ochotné splnil prosbu jejich. Bidh Indra poslal pak dva
andély v podob& koili, aby ddle tdhli vz Na daldi
cesté potkali starého brahmana a ten prosil o viz.
Vigvantara slezl s vozu, vzal déti do ndrudi a bral se
pésky s manZelkou ddle. KdyZ putovali ¥sf otce Madri,
nabfzel krdl Vigvantarovi vladafstvi — ale marné. U hory
Vakragiri Zil potom Vigvantara s manZelkou a détmi
Zivotem asketskym. Tam pfiel brahman Jujaka a prosil
Vigvantaru o jeho dvé déti. Vigvantara v nepiftomnosti
manZeléing odevzdal, véda Ze se jinak buddhou nestane,
brahmanovi pladfei déti tka: KéZ se skutkem tim stanu
vievédoueim®. Brahman vzal déti a odeSel. Sestupuje
s jednoho pahrbku, skouzl, padl na zemi a zistal v bez-
védomf{ lezet. Déti prehly zpét k otei. Nadarmo Jalin
prosil otce, aby jej, musi-li se tak stdt, daroval jinému
brahmanovi (Jujaka Ze je piili§ osklivym), sestru vsak
aby nechal u matky. Zatfm vrdtil se Jujaka vSecek
krvdceje (vypadal jako kat po popravé), svdzal vzpirajici
se déti a hnal je holi pfed sebou. Vigvantara litoval
déti ale jedté vice matky (meskala v lese a neméla ani
tudenf, co se d&je). Kdyz se ubohé d&ti braly kol mist,
na nichz si tak rddy kdysi hrdvaly, zvolaly s pldéem:
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»S bohem, stromy, které zdiite kvéty, s bohem, jezero,
v jehox voddch jsme se brouzddvaly, s bohem, ptdei,
kteff jste ndm nejkrdsngj¥f pfsng péli a vy, sylfidy, jez
jste pfed ndmi tancovaly! Vy¥idte matince na&f nds
pozdrav posledni!® — Jaké bylo hofe matéino, kdy
vrdtivii se, déti nenadla! Nadarmo prosila muze o vy-
svétleni. Vigvantara mléel. Viecka zoufald béZela do lesa
hledat své mildtky. Kdyz se dlouho nevracela, Sel zne-
pokojeny Vigvantara za nf do lesa a nagel ji omdlelou,
Vzkifsiv ji, vysvétlil ubohs, co se bylo s détmi stalo,
a Ze tak uéinil, aby doshl hodnosti buddhy, ta Ze je
cennéj8f nezli tisfc déti. Bih Indra vidél, co se délo a
obdvaje se, aby n&kdo neodvedl Zlechetnou Madri, vzal
podobu starého brahmana, el k hote Vakragiri a prosil
Vigvantaru o jeho Zenu, Ze je star§, nemd nikoho a
potfebuje otrokyns. Madri byla ochotnou pro buddhovstvi
manZelovo se obétovat. Brahman ji pfijal Fka:  Princezna
patif mné; co jinému ndlef nesmfs darovat; chovej ji
tedy az do mého ndvratu!® Potom se dal Vievantarovi
poznat a sdélil mu, Ze se bohové radujf z jeho dobro-
¢innosti. Ujistil ho, Ze dosghne hodnosti buddhy, a Ze
za tyden se shledd s détmi a piibuznymi a vladaistvi
Ze mu bude opét vrdceno. Zemd se zatidsla projevujic
tak sviij souhlas. A stalo se, jak Indra byl piedpovédél.
Brabman zvldStnim ¥izenfm bohfi zavedl déti ku krsli
Satijovi. Ten si piigel pak s etnym priivodem, v ndm? se
nalézal vrdceny zdzraény slon pro syna. Vigvantaru od-
vedli zpét, aby nastoupil vlddu po otei.

Pripojuji zde jeité jednu z nejkrasnéjiich povidek
buddhistické literatury o Kunalovych oéfch. Vyskytuje
se teprve v pozdéjich buddhistickych pramenech sever-
nfch a vymykdi se ndpadnd ovzdusf buddhistickému.
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Zni skorem jako mohutny hymnus mystické, Zivé ldsky
kiestanské?). Princ Kunala je synem krle Asoky. Mg
piekrdsné oéi, zvou jej proto Kunalou (kunala je jméno
indického ptdka, ktery md darokrdsné oéi). Zije v tstranf
pifsné askese. Macecha jeho TiSyaraksita, jdouc jednou
kolem pousteyny Kunalovy, zahledi se do prekrdsngch
jeho off a vzplane véfnivou ldskou ku princi. Kunala
nesdili ldsky jejf a odmftd macechu:  Nemluv tak
pfede mnou, nebot matkou jsi mi!“ Zhrzend krdlovna
vyhroZuje krutou mstou. Nelekaje se vyhrizek odpovidd
Kunala klidné, e umift pro ctnost je jeho nejzbozn&jiim
pidnim:— — Stalo se v3ak, Ze v mésté Taxila vypukla
vzpoura. Na rady ministri rozhodl se Asoka poslat
Kunalu do Taxila. Dojemné se loudi otec se synem.
Ovine ruce kolem jeho 3fje a divaje sc mu do éarovnych
odf pravi: ,Stastné jsou tvé odi; jen ti vidi, ktei stdle
patif do libezného oblideje princoval® S fizkostlivou
predtuchou hledi otec dlouho do o&f synovgch (véstec
jeden byl predpovédél krdli, 7e Kunala v brzké dobs
oslepne) — a pak jej se zdrmutkem propusti. Kunalu
piijmou v Taxile s nadSenfm a spravedlivému jeho roz-
hodnut{ se obyvatelé ochotné podrobi. Zatim t&%ce one-
mocnél Asoka a chtél povolat Kunalu k sobs. Tisya-
raksita vak vymluvila krdli Gmysl ten a slibila mu, Ze
Jej z choroby vylééi. Kdy se ji skutedné bylo podatilo
krdle vylécit, prohlaguje krdl manZelce, Ze splni jednu
z jejt proseb. Krdlovna 74dd, by sméla na tgden otéZe

') Kern, Buddhism II. 394, pochybuje oprdvnéné o buddh.
piivodu povidky; mini, %e pochdzi z Cafihradu (Kontantin, Fausta,
Crispus!). J. Zeyer v ,Obnovenych obrazech® zpracoval desky
tichvatnou tuto povidku. Obsah podén dle E. Hardy, Konig Asoka,
str. 65—67.
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vlddy fidit. Hodina pomsty odbila! Zasle do Taxila list,
opatfeny pravou pedeti krdlovskou, jiz se byla za noci
Istivé zmocnila, a 24d4 v ném, by Kunalovi byly od&
vyloupdny. ,Asoka mocny a silny nafizuje obyvatelfim
Taxily, by vyloupali o&i nepfiteli jeho, ktery je hanbou
rodu Mauryad,“ znél obsah listu. Kunala ddvé rozkaz
vefejné preéfst a ddd katany, aby jej vyplnili. Ale
nikdo z nich se nechce odvéZit tak zlodinného skutku.
Koneéné nabizi princ sviij diadem tomu, kdo vykond, co
nafizuje list krdliv. Odporny mrzdk jeden se rozhodne
splnit rozkaz krdliv. KdyZ byl Kunala odifkal verge o
pomijejfenosti, jimz ho byli mni$i naudili, obrdtil se k
mrzdku a ¥ekl: ,Vylup jedno oko a polo# mi je na dlan‘,
KdyZ za ndtku a pldée lidu prvaf oko bylo vyloupnuto,
béte je Kunala do ruky a pravi: Proé nevidf¥ vice
predméti, jez jsi byla pravé vidéla, hrubd, masitd koule?
Jak se piec mylf a jaké hany zasluhuji bldzni, ktef{ na
tobé Ipf a mysli: to jsem j4. Oni vdak, jiZ v tob& jen
klamnou bublinu vidf, unikaj{ utrpeni!* Tak smy$leje,
dosghl Kunala prvnfho stupné svatosti, Kdy? pak i druhé
oko dr# v ruce, poviddi: ,Oka z masa, jehoz tézko lze
nabyt, jsem byl sice zbaven, ale ziskal jsem zato oka
dokonalého, oka moudrosti. Pak-li % mne krdl vice
nebude zvdt svym synem, to# stal jsem se synem uslech-
tilého krdle dharmy (zg¢kona Buddhova). Ztratil-li jsem
i8i, kterd jen bolest a utrpenf plods, pak jsem nastoupil
pravou vlédu, jfz konéi hofe a bolest. Kdy# se brzy
potom dovédél Kunala, %e rozkaz nevyfel od krdle ale
od krdlovny, Yekl: »KéZ dlouho sprovidzi §tésti Zivot a
moc tu, kterd vymyslela prostfedek, jim# se mi dostalo
spdsy!®  Doprovdzen vérnou man¥elkou Kancanamalou
odehdzf z Taxila a hrou na loutnu si vyzebrévd vezdejii
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chléb. Na Zebravych toulkdch piijde do Pataliputra,
sidla otcova, a zpivd pii pritvodu loutny piseir o tom,
jak odf télesngch byl zbaven a jak nafel svétlo pravdy.
Krdl slysi zpév Zebrdkiiv a pozndvd hlas svého syna.
D4 si Zebrdka piedvést ale nemiZe v seflém, otrhaném
slepei poznat Kunalu (nemg ani tufeni o tom, co se bylo
stalo). Zlou predtuchou vSak znepokojen tdZe se slepce,
kdo jest. KdyZ slydf, Ze to syn jeho Kunala, padne do
bezvédomi. Vzpamatovav se, vrhd se Kunalovi do ndrudi
a 74dd od ného, by mu viechno vypravoval. Kunala se
zdrghd :  Jak mohu ¥ci, Ze jinf to uéinili, co je ovocem
mych vlastnich éinGi? ZI€ jsem pdchal a proto jsem se
znovuzrodil, abyeh pykal.“ Koneéné povoli Kunala nalé-
hdnf otcovu a vyjevi vie. Krdl zuii a vymysli piipadnd
muka, jimiZ by ztrestal zloGinnou Zenu. Nadarmo prosi
Kunala za Zvot neifastnice: ,Jednala-li Tiyaraksita
neslechetné, jednej ty, kréli, slechetnd ; nezabfjej Zeny!“ —
Kunala padd pied krdlem na kolena: ,Krdli, necitim
z4dné bolesti a krutost, jejiZ obétf jsem se stal, nezapaluje
v srdei mém ohné zlosti a msty. A na dfikaz, e nelhu
ale pravdu mluvim, at se mi vrdti difvéj¥ mé odi!“
A zdzrakem v okamZiku vrdceny Kunalovi krdsné jeho
o¢i. Vsak ani to neobmékéilo rozhnévaného otce; dal
TiSyaraksitu za Zva updlit a mésto Taxila kruté ztrestal.

Duch dobroty, blahoviile, shovivavosti, odpustén,
trpélivosti, jak jej projevoval buddhismus, nemohl nepi-
sobit na okoli. Kolonie mnichli stdvaly se Zasto pravym
poZehndnim celym krajim. Sta¥f buddhistiéti mni&i byli
kvasem, ktery z vihar vychdzel a vnikal do srdef chudgch
i vzneSenych: vyrovndval Siroké protivy kastovn{, 3iFil
mySlenku spdsy a idedly mravni dokonalosti zapaloval
nadené duse.

14
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@) Buddhisticti veéFici (laici).
Nezabijes, nebude$ lhat, nepo-
kradeZ, nezcizoloZi§, nebudes po-
zivat opojnych ndpoji. (Dham,
246—247).

Buddhisticks ethika, zbudovand na zgsadé naprostého
odifkdnf, jest po vftce rdzu exklusivntho. A proto jen
sangha (f4d) byla jejim piirozengm vysledkem. Vliv
fddu viak neobmezoval se na zdi vihary. Zilit mnidi ve
stdlém styku se svétem laickfm — hlavné na svych
potulkdch Zebravych — a byli z prvopoédtku odkézdni
na jeho dobrodinnost. Nejen jako ztélesnéng myslenka
spdsy, obeend tehdy v Indii, G&inkoval ¥4d; jesté vie
ctnostny Zivot, jfmZ Zili mnisi a zdsady soucitu, jex hl4-
sali, dobyvaly mnichiim povlovné pifzné okoli.

Sirxf vrstvy mély obdiv pro mnichy ale necitily
dostateénych sil pretrhat viechny svazky se Zivotem a
ndsledovat pifkladu mnichii. Povstdvaly cels fady ctiteld
a ctitelek (upasaka, upasika), kteif pifzen f4du projevovali
tim, Z%e brali atodisté k Buddhovi, nauce a bratrstyvu.
Z jejich ¥ad pak nejen se rekrutovali novi mnidi ale
hlavné vyvstdvali moeni dobrodinci, kte¥f almuZnami
valné prispivali ku ffenf se #4du. Réd ctitele poklddal
za své, ackoliv si neosoboval nad nimi #4dné zdkonné
pravomoci, aniZ prévnimi statuty pomér sviij k nim byl
vymezil. Vliv svij na ctitele ¥4d hlavn& uplatiioval
mordlnfmi predpisy a zdvazky, které pro laiky stanovil,
a jeZ oni zcela dobrovolnd piijimali a zachovdvali. Bylo
to hlavné patero prikdzanf, jeZ ectitelim bylo plnit:
1. nezabijes, 2. nepokrade$, 3. nezcizoloX 4. nebudes
lhdt, 5. nebude opojnych ndpoji poivat?).

1) Dhammapada v. 246—247.

B
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Zachovala se tak zvand Sigalovada Sutta (spoleénd
severnfm i jinfm buddhistiim), kterd obsahuje krdsnou
sbirku mravnich piedpisi pro laiky!). Buddha megkal
v bambusovém lese u Rajagriha. KdyZ se byl vydal na
obvyklou obchfizku za almunami, spat¥il hospoddfe Sigalu,
jak se spusténymi vlasy, v mokrém Saté a se sloZengma
rukama se klgn&l tyfem Ghlim svéta, zenithu a nadiru
(mfstu, na nem¥ stdl). Tdzdn na p¥i¢inu svého jedndnf
odvétil, e tak ¢inf dle slov svého otce. Buddha védél,
%e tak Cinf, aby odvrdtil pohromu od Sesti stran a vy-
svétlil mu, v dem zdle# pravy zplsob chrdnit se pohrom
od Sesti stran.

Chee-li se uvarovat pohrom od vgchodu, — jesif
mu plnit povinnosti k rodi¢lim, od jihu, — povinnosti
ku svym utitelim, od zdpadu, — k Zené a détem, od
severu, — k pidtelim a pifbuznym, od zenithu, — k aske-
tim, od nadiru — k sluZebnym. A na to ndsleduje
vypodet povinnosti dle naznateného rozdéleni,

I Rodide a déti.

Rodi¢e jsou povini:
1. Zdrzovat déti od zlého.
2. Navddét k dobrému. y
3. Ve véddch a uméndch ddt vyuovat.
4, Ozenit nebo vddt.
5. Dédictvi détem zanechat.

Ditky jsou povinny :
1. Podporovat rodice.
2. Plnit rodinné povinnosti.

1) Rhys Davids, Buddhism 151—155.




— 104 —

3. Majetek zachovat.
4. Hodnymi se ukdzat dédictvi.
5. Pamdtku zemfelgch rodidd ectit.

II. Z4eci a uditelé,

Zdk m4 ctfit své uditele tim, Ze:
1. V jejich piftomnosti stoji.
2. Je obsluhuje.
3. Poslouch4.
4. Opatiuje tim, ¢eho jim tieba.
5. Pii vyuCovéni je pozornym.

Utitel m4d pifzen k Zdkéim osvédSovat:
1. Nabdddnim k dobrému.

. Ndvodem k pozornosti.

. Vyuéovénfm ve védomostech.

. Pochvalou u p¥dtel a druhd.

. Varovénfm pred nebezpeéim.

Ol = W Do

III. Mu# a %ena.

Muz je povinen ldsku k Zené dokdzat tim, %e:
il Zeny si vaz.
- S nf laskavé jednd.
Vérnost ji zachovs.
Pecuje, by od jingch byla cténa.
Opatiuje ji potfebnym Zatem a ozdobami, jichz
stav jeji vyZaduje.

S )

Zena m4 povinnou ldsku k muz dokdzat tim; Ze:
1. Hospodsistvi vede v potddku.
2. Pifbuzngm a prdtelim prokazuje pohostinstvf.
3. Zije #votem ctnostnym.

T ——
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4. Je spotivou hospodynf.
5. Pilnou a zdatnou ve vSem.

IV. Prdtelé a druhové.

Slugny muZ m4 svym pidtelim piizen projevovat tim, Ze:

1. Je obdafuje.

2. Zdvotile s nimi mluvi.

3. Jejich zdjmy podporuje.

4. S nimi jednd jako sobé rovnymi.

5. Na svém blahobytu jim podilu pfeje.

Oni pak maji svoji pifzeh k nému projevovat tim, Ze:
1. Nad nfm bdi, je-li neopatrnym.
2. Nad jeho majetkem bdi, je-li lehkomysingm.
3. Utodizté jemu poskytuji v nebezpedf.
4, Jsou mu vérni v nestésti.

5. Roding jeho prdtelstvi ukazujf.

V. P4n a sluha.

Pdn m4 pedovat o blaho poddangch tim, Ze:
1. Vyméiuje jim prdei podle sil jejich.
2. Poskytuje jim potfebny pokrm a mzdu.
3. V nemoci je oSetiuje.
4. Zvl4stni lahtidky s nimi sdili.
5. Zavdy jim prdzdno ddvd.

Sluzebniei pak jsou povini: g N
1. Stdti, kdyZ% pdn stoji.
2. K odpotinku se odebrat az po hospoddfi.
3. Spokojit se tfm, deho se jim dostdvd.
4. Vesele a zdatné pracovat.
5. Dobfe a uctivé o hospoddfi mluvit.
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VI. Laici a mnigi.

Slusng muZ slou#f mnichim a brahmanfim, kdyZ jim
piizen ukazuje:

1. Slovy.

2. Skutky.

3. Myslenkami.

4. Ochotnd je piijims.

5. Opatiuje je potfebami.

Oni pak piizefi svoji projevujf, kdyz :
1. Je varujf pied neStéstim.
2. Nabddajf ku ctnosti.
3. Blahovilli k nim chovaj.
4. 'V ndboZenstvi vyuduj.
5. Pochybnosti jejich zapladuj.
6. Cestu ku spasenf jim ukazujf.

Sigala se obrdti a stane se upasakou (ctitelem
Buddhovym).

Zgsadoé dojit nirvany mohl jen mnich. Laik ctnost-
nym Zivotem zaslouZ si v existencich budoucich stavu
dokonalejitho a stdvd se schopnéjifm vysitho pozndni.
Blizi se tedy postupné nirvand a kruhy existenci jeho
se stujf. Proto stav laicky pokldddn jen za jakousi
priiprava k mniSstvf. Vnitrné blaho, piirozené to ovoce
dobrych skutkdi, je Buddhovi jen paedagogickym pro-
stfedkem. Nddherngmi obrazy vyliduje &tésti &istého
svédomi, aby nadchl lidi ku kon#nf dobra a schopnymi je
uéinil vy&&tho svého pozngni. ,Kdo sy6ho vlastntho t&la je
bdélym strd%cem, nedovoleného se varuje, povinnosti vZdy
plnf, toho Zddost brzy vezme za své“ (Dham, ver§ 295).
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74ti ctnostnd neni cilem ale jen pohnutkou. Jen nedo-
konalé vybfzi Buddha, aby konali dobro, dok(malé. viak
napdj{ vy$ moudrostf. Radost z dobrfch skutki je mu
jen lgkadlem pro déti, neschopné vy8itho pozndni.
Hospoddi jeden mél stary dim. Krmjy byly pro-
zrdny &ervy, opory byly trouchnivé 2 stiecha sucl.]ei.
Jednoho dne vyrazil z domu dgym. Pfibéhne otfac a Vildi
dfim v plamenech. Uvnitt viak dli jeho déti, jeZ veth:
miluje. Polekany otec uvaZuje, co &init. Varovstt.dét}
v domé by nepomohlo; vb&hne-li dovnité, aby déti za-
chrénil, rozb&hnou se a zachrdni-li jedno, zahynou ostatni.
Napadne mu; déti milujf hradky; slibim jim tedy hraélf}j,
ony poslechnou a vyjdou z hoffctho do.mu. I vold: ,,Det::
prinesl jsem vdm krdsné hracky, vyjddte ryfahle ven!
Déti vybéhly z hotietho domu a byly zachrdnény. Slov'o
,hratky® mysl jejich vzrudilo. A otec jim potom koupil
hradky, A déti, kdy% vidély ssutiny domu, poznaly Sle-
chetny Gimysl otcliv a velebily jeho moudrost. Tatha-
gata vi, Ze d&ti tohoto svéta miluji pozlzitk'o
svétskych radosti. Proto jim Iiéf blaho poeti-
vosti, aby duge jejich zachrdnil pfed zdhubou a
poskytuje jim pak duchovnf poklady pravdy?).

1) P. Carus, Evang. B. § 63.




IV.

Vybor buddhistickych podobenstvi
a legend?).

Rozsévaé 2).

Bharadvaja, bohaty brahman, slavil obZinky. Prigel
Tathagata s okffnem v ruce a prosil o almufmu, Mnoz
z piftomnych hluboce se uklgnéli pred Budé'lhon n:]
bohaty brahman zhruba se osopil na p¥fchoziho: ,ér.e:j
;ilang, orzin;l' a seji a tak si opatiuji, &eho t.f-eb; ku

vobyti; uéinil bys lip, kdybys podobné &nil, pak b
nemusel Zebrat!“ Odpovidd Buddha: Brahz;:aﬂe i }'Z
ordm a seji, a kdy% jsem pooral a zasel,”jim.“ 3% Jdﬁl ;é
se za rolnfka,“ povidd brahman, ykde m48 t:dyy v:l
se'mzno a pluh?“ Buddha: ,Cistd mysl je semenem jgi’
ross vdm, dobré skutky jsou destém, ktery semeno (::vl
Zuje, p.ozneini a moudrost jsou souddstmi mého pluhu, zgk %
je moji "radlicf a horlivost mym tahounem, Ta.k, ore:3 2
};y:nhy‘cup bﬂ% Zddostf a moji 7nf je nepomfjejfef nirvanal“

rahmana dojala slova a p#ijal nauku Buddhovu. :

S 5 o

o altefl Pl'ogl%mzu]l na novéjsi dilo H. Oldenberga: Die Literatur

R ne e;n 1903. Y hlavé I1. (Die Literatur des Buddhismus)

i pojedndno o rédzu a zpisobu poh4dhové literat b
stické (str. 90—129), et

?) Rhys Davids dle Sutta Ni
P. Carus, Evang. B. § 74, 'pata str. 143., Kern L. 205,

)
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O zrnech hofti¢nych?).

Kisagotami povila svému bohatému mu% hosfka.
Dits viak onemocndlo a zemielo. Nestastnd matka viecka
soufald beéhd s mrtvym ditétem v ndrudi od souseda
k sousedu a prosi o lék, jenZ by jif yzkifsil mrtvé dité.
Vichni kréf rameny. Platfc potkd Zebravého mnicha a
obraci se nan s touze prosbou. Mnich pogle Kisagotami
k Buddhovi. Vyhledav&i Buddhu pros Kisagotami: ,Pane
a mistfe, vi§ o léku, ktery by vzkifsil mé dits?“ ,Vim,*
odpovidd Buddha, ,ale, bych jej pripravil, musfm mit
hrst hoidiéngch zm.“ A kdyZ rozradostnénd matka
ochotné slibuje pFinésti zrna ta, doddvé Buddha: ,Zrna
viéak musejf pochdzet z domu, v némz ani syn, ani
manZel, ani otec nebo matka nebo sluzebnfk neumtel.
Matka s mrtvgm ditstem v ndrudi spéchd od domu
k domu a Zebrd o zrna hoidiéng. Lidé ji ochotn® nabizejf
srna. Ale tde-li se, nezemtel-li v jejich rodiné syn nebo
manel, otec, matka nebo sluZebnik, sly&f napoidd tutéz
odpovéd: ,Zeno, co mluvis? Zijicich je poskrovnu,
mrtv§ch viak plno; nep¥ipomfnej ndm tézky zérmutek !
Smutné chodila ubohd Kisagotami od domu k domu a
marnd hledala hofdiénych zrn v rodindch, kde by se
nebyli mohli vykdzat nebosttkem. Posléze se vrdtila
garmoucens k Buddhovi. Tdzal se ji Buddha, nasla-li
zrna hoiiénd. ,Ne, téch jsem nenadla,“ odpovidd ne-
Ytastnd matka, ,viude slyifm ndfek: Zjfcfich poskrovnu,
nebozttkél plno!“ Poudil Buddha truchlici matku o nestd-
losti véei. Zivot je preplndn bolestmi a starostmi. Koncem
vieho je smrt, jiz propadd vie, co Zje. Moudif viak,

1) P, Carus, Evang. B. § 84. Krita Gautami, Rhys Davids

str. 141 -142.
15




— 110 —

kteff znaji podminky bytf, se nermout ; nebof pldéém a
zdrmutkem nelze dojit klidu ale bolest jen roste. Kdo

hledd mfr, musi z rdny vyrvat 8ip bolesti. Jen pak se
uklidof a najde pokoj.

Ztraceny syn1).

Bohaty hospod4i mél syna. Syn opustil otce a odesel
do ciziny. Tam pfigel na mizinu a stal se Zebrdkem. Po case
zatoulal se do krajiny, v ni# #l jeho otec a Zebral, Otec
poznal v Zebrdku syna a naifdil svym sluhim, aby mu
Zebrdka do domu pivedli. Syn se strachoval, Ze vzbudil
podezieni mocného pdna a Ze jej zavrou do Zaldfe a
prehl sluZebnikiim. Otec poslal znova sluzebniky za
uprchltkem. Jali Zebrska vzpfrajfetho se a uvedli do
otcovského domu. Otec piikdzal, aby s nfm slugng jednali
a ptidélil jej jednomu z nich, vzdélanému a vysoce posta-
venému za pomocnika. Synu se zamlouvalo nové posta-
veni. Zatim otec tajné pozoroval syna a kdyz vidél jeho
dobré chovdni, m&l pé&i o jeho postup. Po mnoha letech
dal se synu poznat. Syn se radoval, Ze nadel otce.

Postupné musejf lidé navddeéni byti ku pozngnf
vyssich pravd.

Hladovy pes?).

: Buddha piigel jednou do ¥¥e krutého tyrana. Tyran
si dal Buddhu ptedvolat a Zddal jej, by mu dal naudeni,
které by ho i pobavilo i poudilo. Buddha vypravoval

!) P. Carus, Evang. Buddh. 215,
?) P. Carus 237—238.

i
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podobenstvi o hladovém psu. Byl jeden tyran, ktery lid
svilj nemilosrdnd utlacoval. I piiSel bih Inda, pFevleten
za lovee s démonem Matali, jenZ mél podobu velkého
psa. Krdl piijal lovee i se psem v pohostinu. Ale pes
stdle tak strainé vyl, Ze krdl viecek znepokojen dal
predvolat lovee, aby se ho otdzal po piféiné. Lovec pravil,
%e pes je hladov. Nafidil tedy tyran, aby dali psu zrdt . . .
Dali mu v3e, co bylo ve spiZ, ale pes vyl stdle; konecné
mu piedhodili vSe, co jen mohli najit. Pes to seZral ale
vyt nepfestal. Krdl se tdzal lovee, ¢fm by bylo lze nasytit
hladovou bestii. ,Masem jeji nepidtel,“ odpovidd lovec.
A kdo jsou jeji nepidtelé,” tdZze se krdl. Kdo pdSe
nepravost a utladuje chudé,“ pravi lovee. — Tyrana
pojal stud s litosti a popfdl sluchu uéeni Buddhovu.

V fi$§i boha Yamy (boha smrti) ).

Zbo?ng brahman mél syna, jejZ nade vSe miloval.
Hoch, kdy# dosdhl véku sedmi let, zemiel. Zoufaly otec
se vydal na cestu do FiSe smrti; chtél uprosit boha
smrti, aby mu vrdtil dité. Na cesté pfisel k velkému
brahmanskému chrému. Vykonav jisté ndboZenské obiady,
usnul. M8l podivny sen. Zddlo se mu, Ze na cesté k bohu
smrti piidel do hlubokého prismyku. Tam spatiil Sramany
kteff byli dosdhli nejvySitho stupn& moudrosti. Prosil je,
by mu ukdzali cestu do ¥Se smrti. Sramani jej poslali
do médsta, v ndmZ dleli dobi{ duchové a jez kazdého
osmého dne mésfce navitévoval bith Yama. Tam zastihl
stra¥ného boha a piednesl mu svoji prosbu. Yama Fekl:
»Syn tvlij Zije ve vychodni zahradé, kde se veself; tam

1 P. Carus 245— 249.
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se odeber a Fekni mu, by se s tebou vrdtil“ Rozra-
dostnény otec spéchal na naznadené misto a nasel tam
svého milddka, jak si hrdl s jingmi détmi. VSem s tvaif
zdFil mir nebesky. Se slzami volal na dité své: ,Synu nepo-
zndvds vice svého otce, ktery ldskou k tobé umird?
Vrat se se mnou do svéta zivych!* Ale syn nechtél o
otci ani slyfet, ano plisnil jej, Ze uzivd slov jako otec a
syn. Ve svém nynéj§im stavu Ze neznd slov téch, jezto
je prost vSeho klamum. KdyZ brahman procitl ze sna,
vyhledal Buddhu, aby mu zjevil zdrmutek sviij a hledal
u ného Gtéchu. Nafel mistra v Jetavané a vypravoval
mu vie, co se bylo stalo. Mistr pouéil brahmana, Ze
clovék v jiné existenci Zije Zvotem, pro néjZ rodinné
svazky nemaji #d4dného vyznamu. A Ze moudry ¢lovék
pozndnfm pomfjejicnosti viech svétskych vztahd niéf
piféinu zdrmutku a zbavuje se veskeré bolesti.

Nedistota 1),

Buddha Zebral kdysi v Sravasti s ok¥fnem v ruce
o almuznu. Zastavil se u domu jednoho brahmanského
knéze, ktery prdvé na domdeim oltdii obétoval. ,Tdhni
odtud, mnichu, bidny Sramane, jsi neéisty!“ — osopil se
knéz na Bhagavanta?). A PoZehnany klidné odpovédél:
,Nedistym je ¢lovék zlostny a nendvistng, bezboiny a
pokrytecky, mevédomee a podvodnik, svidrlivec a sobec,
hifsngm Zddostem oddany a neStitici se hiesit! Rodem
véak se nestdvd ¢lovék &istym nebo brahmanem, ale skutky
¢inf Clovéka nedistym, skutky éini élovéka brahmanem.®

1) Butta Nipata. Z pali pfeloZeno od V. Faustbolla 2. dil sv. X.

?) Bhagavant znadi ctihodny a je jednim z cetnych titult
Buddhovych.

-
|
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Buddha smituje rozvadéné?).

Dva krdlové chystali se k boji pro ¥énf jednu
hrdz. Buddha priSel jeité véas a prosil krdle, by mu
povédeli pifinu svdra. Kdyz se bylo stalo, tdzal se
Buddha, mé-li ndsyp néjakou zvldStni cenu. Po zdporné
odpovédi tdze se Buddha: ,Nenf-liz pravda, Ze v boji.,
jimZ se utkdte, zahynou mnozi z vadich lidf a vy sami,
krdlové, Zivot svitj vyddvéte v nebezpetenstvi?“ ,Pravda,®
odpovidajf krdlové. ,A nemd Zvot lidsky vice ceny nez
hromada hliny?“ tdze se Buddha. ,Neocenitelnym je
Fivot lidsky,“ pravi krdlové. ,Cheete tedy to, co je ne-
ocenitelnym dét v sdzku za to, co ceny nemd?“ tdze se
Buddha. — A krdlové se usmfFili.

Slepec od narozeni2).

Rekl slepec od narozenf:  Nevéfim v svétlo a jeho
jevy; nenf barey, neni slunce, ani mésfee ani hvézd.
Nikdo téch vécf nevidsl!“ Marné se pokouseli prdtelé,
aby slepce o opaku piesvédéili. Stdle odpiral: Ve je
klamem; kdyby bylo barev musel bych je hmatat a citit.“
Lékai smichal Sty¥i léky a témi vylédil slepce, Ze videl.

Tathagata je lékafem a &tyfi léky jsou Ctyfi svaté
pravdy.

1) Dle S, Hardy, A Manual of Budd. podévé P. Carus 236—7.

?) Dle Saddharmapundarika-Sutra (Lotos dobrého zdkona).
Srovnej R. Seydel, vicekrdt citované dilo str. 52, pozndmka 64.
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0 ukrutném jesttdbovi?).

V jedné z diivéjsich existenci 7l Bodhisavatta
(osviceny, titul Buddhy) jako lesni bith v jednom stromé
u lotosového jezera a byl svédkem podivného piibéhu.
Voda jezerni za parného 1éta ndpadné opadla. Jestish
jeden si uminil, Ze piflezitosti té vyuzitkuje, aby ryby
v jezefe seiral. Postavil se na bieh a stavél se zamy-
Slenm. KdyZ se ho ryby tdzaly, pro¢ je tak smuten,
ozndmil jim, Ze starosti o né jej znepokojujf. Rybnik
vysfehd a snad vyschne zeela a ryby musejf bidné za-
hynout. Znepokojené ryby prosf jestigba o radu, co majf
pocit. ,Cheete-li dle mé rady jednat,“ povidd, ,prenesu
vés jednu po drubé v zobdku do blizkého, velikého jezera,
jez lotosové kvéty viech barev zakryvaji.* Ryby nedii-
vétujf jestidbovi, jezto doposud nebylo slychdno, aby jestédb
pidl rybdm, Klame je, aby je mohl pozrat. Aby jestidb
divéry ryb ziskal, 74d4, by jedna z nich se pFesvédcila
0 jeho pravdomluvnosti. Ryby vyzvaly velkou, na jedno
oko slepou druzku, aby se dala prenést. Vzal jestidb rybu
a zanesl ji do jezera, by se piesvéddila o pravdé jeho
slov a pak ji opét zpét odnesl. Uvéily ryby jestidbu a
prosily ho, by je jednu po druhé prendSel. Jestidb vzal
nejdifv jednookou rybu, odnesl ji na strom  krataeva,
jenz stdl u bfehu onoho jezera, tam ji usmrtil, maso seZral
a kosti pohodil na breh. Tak uéinil viem rybdm. V jezefe
zistal jeding rak. I na toho dostal jestigb chuf a nabidl
se, Ze jej prenese. Rak by se rdd byl dal prenést, ale
— chytrdk — nevé&fil jestidbu a ¥ekl: ,Dovolfs-li, abych
se jednim klepetem piidriel tvého krku, pijdu s tebou.
Jestidb netugil Isti a svolil. Rak se tedy piimkl klepetem

') Kern-Jacobi ,Der Buddhismus* I, 328—332,
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ku krku jestidbovu a Yekl:  Tedy vzhéiru!* Jestidb do-
nesl raka nejdifv na misto, odkud bylo vidét jezero,
potom viak se dal smérem ku zndmému stromu. Povidd
rak: ,Stryée, jezero leZf tam a ty mne nese§ sem!*
Jestidb na to: ,Jsi mi drahym synoveem, jenZ mnoho
dd na svého stryce; zdd se, jako bys mi chtél poroudet!
Viz hromadu kostf! Jako jsem pojedl hloupé ryby, uéinim
i tobé.“ Na to rak: ,Ryby zahynuly svoji zpozdilostt,
na mne viak nevyzrajes. Uskrtfm t¢, a musim-li zahynout,
véz, Ze zahyneme spolu, — Pritiskl klepeto a 8krtil
jestidba, az s pldfem Zebronil:  Pane, nesnfm t&, daruj
mi zivot!“ Rak na to: ,Ano, ale musi¥ mne snésti do
jezera.” Jestidb se vrdtil s rakem k jezeru a slozil jej
do bahna biehu. Viak neili se rak pustil do vody, pre-
fezal jestfdbu klepetem krk jako se stéblo pietind nfizkami.

Bajku tu vypravoval Buddha za zvld$tnich okol-
nostf. Jakysi krejéf byl totiZz hotovitelem a dodavatelem
odévii pro d4d a mél zvyk klamat své odbératele a chlubit
se svoji chytrosti. Le¢ jeden z jeho pidtel vyzrdl na
chytrdka a Gskokem jej pfivedl na mizinu. Bajkou chtél
Buddha ukdzat, Ze &m kdo hfedf, tim byvd i trestdn.

Uprchly zlodéj?).

Kdyz byl Tathagata rozeslal své udennfky, putoval
s mista na misto az pfiSel do Uruvilvy. Posadil se pod
stromem v lesiku, aby si odpo¢inul. V lestku megkala
tehdy prdvé spoletnost a kdyz se vyrdZela, pfidel zlodd;,

) Mahavagga. Carus § 82.
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ukradl &st vécf, které méli a prchl. Zpozorovali krddez
a jali se hledat zlodgje. Uzfeli Tathagatu sedictho pod
stromem a tdzali se, neviddli zlodje. Tathagata fekl :
,Co se vim zd4 prospéinéjsim, najft zlodgje nebo sebe?”
Rekli: ,Najit sebe!“ ,Posadte se tedy,“ Fekl Tathagata,
,budu vém hldsat pravdu.® Posadila se celd spoleénost
a poslouchala kdzdni Tathagatovo. Kdyz pak poznali
pravdu, velebili nauku a uchylili se k Buddhovi.

Zavérek.

Piivodni buddhismus, jevief se v podstaté kriti-
cismem vlddnouctho brahmanského dogmatismu?), fsti
ve svych disledcich v &iré negaci. Popiraje po strdnce
spekulativni veSkerou individuglni realitu (Bdh, duse,
svét), vrcholf v nihilismu a odmité kazdou formu ngbo-
Jenstvi a kultu. Strdnka praktickd pak je jen vyslednicf
theoretické negace a sméfuje celou podstatou své zdporné
mravouky ku mrtvému quietismu.

Pivodni buddhismus nemfZe Zddngym zplsobem
slout ngboZenstvim, — je a zistane vidy filosofickym
pokusem. Domnély jeho kult tvoif jen prihledny zdvoj,
kter§ nedovede zakrst pravé jeho tvéie. Dobie podotykd
Dr. J. Silbernagl (viz Der Buddhismus nach seiner Ent-
stehung, Fortbildung und Verbreitung. Mnichov 1903,
str. 33): ,Svojf podstatou ndboZenskym elementiim cizf,
nasadil si buddhismus masku, aby se jevil jako ndbo-

1y F. J. Sterbatskoj, Teoria poznania i logika po udeniu
pozdnéjiich buddhistov. Petrohrad 1903, predislovje str. X1. V oboru
filosofie spodivala zdsadni riiznost buddhismu a brahmanismv v tom,
e brahmanism se zabgval hleddnim skuteéné bytujictho (istinno-
suidago), kdeto buddhism prohldsil je za nepoznatelné. V tom
smyslu jest rozumét povdstnému buddhistickému atheismu, nihilismu
a pessimismu. Buddha popiral jsoucnost Boha, jsoucnost duse,
jeoucnost skuteéného Stésti. Ale jeho popfeni je vlastné popienim
doty&ného tvrzeni brahmanského, které dokazovalo jsoucnost jednoho
Boha, vétné dufe a pravého 3tésti, zdlezejictho ve spojeni duse
individudlni s dusi svétovou.

16
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Jenstvi, zavedenfm quasikultu; je filosofif v rouchu n4-
bozenském®. Podobné pife Siebeck, Religionsphilosophie
str. 237 ete. F. J. Sterbatskoj, rusky znalec buddhismu,
poklddd jej prosté za filosoficky pokus kritického
pozngni. S toho stanoviska hledf pak objasnit a odtivodnit
rozpor pivodnfho buddhismu s buddhismem pozdéjsich
kol a pravi: — ,takovému pojimdni buddhistického
uéeni nikterak neodporuje fakt, Ze ono ndbozenstvi pred-
klgdalo svym pozdéjm vyznavadim rozvitf a pestry
vnéjif kult Buddhy, riizngch Buddhi, Bodhisatvii, svatych,
bohil, polobohi atd. Buddhisté jasné vyslovuji mySlenku,
% pro toho, kdo je zptisobilym vydat se na cestu po-
znénf, ndbozensky kult nemd #4dného v§znamu. Tém pak,
ktei nejsou zpilisobilymi myslit abstraktng, tieba ddt
ynéj& formu, symboly srdefm pifstupné, v které absolutni
pravdy se vtéluji a mohou byt chdpiny kazdgm dle jeho
schopnosti. V Lankaavaraté se uv4df, ze ob¥adné ndbo-
Jenstvi je potrebné jen lidem nevyspélym a mladym;
vyspélym Ze je nahrazuje filosofie. Proto také v bud-
dhistickych kldstefich Casto vefejné vystavovény malby
nebo obrazy, jez by mély zobrazit filosofické uceni, na
priklad ndzor buddhisticky o zékonu piféinnosti, a zvI4Sta
mnich vysvétloval névitévnikiim vyznam takové malby.
Rozum{ se samo sebou, %e naznaend zde Crta, vlastni
réiznym buddhistickym gkoldm, nesmi byti brdna ve
vieobecném vyznamu. Na pi. Skola Lokottoravadintiv uéila,
7e Buddha byl bytosti nadp¥irozenou, 7e Bodhisatvové
méli télo duchové a proto jejich matky a Zeny zhistdvaly
pannami (Mahavastu T, 218); jen takovd a podobnd tyr-
zeni mohla byt predmétem viry™?).

T 4 F. J. Sterbatskoj, Teoria poznania i logika po uceniu
pozdnéjiich buddhistoy, str. 12., I. poznfmka.
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Srovngme-li ptivodnf buddhismus filosoficky s poz-
d&jifm buddhismem, Zasneme pifmo nad jeho ndboZenskou
formou, ji# tokem v&ki byl pfijal. To nenf buddhismus
ale jen monstresn{ karikatura Buddhova uceni. O piivodni
nauce Buddhové platf véru slova, jichZ byl jeden z jeho
pozdjsich filosoffl, Darmakirti, v VIL stoletf po Kristu
o svém systému uzl: ,Uleni mé podobd se ocednu, nent
pro né mozno najit distojnych adeptll, jako nenf ve
svété bytosti, kterd by obsghla ocedn; hlubina jeho nemiiZze
byti vymezena ani lidmi vys&fho ‘rozumu a tudiZ i to,
co je v ném skutetnd cennym, zistane skryto i tém,
kte¥f se ze viech sil sna# to poznat. — — Jemu podobd
se i systém udeni mého a nemiize byti pochopen ani
lidmi vyditho rozumu, jeito je transcendentalnf a pravé
byti (véc v sob&) v ném je nepoznatelngm. Jako vody
ocesnu nikomu se nesddli, tak i ufenf moje zanikne se
mnou 1),

Pfivodnf buddhismus zanikal éim vfce na sebe bral
formu ngbozenskou. A déjiny ndboZenského buddhismu
jsou pak jen d&jinami pouhfch rozkold a ziistanou asi
dlouho zahaleny neproniknutelnym Serem vychodnich
mythti a legend.

Nebyla to viak pivodni forma nauky Buddhovy,
j% buddhismus d&kuje své velkolepé roziifen na vychodé?).
Nibozenské potieby proménily filosofa v bytost boZskou,

1) F. J. Sterbatskoj, 0. ¢. XXIX.

2) Kern-Jacobi, der Buddhismus II. 550. — ,ale prece viichni
museji uznat fakt, Ze buddhismus, jak dokézdno, na delsi dobu
ani arejské, ani dravidické Indy uspokojiti nebyl sto. Tim vetsi
fispsch m&l u nérodd jingeh plemen; tfeba dobfe uvéZit, Ze u velké
vétsiny téchto nirodii ve formé, kterd stoji blize Hinduismu, nezli
plivodnimu uéeni®.
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pFizplisobily nauku jeho ndzortim jednotlivych plemen,
podifdily moci jeho své domdcf bohy a vyzdobily kult
jeho obfadnictvim?). A byla to vira v boha Buddhu
s jeho naukou soucitu ku viem tvortim, kterd hldsdna
nadéenymi mnichy dobie sorganisovanych ¥ddf, dobyvala
povlovné a napordd srdei vychodnfch ndrodi. A diktdty
pfirozené mordlky, tak zietelné Buddhou pronesené,
konaly kulturn{ posldni své na vychodé.

V Indii samé buddhismus nebyl sto, aby opanoval,
a¢ mnozf moen{ panovnici, jako Cadragupta (315—291
pf. Kr), hlavné Asoka?) (259—222 pi. Kr) a Kaniska
(1—50 po Kr.) horlivgmi jeho vyznavaéi byli a usiloynou
péti o jeho roziffenf méli. V phvodnf své formé nenf a
nebyl buddhismus nikdy pro vrstvy Sirsf a brahmanismus
se svym ucelenym a imposantnfm obétnfm kultem moené
yzdoroval viem jeho fitokim. Hlavné pak rozkolnictvi
nemdlo prispélo ku pddu buddhismu v Indii. To jej roz-
rfvalo a seslabovalo hned od prvopoétku. Jiz po druhém
snému buddhistickém ve Vasali (asi 110 let po smrti
Buddhovd) se potitalo 18 officielnich sekt?). V prvnim

1) Srovnej Georg Weber, Allg. Weltgeschichte I., 287.

?) Asoka sluje privem Konstantinem buddh. O Asokovi jednd
Kern-Jacobi II. 368—404, E. Hardy, Buddhismus 120 atd., E. Hardy
Asoka. Podévim zde tiryvek jednoho z pamdtnych ediktii Asokovych.
_. Rdikt 41. mimo jiné pife: — v zdkonu (dharma) stoji psdno:
nilezité zachfzeni s otroky a sluZebniky, poslufnost k rodiéim,
dobroéinnost k prhtelfim, zndmym a piibuznym, k asketim a
brahmantim, etfeni Zivoucich bytosti. Otec nebo syn, nebo bratr
nebo pdn nebo piitel a soused af mluvi nésledovné: To je zdsluZné,
to musim éinit. Tak-li jednd, m4 za odménu blaho v tomto zivoté
a v druhém Zivoté sklidi odplatu bez konce z tohoto daru zdkona.

%) (insky cestovatel po Indii (roku 399 po Kr.) uddvé podet
aekt 69.
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stoletf po Kristu rozpoltilo veliké schisma cely bud-
dhismus na dva hlavni tgbory, v nichZ postupem d&asu
opét Getné sekty vybujely. Jsou to Skoly Mahayanisti a
Hinayanistii.

Hinayanism rozvijel naukn Buddhovu ve formé
orthodoxni a miize nazvdn byti v jistém smyslu pokra-
¢ovénim piivodntho buddhismu. Roziifil se na jihu
(Ceylon, Birma, Siam, Anam) a je zném pod jménem
buddhismu jiznfho. Ve formé pomérné nejéistsi zachoval
se na Ceyloné. Potet jeho privrZencii se pd¢f asi na
30 milliond.

Mahayanism je zpracovdnim buddhismu ve smyslu
vice méné polytheistickém a mystickém. Roziffil se na
severu (odtud severni) a spynul v Tibeté!) s Tantrismem
(systém kouzelnictvi) a kultem Cakti (nesludny kult Astarty),
ve stiedni a severni Indii s podobnym kultem Civy a
v Mongolsku s povérc¢ivym Samanismem (kult duchf)?).
Pocet pfivrzencii severntho buddhismu (v Nepalu, Cing,
na Korei, v Japansku, Tibet¢ a v Mongolsku) odhaduje
se asi na 300 millionii3). Af ji¥ se uddvd podet bud-

1) O Lamaismu v Tibeté viz znamenitou knihu Huca a
Gabeta ,Cesty missiondiské Mongolskem, Tibetem a ¥ Cinskou.
Cesky preklad vyfel v dédictvi sv. Jana Nepom. v Praze 1887
(poukazuji na hlava VI. a VIL, I. dilu).

?) Alex Baumgartner, Die Literaturen Indiens und Ostasiens,
str. 222 atd., Georg Weber, Alg. Weltgeschichte I., 294 atd.

°) Dr. J. Silbernagl, Der Buddhismus str. 68. TamtéZ od-
badnut poéet dufi v Ciné z r. 1881 na 371,200.000. Rhys Davids
ve svém Buddhismu str. 11. a 12. poditd Cifiany vesmés mezi
buddhisty, jichz podet pak odhaduje na 479,000.000, ale dobfe podo-
tykd (str. 13): Ani jeden z 500 milliont, ktefi tu i tam kvétiny
obétuji na buddh. oltéiich, jichz duch vice nebo méné dle buddh.
nauk byl vzdélin, neni vyhradné buddhistou.
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dhistd jakgkoliv, tieba vzdy dobfe miti na paméti, ze
viem tém millionfim je vice nebo méné spolecnou jen
vira v Buddhu, kderto vzhledem k plemeniim, zemim
ano i jednotlivelim vlddne besdetnd riznost vyznén.

Barthelemy Saint-Hilaire) shrnuje Gsudek svilj o
buddhismu (z velké &4sti sprévny) ve slova: ,Buddhismus,
at nah hledfme s kterékolvék strdnky, zneuznal p¥frodu,
povinnosti a diistojnost lidské osobnosti. Slibuje osvo-
bodit, nidil ji a usiluje o jeji osvicenf, vrhal ji do nej-
hlubdf tmy“. Podobng i H. St. Chamberlainovi?) znamend
Buddha stafecké vychodisko vyZilé, na scestf se octnuvsi
kultury“.

1) Le Bouddha et sa religion str. 179.
?) Die Grundlagen des XIX. Jahrhunderts, II. vyd. str. 209.
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