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1. DIL

CiRKEV KRISTOVA






UVODEM

Dnesni doba je dobou znafnych otfesfi a pfevratli ve
vnéj§im svété, ale téZ dobou prudkého varu v lidském
nitru. Co vyznacuje moderniho Clovéka je jeho touha po
aplné autonomii a neodvislosti. PoCatek téchto asili dluzno
hledati jiZ v 16. stoleti v Lutherové odvratu od cirkevni
autority, coZ s vnitfni nutnosti vedlo v 18. stoleti k heslu:
»Pry& od Krista, od nadpfirozena«, a v 19. véku k iplnému
hmotaFskému odpoutdni se od Boha vitbec. Lidstvo, jeZ na
oltdf stavi sama sebe, odvraci se od tfi duchovnich pilitu
kfestanskych: od Cirkve, Krista, Boha. A proto tipe, bloudi
a trpi. Dnes pohledy znaveného lidstva se obraceji zpét
k nejhlub$im a nejpevnéjS§im duchovnim zakladim, ke sta-
rokfestanskym tradicim a zvlasSté upoutdvaji pozornost
vaznych mysliteltt dvé velké ideje, jeZ maji pecet boZského
puvodu. Je to Kristova idea o kralovstvi BoZzim a Pavlova
myslenka o mystickém téle Kristov€. Tato dvé zjevena ta-
jemstvi oslnivé osvétluji Kristovo poselstvi lasky o vy-
koupeni lidstva a podstatu Cirkve, jeZ je pokraCovanim
Spasitelova poslani. Ne nepravem napsal protestant Dibelius,
7e dvacaté stoleti bude stoletim Cirkve, coZ katolicky bo-
hoslovec Romano Quardini vystihl pfiléhavé svym znamym
obratem: »Cirkev se probouzi v lidskych dudich.« VZdyt
v katolické cirkvi ob& vzneSené ideje, jeZ jediné mohou
pFinésti lidstvu op&t pravy mir, jako vZdy i v souCasné
dob& se pIng uskuteciuji.






I. ODDIL

IDEA KRALOVSTVI BOZiHO

Idea kralovstvi Boziho je jiZ znama ve Starém zakoné,
vine se jako zlatd nit, spojena jsouc uzce s myslenkou me-
sianskou, déjinami naroda israelského. Jako narod vyvoleny
si vZdy Israelité uv&domovali, Ze Biith je jejich Péanem,
Hospodinem a zejména v dobach neStésti utéSovali touto
myslenkou proroci tppici lid ve vyhnanstvi. Stary zdkon
oviem jen pripravoval na pfichod Vykupitele. Kristus vzne-
Senou ideu o krdlovstvi Bozim ulinil stredem a hlavnim
obsahem svych kazani., (K podrobn&jdimu poucent poslouZi
dve vynikajici dila: P. J. Lagrange: Le régne de Dieu dans
P’Ancien Testament, a P. L. Fonck: Die Parabeln des
Herrn.)

Ve Starém zikon& kralovstvi BoZi je chapano jako jiZ
pritomné. Jahve je zvan kralem Israele jiZ pfed umluvou
na hofe Sinaj. Po uzavieni smlouvy je lid vyvoleny pravné
»narodem BoZim« (Ex. 19. 6.). Proroci mluvi téZ o slavném
kralovstvi v budoucnosti. (Is. 52. 7., Mich. IV. 6—17.). Ale
zdiiraziuji soutasné& jeho povahu pozemskou a proto ne-
moZno prosté pripoustéti u proroku Cisté eschatologicky raz
kralovstvi BoZiho. VSichni mu dale priCitaji téZ povahu
universdlni, nebot je mraji uznati i ostatni narodové. V dobé
Kristové rabinské spisy porusily zna&né& Cistotu pojeti pro-
rockého. Tak Misna i Talmud zdiraziiuji u kralovstvi BoZiho
raz pozemsky, politicky a universalni. Podobné i apokalyp-
tické spisy (kniha Henochova, kniha Jubileji, Apokalypse
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Baruchova a jiné) se nelis$i mnoho od pojeti rabinského,
hlasajice kralovstvi BoZi pozemské, jez bude dovrSeno
v Zivoté vécném.

Kristus Pan hned od po¢itku svého vefejného vystoupeni
hlasa v prvé fadé kralovstvi BoZi vnitini. Evangelisté velmi
Casto uvadéji vyraz: kralovstvi BoZi nebo kralovstvi ne-
beské. Oboji vyraz znamena tutéZ skuteCnost, nebof nazev
Jahve z tdcty ke jménu BoZimu byl zhusta opisovan slovem:
»nebe«. U sv. MatouSe se sestkivame s t&mito nazvy
Sikrate, u sv. LukaSe 39krat, u sv. Marka 14krat, u sv.
Jana 3krate. DiileZitou otazkou jest, co chté&l Kristus na-
znakiti slovy: kralovstvi BoZi Cili nebeské? M&E&l snad na
mysli Cisté vnitfni krilovstvi, ¢i jenom eschatologické nebo
pFipousté! i jeho vnéjsi, spoleCensky raz? Tento problém
snazi se rozfesiti tfi Skoly: protestantska, modemisticka a
kone¢ng katolicka.

Troji pojeti ideje krdlovstvi BoZiho

Individualisticky princip protestantsky vrcholi v t. zv.
svobodném protestantismu na konci 19. stoleti. Velkou po-
zornost vzbudila kniha pfednaSek Adolfa Harnacka, vy-
danych pod nazvem: Das Wesen des Christentums. Berlin-
sky profesor usiluje rozliSovat v uleni Kristové dvoii
stranku, jednak jadro, jeZ je podstatné v krestanstvi a pak
slupku, co je v ndm vedlejSi. Podstatu kfestanstvi hleda
v ideji otcovstvi BoZiho. Vyslovné zduraziiuje: »Celé evan-
gelium je obsazeno v téchto vyrazech: Biih otec, prozre-
telnost, otcovstvi BoZi, nekonend cena lidské du3e.«') Po-
zndni Boha je sférou synovstvi BoZiho a to vymeazuje
oblast, kde musi zustati svédectvi JeZiSe o sob& samém.
Nejen Ze nepfimo popira boZstvi JeZiSovo, ale i jeho ndzor

') Ad. Harnack: L'essence du christianisme, (16 conférences).
Libr.. Fischbacher, Paris 1902. Str. 76.
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o ptivodu Cirkve je projevem krajni svobodomysinosti. Podle
Harnacka Cirkev nebyla zaloZena Kristem, nybrz se vy-
vinula ze socialnich potfeb véricich. VEérici pocifovali po-
tfebu se sdruziti a zorganisovati. Princip autority se zrodil-
ponenahlu v bojich proti duchu Zidovstvi a proti nebezpeci
gnosticismu. »Prostfednost zrodila autorituc'). Sabatier,
hlava protestantstvi francouzského, podobné& zduraziiuje, Ze
pivod cirkve katolické spoliva na fikci politické. Dé&kan
protestantské fakulty pafizské neméng ostie kritisuje pro-
testantism ortodoxni a vytykda mu, Ze ulpivd na literarni
fikci, totiz na bibli. Jinak se shoduje s Harnackem v na-
zoru na podstatu dila Kristova. Doslovné piSe ve svém
vrcholném dile: »To je naboZensky i mravni obsah synov-
ského védomi Kristova, jenZ vymezuje a stanovi, co kres-
tanska mluva zove duchem Kristovym nebo duchem BozZim
v déjinach lidstva.")

Na rozdil od pojeti Cisté vnitfniho kralovstvi BoZiho, jeZ
hlasali liberdlni protestanté, Skola eschatologicka, jejiz hla-
vou je znamy meodernista Loisy, vytvafi pojeti Cist&€ trans-
cendentalni a eschatologické. Podle Loisy-ho Kristus nemél
v amyslu zaloZiti Cirkev na zemi, nybrZ hlasal jen kralov-
stvi BoZzi na konci své&ta, jenZz je jiZ blizko. Loisy, jenz
ve svém modernismu do3el nakonec k popfeni bozstvi Je-
ZiSova, jemuZ zmrtvychvstani Pdné je »smySlenym vypra-
vovanime, prvenstvi Petrovo a obrdaceni Pavilovo »velkou
legendou¢, razi o Cirkvi modernistickou zasadu: »JeZi$
hlasa] kralovstvi a je to Cirkev, jeZ priSla.« Dle jeho na-
hledu v evangeliu »dominujici ideou je viditelné idea kra-
lovstvi, jeZz prijde«.)

*) Ad. Harnack: L'esscnce du christianisme. (16 conférences.)
Libr, Fischbacher, Paris 1902, Str. 220.

) Aug. Sabatier: Les réligion d’autorité et la réligion de
l‘esprit. 2. ed. Fischbacher Paris 1904. Str. 544.

9) Alf. Loisy: L’Evangile et I'Eglise. Paris — Chez I’Auteur
— 9. éd. 1904. Str. 38. Srov: La naissance du christianisme. —
Em. Nourry: —- Paris 1933. Str. 113.
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Pojeti kRatolické

Oboii pojeti o kralovstvi BoZzim v evangeliich, jak pro-
testantské, tak modernistické, je nelplné a jednostranné.
Katolické pojeti provadi velkolepou syntésu, jeZz jediné
odpovida d&jinné skuteCnosti. Kristus pfijal soucasné po-
itmani krdlovstvi BoZiho, pojeti své doby, ale olistil je a
zduchovnil. Na prvém misté prohloubil vnitfni prvek kra-
lovstvi BoZiho tim, Ze zduraznoval laskyplné otcovstvi BoZi.
Pii tom v8ak ponechal ve svém poieti kralovstvi i prvek
pozemsky a spoleCensky, le¢ zbavil je politického razu.
Kristus zachoval samozfejmé i prvek eschatologicky. Vidyt
obracel pozornost svych véficich na budouci kralovstvi a
budil v nich vrouci viru ve sviij druhy pfichod, le€ tim ne-
byla vyloudena nutnost projiti nejprve obdobim kralovstvi
Boziho pozemského, provisorniho. Cirkev v pojeti Kristové
neni odliSovana od kralovstvi BoZiho. Je kralovstvim Bo-
7im v jeho pozemské, viditelné formé, ale je zaroven kra-
lovstvim vedoucim a vrcholicim v dokonalém kralovstvi
BoZzim na vécnosti. »Neni tfeba tudiz zaménovati Cirkev
Kristovu s kralovstvim BoZim. -Cirkev jest n&co z kralov-
stvi Boziho, neni celé kralovstvi.’)

Vnitini kralovstvi Bozi spociva v uzkém obcovani a spo-
leCenstvi duSe s Bohem. Synoptikové mluvi o kralovstvi
milosti (srovn. Lk. XI. 32.). MiiZe byti odiiato hfiSniku.
Vnitfni kralovstvi je v podstaté milost BoZi, jeZ je pri-
rovnavina k semeni (Lk. IV. 26.). PrihliZi-li se k Clovéky,
je to kralovstvi etické. O tomto hledisku pojedndva cela
fec horska. Nebot Pan je slibuje »chudym duchem, tém,
kteFi trpi pro spravedlnost« (Mt. V. 3—10.). Predpoklada
odieknuti se vé&ci pozemskych, pokoru a viibec ctnostny
7ivot. U sv, Jana vyraz »kralovstvi« nalézame jen tfikrat
(111. 3. 5. a XVIIL 3)). Milagek Pané Cast&ji uziva vyrazu

%) Yves de la Briére: L’Eglise — Dictionnaire Apolog. de la
Foi Cathol. — 1924-Beaucbesne — Pamris, str. 1247. sq.
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»Zivote. Kralovstvi a Zivot jsou mu totoZny s duchovnim
obrozenim (III. 1.).

RovnéZ o posmrtném kralovstvi JeZi§ Casto rozmlouva.
Modlitba Pan&, podobenstvi o pannich, o hfivnach atd,,
ptedpokladaji eschatologické kralovstvi. Casto je téZ sto-
toZziiovano s »poslednimi vécmi Clovéka«. Odména a tresty,
jez slibuje Spasitel, neplati tak pro Zivot pozemsky, nybrZ
pro budouci Zivot posmrtny. (Srovn. Mt. XXV.)

Kralovstvi Bozi neni vSak Cist& vnitfni a jenom escha-
tologické, nybrz téZ podstatné vnéjsi a spolc-
Eenské. Kristus Pin nevyluéuje z pojmu kralovstvi Bo-
7iho prvky viditelné a spoleCenské, Kralovstvi nebeské je
opravdova spoletnost, to jest mnozstvi lidi, majicich jediny,
spoleény cil.

Liberdlné protestantské pojeti kralovstvi Boziho jako
Eisté vnitfniho, ma svij kofen v individualistickém pojeti
nabozZenstvi u protestantia vibec. JiZ duchovni otec svobod-
ného protestantstvi, F. Schleiermacher, v knize: »Reden iiber
die Religion« hldsa naboZenstvi Cisté subjektivni, citové,
jez je neodvislé od vné€jsi autority, od jakéhokoli dogmatu.
Vliv Schleiermacheriiv se jevi u jeho Zaka, Albr. Ritschela,
jenz, vychazeje z filosofie Kantovy, rozliSuje dvoji kate-
gorii usuzovani: teoretické, spoltvajici na poznani teore-
tickém, a praktické, jeZ vychazi z poznani naboZensko-
estetického. Aplikaci své teorie na naboZenstvi dochazi
k rozliSovani Krista viry a Krista déjin. Podobn& soudi
i Harnack v Némecku a Sabatier ve Francii. Dnes vSak
individualisticka soustava svobodného protestantismu se zda
byti jen ozvénou minulosti, neni jiZ ¢asova. V souasné
dobé individualism vlastn& ztroskotal na vSech polich. Jak
moderni sociologie, tak historie, etnografie i ostatni védy
upiraji své pohledy spiSe ke kolektivu. Soudasny filoso-
ficky personalism usiluje vyrovnati napé&ti mezi osobou
jedince a spoleénosti a tim se 'vyhnouti extrémum, jak
individualismu, tak socialismu. Ba i v soucasném protestan-
tismu znamename odklon od ndboZenského subjektivismu
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a navrat ke spravnému pojimani cirkve jakoZto objektivni
instituce. Tak zvlasté se zrali toto proudéni v bohovédé
Karla Bartha a jeho §koly. Svycarsky theolog definuje jiZ
cirkev jako objektivni prostfedi, misto, kde Buh mluvi a je
poslouchan. (Srovn.: Credo, Paris 1936. Str. 178. a Réve-
lation, Eglise, Théologie, str. 23 sq.) Harnackiiv nazor
o kralovstvi BoZim skvéle vyvraci modernista Loisy. Po-
ukazuje obratné, Ze usilf Harmackovo i Sabatierovo, smifiti
kifesfanskou viru s potrebami v&dy a védeckym duchem
nasi doby na tkor viry a spokojovati se jen s minimem viry,
neni opravnéné. Nebof podle ndzoru protestantské bohovédy
liberdlni na podstatu kfestanstvi, kdybychom byli disledni,
»S trochou dobré vile bychom odhalili, Ze podstata kordanu
jest taz, jako Evangelia, totiz vira v Boha laskyplného a
milosrdného«.*)

Sprdvnost pojeti katolického

Spriavnost poieti katolického dosvéduje mepfimo
Stary z 4k on. Kristus sice nepfijima vSechna ustanovenf
starozakonni, leC v podstaté, vSeobecné nepfiSel zakon
zrusiti, nybrZ doplniti a zduchovniti. Proroci 1i¢i kralovstvi
Bozi jako kolektivni, spoleCenské. (Srov.: Is. XI.) Proto
privem vyvozujeme, Ze uchovava z podani prorokil pojeti
socialnfho kralovstvi BoZiho, jenom ociSfuje je od vykladu
prili§ pozemskyclh, materielnich. — 2. Pfimy dikaz pak Cer-
pame ze slov Pané& SpoleCenskd povaha kralovstvi
Boziho vyplyvda z JeZiSovych podobenstvi, které predpo-
kladaji spoleCensky Zivot, vné€jsi organisaci. Tak na pf.
podobenstvi o poli, na ndmZ vyrista vedle pSenice i koulol,
podobenstvi o vinici, ovinci a jina.

Téz Cist€ eschatologické pojeti kralovstvi nebes-
kého se pri¢i pravd€. Nebot kralovstvi BoZi jiZ existuje

*) Alfred Loisy: L’Evangile et I’Eglise — Paris 1904 — 3. éd.
Str. XVI.
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na tomto svété. Dluzno oviem rozliSovati dvoji obdobi téhoZ
kralovstvi a to kralovstvi dokonalé na onom svété a na zemi
nedokonalé, jez roste a se oCiStuje. Tedy kralovstvi Bozi za-
¢ina a vyviji se na zemi a dokonavé, vrcholi v nebi. Eschato-
logisté vytrhujinékolik textii cvangelijnich ze souvislosti, aby
jimi dokazali své jednostranné tvrzeni. Takovy postup za-
vrhoval jiZ i sim Renan ve svém: »Vie de Jésus«. Sam
Spasitel vyslovné zdiraziiuje, Ze krdlovstvi Bozi jiz bylo
zrizeno, tedy jiz existuje. Tak u sv. Matouse (XII. 28.)
pravi: »PFislo k vim kralovstvi BoZi.« U Luk. XVII. 21.:
»Ode dntt Jana Krtitele aZ dosud trpi kralovstvi Bozi na-
sili.« TudiZ kralovstvi BoZi je téZ pozemské, spoleCenské,
jez ovSem predchazi a pfipravuje na dokonalé kralovstvi
na veécnosti.

Je tedy moZno Fici zavérem: Kristus hlasal kralovstvi
vnitini, to je krilovstvi milosti BoZi; ve své nekoneéné
moudrosti, aby vySel vstfic vrozené touze Slovéka po s p o-
le¢nosti, ponechal mu rdz spoleensky, vnéjsi;
pozemské kralovstvi ma napoméahati jednotlivcim k do-
saZeni kralovstvi BoZiho eschatologického, plného doko-
nalosti.

Tuto velkolepou syntesi katolickou vyjadfuje vystiZné
Grivec: »Bozi krdlovstvi je kralovstvi v dusich véficich,
iti se po zemi, trpi nasili a konedné& vede v posmrtné kra-
lovstvi nebeské. Kralovstvi milosti ve viditelném kralov-
stvi pripravuje na vé&né kralovstvi nebeské.«’)

") Franc Grivec: Cerkev — Bogoslovna Akademija v Ljubl-
jani — Kniga V. 1924, Str. 3.
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II. ODDIL

CIRKEYV, JEJI USTANOVENI A USTAVA
OD KRALOVSTVi BOZiHO K CIRKVI

»Od kralovstvi BoZiho je jiZ jen krok k Cirkvi Kristové,
to jest od kralovstvi Kristem hlasaného ku kralovstvi od
Krista spoleCensky ustanovenému, které sim Kristus na-
zval svou Cirkvi.<’) Cirkev je organisaci kralovstvi BoZiho
na zemi, coZ snaZil se vystihnouti rusky filosof Solovév
paradoxem: »Podstata cirkve je kralovstvi BoZi a forma
kralovstvi BoZiho je Cirkev.« Ba i pravoslavnia bohovéda
v tomto ohledu je v souladu s katolickou. (Srov. Bulgakov.)®)
Podle protestantské bohovédy vSak mezi Kristem a Cirkvi
neni niterného vztahu, a je-li néjaky, je to Cisté jev nahod-
ny. Je znAma Harnackova véta: »Mezi JeZiSem a apodtoly
je propast, jeZ nikdy nebyla pfekroCena, aniZ kdy bude.«
Pravdou v3ak je, Ze spolecnost, jeZ se zove Cirkev Kristo-
va, byla od Krista zaloZena pod nazvem cirkve. Tuto
skuteénost vyvozujeme z dé&jin a filosoficky odiivodiujeme
éili prokazujeme existenci Cirkve metodou apologetickou.

Ve svétském nazvoslovi fecké slovo: ekklesia znamenalo
shromaZdéni lidu, svolaného k jednini o vefejnych vécech.
Ve Starém zdkoné se uzivalo dvojiho nazvu pro oznaCeni

% Tim. Zapelena S. J.: De Ecclesia Christi. — Pontif. Univer-
sitas Gregor, 1940, Pars Apologetica. Roma — str. 66.

*) Serg. Bulgakov: Social Teaching in Modern Russian Ortho-
dox Theology — 1934, PiSe: , Life in the Church always combines
time and eternity, which ar practically somehow identified in
the soul of man“ — str. 22,

16



lidu israelského slouCeného v teokratickou spoleCnost
s Jahvem: Quahal a edah., Septuaginta pfeklada tyto na-
zvy: ekklesia a synagogé. V romanskych feCech se uZiva
nazvu Ecclesia (italsky: chiesa; francouzsky: I'église).
Ve slovanskych feCech nazev cirkev je odvozen z feckého
adjektivu kyriaké, t. j. Pané.

Po seslini Ducha svatého rozriista se nova naboZenska
spolednost, jiz dal poCatek i tstave JeZi§ Kristus, Sifi se
nejen mezi Zidy, ale zahy i mezi pohany. Po prvé vyzna-
vadi Kristovi jsou zvani »christiani¢, Kristovci v Antiochii.
A¢ prvni kfestané se molili prosté zvati kralovstvim Bo-
Zim, pfece se vSeobecn@ uziva pro novou spole¢nost nazvu:
ecclesia — cirkev. Ve Skutcich apoStolskych je tohota na-
zvu uzito 23krite, v listech sv, Pavla 65krate, v Apokalypsi
sv. Jana 29krat, 2krate u sv. MatouSe a jedenkrite u sv.
Jakuba. Ndzvu se uZivd jak pro oznaleni celé spaleCnosti
ktestanské, tak pro jednotlivé obce.

Uzil Kristus sim tohoto vyrazu? Mluvil-li jazykem
aramejskym, pak pravdépodobng& uZil vyrazu: quehala a
queni$ta. Neni Zadnych pochybnosti, abychom pfipustili
tuto moznost. Podle sv. Matoude Kristus stotozZiuje Cirkev
a kralovstvi BoZi, Tuto skute¢nost, dosvédCenou zniamym
textem prvniho evangelisty (Mt. XVI. 18: »Ty jsi Petr.. .«)
nutno zdurazniti.

Tedy Kristus zaloZil sim Cirkev jako spole€nost vidi-
telnou a ji svéfil své naboZenstvi. Doklady jak z Pisma
svatého, tak z tradice, jsou tak jasné, Ze neni potiebi
zvladtniho vysvétlovani. Hned na poitku svého verejného
pusobeni vyvoluje si aposStoly, naznaCoval jasné, Ze zaloZl
Cirkev, jejimz zdkladem bude sv. Simon Petr. Po svém
zmrtvychvstani udéluje apostolim poslani, sdili jim svou
plnomoc. Ze znamého textu sv. Matouse (XXVIII 18-20):
»Ddna je mi veskerd moc...« — odvodime snadno troji
prvek nové naboZenské spoleCnosti, jeZ predpokladi: vy-
znani viry, icast na t&€chZe obfadech a podfizeni se pravo-
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platné autorité.'’) Cirkev je tedy spole¢nost Kristem zalo-
Zena, viditelna a organisovana.

Hierarchicko-monarchickd ustava cirkve

Dalsi dileZitd otazka je, jak Kristus zorganisoval svou
Cirkev ¢&ili jakou ustavu Zakladatel dal ji do vinku. O cir-
kevni tstavé v bohovédé se setkavame s odliSnymi ndzory.

Protestantism i ortodoxni tvrdi, Ze Kristus neustanovil
cirkevni hierarchie. Evangelicky pastor je vyvolen vnitf-
nim volanim od Boha a pak pripuStén volbou naboZenské
obce ke svym funkcim, hlavné kazatelstvi. TudiZ ve spole¢-
nostech protestantskych je v platnosti princip demokr a-
ticky, to jest, Ze lid svéfuje moc sobé danou Kristemn
zvolenym kazatelum. VSichni jsou sobé rovni svym vSe-
obecnym kné&Zstvim.

Pravoslavnd bohovéda se dnes lisSi od katalické nejen
popiranim prvenstvi biskupa Fimského, nybrZz i odliSnym
pojetim cirkevni ustavy. Bulgakov ve svém dilku: »Ortho-
doxie« tvrdi, Ze biskupové jsou si rovni a ze jich pravo-
moc neni iurisdikéni moci nad véficimi, nybrz moci tkvici
v celé cirkvi, jejimiZ jsou pfedstaviteli. Jednota v Cirkvi
je sluitelna s existenci autokefalnich, ndrodnich cirkvi,
nebot stadi jen jakasi symfonie ve vife. TentyZ nahled
hijit Chomjakov zdiraziiovanim, Ze nemeénnost dogmatu
stejné jako Gistota obfadu byly své€feny nikoli péCi jaké-
koliv hierarchie, nybrz vSeho lidu v cirkvi, jenz je télem
Kristovym.'')

Galikanism v podstaté aplikuje na Cirkev theorii o smi-
gené vladni soustavé, podle niZ nejlepsSi vladou je ona, kde
se harmonicky poji a druZi monarchie, aristokracie i de-

19) Srov.: Aug. Al. Goupil: L'Eglise — Paris Paillard 1940 —
str. 9.

1) A. Gratieux: A. S, Khomiakov et le Mouvement Slavophile,
Les Doctrines. Unam sanctam — 6. — Ed. Du Cerf. Paris 1932,
— str. 134.
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mokracie. Na snému kostnickém hlasateli t. zv. koncilidrni
theorie byli Gerson a Petr d’Ailles. Vrcholi pak tyto
proudy v prohlaseni svobod kléru galikanského r. 1678. Na
snému vatikanském bylo jim definitivné odzvonéno.

Omy] vSech tfi uvedenych nazord o cirkevni stavé spo-
¢iva v podstaté v tom, Ze usiluji aplikovati na Cirkev za-
sady, jeZ jsou povazovany za nejlep§i pro spravu spo-
leCnosti svétskych. Nebylo by ovSem spravné, vyvozovali
opravnénost ustavy Cirkve katolické dovolavanim se, Ze
soustava monarchicka je vnitiné nejdokomalejSi. Nebot
mezi Cirkvi, nadpfirozenou spoleCnosti, zaloZenow Boho-
Clovékem, a spoleCnosti svétskou, zrozenou z €asnych po-
tieb lidstva a pudu po spoleCenstvi, je zasadni rozdil.
O ustavé cirkevni rozhoduje jedin& vale BoZi, ji poznavame
z Pisma svatého a cirkevniho podani.

Hierarchie v cirkvi

Kristus ustanovil svou Cirkev jako spole¢nost hierar-
chickou. Toto uCeni je ¢lankem viry (de fide, srovn. Denz.
1793). V tom se shoduje bohovéda katolickad i pravoslavna.
Nebot z viile Kristovy byli vyvoleni apoStolové, aby vedli
autoritativné ostatni vérict. Moc, jeZ jim byla svéfena, nema
svého pivodu v komunité€ véricich, nybrZ bezprostfedné
ve villi Piné, jehoZ jsou zplnomocnéngymi vyslanci. Cili
jinyumi slovy, Kristus nezaloZil spoleCnosti, jejiz &lenové
jsou stran pravomoci sobé rtovni, mybrZz spolefnost
hierarchickou, totiZ ustanovil apoStolat, jemuz své&ril moc
hierarchickou. Proto je treba nejprve si objasniti pojem
hierarchie a apoStolati.

Hierarchie. Etymologicky slovo hierarchie znamena sva-
tou vlidu. Béfeme-li slovo abstraktné, znamena hierarchie
samu posvitnou moc, konkrétné pak oznacuje osobu nebo
sbor, jenz onu moc ma a vykonivd. Komunita vé&Ficich
nehraje po této strance Zadné role, nebof posvitnd moc
nevychazi z lidu, nybrZ je dina shiry. »Od Boha sestupuje
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na Krista, z Krista na jeho niméstka, z namé&stka Kristova
na biskupy, z biskupii na knéze; takovy je fad katolické
hierarchie.«'*) Podobnym zpiisobem vyjadfuje podstatu ka-
tolické hierarchie bohoslovec némecky P. Lippert slovy:
»Hierarchickd moc neni nikterak udélovana lidem véficimi,
nybrZ pfichazi shury, prostfednictvim nebo bezprostredné
od n&kterého apostola, ktery ji sam ptijal od Krista.«'")

Apostoldt. V klasické Fecting znamena apostolos na-
morni vypravu a téZ hlavu niamofni vypravy (admirala).
V evangeliich slovo apostol se vyskytuje 6krate u sv. Lu-
kige, jedenkrite u ostatnich evangelisti, 28krite ve Skut-
cich, 35krat u sv. Pavla. V hebrejstiné odpovidi tomuto
nizvu vyraz Saluh — vyslanec. Zda sam Kristus Pan
uzival tohoto slova Ci aramejského $elila, neni jisto; né-
ktefi exegeté dovozuji, Ze uwZivino bylo nazvu »apoStol«
teprve v prvotni Cirkvi. Sv. Pavel nazyvd sama sebe
anoStolem 20krate, protoZe byl vyvolen nikoli lidmi, nybrz
JeZ#§em Kristem (srovn. Rim. - I, 5.;), dale, protoZe dokazal
svou apoS$tolskou moc zazraky a koneéné jeho apoStolat byl
uznavan a schvilen sborem apoStolskym (srovn. Gal. II.
7—8.).

Diikaz katolického tvrzenf vyplyva z Pisma svatého
a z tradice kfestanské.

1. Z vyvoleni apostolii: Zihy vybira si Kristus Pan
z ulednikfi dvanact »dodeka« apostolii. O tomto vyvoleni
se zmifiuji slavnostn& evangelisté (Mt. XVIII., Lk. IX.,
Jan 1—35). Apostolové, tvorici sbor apostolsky (dodeka),
jsou odliSovani od ostatnich véficich, je Mistr zvIasté, od-
délené od wvéricich vychovavi a poucuje o tajemstvich
kralovstvi Boztho (Mt. IV. 11). Dava jim moc délati za-
zraky a vymitati zlé duchy (Mt. X. 2).

2. Prislibuje jim téZ vy$s$i moc znimymi slovy: »Cokoli

17) L. Prunel: L’Eglise-Cours supérieur de réligion II. — Beau-
chesne 1932. Paris. — Str. 110.

13) P. Lippert: L’Eglise du Christ-Traduction Rég. Jolivet. —
Em. Vitte-Lyon-Paris 1933. — str. 125.
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