P. Dr. Reginald Dacik O. P.:

Krestanstvi jako forma lidského zZivota

~—2F

Chtél bych ukazat, jak je kiestanstvi dokona-
lou formou lidského zivota. Gtazka, jak patrno,
obsahuje dva pojmy: pojem ktestanstvi a_pojem
formy. Kiestanstvi chapu tak, jak je nAm podano
v evangeliich, apoStolskych listech a tak, jak je
chapala Kristova Cirkev téméi po dvatisice let.
Pojem formy chapu tak, jak mu rozuméli scholastici,
kteti stavéli formu neboli tvar jako protiklad
k latce a pravili, Ze forma dava byti véci. Qui
dat formam, dat esse. O kterékoliv bytosti mi-
Zeme uvazovati z dvojiho hlediska: pokud je, &ili
pokud existuje, a pak pokud ma uréité vlastnosti.
Byti jako takové dava forma podstatné, ktera
ptisobi, Ze véc existuje. Takovouto podstatnou for-
mou pro lidsky Zivot je duSe, ktera pisobi, Ze
¢lovék je clovékem, Ze ¢lovék zije. Kazda bytost
v8ak ma mimo to uréité vlastnosti, které ji éini
takovou, jaka je. Témito vlastnostmi se lisi od
jinych bytosti, tfebas i od bytosti téhoz druhu.
A toto byti ptipadkové dava forma ptipadkova.
Jeji funkce spociva v tom, Ze utvaii bytest jistym
zpusobem. Tak forma pfipadkova pfidava k tomu,
co dala forma podstatna, néco nového. Clovak,
ktery existuje jako takovy dudf, mizZe pfijmout
jako dalst formu na ptiklad ulenost nebo schop-
nost uméleckou. Tyto formy jej utvareji novym zpi-
sobem a ¢ini z pouhého ¢&lovéka umélce, udence.

Takovym zptisobem muze i kiesfanstvi formo-
vat lidsky zivot a.pak ten, kdo ptijme kfestanstvi
a di se jim utvaret ve svém mySleni a jednéani,
stava se kfestanem. Krfestan je vice nez pouhy
éloveék, tak jako i uméiec nebo védec je vice nez
pouhy é&lovék, protoze tyto akcidentalni formy
pridavaji néco k podstatné formé, kterou je pro
¢lovéka jeho duse. Nynijde o to, co kiestanstvi pfi-
dava k lidskému zivotu, jakym zptsobem jej tvari,
A tu se domnivam, Ze potfeba védét dobie, co jest
ktesfanstvi, abychom si mohli odpovédét na
otazku, jak formuje élovéka. Vime dobie,
Ze lidska bytost, nebo teknéme ptesnéji lidska
duse jest jakoby kusem vosku, do néhoz lze vtisk-
nout jakoukoliv formu. Proto také jsou rtizni lidé
riznym zplisobem formovani. Pfijme-li nékdo jako
formu svého Zivota zdsady Volné mySlenky se
vSemi praktickymi disledky tohoto svétového na-
zoru, bude jeho duchovni podoba jisté velmi od-
lisnd od toho, kdo se da formovat myslenkou
kfestanskou. .

Reknéme si proto kratce, co kiesfanstvi je
samo v sobé&, abychom mohli pak zhodnotit jeho
tvofivou ¢&innost v lidské dusi a jeho vlivy na
formaci jak lidské osobnosti jednotlivcovy, tak
duchovni podoby lidské spole¢nosti.

I. Metafysika kfestanstvi.
Neni divu, jestlize jen malo lidi ma spravny

pojem kiesfanstvi. Jde o véc, ktera nema sobé
podobné, jak musime konstatovat, snazime-li se

jen ponékud proniknout v metafysickou struk-
turu kfesfanstvi Mnozi vidi v kfesfanstvi jen
jednu z cest, po které se mozno dostat k Bohu.
Reknou snad, Ze je to cesta nejschiidnéjsi, nej-
bezpeénéjii a proto nejdokonalejsi, ale nic vice
nez cesta. Jini vidi v kfesfanstvi jen dokonalou
moralni soustavu, kterd je schopna vstipit ¢loveé-
ku vSechny ctnosti fadu individualniho i spole-
Cenského. Neni pochyby, zZe tyto pfivlastky na-
lezeji ktestanstvi, ale nelze tici, Ze by je vyjad-
fovaly plné. Ani nelze fici, ze by se dotykaly
toho, co je v kiesfanstvi nejkarakteristictéjsiho a co
tvofi jeho podstatu. Pismo svaté, které je hlavnim
pramenem pro toho, kdo zkouma pojem kfesfan-
stvi a kdo hledd jeho metafysickou struktury,
poskytuje nadm jiny obraz. Kristus ptichazi, aby
dal lidstvu novy zivot-a sice v hojnosti, jak sam™
tvrdi. Jisté Ze mne Zivot pfirozeny, zivot lidsky,
jak chapeme Zivot ve smyslu biologickém. Ale
nejde ani o novy Zivot ve smyslu mravnim nebo
socidlnim, tfebaie na mnoha mistech Nového
Zakona nachéazime fe¢ o novém zivoté v tomto
smyslu, Jde o novy zivot ve smyslu metafysicko-
ndbozZenském. Kristus prichazi jako Vykupitel,
jehoz tkolem je vratit ¢lovéeku ztraceny Zivot
nadpfirozeny, aby se mohl stat ¢lenem ncbes-
kého kralovstvi. Clovék ve stavu hiichu, ve stavu
nepiatelstvi s Bohem je duchovné mrtvy. Kristus
jej kiisi z této smrti. Davad mu novy Zivot. Proto
se nazyvd novym Adamem, ktery dava nadpfi-
rozeny Zivot novému lidstvu tak, jako prvni Adam
se stal hlavou lidstva podle téla Clovek, ptijimajici
tento zivot, je duchovné pfetvofen. Vnitini zmé-
na, ktera se s nim stala, ¢ini z ného, syna hnévuy,
abych uzil slov sv. Pavla, syna Boziho. Uz nejste
cizinci a ptistéhovalci, psal sv. Pavel kiestanim
v Efesu, nybrz jste domaci Bozi. A pfi tom zdu-
raziiuje, Zze tvoii jednotu s apostoly a se samym
Kristem, ktery je tihelnym kamenem celé stavby
kiestanstvi (II. 19.). A podobné mluvi Kristus
apostolim: Uz vas nebudu nazyvati sluzebniky,
nybrz piateli . .

Novy pomér mezi Bohem a ¢&lovékem, ktery
vytvaii ktesfanstvi, pomér synovské davéry, je
zalozen na vykupitelské milosti, ktera dava clo-
véku novy, nadpfirozeny Zzivot. Povaha tohoto
nového Zivota je jisté fadu mystického, tajemného,
tak jako tajemné je pretvoreni, které ptascebi po-
svécujici milost v dudi, a proto nepodléha zako-
niim, ze kterych vychazi lidska zkuSenost; ale
je tfeba si tu uvédomit, Ze mystické neni v pro-
tikladu se skuteénym. Naopak, fad nadptirozeny
a f4d mysticky sdm o sobé& je skuteénéjsi nez
rejhmatatelnéj§# skuteénost, tak jako sluneéni
svétlo je svétleidi nez jakéholiv jiné svétlo, tfe-
baze pohled do slunce oslepuje.

Slovo kfestan ma svij ptivod v dobé apostol-
ské. Christianus a Christus jsou slovg, ktera sou-
visi. Kfesfany nazyvali ty, kdo se pfidali ke



Kristu, kdo prijali jeho udeni, kdo se pfidruzili
k nému, zijicimu dale ve své Cirkvi. Neslo a nejde
jen o vnéjsi prislusnost ke spolecnosti, které'se
vytvotila okolo Krista; jde o vnitini spojeni, jde
o spojeni pietvofujici v toho, k némuz se ptidru-
7ujeme. Tim pravé se krestanstvi lidi od jinych
spoleéenskych a naboZenskych dtvard a tim se
kiestané lisi od ¢lent jinych sdruZeni. Kristus
vyjadril toto tajemné spojeni viech jeho v ném
alegorii 0 vinném kmeni a ratolestech (Jan XV
a sv. Pavel uZivd obrazu lidského téla, v némz
Kristus je hlavou, véfici pak jsou udy. V obou
piipadech jde o zdtraznéni jednoty vSech veéfi-
cich v Kristu — kmen s ratolestmi tvofi napros-
tou jednotu, takZe odejmeme-li ratolest od kmene,
hyne, jen v soudruznosti s kmenem je jeji Zi-
vot — a pravé tak je tomu, kdyZ myslime na
obraz Pavlav, kde udy téla ziji v izkém spojeni
s hlavou. Ale pak je v téchto obrazech zdd-
raznén také zivot véficich v Krista. Ratolest ¢erpa
Zivotodarnou mizu z kmene, k némuz patii, ddy
téla jsou ovladany a fizeny hlavou. Zivot kiestand
ve svém vzniku a vzrstu je podminén soudri-
nosti s Kristem, jenz je jeho pramenem. A proto
byt kiesfanem znamen4 %it ve spojeni s Kristem
milosti, kterd nas ¢ini jedno s nim. Ktesfanstvi
neni jen uréitym myslenkovym systémem; kies-
fanstvi je Zivotem a to Zivotem véficich s Kristem,
s nimZ je spojuje nejen ptijeti jeho udeni, nybrz
predev§im pfijetim plodt jeho Zivota a smrti:
posvécujici milost.

Spojeni s Kristem je zaato ve svatosti kitu
a je utuZovano v ostatnich svatostech, zvlasté ve
svatosti Eucharistie. O svatosti kitu Kristus pro-
hlasil, Ze nenarodi-li se kdo znovu (totiZ na kitu)
z vody a z Ducha svatého, nemize vejit do kra-
lovstvi BoZiho, tedy nemfize se stat kiesfanem,
Gcastnym  kiestanského spoleCenstvi. Krest,
ktery pretvaii mystickym zplsobem dusi hfis-
nika v dusi ditéte Boziho, je branou ke kiestan-
stvi. Je prvnim ptilivem nadpfirozeného Zivota do
duse. A o Eucharistii fekl Kristus: Nebudete-li
jisti téla Syna é&lovéka, nebudete miti v sobé Zi-
vota. Eucharistie udrzuje a podporuje vzrist nad-
prirozeného Zivota, pfijatého na kitu. Pak cha-
peme, co chce fici Pismo svaté Nového Zakona,
kdyz tak ¢asto nazyva kfestany novymi tvory -
nova creatura ... Je-li nékdo v Kristu, je novym
stvofenim, pravi sv. Pavel (Il Kor. V. 17.). Uc¢asti
na BozZim Zivoté je kifestan dokonale pfetvofen,
je obozZen, jak pravi svati' Otcové, nebof posvé-
cujici milost, zdroj nadpfirozeného pfetvoieni duse,
je skute¢nou a to fysickou tuiéasti na pfirozenosti
samého Boha, i kdyz jde o téast fadu tajemné-
ho. Ale, jak uz jsem fekl, mystické neni v pro-
tikladu se skuteénym. Rekne-li sv. Pavel- Kristus
je nas Zivot, nejsou to slova, ktera by méla jen
a jen moralni platnost, ¢ili Kristus neni Zivotem
kiestanovym jen v tom smyslu, Ze mu zafi svym
pfikladem. Byt kiesfanem znamena opravdu zit
tajemnym zpisobem s Kristem a z Krista pomo-
ci oné nadpfirozené reality, kterou nazjvame po-
svécujici milost a kterd pfetvotuje ptirozeného
¢lovéka v dité Bozi a davd mu vsechna prava,
ktera patfi ditéti, i pravo na Bozi dédictvi na
veécénosti.

Nuze, takova je metafysika kiestanstvi, ktera
svymi kofeny sahd aZ k tajemnym hlubinam

Bozstvi a vytvafi pak na svété novy fad, zalo-
Zeny na spojeni tvora s Tvilircem.

Il. Prvky vééné revoluce v kiestanstvi.

Kdyz kiestanstvi pocalo ptisobit, jevila se
jeho ¢innost jako viestranna revoluce. Pohansky
svét ostatné ocekaval revoluci jako néco na-
prosto nutného. Jeho fady a systémy byly zpuch-
fele, opotiebované, cely svét ocekdval nékoho,
kdo by dal novou formu Zzivotu duchovnimu,
naboZenskému, socidlnimu a hospodatskému.
Pronikani kfesfanstvi se nedalo oviem prekotné;
nebylo jesté prostredki, které by je roznesly
v okamiiku s mista na misto. Pomalu se vZival
novy krestansky fad, pomalu ovliviiovala Zivot
veiejny i soukromy kiestanskd myslenka, ktera
se jevila jako revoluéni. Recedant vetera, nova
sint omnia. To bylo revolué¢ni volani, které mélo
platnost nejen v ohledu nabozenském, nybrz
i v ohledu mravnim, socidlnim a hospodafském.
Slo o novou formu Zivota jednotlivce i lidské
spoleénosti.

Poukazi alespon na nékteré momenty této
kiesfanské revoluce. Clovék je svou pfirozenosti
sobecky. V sobectvi je treba hledat kofen po-
hanského socialniho #4du, v némz otroctvi bylo
¢imsi zcela normalnim. Krestanstvi pfichazi
s myslenkou rovaosti vSech lidi pfed Bohem. To
byla myslenka dokonale revolué¢ni, kterd chtéla
pretvorit lidskou spole¢nost v samych zakladech.

lovék prirozené touzi mit, touZi po vladé nad
jinymi, hledi upevnit svoji posici zde na zemi.
Ktesfanstvi ptichazi s mysSlenkami, které se stavéji
zasadné proti témto sklonum zdanlivé legitimnim.
Kristus ve svém kazani na Hofe hlasa: Blaho-
slaveni chudi duchem, ¢imZ odsunuje nezfizenou
touhu po majetku. Uéi tichosti, nabada k pokore,
blahoslavi ty, ktefi trpi protivenstvi zcela ne-
zaslouzend, jen proto, Ze konaji dobro. A celé
jednani kfest'anovo ma byti zamifeno vzhiruy,
k véénosti, protoze na zemi jsme jen poutniky,
neméame tu trvalého pfebyvani a proto na svété,
kam nas Bth postavil v ¢ase, nesmime se zafi-
zovat pro vé&nost. Kdyz se tyto myslenky, které
jsou zadkladni v ktest'anstvi, promitly do skuteé-
ného Zivota, nemohly v ném nezptisobit podstat-
nou zménu. Neni to pfece véc vedlejsi, hledame-
li smysl Zivota zde na zemi nebo vime-li zZe jej
musime hledat ve véénosti v Bohu.

Tento revolu¢ni karakter kfest'anstvi neni ni-
¢im vedlej§im; je vlastné logickym disledkem
samé povahy kiest'anstvi. Dokonalym je ten
kiest'an, ktery se stava takika druhym Kristem —
christianus alter Christus, pravil Tertullian — a ten
bude miti vidy co fici lidstvu, protoze lidstvo
jako celek nebude nikdy dosti k¥est’anskym.
Nésledkem toho kfest'anstvi je a zlistane véénou
revoluci, jejimZ cilem je a bude ustaviéna snaha
o pretvoreni lidskych jedinct a prostfednictvim
nich pak celé lidské spole¢nosti. To vsak je pra-
ce stale nova, protoze piichazeji vidy novi lidé
a proto potiebuji vidy znovu byt pfetvafeni.

Na rozdil od jinych revoluci je vsak kfestan-
skd revoluce tvofiva, nikoliv ni¢iva, je zcela
kladna bez nejmensich prvki negace. Kfestanské
tradice ani neuziva slova revoluce; uzZiva radéji
slova obrdceni. Rekneme-li revoluce, mame



na mysli obyéejné jisté nasili, zmatek, kdezto
obraceni je slovo, které nevyvolava téchto pred-
stav. Obraceni se mazZe tykat nejen jednotlivce,
nybrz i spoleénosti jako takové. Je samozfejmé,
Ze ani obrdceni se nedéje bez wuréitého boje.
Ma-li se ¢lovék duchovné obratit, ma-li zanechat
drivéjsiho Zivota v duchu svéta a zacit novy zi-
vot v duchu Kristové, musi svésti tuhy boj se
svou vlastni pfirozenosti, musi podrobit své so-
bectvi vy$§im zdjmim, jak mu je diktuje zdkon
Kristiiv. Krestansky zivot jak jednotlivce, tak
celku lidské spoleénosti zaéina velkym obracenim,
tedy velkou revoluci, abychom uzili moderniho
slova, pfi které je tfeba odstranit staré formy
zivota a pfijmout formu novou. A tak v kies-
t'anstvi je tento prvek revoluce stile Zivy. Pfi-
chazi-li h#isnik ke Kristu, musi se obratit, i kdyz
ho to stoji obéti. Ale i tehdy, kdy jde k Bohu
svétec, ktery den ze dne pokracuje v lasce k Bohu,
musi prochdzet stalym obrdcenim. Tento proces
je v kiest'anstvi &imsi podstatnym. Sv. Pavel
mluvi o svlékani starého ¢lovéka a oblékani no-
vého. Jeho réeni vSak neni nic jiného, nez ob-
razné vyjadfeni této vééné revoluce, stalého dsili
o dokonalejsi obraceni, kterym se ¢lovék zbavuje
prvka lidskych a pfijimd v sebe prvky bozské.
Proto kfest'anstvi neni a nemtzZe byt &imsi str-
nulym, stabilnim; je to stily pohyb k lepsimuy,
stalé usili o dokonalejsi, je to pohyb pretvortujici
lidskou dusi. A v tom je sila kfest'anstvi, v tom
je jeho Zivotnost, v tom je zaruka jeho vééného
trvani. VSe, co ustrne, ztrdci pozvolna dtivod
k existenci; jen skuteény Zivot tu musi stdle byt
a stale se rozvijet.

. Kfestansky ethos.

Operari sequitur esse, pravi jedna ze zasad
scholastické filosofie. To znamen4, Ze mezi meta-
fysickou strukturou bytosti a jeji éinnosti je pod-
statny vztah. Kiestanstvi celou svou povahou je
z jiného svéta, jeho zaméfeni je nadpfirozené,
jeho pohled je uréen k véénosti. Proto také kfes-
fanska moralka, formujici lidskou ¢innost, bude
velmi odlisnd od pouhé ptfirozené ethiky a tim
vice pak od é&isté laické moralky. Ethika ziistava
v fadu ¢isté ptirozeném, usiluje o cil pfirozeny,
kfestanskd moralka spéje k nadpfirozenému cili,
"k dosazeni blaZenosti, spoéivajici v pozivani Boha.
Ethika vychazi z poznani rozumu pouze pfiro-
zeného, kiestanskd moralka predpoklada zjeveni,
jehoz se chape nadptirozenou virou. Ethika zna
jen ptirozené prostiedky k dosaZzeni svého cile,
kiestanskd moralka poéitd hlavné s pomoci mi-
losti Bozi. Lisi-li se v3ak podstatné kiestanska
moralka od pfirozené ethiky, kterd stavi pouze
na rozumu, li§i se tim vice od laické moralky,
ktera stavi na nerozumném popirdni Boha. Ethika
miZe pocitat s Bohem, pokud je poznan ptiro-
zenym svétlem rozumu, kdezto laickd moralka
ho prosté popird, takze je moralkou nejen ne-
naboZenskou, nybrz protindboZenskou.

Z toho je také patrno, Ze pozadavky kiestan-
ské morélky jsou velké, mnohem vétsi nez kte-
rékoliv jiné moralky. Kfestanstvi je naroéné. To
proto, Ze kfestan neni pouze ¢lovékem, je ditétem
Bozim a proto musi byt jeho Zivot pfizpisobovan
mravim bozskym. Staéi oteviit Evangelium,

abychom vidéli, jak mravnost, které uéil Kristus
a ktera ma svij pramen v dZasném povySeni
¢lovéka pomoci milosti do fddu bozského, pre-
sahuje jakékoliv pozadavky ¢isté lidske.

Pfipomenu alespoii nékteré okamziky" z piiso-
beni Kristova, abychom si uvédomili, jak jeho
pojem mravnosti vynika nad jakykoliv jiny. Kdyz
vidi ndbozenskou a mravni povrchnost a vnéj-
Skovost farisett a jejich theologické $koly, obraci
se proti nim s pevnou rozhodnosti a ukazuje, ze
veskerd lidskd mravnost musi prejit z vnéjsku
do nitra. Obilenymi hroby nazyva predstavitele
zidovského formalismu. Vidji, Ze jejich spravedinost
je pouze zdanlivd, jejich mravni dokonalost je
vyjddfena ur€itymi vnéjdimi skutky, které nijak
neodpovidaji nitru, propadlému mravni Spiné.
Vidcové slepi, ktefi cedi komary a polykaiji vel-
bloudy. Slovo pokrytci, které jim hazi do tvare,
vystihuje nejlépe tuto vnéjsi, zdanlivou mravnost,
ktera je v rozporu s objektivnimi normami mrav-
nosti.

Evangelitky pojem a pozadavek C¢&istoty je
dalsim bodem, v n&mZ se jevi kiesfanskd mo-
ralka jako néco nesmirné vzneSeného. A i kdyz
si v§imneme moralky manzelské, jak ji rozumi
kiestanstvi, pak vidime zptisobem zcela jasnym,
kam mifi kfesfanskd mravnost. Vime dobre, Ze
nepochopime pozadavky a krasu kiestanského
manzelstvi, kdyZz na né nepohlizime jako na usta-
viénou snahu napodobit tajemné spojeni Krista
s Cirkvi. Kristus chce, aby jeho stoupenci byli
spravedlivi, ke kazdému upfimni, pravdomluvni,
zkratka, aby vynikali vSemi mravnimi ctnostmi
a tyto ctnosti aby mély zéklad v dokonale uspo-
fddaném poméru k Bohu. Pravé tento vztah
k Bohu je ozivujicim prvkem celého mravniho
zivota clovékova, takZe jeho mravnost neni jen
lidska, je to tsili proniknout lidskou mravnost
prvkem bozskym, ktery ma ovlivnit kazdy sku-
tek ¢lovéka, pozvednout jej, pfetvofit jej v cosi
nadlidského.

lovék, formovan kiestanskou moralkou, Zije
sice na zemi, ale vzhliZi neustidle k nebi, je si
védom, Ze prozivd v Case sviij Zivot, ale mysli
na véénost, je dokonale élovékem, ale nad to je
ditétem Bozim. Pak chipeme, co piSe sv. Pavel
o sobé a o vSech ostatnich ktestanech, ktefi be-
rou myslenku Kristovu tak, jak ji vzal on, v celé
plnosti bez jakéhokoliv komoleni: Jestlize Ziji,
neziji uZz ja, nybrz Zije ve mné Kristus... Pro
mne Ziti je Kristus a umfiti zisk, protoZe ziskam
Krista... Svlékli jste starého ¢lovéka a oblékli
nového. Proto neni uz ani Reka ani Zida, ani
barbara ani Skyty, ani otroka ani ¢lovéka svo-
bodného, nybrz vse ve viech je Kristus. Oblecte
se proto jako vyvoleni Bozi, svati a mili, v sr-
deé¢nou milosrdnost, dobrotu, pokoru, mirnost a
shovivavost, snasejice jeden druhého a odpousté-
jice si vespolek... ke vSemu pak tomu viak méjte
lasku, ktera je svazkem pokoje dokonalym. (Gal.
II. 20.; Filip L 21.; Kol. III. 9.)

IV. Krestanstvi jako zivotni forma jednotlivce
i spoleénosti.

Clovek je jako latka, ktera je schopna pfijmout
rizné formy, jeZ se mu nabizeji. Formovat ¢lo-
véka chce nejen kiestanstvi, nybrz také mnoho



jinych myslenkovych soustav. Filosof, ktery stavi
jen na ptirozeném fadu, bude se snazit vytvofit
z &lovéka dokonalého jedince a ¢lena lidské spo-
leénosti a bude mu vstEpovat zasady, k nimz
dochézi tvahou o é&lovéku a jeho postaveni ve
stvofeném vesmiru. Rozhodujicim &initelem je tu
pouze lidsky rozum, ktery fidi lidské jednani
podle zasad prirozené ethiky, v niZ i pojem Boha
a nabozenstvi jsou fadu pouze ptirozeného. Ko-
munismus, vychazejici z pfedpokladu, Ze viechno
je pouze hmota, ktera se vyviji od véénosti do
véénosti, bude se snazit formovat ¢lovéka podle
tohoto dialektického a historického materialismu,
v némz je tfeba zdtiraznit slovo materialismus
a nikoliv slovo dialekticky a proto odmitne ja-
koukoliv ideu Boha a nabozenstvi a bude stavét
jen na zdsadach pouhé lidské moralky bez mrav-
nich sankci. Ktestanstvi ma svij obsah nadpfi-
rozeného karakteru, jak jsem ukazal, a podle
toho utvafi élovéka jako jedince a prostfednictvim
ného pak lidskou spole¢nost. Kfestanska moralka
piedpoklada pfirozenou ethiku v jejich rozumo-
vych zéavérech, ale dopliuje ji nadpfirozenym
obsahem a zaméfenim. Proto kfesfan a filosof,
stavéjici na zdravém rozumu, si snadno porozu-
méji. Filosof jen doplni své mysleni obsahem
kiesfanského zjeveni. Ale kiesfan a komunista
si nemohou porozumét, protoze kiestanstvi je
kladem, komunismus negaci vzhledem k oném
hodnotam, které jsou podstatné ve formaci ¢lo-
véka a lidské spolenosti.

Ti, kdo znaji kfestanstvi pouze z legend o pou-
stevnicich a rdznych exotickych svétcich, na néz
nanesla doba tim vice romantismu, ¢im vice je
zbavila skuteénosti, domnivaji se, Ze ktestanstvi
neni schopno formovat lidsky Zivot mimo tuto
sféru mimofddnou a vyjimeénou, Ze kfestanstvi
nema dosti vztahu ke skuteénu, zvlasté v ohledu
socidlnim a hospodatském. Je to omyl a nepo-
chopeni kiesfanskych zasad a jejich pouziti. Kfes-
fan je ve svété, ale je si védom, Ze neni ze svéta.
Neklade ve svété sviyj cil, protoze zakotvil v Bohu,
ve véénosti. Dokud v3ak je ve svété, musi mit
také vztah ke svétu, i kdyz tento vztah je fizen
vy§§imi zadsadami, totiz védomim, Ze tu nebude
na véky a Ze vSechno stvofené ma pro ného
smysl jen jako prostfedek na cesté k véénosti.
Tyto zasady museji Fidit ijeho vztahy k druhym
lidem a vécem, tedy i jeho mysleni v otdzkach
socidlnich a hospodafskych. Neni pochyby, zZe
pramenem lidské bidy, socidlni nespravedlnosti,
hospodatskych boji, valek a tfidnich svara je
lidské sobectvi. Pokud je moZno odstranit tyto
strasné stiny lidského souziti, potud je mozno
zbavit lidstvo sobectvi. Chce vSak nékdo tvrdit,
Ze néjaka jind myslenkova, filosoficka, nabozen-
ska, socidlni nebo hospodaiskd soustava bude
schopna uéinit vice k odstranéni sobectvi z lid-
ského karakteru nez kiesfanstvi? :

Ktestanstvi podle vile zakladatelovy mélo byti
kvasem, ktery by pronikl nejen jednotlivce a pre-
tvofil ho v samych zakladech, nybrz i lidskou
spole¢nost. Takovym kfestanstvi také vidy bylo,
je a bude. Pronikalo vidy jednotlivce a zkrze
né lidskou spoleénost. Dnes si prosté nedovedeme
predstavit kulturni svét bez kiesfanstvi. Je sice
pravda, Zze mnozi jednotiivci se odcizili kfestan-
ské myslence, ale ve skuteénosti jsou mnohdy

pod jejim vlivem, aniz si toho jsou védomi. Ovsem,
celé kiestanstvi uz nemaji, leckdo by v nich ne-
nasel tfebas ani jeho stopy, ale kultura civiliso-
vaného svéta je tak proniknuta jeho prvky, ¢asto
skrytymi, neviditelnymi, Ze nelze dnes takika
mluvit o kultufe zcela nekfestanské: Je tieba
jen jednoho: pracovat k tomu, aby kfesfanské
zasady byly stile hloubéji poznavany, nebot jen
tak se mohou stat tvofivym prvkem vystavby
budouciho lidstva, Jsme-li pfesvédéeni, Ze neni
dokonalejsi formy lidského Zivota nad kfestfanstvi,
piijatého v celé jeho integrité, pak pracovat
pro pochopeni jeho hlubokého obsahu znamena
pracovat pro blaho kazdého c¢lovéka a celé lid-
ské spoleénosti.

V. Krestanstvi jako forma zivota stile ziva.

Nacismus, jeden z modernich bludd, se dival
na kiestanstvi jako na urcity svétovy nazor, ktery
vznikl kombinaci mys$leni Zidovského, helenského
a timského, dospél svého vrcholného bodu ve
stredovéku a nyni je uréen k zadniku. Na jeho

.misto nastupuje ndbozenstvi krve a ptidy, jehoz

svétci jsou narodni hrdinové, jehoz dogmatem je
narodni pfislusnost. Tento blud mocné vzplanul,
zachvatil miliony, pfipravil jim strasnou katastrofu
a budoucnost jej zafadi do déjin filosofie.

V podstatné totozny nézor ohledné kiestanstvi
nachazime v komunismu. Komunismus se diva
na nabozZenstvi viibec jako na kazdy spolecensky
zjev historicky. Kfestanstvi podle komunistickych
teoretikt bylo nezbytnym historickym stupném
pokroku ve srovndni s pohanstvim. Komunisté
v8ak, jak doznavaji, jsou uvédomélymi pozem-
§tany, neodkazuji nikoho na blaZenstvi posmrtné
a usiluji o takové ziizeni spoleenské, ktera za-
ruuje ¢lovéku, lidu, narodu blaho pozemské.
(Rudé pravo, 1. srpna 1945) Krestanstvi jako
takové konéi podle nich svsj zivot, vykonalo
svou praci v minulosti, budoucnost se rysuje
jako doba, ktera nebude potfebovat myslet na
vécnost, protoze Clovék bude $tastny zde na zemi.

Neni potfeba byt prorokem, abychom mohli
tvrdit, Ze ktestanstvi bude stile Zivou formou
lidského zZivota jednotlivce i spole¢nosti. Kristtv
ptislib: J4 s- Vami jsem aZ do skonani svéta, je
dikaz z autority bozské. Touha lidské duse po

-vy$$ich hodnotach, které nemiize dati svét a které

ji poskytne jen a jen kiestanstvi, je diikaz z ob-
lasti psychologie. A ta okolnost, ze v déjinach
cirkevnich se bude jednou mluvit o vSech téchto
systémech jako o ¢&emsi davnovékém, tak jako
se dnes mluvi o gnosticismu z dob kiestanského
starovéku, o sttedovékych albigenskych a o ilu-
minatismu z dob josefinskych, je, nebo lépe bude
argumentum ad hominem. Kiestanstvi je pieZitek,
to znamend, e prezilo a pieZije vSechno, jak
kdosi vykladal toto slovo.

A tak také zistdva a ziistane kiesfanstvi po
viechny vé&ky nejdokonalejsi formou lidského
zivota. Bude vidy svétlem pro ty, kdo svétlo
opravdu hledaji, bude zivotem pro ty, kdo se
nespokojuji s Zivofenim. Bude utvafet dokonalé
karaktery, hrdiny spravedlnosti viiéi Bohu i li-
dem, a jejich prostfednictvim bude paisobit v lid-
ské spoletnosti, aby neztroskotala, kdyby se
vzdala ducha lidského a Ducha svatého.

»Krystal“ Olomouc. — J. Hor4k, Buéovice,



