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VENOVANI

Vé&éné moudrosti

Bozi,
zrcadlu bez poskvrny,
do néhoz cherubini
a vSichni blazeni duchové
s vé¢nym obdivem

patti,
svétlu, které vSechny lidi
pFichazejici na tento svét osvécuje,
nevycerpatelné studnici
a prazdroji v§i moudrosti
ptipisuje a nan obraci
tyto z jeho velkého mote
milostivé vyronéné kapky —
jeho, neustilou touhou pattiti
nan, stale umirajici

Jan Angelus.






NATRHAL jsem z mystické zahrady ,,Cherubin-
ského poutnika“ hrst kvéta a presadil do nasi na my-
stiku tak chudiéké literatury. Vybiral jsem prapovédi,
jak se postupné pti cetb& mému vkusu zamlouvaly.
Nesystemati¢nost autorova byla mi voditkem; mat
ona pravé v mystice nevsedni vyhodu, ze ptenasi éte-
nare pfes inavnou jednotvarnost svym kaleidosko-
pickym st¥tidinim myslenek. Ptekladal jsem podle
vydani Boelschova (Des Angelus Silesius CH. W.,
Diederich, Jena-Leipzig 1905). Preklad je misty pFes-
ny, misty volné&jsi. Pregnantni vyraz pripovédi Cini
ptekladateli pfekazky ¢asto neptekonatelné a prizna-
vam se upfimné, Ze se mi nepodatilo vystihnout vidy
barokni razovitost némeckého originéalu. Bézelo mi
pfedevsim o spravné zachyceni myslenek Silesiovych
a obé&toval-li jsem tomu Géelu nékde hladkost vy-
razu nebo i mluvnickou spravnost, jednal jsem v du-
chu autora samého. P¥i pfekladu mi tanula na mysh
struéna rukovét krestanské mystiky, na zpisob ma-
lého brevite pro laiky, jiz tuto ,,Vyborem z Che-
rubinského poutnika“ ¢eskym milovnikiim mystiky
ptedkladam. Pfipojuji vyrok katol. spisovatele né-
meckého, Dr. Richarda von Kralik, o ,,Cherubinském
poutniku“. ,Kdybych se musel vzdat své celé bibli-
otéky, vyjimajic pil tuctu svazkd, pak by v tomto
pil tuctu svazkd jisté nesmél schdzet ,,Cherubinsky
poutnik“ Angela Silesia“. A kdyby se mne n&kdo



tazal, co musi vse prodist, aby se o nejhlubsi pod-
staté svéta co nejrychleji a nejdikladnéji orientoval,

vvvvv

aby vedle malého katechismu do ruky vzal ,,Cheru-
binského poutnika“ Angela Silesia... (Angelus Sile-
sius und die christliche Mystik von Dr. R. von Kralik,

Hamm i. W. 1902.)
Warnemiinde, dne 12. srpna 1907.

SLOVO KDRUHEMU VYDANI

Predkladam &eskému ctenari Vybor pripovédi
Cherubinského poutnika Silesiova v druhém vydani.
Ptehled! jsem pteklad svij z roku 1907 a rozmnozil
jsem jej témé&F o tfetinu. Prace ma Eetné nedostatky,
kterych jsem si iplné védom.

Dovoluji si jen upozornit ¢étenafe mystiky méné
znalého, aby si, dtive nez se da do &etby pripovédi,
pozorné proéetl mé ,,Uvodni slovo®. Jinak bude snad
piekvapen nejen smélosti jejich nybrz i jejich para-
. doxnosti. Ze se pravé na tom zaklida nejen sila, ale
i slabost mystiky vibec, nemusim pfipominat. —

Co tuto &tenati predkladam jest prastary majetek
cirkevni, na néjz mize byti kazdy uptimny katolik
pravem hrdy.

V Mor. Ostravé, dne 21. éervna 1922.
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Jemné trvad.

Tvrda jak drahokam, ryzi jak zlata trpyt

a ¢istsi nad k¥istil tva mysl musi byt.
Misto vééneho odpocinku.

At péci o pohteb si jini pletou hlavy

a pv$né pomniky svym pytlim éervi stavi !

Myj hrob, ma skala, stan — a o né& chci jen dbat —
jest srdce Kristovo; v ném touzim vécné spat.

Bih jediny mize oblazit.
Pryé s cesty, andélé, ja na vds nemam dosti,
pryé, s cesty, serafim, s v$i vasi sluzebnosti!
Nic s vami nechci mit: ja touzim jedin&
ve bozstvi &irého se ztopit hlubing.

Musis byt docela bozZsky.
Mhg, Pane, nestati andélsky slouZit tobé
a v ctnostech rozkvétat, jez bohim ke ozdobé.
To malo pro mne vse, ja vyS se musim vznést:
Ten v pravdeé slouzi ti, kdo vic nez bozsky jest.!

Clovék nevi, co jest.

To nejsem, co ja zndm; co jsem, mij neni duch :
jsem néco a jsem nic, jsem tecka a jsem kruh.
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Cim Bih je, musis byt
Svﬁj mam-li poéatek a posledni cil znati,
se musim v Bohu sam, jej v sob& vyzkoumati.

Cim Bih je, musim byt a v Lestu leskem vzplat,
ve slovu Slovem se a v Bohu bohem stat.?

Musis nad Boha.

Kde mé jest bydliste ? Kde ,ja“ a ,ty® uz neni.
Kde cil mij posledni, bych spél tam bez prodleni?
Kde cile neni jiz. — Kam mam se uchylit?

Vys jesté nad Boha, do pousté musim jit.?

Ja mdm od Boha a Bih ode mne.

Ze Bih tak blazen je a touhy nema, véru,
tak ode mne ma on, jak od ného ja beru.*

Bih ve mnée ajd v néem.

Bih ve mng ohei jest a j4 jsem zdfe v ném:
zdaz vroucné obecni si nejsme navzajem ?

Nad sebe se musis povznést.

B};t’ miz’ u v&nosti hned, mzikem lidsky tvor,
kdyZz duchem vznese se nad ¢as a nad prostor.
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Clovék je véénosti.

Sim jsem si vécnosti, kdyz ¢asu vyhost dam,
a sebe ve Bohu, jej v sobé& objimam.

Krestan je bohaty jako Bih.

Jak Bih jsem bohaty, neb vse, co zve on svym,
i prasek nejmensi, vSe spoleéné mam s nim.*

Nadbozstuvi.

Co réeno o Bohu, mné nemaz’ postaciti :
v nadbozstvi svétlo mé, v nadboZstvi moje ziti.

Ldska nuti Boha.

Mne vznést-li nechtél by k nadbozstvi vysinim,
jen laskou donutim ja k tomu Bohu sam.°

U tebe blazenost

Své blaho, &lovéce, sim mies sobé vzit,
jen musi$ docela se pro n¢ uschopnit.

Bih se skijtad tak, jak jej kdo

miti chce.

Nic neda nikomu a k sluzbim stoji vsem,
by, tak-li mit ho chces, byl cely v srdci tvém.
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Odevzdanost.

Jak Bohu oddas se, tak on se dét ti mize:
nic vice a nic min ti z nouze nepomiize.

Duchovni Maria.

Byt musim Marii a Boha porodit,
bych véénou blazenost od ného mohl mit.

Nic musis bijt a nesmis nic
(stvoFeného) chtit

Kdyi jesté néco chces, jsi néco, néco mas,
pak sprostit tize své se marné namahas.

Blazenée mlilceni.

Kdo nevi, aniz chce vzdat Nejvyssimu Eest,
ten (dobfe rozumgj), vic nezli blazen jest.’

Boha nezachytis.

Bah ,nic“ je, prostor, Cas se jeho netyka:
¢im blize k nému chces, tim vic ti unika.®

Vecna smrit.

Smrt, z které nového proud 7iti nevytéka,
mne hrizou stras$né&jsi nez tisic smrti leka.
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Ustavicné umirdni.

Bih zivot mij i smrt: zit mam-li Bohu v&éng,
pak pfed nim umirat téZ musim nekoneéné.

Nic nezije beze smrti.

Biih umtit musi sém, kdyz pro tebe chce zit
a ty bys bez smrti chté&l jeho zivot mit ??

Neni nad smrt

Kdyi smrt jen jedina nas svobodnymi ¢ini,
pak ona nejvétsi jest ze véech dobrodini.

Vse rovné cenit skijtd klid.

K do nezna rozdilu ve vécech stvorenych,
ten v ldsce, v bolesti vidy stejné byva tich.

Nedokonald odevzdanost

Ci duse nemaze 7it v pekle bez pekla,
své vile docela se jesté nezfekla.'

Bih neznd konce sebe sama.

Bih (slovu mému vEF), jest velky neskonale
a musi v boZstvi svém sviij konec hledat stale.
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Ldska bez pozndni.

Vec jednu zvolil jsem, jiZ véru nejmih znam,
a Ze mi neznama, rad nad vsechno ji mam.

Mohouci nemohoucnost

Kdo nemilujes nic, nic nejsi, aniz vis,
toz jsi, chces, milujes vzdy jesté presptilis.

Cas jest vecnost

Ze Eas je vécnosti a vécnost casem, vis,
kdyz sdm jen rozdilu zidného necinis.

Klid je nejuoyssi dobro.

Klid — dobro nejvy3si. Bah-li by nebyl klid,

sam pted nim srdce své bych musel uzavtit.
Bozi chrdm a oltdr.

Svou obéti Bih sam. A ja jsem jeho chram,
oltat a klekdtko, kdyz v klidu spoéivam.

Trin Bozi.

Ptas se, kde zbudovan je véény Bozi stan?
V tvém ja, kde rodi t& svym synem nebes Pan!
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Kdo Bohu roven.

Kdo netknut ziistiva vzdy hoFem, radosti,
ten nema daleko uz k bohorovnosti.

Pramen v tobe.

O, nekri¢ k Bohu tak ! Zdroj v tob& ukryt je:
kdyz ztidla neucpes, hned proud se rozlije.

V tobé se musi Biith narodit.

Byf Kristus tisickrat se zrodil v Betlehemé,
ptec budu zatracen, kdyz nezrodi se ve mné.

Vneéjsi té nespasi.

Jak muze kalvarské té& hory spasit k¥iz,
kdyz v dusi vlastni jej sim sobé& nevzty¢is?

Chudoba je bozskdctnost

Bih chudsi nemaz’ byt, kdyz vSech je véci prost,
toz vé&¥, ze chudoba je v pravdé bozska ctnost.

Propast vold k propasti.

Mé¢ duge prohlubei k prohlubni Bozi lka:
Zda muizes povédét, ktera vic hluboka ?"
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Musis se stdat podstatou.

Kdo lasku kon4s jen, vé&f, praci mnohou zkusis:
nesmi$ jen milovat, jak Bih byt laska musis.

Jak lze Boha vidét

Bih bydli ve svétle, kam k nému neni cest:
kdo sv&tlem neni sam, ten vé¢né ve tmach jest.'?

Clovek mél Bozi 2ivol.

Nesz jsem se né&lim stal, ja Bozi zivot Zil
a proto také Bih smrt pro mne podstoupil.

Tvou modlou Zddost tvd.

Kdo s Bohem zaroven chces jakoukoli véc,
byt bys i svétcem byl, mas svoji modlu ptfec.'?

Véci jsou bezcenne.

Kdyi velkym néco zves, toz bloudem musis slout,
a nechces$ nad sebe, v triin Bozi zasednout.

Stvofeni jest jen tecka.

Ve, co Bih vytvotil, tak malické se zda,
Ze jako tecka mi v ném pouha ptipada.
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Bih nese dokonalé plody.

Z.e nemohu jak Bih ja dokonaly byt ?
Pak musis od kmene mne méhc ulomit.!*

Nebe je v tobe.

Stiij! nebe v sobé mas! Kdo jinam hledat jde
a v sob& nehledd, ten Boha nenajde.

Jak lze pozZivat Boha.

Biih &ira jednota. Chces na ném podil mit?
Pak hled, jak ¢ini sam, v ném sebe uzavfit.

Jak lze naslouchati SlovuBozimu.

Kdyi Slovu véénému chces$ v srdci naslouchat,
pak drive slySeni se vseho musis vzdat.

Jsem Siroky jak Bih.

O, dive divouci! Jsem $iroky jak Bih,

mne nemiZ obsahnout ni $iry svéta kruh.'®
Vse v ¢loveéku.

b4
Cim to, 6 ¢lovige, e jests néco 7das,
kdyz Boha a s nim vSe v svém srdci objimas ?
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Vsobé slysi ¢lovék Slowvo.

Kdo v sobé sedi sim, ten nad prostor a Cas
znit Slova BozZiho uslysi tajny hlas.

Mrtovd vile panuje.

Co chci, vSe musi Bih, kdyZ mrtvou vili mdm:
pak cel mu i vzor ja ptedpisuji sam.

Odevzdanému jest v§echno stejneé.

Jsem Bozi docela: kdyz bolest chce mi dit,
toz se mu pravé tak jak za radost chci smat.

Jedno drzi druhe.

Tﬁ zdjem na Bohu, jak na mné on, jd mam:
on nést mi byti mé, ja jeho pomaham.!®

Bih mivtiskuje vlastni svou podstatu.

Jakmile roztavi mé vyhné Bozi Zar,
hned vlastni podstaty své Bih mi vtiskne tvar.

Obraz Bo:zi.

Jsem Bozim obrazem: a chce-li se Biih shlédnout,
toz ke mné jediné své oéi musi zvednout.
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Ridze.

Tu razi, jiz tu stat tvlj vidi vné{si zrak,
Bih od véénosti ztel kvést v sob& pravé tak.!?

Ceho hledd tvor.

Od prvopocatku vidy, do dnesnich az chvil,
klid Tviarciv jediny jest vseho tvorstva cil.

Bozstvi je ,nic“.

,,Nic“ jemné bozstvi je, Bih v ,nadni¢em* dli skryt:
kdo ve vSem vidi nic, tvat jeho mize ztit.

Slunce uz postadéi.

Kdyi vlastni slunce tvé ti sviti na nebesku,
pak nesmis$ Silhat uz kams po hvézdiéek lesku.

Sdm sluncem musis byt

Sim sluncem musim byt a zatfi ohné svého
pak bozstvi ozlatim, hlad mo¥e bezbarvého.'®

Rosa.

Luh rosou ok¥iva: a srdce moje zmladne,
az z boku Kristova nan rosy vlaha padne.
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Ve svéete neni sladkosti.

Kdo maize na sv&té cos sladkym nazyvat,
ten sladkost, jiz je Bih, se nenaudil znat.

Duch zistdvd vZdy volny.

Nui, ttebas tisickrat mne zelez kruhem svaz:
duch volnym ztstane, jej ni¢im nespoutas.

Ke zdroji musisjit.

U ztidla &isty je a jasny vody tok :
kdo bezpec¢né& chce pit, ke zfidlu obrat krok.

Clovécenstvimk bozstuli

Kdo bozstvi vééného chee vzacnou rosu piti,
ke Kristu-¢lovéku ret musi nachyliti.

Rowvnost nezna trijzné.

Kdo rovné ceni vie, neciti tryzné pal,
byt tfeba v nejhlubsim se pekle nalézal.

Touha cekd splneéni.

Kdyi touha po Bohu tvou dusi jesté jim4,
véz, ze té celého Bih dosud neobjima.
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Vse zdvisi na vnimawvosti.

Bych jen s to ptijat byl, co Kristus z boZstvi vzal,
Bth ani okamzik by dit mi nevahal.

Zlo md v tobe pivod.

Bih — ¢ira dobrota. Co zlem se jevi nam:
smrt, tryzen, prokleti — vse nese$ v sobé sam.

Bihjeprost vseho.

Dilit v klinu milého — 6, jaka blazenost,
a Boha, véci viech i sebe byti prost.’®

Rdj v tryzni.

Kdyz Bohu véren isi a s nim jen touzis dlit,
zal kazdy musi pak se v raj ti proménit.

Ndsilim nebe dobudes.

Vez, pevné stfeZena jest nebes vécna Fis:
jen ohném, zelezem si p¥istup vynutis.

U Boha je jen jeho Syn.

Hied z Boha zrodit se ! Kde boZstvi majestat,
tam jednorozeny Syn Bozi smi jen stat.
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Jak Bih v tobée odpociva.

Stit v Ted a zcela &ist tvij musi byti duch,
by v tobé zhlizet se a hovét si moh’ Bih.

Cim vicevyjdes, tim plnéji
vejde Bih.

Cim vice dovedu své ja se sebe svléci,
tim vice s boZstvim svym Bih musi do mne vtéci.

Clovék je mikrokosmos.

Vsech véci souhrn jsi; kdyz jedné pohresis,
pak o svém bohatstvi, v&f, dosud malo vis.

Cim vice se kdo oddd, tim vice
bude milowvdn:

Ptas se, pro¢ serafa Buh vice miluje,
nez komara? Toz sly$, on vic mu oddan je.

Viastni ,jd“ zatracuje.

Jen kdyby satan moh’ ,ja“ vlastniho se vzdat,
hned bys ho uhlidal na tring Bozim stat.

Vse v sobé mds, co chces.

Jest nebe v dusi tvé i pekel plamen rudy:
co chce§ a vyvolis, mit mizes vzdy a vSudy.
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Podobenstvi v Trojici.

Duch, slovo, myslenka ti zfejmé zvéstuije,
(kdyz maze$ pochopit), jak Biih trojjeden je.

Kdo pije z pramene Zivota.

Kdo odpogivat chce kdys u studnice %iti,
ten musi napted zde svou zizen vypotiti.

Ditkem musis byt

Kdo Boha vééného chce otcem nazyvat,
sam dfive ditétem se jemu musi stat.

Kde moudrost rada dli.

Ze v kruhu déti svych dli Moudrost - pravda znima -
a nelze divit se, neb ditétem je sama.

Jak jsiv Bohu,jeion v tobeé.

]en potud v tob¢ jest, pokud’s v n&m, priteli
nic vice a nic min se Buh ti nesdéli.

Niceho nezadat je slast.

Mir Bozi blaZeny jen proto svétci maji,
ze zcela niéeho uz sobé& nezadaji.
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Dary nejsou Bih.

Kdo darii od Boha si vyprositi 7ada,
ten dosud pfed tvorem, ne Tviircem, na tvar pada.

Biyti synem staci.

Syn, jméno nejdrazsi, jez od Boha chci mit
a mam-li, mohu vse i Boha pohfresit.

Nddennik, nikoli syn.

Kdo ¢eka od Boha mzdu za své sluzby &in,
ten dosud neslouzi mu z lasky jako syn.

Studnice Bozi.

Vylévat maji-li se bozstvi proudy mnou,
pak musim studni byt, neb hned se rozplynou.

TFeba nasili.

Kdo v Bozich déti sbor se vettit nehodlaji,
vzit za vde&k s eledi a skotem musi v stéji.

KFestan je chrdm a vSse.

Mim byti svatyni a spolu oltdtem,
téz knézem, obéti. Cim tedy vlastné jsem?
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Bihje mi vsim, ¢im jej miti chcl.

\Y, svétlo, cesta, hil, mij cil, ma hra jest Bih,
milj otec, bratr, syn a vse, co chce mij duch.

Prostorje v tobe.

Ty nejsi v prostoru, prostor ten v tobé je!
Ven kdyz jej vyvrhnes, uz v&€nost stoji zde.

Ddlka dusi.

Svet pro mne tésny jest a nebe malé zas:
kde nové prostory md duse najde as ?

Rovnost

Jé nevim, kudy kam, mné vse jest jednota:
éas, véénost, noc i den, zal, radost zivota.

Kdo chce Boha vidét, musi byjti vsim.

Jest maly prespt¥ilis, kdo neni dosud vsim,
by tebe, Boze, ziel a vSe, co sluje tvym.*

Kdo jest v pravdé obozen.

Jen ten, kdo dovede se v&cmi viemi stat,
byt mtze ve Slové a nese boht fad.
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Cojsi proti Bohu.

Z.da na svém konani si zakladati mohu,
kdyz skutky svatych vsech jsou h¥i¢ka proti Bohu?

Biih mimo stvorFeni.

Jdi, kam jit nemizes, slys, kde nic nezni v sluch,
viz, kde nic nevidét, a dlis, kde mluvi Bih.

Bih jest nic.

Bah v pravdé pouhé nic a byt i néco byl,
toz ve mné jeding, jejz sobé& vyvolil.”

Proc se Bih rodi.

Bih sebe zmatil sam (jak zni to pfetajemné),
by znova k Zivotu se zrodit mohl ve mné.

Vysokd diistojnost.
O, jaka pro mne cest! Buh sam se trinu vzdal,
by na ném v Synu svém mi misto udélal.

Clovék je nejoyssi véc.

Nic nezvu vysokym, jat nejvysSim se stal,
sam Bih by beze mne si maly ptipadal.??
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Jak sejmenuje novy clovék.

Noveho ¢loveka chees pravé jméno znat ?
Pak Boha otaz se, jak sdm se raéi zvat.

Nejkrdsnéjsi hodokvas.

Jak sladky hodokvas! Biih vinem bude nam,

téz jidlem, muzikou — a ptisluhovat sam.

Blahd nestridmost

Jist pfes moc, neradno ; obzerstvi v hnusu mam:
a ptec bych Boha pln chtél byt jak Jezi§ sam.

Cim odevzdanéjsi, tim boz5téjsi.

Jen potud svétec smi se bozstvim Bozim zpit,
jak mnoho do ného sto jest se potopit.*®

Nebe ndlezi nasilnikdm.

Bih nebe nedava; sam si je musi vzit
a pracnym usilim je sobé& vydobyt.

Jd jako Bih, Bihjako ja.

Bih tim je, éim je sdm: ja — ¢im jsem skrze néj,
vSak znd$-li jednoho, zna§ dobfe mne i jej.
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Tichost.

Tichost je pohovka, jiz Bih si udélal:
dik vzda ti, jsi-li tich, Zes polstat jemu dal.

Obozeni.

Bih je mé télo, krev, mij duch i moje kost:
zdaz nejsem skrze n&j oboZen na vysost ?**

Prdce a klid jsou v pravdé bozskeé.

Co Bohu milejsi, zda prdce nebo klid ?

Vé&z, chce jak ¢ini sdm, od tebe obé mit.
Kdo bozsky vidi

Kdo v bliznim nevidi nez bohoélovéka,
ten vidi ve svétle, jez z bozZstvi vytéka.

Vira.

U3 zvici hotéice i hory v mofe svala:
co, jako tykev jsouc, by teprv vykonalal

Osklivost zIloby.

O bys jen netvora v svém srdci uvidél,
véF, vic bys pred sebou nez pted dablem se chvél.
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Blazenostjestsnadnéjsinez zavrzZeni.

Mne snadnéjsi se zd4a, se povznést k nebesim
nez s hf¥ichti btemenem se prodrat v pekla dim.

Pane, déj se viile tva.

Re¢, kterou od tebe Bih slysi nejradéj’,
je slovo uptimné: Vzdy vile tva se dgj.

Boha za boha.

Mne rad-li, Pane, mas, nech af t& objat mohu,
a nikdy nedam t¢& za tisic jinych boh.

Vses Bohem.

Jen s Nim a z Ného, v Ném se kotim svému Bohu:
on slovo mé, mij duch, mij zalm a vse, co mohu.

V nitru se sprdvné modlis.

Chces vedét, elovéce, jak modliti se mas?
Nuz sestup do sebe a tam se Boha taz.

Podstatnd modlitba.

K dyz krestansky jsi ziv a &isté srdce mas,
pak Boha podstatné sam v sobé uctivas.
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Bih byvd chvdlen mlcenim.

Snad nemni$ k¥ikem ust, ze tiché boizstvi ctis?
Véz, chvalu nejlepsi mu vzdas, kdyz onémis.*”

Mlcelivd modlitba.

Bih nad vse povznesen, ze nelze vyslovit
a tudiz mlcenim jej nejlip mazes ctit.

Nejmilejsi dité Bozi.

Ptas se, kdy nejdraz$im mne nazve ditétem ?
Az sebe, bozstvi, vSe Boh najde v srdci mém.

Bozské synovstuli.

Kdyz s Bozim bozstvim se co nejiz’ nespojim,
zdaZ otcem smim jej zvat a on mne synem svym?

Krdlovstvi Bozi ndalezi détem.

Kdo ditkem mize se stat celym srdcem svym,
ten vladne na zemi uz bozim kralovstvim.

Deéetstvi a bozstuli.

Ze v détské podobé se bozstvi projevilo,
toz dé&tstvi nejinak neZ bozstvi mné je milo.
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Dite a Buh.

Co Bih, to dité je. Zves-li mne ditétem,
to Boha ve mné pak a mé& vyznavas v ném.?®

Vzdjemné synovstvi a otcovstul.

Jé — Bozi dit&, syn; Bih — syn a dit& mé.
Odkud to pochazi, ze oba obé jsme?

Trojice v pFirodeé.

Ze Bith je trojjeden ti povi kazda trava:
neb sira, sil a rtut se v kazdé spattit dava.

Svatba Berdnkova.

U3 zabit Beranek a hostina se chysta,
viak bé&da, nevéstou-li nejsi Boha Krista.

Posmévdcéku neni nic vhod.

Hied, slavik kukagce hlas jeji nezazliva —
a tobé& neni vhod, ze druh tvij jinak zpiva.

Jedno a totéz se stale nelibi.

Co za podivny zpév by Sirym svétem znél,
tvor kdyby vseliky jen jednu pisen pél!
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Zména svedci.

b4
Cim vic a rizngjsich se hlast v souzvuk sliva,
tim pisen plnéjsi a uchvatnégjsi byva.

U Boha je vse rovno.

Bih v zabim kvakotu té7 zalibeni miva
jak v trilku libezném, jejz sktivanek mu zpiva.

Hlas Bozi.

Tvor svéta vSeliky jest jedna pisen ziva:
to radost svou a hnév si v&&né Slovo zpiva.*”

Bih je prost vseho stvofeného.

Kdyi, mily, na Bohu rad je$t& néco mas,
Zze Bohem neni ti a vS§im, se pFiznavas.

Clovék je podobenstvi Bozi.

Co Bih sina véky maz’ zadati a prati,
z¥i ve mné, podobé& své oko jeho plati.

Vznes se nad svatost.

Vec dobra svatost jest, vak kdo miz’ nad ni dal,
ten s Boho-¢lovékem nejlepsi podil vzal.?®
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Prycs pripadkem!

Pry¢ musi pripadek a viechno klamné zdani:
musi$ byt podstatny a bez ptetvarovani.

Jedno druhého konec a zacdtek.

Biih sam je konec mij: kdyz zacatkem mu jsem,
pak za mne Zije on a ja zanikam v ném.

Bozi druhé ja.

Jsem Bozi druhé ja; on ve mné najde jen,
kdo bude na véky mu ve vSem podoben.

Jd jest nic.

Ty jastvim hledas svym hned tu, hned jinou véc:
toz Boha, sam jak chce, uz nechej jednat ptec!

Bozi pFikdzani nejsou tézka.

Kdyi v Bohu budes zit a vile své se vzdas,
vse jeho ptikazy, vé¥, hrackou vykonas.

U Boha je nejlépe.

Co z toho, jittenky Ze Boha chvali v plese,
kdyz nad né& duse ma se k Bohu nepovznese?
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Bih je nadsvaty.

At zpiva Serafin a k¥iéi Bohu éest,
vimf pfec, ze Bih, mij Bih vic nezli svaty jest.

Treba vznésti se nade vsechno
pozndni.

Co znaji Cherubi, to nestaéi mi vic:
ja nad né vznést se chci, kde poznat nelze nic.*”

Pozndvajici se musi1 stdti véci
poznanou.

Nic v Bohu nepoznas: on v jednoté je skryt:
co na ném poznat lze, tim sdm téZ musi§ byt.

Stdle vys.

Cest budiz Marii: viak ja smim jest& vyse,
nez ona vznesla se a s ni vech svatych rise.*

Krdsa odevzdanad.

Jdi k polnim kvé&tinam a t&ch se, mily, taz,
jak Bohu libit se a krasny byti mas.*

Bez procé.

Své nema rize pro¢; cil jeji: rozkvétani,
nic nedba o sebe, nepta se, zFis-li na ni.

40



Prenechej péci Bohu.

Kdo sati lilije, kdo %ivi narcisy ?
Pro¢ tedy o sebe tak prepedélivy jsi?

Spravedlivy.

]ak palma k nebesim vyrista spravedlivy,
vSak mista dost Ze ma, to nad miru mne divi.

Odplata blazenyich.

Co blazenych je mzda? Po boji éeka nas
jak bila lilije — ryziho bozstvi jas.

Kdy je clovék obozen.

K do laskou netknut jest, se hofi nepoddava,
v tom Bih se élovékem a ¢élovék bohem stadva.

Krdlovstvi Bozi v nds.

Kam spéchas, kfesfane, jest v tobé& nebe, véz,
proé tedy hledas je u cizich dvefi kdes ?

Slysime mléenim...

Vic v Tob& Slovo zni, nez zni jim cizi ret:
jen zmlkni docela a uslysi$ je hned.
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Pij z vlastni studny.

Pro¢ z kaluze jdes pit, 6 duse bludu nizka,
a nedbas fontanu, jenz ve tvém domé& tryska?

Kdo stoji,jde zpdtky.

Kdo bozich na cestach by zastavit se chtél,
hned cestou zpateéni by do zdhuby Sel.
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Ldska nad bdzen.

Z)a neni bazen véc, vak laska lepsi jest;
a nad to nade vse: se pfimo v Boha vznést.!

Ldiska je magnetem.

Jak magnet ldska jest: mne tdhne v Bozi klin
a Boha — coz je vic — do smrti prohlubin.

Clovék v Bohu, Bih v ¢lovéku.

Kdyi synem BoZim jsem, zfi (schopen-li je) duch,
jak Elovék v Bohu jest a ve élovéku Buh.

JNic“ nelepsi utécha.

Nic — técha nejlepsi. Vem Bohu jeho tipyt
a téchou v beztése pak ,nic“ ti musi byt.?

Mlcenim se ucime.

Mlé, mildéku mij, mlé: kdo mléet umi zcela,
vic vezme od Boha neZ duse ptijat chtéla.

Nejlepsi jistota.

Spi, duse moje, spi, neb v ranach Jezu Krista
klid véény nalezlas, tam spasa tva je jista.
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Panenstol.

Ptas se, co panenstvi? Co boistvi jest, se taz,
vSak znas-li istotu, pak obé, mily, znas.

Kdo miluje jenjedno,jest nevéstou.

K dy# jedno jen rad mas, jen jedno chees a vis
dnes jesté s zenichem se bozskym zasnoubis.

Bih se nikomu neodpira.

Jez, pij a uzivej, co raci duse tva:
neb celé bozstvi své Bih v hod ti podava.

Tichost pFfevysSuje vse.

Byt ¢inny dobré jest; vsak lip se modliti:
a nejlip tich a ném p¥ed Pana vstoupiti.

Mds se stdt nejoyssim.

Svet pro mne pouhé nic, andély nechci znat:
toz bohoélovékem se v Kristu musim stat.

Povznes se nad sebe.

Kdo duchem nad sebe se nedovede vznést,
ten ani ¢lovéka by jméno nemél nést.
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Bih v nejmensim i nejvétsim.

Jak velky nesmirné a jak jest maly Bih:
nez prasek mensi jest, v&tsi nez svéta kruh !

V Kristu stoupnes vysoko.

Kdyz predstih’ andély mij Vykupitel mily,
i ja je predletét pak mohu kazdou chvili.

Ve stFedu lze vidét vse.

K do viehomira stred si za svij zvolil byt,
ten vse, co v okruhu, miz’ jednim mzikem zFit.

Rovnost

Vt, neni nad rovnost : zde-li ji ovladas,
i nebes kralovstvi i naplia blaha mas.

Kdo se Bohu kldani v duchu

a pravdé.

K do v sebe nad sebe do Boha cestovava,
ten Bohu duchovni a pravou poctu vzdava.

Zenich je jesté sladsi.

Z.vi Boha panem svym — nic nechci namitat —
viak ja vidy zenichem jej svojim budu zvit.
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Dobrd viyména.

Své srdce Bohu dej, on své navzdjem da ti;
jak vzacna zaména; ty vyziskas, Bah ztrati.

Co pod tebou, neskodi.

Kdo nad zemi se vznes’ a nad oblohou dli,
ten véru malo dba, kdyZ blyska se a hfmi.

Pryé s prostredni zdi!

Pryé s cestou prostfedni: své svétlo mam-li ztit,
pak mezi nim a mnou zed nesmi zddna byt !

Sebe sama Bih miluje.

Vét mi, ze sebe jen Bith sama miluje
a druhé jeho ,ja“, kdo v jeho Synu je.

Ldska nehledd odplaty.

Kdyz Boha milujet a odplaty si 2das,
pak pravé lasky slast, véf, dosud nechutnas.

Biuh ditétem.

Bih v ditka mali¢kost svou bytost uzavrel:
6 kéz v tom ditéti bych ditkem byti smél!
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Nevyslovitelneé.

Jak Bozi jméno chces vyslovit v éasnosti,
kdyz nelze vyslovit je v celé v&&nosti?

Jen v tobé nedostatecnost

O ke bys uéinil své srdce jeslemi:
pak Bih zas ditétem by stal se na zemi!

Sebe se musim vzdadlt.

Jé budu jako Buh, kdyz svého ,ja“ se vzdam:
neb bozim kralovstvim si budu v klidu sam.

Musis ze sebe vyrust

Kdo z vieho stvoreni a sebe povyrost,
na toho nastipen je bozstvi letorost.

Kdo je spise bih nezli ¢lovék.

Kdo bez poznani zna, bez citu miluje,
ten bohem véru spis nez tvorem lidskym je.

Kdo se vzdd sebe, nalezne Boha.

K do zmafil vlastni ja a sebe vzdal se cele,
ten v Bohu nalezl svou t&chu, Spasitele.
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Vobém musis byt
,
O, jak jsem studeny! Mne zahtej, Bozi Synu,
v své bozské naruéi, v svém &lovééenstvi klinu !

Hluchy slysi Slovo.

Ve, ptiteli, neb ne: jd slysim kazdy cas,
kdyz hluchonémy jsem, v&Eného Slova hlas.

Mléenim se vyslovuje.

Kdo vysloviti chce$ vé&ného boistvi byti,
dfiv v propast mlceni se musi§ pohrouziti.

Kdo smi zpivat s andély.

K do na okamszik jen, se vznést miz’ nad své ja,
smi s kirem andélskym pé&t Bohu gloria.

HFisniku.

Obrat se, h¥isnice, a u¢ se Boha znat,
a brzy milenym jej otcem bude$ zvat.

Ani tobé neni nic odepFeno.

Sva pouta, vzneSeny hled duchu ptelamati:
a Boha krasné&jsim smi§ z¥it nez vSichni svati.
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Mily milého pFivddi u vytrZeni.

Kdyz v duchu potkati se s Bohem dovedu:
dva mili ztrnuli na sebe v pohledu.

Tajemnd odevzdanost

Jej odevzdanost zfi: vsak vzdat se Boha sama
to odevzdanost jest, jez malu lidem znama.

Duchovni chram Bozi.

Kdyz vchod do Fise tvé je z perel udglan,
jak zafi as mdj duch, tviij, Boze, vlastni chrdm!

Duchovni hora.

Jé v Bohu hora jsem a vrch svij musim slézti,
bych v Bozi milou tvaf své oko mohl vznésti.

Duchovni kurdtko.

Me telo — skofapka a ptaéek éeka jen,
az Duchem véénosti z ni bude vysedén.

Trpélivost

Nic nad trpélivost: i Boha ona zkrusi,
Ze vSe, co ma a jest, dat musi lidské dusi.
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Jedno utésujedruhe.

Biih svétlo nad svétla a slunce Kristus jesti,
Maria mési¢ek — ja vSech jich slast a stésti.

Berdnek a tez lewv.

Kdo nohou slape ve, vse ztrpi v srdci svém,
ten v jedné osobé jest berankem i lvem.

Pro¢ seDuch sv.zjevuje v podobé
holubice.

Proé v holubici se Duch Bo#i zjevit cht&l ?
By tebe, dit& mé, by tebe vysedél.

Duchovni narozeni.

Svou podstatou-li Bah se tebe dotkne jen,
syn vécny v dusi tvé hned bude narozen.

Duchovni téehotenstul.

Kdyi sluzkou duse tva a jak Marie ctna,
pak musi ve mziku byt Bohem té&hotna.

RozsiFit se musis.

Bih vejde v srdce tvé, jen hled je rozsirit:
on své pak kralovstvi, ty krile budes mit.
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Znovuzrozeni.

Jak muizes v Jezisi byt nové stvoFeni,
kdyz neni podstatné tvé znovuzrozeni?

Svet nezanika.

v
Ze viechno zanika a svét ze pomiji ?

Ne, Biih jen svéta tmu svym Slovem rozbiji.*

Tvory jsou dobre.

Lkas: »tvory plisobi mi tryzefi nesmirnou®.
Vsak povaz, blahovy, Ze cesta k Bohu jsou.

Duchovni hon.

Ve, celou smeéku psiti bys ihned v patich mél,
jen kdybys ochotné byt fenou Bozi cht&l.

Kdo ji Boha.

To v&éna pravda jest: jen obozeni tfeba
a Boha pijes, ji$ pak v kazdém soustu chleba.

Duchovni rovnost.

Ty# klid ma jako Bih, kdo Bohu oddan jest:

on nad ¢as nad prostor, kdy chce, se mize vznést.
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Bih je pln slunci.

K dy? spravedlivy pla jak slunce bleskny jas,
pak na véénosti Bih pln slunci bude as.

Vezmi, abys mél.

Ty Boha slasti svou, svou t&chou, svétlem zves:
Coz, téchu, svétlo, slast aZ mit uz nebudes ?

Oddanost.

Bih kdyby kralovstvi mi svého necht&l dat:
pak rad chci na zemi i v mukach pekel stat.

Rovnost

K do nikde nezrozen a neznamy jest vSem,
vlast drahou naléza i v ohni pekelném.

Kdo bude nejkrdsnéjsi v nebeském
krdlovstuwi.

b4
Cl’ duse mensi se nez malou v svété stane,
nejkrassi bohyni v nebeské ¥isi vzplane.

Odevzdanost.

Moc, silu, umé&ni, lesk, moudrost nechci mit:
ja pouhym ditétem v svém Otci touzim byt.
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Sdm se musis bozskym stat.

Co boiské, netai se; kdyz bozsky nejsi sam,
véF, nezvi$ ani pak, kdyz odpovéd ti dam.

V Bohu je vse bohem.

Ve v Bohu bohem jest, 1 pouha jepice
je v Bohu tolikéz, co bohi tisice. *

Chudy duchem.

Musz chudy opravdu tak v nic zahledsl,
ze Boha zamit’ by, byt sebe dat mu chtgl.

Coje nejbozstéjsi

vvvvvv

Nic nemaz’ bozstéjSim (zda chapat mizes) slout,
nez vééné pevné stét, se nikdy nepohnout.

Hvézda pred sluncem.

O sterych slunci za¥ se véru nestardm:
Kéz v JezisSovych jen jd oéich hvézdou vzplam!

VsezdlezZi na tobeé.

Na tob zalesi, to? af se nezpozdis,
sko¢ v Bohu do vyse, byt v nebi prvni smis.
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Na sobe vidis Boha.

Jak Biih maj vyhlizi? Jdi, na se upti hled,
Kdo v Bohu zhlizi se, miz’ Boha uvidét.

Je dobre dlit v nitru.

Co ducha duchem je a byti podstatou,
to jsem si vyvolil za skrytou celu svou.

Kapka jedna postaci.

K do krve Kristovy jen jedné kapky zkusi:
s ni v Bohu blaZené se rozplynouti musi.

Zloba nemd podstaty.

Kdy? krvi Beranka s to byl ses vylé&it,
pak Spatnym élovékem jsi nikdy nemoh’ byt.

Jen Jezis je prostFednik.

Jen jeden prosttedek, Jezise Krista zndm;
neb jeho krvi Biih v nas vyléva se sam.

Rovnost vidi Boha.

Kdo v ,ni¢em“ vidi vie a ve viem pouhé nic,
ten hoden stava se zfit Milackovi v lic.
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Bud Fenixem.

Chei byti Fenixem a spaliti se v Bohu,
neb jen tak spojit se s nim nerozluéné mohu.

Treba cviku.

Cvik mnoho dokaze, nuz, ¢in se ptace milé,
kdo stale nesedi, ptec dojde jednou cile.

Orel leti vysoko.

Jen ten, kdo orlem je, miz' nad serafy v letu
se vznést a proniknout — tisicem nebes svéti.

Jednoty je tFeba.

O byt’ jen moje ja se s Tvojim v jedno slilo,
pak véru tisickrat by nebe nebem bylo.

Vse stoji v Jd a Ty.
(Tviirce a tvory.)

Jsme jenom Ja a Ty: a nebyt mne a tebe,
pak Bohem neni Bith a rozpadne se nebe.

Bohuje vse pfitomno.

Bih zna jen ptitomnost: co zitra ma se stat,
zfel od v&énosti uz vse jeho majestat.
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Pocdtek naléza konec.

Kdyi se mnou ¢lovékem se bozstvi spojuje,
tu vidi pocatek, kde konec jemu je.

Jsoucno nelze zmérFit

Ach, neni poéatku, téz konce nevidét,
ni stfedu, obvodu, at kam chei to¢im hled.

Svétlo skijtd pozndni.

Jdi, volej jittenku! Az noci prchne ¥is,
pak v pravé podobé pldt krasu uvidis.

Podstata vitezstuol.

Kdyz v ¢inu vile tvé tva spasa nevézi,
toz jednej jako Bilih: bez vile vitézi.

Pokora stoupd nejvgse.

Kdo v Bozi pokote co nejniz dold klesl,
ten leskem nejvyss$im se nad vSe hvézdy vznesl.

Milostné pokdni.

B)’rt nechces mladencem a hledas sobé zenu?
Nuz dobte, oZeh se, viak pojmi Magdalenu.
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Slunecnice.

Nic mily, nediv se, Ze zlhostejnél mi svét,
kdyz po svém slunci vidy se musim otacet.

Tajemnd stFidmost.

Kdo nikdy nenalil se v&cmi vic nez dosti,
ni Bohem (chdpes ptecl) jest vzorem sttizlivosti.®

Friedrich sluje Bozi Syn.

Mne nikdy nejmenuj Trin, Cherub, Serafin:
ja Friedreichem chci byt, tak sluje Bozi Syn.

Bozstvije md matka.

Kdyi ¢lovék opravdu se z Boha narodil,
toz neptej se ho ptec, kdo matkou jemu byl.

Vzdej se sebe.

Kdo ztratil dusi svou a vzdal se svého byti:
ten s Bohem blazeng o zdvod muze Ziti.

Kdo je sam, podobd se Bohu.

Kdo stale zije sdm, nic s nikym nechce mit,
ten bohem neni-li, obozen musi byt.
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Co slysi ddbel

Nic satan neslysi nez hromy, tfesk a fvavu:
toz mizes do vile mu tichosti plést hlavu.

Pokora stoupd nejvyse.

Kdo v Bozi pokoru nejhloubégj vnoten jest,
ten leskem nejvyssim pla ze vSech nebes hvézd.

Na véky se musis vseho vzdadt.

Kdyi nechces, ¢lovéce, téz v raji za své vzit,
pak musi$ na véky i Boha prosty byt.®

Ddbel svétla nevidi.

V za¥ Bozi zavin se, tam tkryt hledej, dit&:
a ja ti ptisahdm, ze dabel nespatti té.

Vyjiti a vejiti.

Vyil't a vejiti si cenim nejvyse:
ze sebe, z Babelu do Boha, Jezise.

Nejvyssi cest.

Vet, nikdo doposud tak Boha neuctil,
jak ten, kdo synem jej sam v sobé& porodil.
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Téez tymusis pronn umFit.

Véz, ze ti Kristova smrt nepomiize spis,
aZ sam téz pro né&ho a v ném smrt podstoupis.

TrFeba bojovat varovdnim se.

Kdo zije povrzen, zna prchat, pohrdat,
ten v zdpas odvazny se miZe s Bohem dat.

Vecnost.

Kdyi vélnost za delsi nez Cas jest, pokladas,
strast nikoli vSak slast pak v mysli je$té mas.
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O chléve.

Ach, stav se, poutnice, zde chlév, zde Betlehem,
jenz predéi nad Sion i nad Jerusalem.

V ném nocleh kyne ti, n=b vé&né Bozi dit&

s nevéstou, matkou svou a pannou uhosti té.

Na pannu Marii.

Rei, pani vznesena, zda pokora to byla,
jez Bohorodi¢ky ti pravo vydobyla?

Neb divkou, nev&stou a matkou Bozi sam
se stati na zemi ja vrouci touhou plam.

Ucenci.

Ty v pismech zpytujes, svou hledas chytrosti
tam Syna Boziho: Své vzdej se zadosti

a pospés do chléva; tam zlibej bozské dité

a divnou jeho moc zakusi$ okamzité.

Blahd nocni tisina.

Z.a noci hluboké Bah ditétem se stal,

by lidstvu navratil, co Adam promrhal.

Kdyz ztichla duse tva a zmlk’ v ni tvorstva hlas,
Bih v tobé& zrodi se a vSe ti vrati zas.

Nese a je neseno.

Hle, Slovo, které vse 1 Boha drzi Pana,
zde musi v ru¢kach svych nést divenka a panna.
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Nejlepsi chvalozpéw.
I kdyby andélé stotisic hrdel mélj,
toz ptece Jezisku by hodné nezapéli.
Kéz byl bych bez teéi, kéZ bych se némym stal :
pak bych mu pisnicku nejkrassi zazpival.

On mné, jd jemu.

Hle, v kling panny Bih ; mné on se ditkem stal,
bych ja mu bohem byl a jak on vyristal.®

Bih-¢lovék.

Hle, Bih se stava mnou a voli v bidg zit,
bych ja smél do nebe a jim zas mohl byt.

Proc¢ je Bih ditétem.
Dhnes veény Bozi Syn si jméno ditka dal,
aé roki tisice jiz svého Otce znal.
Coz byl kdy dit&tem ? Ne, matky &in to jen,
ze v pravdg ditétem smi byti pozdraven.

Nejvétsi diw.

O dive divouci! Byl vé&éng Bozi Syn
a prece teprv dnes jej vydal matéin klin.
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Duchovni matka Bozi.

K Marie pokore Bith takou laskou vzplal,

ze ditkem se ji stat za blaho pokladal.

Kdyz budes$ pokorny a pannou bez poruch,
sam matkou stanes se — a ditkem tvojim Buh.

Nejlépe je byti ditétem.

Ze Bih, a¢ nejvétsi, se malym ditkem stal,
toz stat se ditétem bych nejvic sobé ptal.

Kruh o tecce.

Kdyi v klinu divenky skryt lezel véény Biih,
tu v teCce obsaZzen a uzavfen byl kruh.

Velké v malém.

v
Z.e v malém nemize dost mista velké mit,

ze nelze nebesa do prasku uzavtit?

Nuz k jeslem nachyl se, v nichz Jezulatko své&zi.
To zemé, nebe tam a tisic svéti lezi.

Lepsi jest tve srdce, kdyz je

prazdneé.

O béda, ve chlévé dlit musi svéta Pan:
Nuz, v srdci uklizej a rychle chystej stan!
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Nebe se stdvd zemi.

Niz k zemi nebe jde a v zem se mé&ni nam:
. kdy nebem bude zem a vzlétne k vySindm ?

Pod kFizem misto nejlepfsi.
Krev, ktera na k#izi se z bozskych prysti ran
je rosa milosti, jiz zaléva nas Pan.

Kdo chce byt osvézen a vééné rozkvétat,

ten musi pod ktizem bez pretrzeni stat.

Ndpis na hrob sv. Mechtildy.

To Bozi nevéstu ten hosti hrobu klin,
v niz zamilovan jest Biih Otec, Duch a Syn.

Prchajicimu pfed krFizem.

Na mysl nepfislo ti, ditg, jesté snad,

Ze nelze na srdci vidy Panu spocivat.

Ten Bohu nejdrazsi, kdo v hoti, smrti, k¥izi
a tryzni, uzkosti se nejvic jemu blizi.

Jedinyg den.

T — véera, zitra, dnes — dny pro mne cenu maji.
Vsak kdyz se véerejSek ve dneska klinu staji

a zitfek dohasne, pak den si chvalit smim,

jejz s Bohem prozival jsem pfed svym zrozenim.
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Velke v malém.

Cim to as, Boze mij, ze duch mij, pouhé nic,
si tebe poztit 2da, jenz’s véénost bez hranic?

Kfestansky zpisob vdléeni.

Me dite, zvykej si, po kfestansku se biti
a véru rytifsky vzdy budes vitéziti.

Ldska zmiudze Boha.

Kdo nebe dobyt chce, mé préci velmi snadnou:
je laskou oblehne a hradby BoZi padnou.

Bih je nejstédrejsi.

Bih stédrost sama jest: &m vice si ho 7dam,
tim vic a plné&ji mi sebe dava sam.

Pozemsky serafin.

Ten zde uz na svété se serafinem stal,
kdo lasky nebeské pldpolem cistym vzplal.

Bih nemiize vse sam.

Bih, ktery stvoril svét, ma moc jej rozbiti,
viak bez mne nemiize se znovu zroditi.
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Musis na kFiz.

Kdo v nebi razemi chce$ véng&it svoji skran,
zde musi$ na zemi byt trnim popichan.

Krdsa.

Z.da krasnou smim ji zvat — (a tak mam krasu rad),
kdyz stéle nevidim ji v trni rozkvétat?

Ted musis vzkvést.

Ma’.j stoji u dveti. Vzkvét, zmrzly k¥estane,
kdo nerozkvete dnes, vzdy mrtev ziistane!

NehFesit znamend nepFetvafouvat se.

Co znaéi nehtesit, Ize snadno vyzvédét:
jdi k némym kvétinam, ty tob& povi hned.

Nejvznesenéjsi.

Slout nejvznesenéjSim si véru zaslouzil,
sam po vznesenosti kdo nikdy netouzil.

Blazené hrichy.

Bud za vse htichy své, o lidska duse, cténa,
kdyz’s nasla na konec, co nasla Magdalena.
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Tisi zemi vilddnou.

Tak touzis dsilné svou nazvat zems pid
a prece tichosti zem celou mizes mit.

Lidské srdce.

Bﬁh, dabel, svét a vse se do srdce mné& Zene:
jak asi krasné jest, jak vzneSené a cenné!

V tobée kdamen mudrca.

Kde kimen mudrct ? V tvém srdci ukryt lezi.
Toz bloud je zpozdily, kdo jinam hledat bgzi.

Bohu pFece néco chybi.

Kdyi Bih vs§im oplyva a maze bez nds ziti,.
pro¢ tedy touzi tak mé chudé srdce miti?

Ovlddat sebe sama je krdlovske.

Kdo umi sily své a smysly ovlddat,
smi v pravdé, bez vyhrad i kralem sebe zvat.

Primd cesta k Zzivotu.

O cesté do nebe ja jedné ptimé vim :
nech po levici své stit svét a sebe s nim.
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Krdalovsky Zivolt.

Svou vili Bohu dej; neb kdo se vile vzdal,
ten Zivot kralovsky zit v&ru zapocal.

Srdce obsdhne Boha.

Jak nesmirny je Bih a velky neskonale!
A pfec jej obsahne i jedno srdce malé.

Bihje mijstfed a kruh.

Bah — stred mij, v srdci-li jej uzavfena mam,
a kruh mj — laskou-li se v ného rozplyvam.

Pijéka za opldtku.

Bih prizptisobi se; je tim, ¢im chces jej mit;
viak béda, kdyz i ty mu nejsi, ¢im mas byt.

Bih sidli v tichosti.

Své srdce uklidni: kde diva bout se zveds,
zem chvi se, ohen pla, tam Bih se najit neda.

Sila duse.

A4
Ze duse silna jest, Bith musi p¥iznat nim:
mné ujit nemize, kdyZ tomu nechci sam.
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Ukazovatel cesty.

Ci duch je Boha pln a télo plné bolu,
ten cestou nejkratsi jde k nebeskému stolu.

Ldaska nad vedeéeni.

Vét; mnohem lepsi jest se s Bohem objimat,
nez vielijakou vé&c bez jeho lasky znit.

PrFani ¢loveka zamilovaného

do Bo ha.

Tre velkych pfani mam : jak Triny pevné stat,
zit svétlem Cherubd, Serafi laskou plat.

Bozstoi.

Ze z boistvi prysti vse, toZ studnici je zvem,
v§ak také mofem zas, neb vsecko udsti v ném.

Véény pohyhb.

Po v&eném pohybu tva duse tolik bazi;
po vééném klidu m3, nuz, rci, co vice vazi?

Bldzen.

Jen jedno nejvyssi vidy dobro mudrec hleda
a blaznu maliékost zas stera spati neda.
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Co Biih od vécnosti deéelal.

Co délal Biih, nes svét z tmy klina vyvolal ?
Své Slovo plodil on a sebe miloval.

Bih neznd svého pocdtku.

Jak dlouho Buh u3 byl, rad bys as védét chtl.

MI¢, tomu déavno tak, ze sdm to zapomnél.
Moudrost nejlepsi Zena.

Po zen& zatouzil's? Ja o nadherné vim :
moudrosti zove se, ta tob& bude vsim.

Jedno nebo druhé.

Véf‘, jinak nemGz’ byt : tvorl se musis vzdat,
kdyz Tvirce samého chces v sob& objimat.

Slovo se posud rod.i.

Vi, Slovo odvééné se posud rodi nam.
Kde? Ve tvém vlastnim j4, kdyZz se’s v n&m ztratil sam.

Moudrost a ldska.

Na Boha moudrost z¥, jej laska objima:
kéz laskou, moudrosti vzpla viecka duse ma!l
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Bih skyjtd rdd veliké dary.

Biih dava ve velkém, neb velky neskonale:
6 jak jsme ubozi, Z¢ mame srdce malé.

Musis se podrobit zkousce.

Jen malé strpeni! Kdo pted Panem chce stat,
let zkousky étyticet dfiv musi vykonat.

Mnoho vezme, kdo mnoho opusti.

Co mas, hled opustit, bys vSechno mohl vzit :
kdo svétem pohrdl, jej stokrat bude mit.

Vile tvd ti mizZe pomoci.

Meé ditg, nezoufej ! Kdyz dobrou vali mas,
véF, prece na konec svou bouti udolas.

Nezaklddej si na nicem.

Kdyi vskutku néco jsi, pak nesmis zistat stat,
od stupné ke stupni se svétlem musis brat.

Moudrost je rada Bozi.

(i duse tajemstvi si Bozich pilis zada,
at zajde k moudrosti, tof tajny Bozi rada.
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Panna se musi stdti matkou.

A& vzacné panenstvi, pfec musi porodit,
kdyZ nechce dhorem a planou zemi byt.

ZviFe 2ije podle smysla.

Kdo podle smysli zZiv, za zvite toho mam,
kdo vsak se bozskym stal, ja pted tim poklekam.

Zdzracne narozeni.

Jak k¥istal Maria, jak svétlo Bozi Syn:
ji celou pronikl, v§ak neporusil klin.

Bud vidy na strdzi!

Bud, panno, na strazi, jakmile’s porodila,
hned ruka vztahla se, by ditko zahubila.
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Bihsestdva, ¢imnebyl

Ag bez pocatku byl, pfec v ase jen se stal,
¢im v celé véénosti Bih nikdy nebyval.

Na Jezuldtko.

Jak chudé Bozi Syn na sen& uhostén!

Kol jeho jesli¢ek zfim holou bidu jen.

Vsak toho nedba nic — a staéi Boha Synu,
Ze spocivati smi na sladké matky klinu.

Bih nasene.

Jé! Synu svému chlév a seno Otec dal!
Coz nehodi se pron, kdyz Berankem se stal ?

Jmeéno Jezis.

Rozlitym olejem, tvé jméno, Jezisi,
jest krmi, svétlem nam a hofe utisi.

Nevyslovitelné.

Nevyslovitelné, jez ,Bth“ jsme zvykli zvat,
da Slovem jedinym se vyslovit a znat.

Svrchované blaho.

Vrch slasti, glovége, pak teprv kyne ti,
az riiznost zanikne v jednoty objeti.
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Mlcenimctis Boha.

Kdo Boi majestat si Zdda v pravdé ctit,
ten v svaté mlceni se musi pohrouzit.

Vjednom vsechna spdsa.

Jen v jednom spasa ma a veskery mij klid:
rad mnoho ztratit chci, bych jedno mohl mit.

Snihnaslunci.

O jakou nadherou pla sn&hu ptikrov bily,
kdyz slunce paprsky jej svétlem zatopily.
Tak skvi se duse tva, bé&lostna-li jak snih,
kdyz Svétlo vychodu do jejich pada lich.

Nepoznany Buanh.

Co Bih je, nezname ; on neni svétlo, duch,
ni blaho, jednota, ni to, co zovem biih,

téZ neni vile, um, ni laska, moudrost, cit,

ni néco nebo nic, ni bytost nemiz byt.

Cim jeho podstata, zvi kazdé stvoreni,

az v to, ¢im Bih je sam, se jednou proméni.’

BozZzskée nazirani.

K do svétlo nad svétla chce spattit v tomto Ziti,
v klin noci hluboké se musi pohrouziti.
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PFetvoFeni.

Hied k duchu télo své a ducha k Bohu vznésti,

pak touhu ukojis a poznas, co je Stésti.

Bih nadvsechny dary.
Aé, Pane, zéddam si, bys dart svych mné skyt’,
prec nejradéj bych ptal si tebe sama mit.
Vsak, at das cokoliv, i tfeba vé&éné nebe,
mné ni¢im neni vse, kdyZz ned4s sama sebe.

Blahd necinnost.

U nohou Marii, na hrudi vidim Jana,
nic oba neéini nez pozivaji Pana.
Kéz smél bych s nimi tak vzdy pozivati tebe,
pak bych se nepohnul, byt ztitilo se nebe.

Bihjenicavse.

Bih ohei jest a duch, jest byti a jest jas:
a z toho ze v8eho on niéim neni zas.

Vecere Berdankowa.

Proé Beranek sviij hod mit pravé veger chtél?
Bys po ném na véénost hned odpodivat Sel.
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Maria.

Maria slove trin, stan Bozi, archa, hrad,
véz, pahorek i dim i studnice i mote,
jest zahrada i strom, jest zrcadlo i zof¥e,
ji mozno mésicem a hvézdou jmenovat.
Jak zaroven tim v$im Maria mize byt?
Svét ona jiny jest, to musi§ povazit.

Na rdny fezisovy.

Pét velkych Krista ran, p&t otevrenych vchodi
na brané nebeské ku Bozi lisky hodu.

Vsak kudy ptimo lze pfed Boha ptedstoupit ?
Hled idd ranami do srdce lasky jit.

Tamjinak.

Z.de visi na kfizi, tam sedi na trinu,

zde vénec trnovy, tam nese korunu,

zde poddany je vsech, tam Zezlo v ruce ttima,
zde neotvira ust, tam jeho hlas vSak ht¥ima,
zde nafek ma, tam ples: toz i ty doufat smis,
kdyz sam’s ten Beranek, Ze k¥iz sviij vyménis.

Bihtouzijen pojednom polibku.
Pro¢ veeny Bozi Syn se slavy otce vzdal,
a tézky, hruby k¥iz si na ramena vzal,

pro¢ v strasnych uzkostech umira — nevinny ?
Od tebe polibek chce jeden, jediny.
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LékarF hledd nemocneé.

Ptas se, pro¢ s h¥isniky Pan éasté styky ma?
Vzdyt vérny léka¥ prec se chorych ujima.

Duchovniopilost.

Duch bouti jako most a rozpaleni vSici

a jako opili jsou Krista uéednici

tou stavou ohnivou; pak ovSem neni sporu:
pln vina sladkého jest kazdy z jejich sboru.

Nebe vsude.

Ve Bohem zivo jest, co hybe se kol tebe:
jak smis se tedy ptat, kde hledat stopy nebe.

Déti apanny.

Pro¢ nad vse miluji ja panny jen a dé&ti?
Vzdyt v nebi jiného nic nelze uvidéti.

Samota milujici Boha.

Ptas se, pro¢ Bohumil ma samotu tak rad?
Coz ptadi spoleénost si orel voli snad?

Svet

Skrz Boha k Bohu jdem a k dablu skrze svét;

6 jak jen mize kdo tak na té kurvé Ipé&t?
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Hodinky.

Noc ¢erna v propastech, na nebi bily den
a soumrak na zemi: blah’, kdo to chape jen.

O svatem Alexiowvi.

Jak mohl Alexej tak stateénym se stati,

ze doved’ nevésté v den svatby vyhost dati?
Coz moh’ byt Zenichem, kdo nevéstou sam byl
a nebes Zenichu se navidy zasnoubil ?

Kajicnik hasi ohen.

Ze pekel plameny nezhasitelny jsou?
Vzdyt slzou kajicnik je shasi jedinou.

Zivot a smrt.

Kdy smrt je nejkrassi ? Kdyz novy zivot plodi.
Kdy Zivot nejlepsi? Kdyz ze smrti se rodi.

Cojenejlacinéjsi.

Bﬁh dava lacino svou ¥i§ a vééné ziti:
za jedno kleknuti midz’ kajicnik je miti.

Sobci.

Narcis se utopil, Ze nalezet cht&l sobé&.
Smgjes se Filaute ? Mé slovo plati tobé.
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Pribytek Bozi.

Bih bydli v sob& sam, mu domem bytnost jeho:
a proto nemuze ven vyjit z bozstvi svého.

O spravedlnosti.
Ta tam spravedlnost. Kam prchla? Do nebe.
Pro¢? Pti té viavé zde se chvéla o sebe.

Coz mohlo se ji stat? Sv&t uz by davno byl
Cest jeji poskvrnil a samu zahubil.

Bih mluvi nejméneé.

Jsa nad prostor a ¢as, Bih tak je nemluven,
ze v celé vécnosti di jedno Slovo jen.

Zitrdta a zisk.
Acé ziskem pro mne smrt a ztratou dlouhé ziti,
pfec musim za Zivot vzdy Bohu vdé&ény byti,
neb dokud budu ziv, rist mohu naporad;
toz mohu opravdu svij Zivot ziskem zvat.

Moc ndvratu.

A tvého navratu, ma duse, ptijde Cas,
co cti$, co miluje§, ¢im’s byla, budes zas.
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Reka a motrte.

Z.de &asu teka jsem, jiz k Bohu zene proud;
tam blaha vééného vsak mofem budu slout.

Blaheée utonuti.

Kdo v malém &lunu svém na mote bozstvi vplul,
slast véénou nalezl, kdyz na ném utonul.?

Jsmevznesenéjsi serafini.

Svou pted¢im hodnotou nad kazdym serafem.
Co on jest, mohu byt, on nikdy, co ja jsem.

Ddlku clovéka neni lze poznat.

Kdo zmé#i délku mou a zvi mou Sirokost,
kdyz Nekoneény (Biih) m4a ve mné mista dost?

Cojebezldsky, smrdi.

Kdyi ptijdu bez ldsky, stat zpozdali jen mohu,
co laskou nevoni, to smrdi Panu Bohu.

MoFe v malé kapce.

Ve mne, jenz kapka jsem,kdo véru by to fek’?
Bih s v&&nou podstatou svou celocely vtek’.
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Bihjewvsude cely.

Jak podivny je Bih ? Celého v srdci mam
a cely mimo mne. Bih cely tu i tam.

Jak je Bihvcélovéku.

Byt v houbé sméstnalo se celé mote snad,
ptec bozstvi plnéji je ve mné nastokrat.

Velké ukryto v malém.

Druh v teéce obsazen a simé taji kvét:
a Boha v pfirodé miz’ moudry uvidét.

Svéetvzrnku hoFéiéném.

Z.rnigko ho¥giéné (kdo chti, ti poznavaiji)
vSech véci nebeskych i zemskych obraz taji.

Bihjevsude nddherny.

Sim prasek nejmensi, véF, Spatny neni dost
by mudfec nevidél v ném Bozi velikost.

Jedno v druhém.

Ve vejci slepice a vejce ve slepici:
v jednom je dvojice a jedno ve dvojici.
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Vs§evychdzi z Neznama.

Kdo véru by to fek’, Ze z tmy se svétlo rodi,
smrt ziti vytvati a nic zas néco plodi?

Podoba Bo:zi.

Z.nam Bozi podobu: on ve tvorech svych sam
se vérné& nakreslil. Jsi s to jej najit tam ?

Bih posud tvoFi sveét

Biih posud tvofi svét. Vsak mas-li pochybnost,
toz véz, ze u Boha je v&éna ptitomnost.

Jho Kristovo jelehké.

Jak muzes, kfesfane, své jho zde té€zkym zvat,
kdyz Bih ti za ptipfez svou lasku raéil dat?

Léek pronemocného.

Dtiv zdravy nebude, kdo hofem lasky mfte,

az srdce nemocné Biih ranou otevre.
Nejoyssi mir.

K do touzi zakouset slast miru dokonalou,
at Bohu pFinasi svou vili v obé&t stalou.
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Podivuhodny snnatek.
O, jaké manzelstvi ! Bah slavy, krala kral
si dceru otroka, mou dusi, za chot vzal.

Den acervanek dusi.

Bih dusi éervankem je v t&chto zemskych tmach
a bude polednem v nebeskych vysinach.

Nejpodivnéjsi tajemstuoi.

Z.da mozno tajemstvi si vétsi predstavit,
nez duse svatd ze smi s Bohem jedno byt?

Nic neni prosebe.

Z.da sobé pada dést a sobé& slunce sviti?
TozZ véz, Ze ani ty sam sobg& nesmis Ziti.

Ddarce hledej.

O, nedbej dari prec a k Bohu, dérci, sp&s:
kdyz ulpis na darech, pak klidu nenajdes.

Jak mozZno vseho se najednou
vzddl

Chceé, mily, najednou se vieho svéta vzdat ?
Pak hled, at dovedes svou laskou pohrdat.
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KFiz teprvukdze jakyjsi uvnitr.

Vé‘f', v té&Se, sladkosti sam sebe malo znas,
k¥iz teprv ukaze, jak uvnitt vypadas.

Jak selze vseho nardz vzddlt.

Kdo svéta celého se najednou chces§ vzdat,
snaz se, bys doved! svou laskou pohrdat.

vvvvv

Ptas se, co nejsladsi je dilo Hospodina ?
Ze muze roditi v tvé dusi svého Syna.

Pravy dik.

Dik Bohu nejvétsi tva duse muaze vzdat,
kdyz k jeho pFijeti se umi pfichystat.

Co Bihod c¢loveka z2dda.

Nic od nas nezada, nez by v nas nasel klid
a nasel-li pak vse chce za nds uéinit.

Duchovni klid.

Klid najde v tob& Bih, aZ htichu budes prost,

vii vili pochovas a zvolis oddanost.
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Jaké musi byt srdce.

By mohl vejit Bih do srdce tvého klina,
pak nesmi$§ miti v ném nez obraz jeho Syna.

Kdo nemize od Boha byti odloucen.

Kdyi Biih t& porodil svym synem v tomto Zziti,
pak nic t& nemizZe od ného odlouditi.

Vcempravd blazenost.

V tom vieho blazenstvi je svrchovany cil,
by &lovék podstatné se z Boha narodil.

Jak si zkrdtis choili

(Cas dlouhym zda se ti a zkratit chces si chvili ?
Na Bozi v&¢né Ted zrak pozvedni, mij mily !

Kdo véeri prilis.

Ze Biih t& spasit chce, v tom nic se nemylis;
mnis-li, Ze bez tebe, toz v&FsS prespfilis.

Vnimavd duse.

Ci duse panna jest a vnima Boha jen,
ten, kdy mu napadne, je Bohem t&hoten.
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Cas nechdpe véénosti.

Vet, dokud jesté Cas a prostor v mysli mas,
co véénost, znat, co Bith se marn& namahas.

Prenosniy stan Bo:zi.

V &i dusi uhostil se viehomira kral,
ten stanem pfenosnym se vécné slavy stal.

Kdo Bohuslouzi,jevzneseny.

Mn¢ slouzi cely svét, vSak ja jen svému Bohu:
jak véru vznesenym se nazyvati mohu!
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V§e musi vjedno zpeét

Vse prysti z jednoho a v jedno musi zpét,
kdyZ nema dvojit se a mnohonasobnét.

Jako cisla zjednotky, tak tvory
z Boha.

Jak z pouhé jednotky vse éisla vytékaji,
tak v Bozi jedrioté vSe tvory pivod maiji.

Nicka na pfedunemd ceny.

Tvor, nicka, pfed Bohem bez vyznamu a ceny,
vSak ceny nabyva — za Bohem postaveny.

Bdélé oko.

Ci srdce oéimaa o pilnoci bdi:
za¥ vééné nadhery tmou blyskat uvidi.

Vichod se déje k viili pfichodu.

Vychodu kazdého je ptichod pravy cil:
mé srdce prazdni se, by Bih je naplnil.

Zatraceni jeuwvnitF.

Byf v nebe nejvyssi se zavrzeny vznes’,
vidy muka pekelnd i tam by s sebou nes’.
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Bihdle nas.

Jak bétes, skyta ti, ty sam jsi Senkyfem:
jak sud tak vino téz a Bih jest nam jak chcem.

Nejovétsi diw.

Jest mnoho zazrakd ; vSak nad vse lidské zdani
nejvétSim zazrakem je téla zmrtvychvstani.

Tebou Bohu neubude.

Klid nebo prokleti, at vyvolis co chces,
nic Bohu nepridas a také nevezmes.

Sovysky musispozorovat

hloubku.

Bah sidli v hlubinach; tvar jeho chces-li zfit,
pak musi$ na vrchol hor véénych vystoupit.

Kdy je Bih unds nejradéji.

Nim v srdcich prebyvat Bih nanejvys si ceni:
viak nejradé§ pFichazi, kdyz €élovék doma neni.

Bih mize spise vicenezli méneé.

Ze vie Bih nemiize ? MIE, smigku preubohy !
On Boha nemiize, vSak miize stvotit bohy.
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Bih prihlizi ke koFenu.

Ne ¢iny, vile jen md u Boha svou cenu:
on k plodim nehledi, v§ak zato ke kofenu.

Bih jevelmispravedlivy.

Bih tak je spravedliv, #, kdyby n&kdo snad
byl vyssi nad né&ho, na tvat by pred nim pad.

Tyjsiproni hfisnik.

Ml(':, duse h¥isnd, mlé¢ a nekfi¢ na Adama,
on-li by nezhfesil, toz zhtesila bys sama.

Duchovni kfFesadlo.

Kiesadlo — srdce jest, troud — dobra ville ma.
Kdyz Biih si zaktesne, hned jasny ohen vzpla.

Sdm musis byt nebem.

Do nebe neptijdes (toz vsi se viavy vzdal)
le¢, Ze bys dtive sam se zivym nebem stal.

Jedno bez druhého neni s to.

Dvou k tomu pottebi: Bih nezptisobi sam
a ja ne bez Boha, bych usel smrti tmdm.
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Cesta do nebe.

Na nebe vystoupit chces, poutniée mij mily ?
Pak cestou ktizovou jit musis k svému cili.

Mohubytblazen, kdy jen chcl.

Bih vidy je ochoten mi nebe otevtit:
jen na mné zalezi, zda blazeny chci byt.

Nejvétsi poklad cloveékiiv.

Kdo dobré vile jsi, mas statek nad vse statky:
neb vse-li ztraceno, ji vSe lze dobyt zpatky.

UBohanenilet.

Let tisic pted Panem jak uplynuly den,
toz rokd nezna Bih; kéz pochopil bys jen!

Neni tfreba mnohoprovécnou
blazenost.

Vér, mnoho netteba pro vécnou blaZenost:
znam jednu bylinu, jez slove oddanost.

Bihsenemize skryti.

Dis pravdu, priteli, 7e Bih se nemaz’ skryt,
leé ze bys diru kdes pron doved vymyslit.
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Jakje daleko do nebe.

Z.da cesta do nebe byt miaze dalekd,
kdyz ani jeden krok nestoji clovéka?

HFfisnikowi.

Mig, pro¢ bys zlodéji tak tuze nadaval ?
Tys Bohu ukrad vic nez zlodg&j svétu vzal.

Na kFizije nejjistéji.

Vet mi, 7e na kiizi lze nejjistéji spat:
vSak fekni, za loze, kdo kFiz si voli rad?

Vistéem se zjevuje Bih.

Kdo zde neb na nebi chce Boha uhlidat,

sam &istym zrcadlem se dtive musi stat.
Vyhraje, kdo znd jedno.

Znat mnoho nadyma: jen tomu vzdavam cCest,
kdo na k¥iz Vbitého si v srdci védom jest.

Ldskajenejradéji na krizi.

K de laska, tazes se, chce byti najita ?
Na k¥izi, pro tebe tam visi pFibita.
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Viklidu sedi, kdo nic nevi.

Ver, kdyby védéni si stromu nebyl hledél,
ze v klidu na véky by Adam v raji sedél.

Tviarce v tvoru.

Stvoteni kniha jest. Jen nauc se v ni &ist
a mluvit o Tvirci ti bude kazdy list.

Nejlepsi kniha.

Knih mnoho pritéz jest, kdo jednu spravné pfectne,
(j4 minim Jezi$e) ten najde blaho vé&éné.

Bihje studnice.

Bih to jest studnice, ven na vielikou véc
se lib& vyléva a trva v sobé prec.

Musis se pFeneést.

Hied k duchu télo své a ducha k Bohu vznésti,

kdyz najiti chce$ v ném své nehynouci stésti.
Zde musibgjtdobyto.

Z.de musi tak se stat. Ci lze si predstavit,
ze kdo zde bez tiSe, tam kralem mutze byt?
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V Bohu neni niccéasného.

Mzik oka kratky jest; vSak tvrdim bez vahani,
ze dfiv nez éas byl, Bih tak dlouho nebyl ani.

Jen to hofi, copeklundlezi.

Byf bych i v pekle Zil, mi na tom nezaleii:
kdyz ohn&m pali t&, to v tobé samém lezi.

Moudry narFikd jen na hrich.

Kdyi moudry o muce ma mluvit, o nestésti,
vzdy bude naftikat jen na h¥ich, na netesti.

Nebe lze ukrdsti.

Kdo tajné rozdava a v skrytu dobte Cini,
ten Boha mistrovsky o nebe okrast mini.

Bihvilinemize pfekdzetl

Nic siln&jsi nez Bih: vSak nemtz’ zameziti,’
bych nemohl co chci si zadati a chtiti.?

Bih chce srdce cele.

Kdo da jen polovic, ten Bohu neposlouzi:
Bih pile nema dost, po srdci celém touzi.
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Pouhd vira — prdzdnyg sud.

Véf', vira bez lasky se tuze mdlo ceni:
jest jako prazdny sud, jenz zni a nic v ném neni.

S Bohem mds vse.

Biih vsechno ve viem jest: kdo mimo n&ho t&zi,
jest hloupy lakomec a rovnou k peklu bézi.

Kdo mimo Boha zije, jest mrtevw.

’
O ver mi, ¢lovéce, kdo v Bohu nezije,
byt zil i tisic let, let tisic mrtvy je.

Ziskje ztrdta.

Co miize bohatec na svété vyziskat ?
Ze musi se ztratou vSech pokladi se vzdat.

Touha poctijezpozdila.

Kdo po cti zatouzil, je vic nez zpozdily:
cti opovrhnuvsim Bih Eest jen udili.

Proni musis byt vnebi.

Set isi se rozbéhni, kdyz do nebe chces vijit:
probih, se nezastav, neb prvni musis byt.
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Neni svatigch.

Vic svatych nemtz’ byt. Pro¢ ,z jaké p¥i¢iny?
Jen Kristus svaty je a samojediny.?

Podobenstvi o nejsvétéjsi Trojici.

Bih Otec zidlo jest a pramen to je Syn,
Duch svaty feka pak, jiz vydal obou klin.

Smrttveho jd sili vtobé Boha.

~
Cim vic mé hyne ja a k zaniku se chyli,
tim vice Bozi ja se rozmaha a sili.

Duse neznd noci.

Ten budi podiv mij, kdo dne si tolik zada:
vzdyt slunce dusi mé ptec nikdy nezapada.

VnitFni nepotrebuje vnéjsiho.

Kdo v duse hlubinach své viecky smysly skryl,

z¥i ve tmach, slysi Feé, jiz nikdo nemluvil.
Clovékjenécovelikého.

Toz prece néco jsem, kdyz Bih mé byti vzal!
To k vili andélim by nebyl udélal.
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Moudry se nikdy nekormouti.

Jak mizZe kormoutit Zal srdce moudrého,
kdyz ani neprosi, by vzat byl od ného.

Krdlasluzebnik ddvaji Bohu,
comundalezi.

Ten Bohu nejlépe své srdce prichystal,
kdo v jedné osobé je sluzebnik a kral.

Rdna, naniz JjsipFichystadn, tak
nebolli.

Cim to, Ze moudrého se netkne bol a zal?
Na hosta takého se davno prichystal.

Moudrému vse stejno.

Ve stejno moudrému, klid vladne v jeho Fisi:
co neni jemu vhod, za vili bere vyssi.

Buiuhslysiinémeé.

Kdo slovy neumi§ zdat Bozi smilovani,
ném pfed nim vytrvej, on vyslysi tvé lkani.

Nejveétsi slechtic.
Jsem z rodu $lechticii; mné& andélové slouzi,

a Bih — mij milovnik — se u svych dveti souzi.
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Moudriy se neminecile.

Moudry se nemine, vzdy trefi terée kruh:
mat svoje méfitko a tim je ,, Jak chce Bih*.

Vnebi smisdélat cochces.

Zrot prece malicko svou vili v tomto ziti,
az v nebi muzes ji pak ve vSem povoliti.

Necitelny predci nad andély.

Kdo necitelny jest pro muka svého téla,
ten zde uz na svété je vyssi nad andéla.

,Jd“ Skodivicnez vsichni ddbli

Pted sebou varuj se: kdo pod jhem jastvi chodi,
sam sobé véru vic nez tisic dabla skodi.

Vsichnilidée se musi stdti jednim
clovéekem,

Biih mnohosti je sok: chce tak nds v sebe vssat,
by vsichni ve Kristu se jednim mohli stat.

Kristus pisobijen zdsti a hnéw.

Mhis, mir a jednotu ze nese Kristiv zjev ?
O nikdy, kde on jest, tam vznika zasf a hnév.
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V nebi jevse spolecne.

A4
Zit v nebi blaze jest: nic nikdo nema sam,
co jeden svétec ma, vSem spoleéné je tam.

Comdjeden, mdidruhy svétec.

To, ¢eho dobyli zde svétci s usilim,
ja budu v nebesich vse darmo zvati svym.

Kdo hledd mir,musi pfehlédnout
mnohou véec.

Kdyi toho, co je tvé, si budes ptilis hledét,
pak v miru pravdivém, nebudes nikdy sedét.

Bohatyjevpravdé chud.

Kdyi vede bohatec fe¢ mnohou o chudobg,
véf sloviim jeho rad, neb pravdu mluvi tobé.

Utrpeni Kristovo neni jesté
ukonce.

Mni§, Kristus na k¥izi ze muka dokonal ?
Ne, za dne za noci je podnes trpi dal.

Jen Jan spocivd na prsou
Kristovych.

Nemysli, dité mé, kdyZ nemas srdce Jana,
ze budes spoéivat na prsou Krista Pana.
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Nejvétsimu hFisniku Bih
nejradéji pomadha.

Hiich — t&ika choroba, jiz Pan jen vylééi:
on nejrad$ pomuze, kdyz’s h¥isnik nejvétsi.

Kdo Boha vidi a Zije.

Biih to je véény blesk. Chces vidét jej a zit?
tak musiS do Syna se jeho uchylit.

Jak predstoupit pfed majestadt
Bozi.

K do touzi pred Bohem stat bez hrizy a chvéni,
prost h¥ichi musi byt a chodit naklonény.

VSechny ctnostijsou tizce
spojeny.

Tak tizce spjaty jsou a spojeny vse ctnosti,
ze vSechny nalezl, kdo jedinou jen hosti.

Jendo cistijch srdci zavitd Bih.

Tak touzi zavitat tvlj zenich v dusi tvou.
Vzkvet! diive neptijde, az lilije rozkvetou.

Nejveétsi lakota.

Jak srdce lakotno ! Byt svéti tisic bylo,
po vsech i po vice by jesté zatouzilo.
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Nejvetsi itéchapo Bohu.

Mné slasti nejvétsi se po Bohu zda byt,
ze pfimo do srdce si v nebi budem ztit.

Bihjeveécné zamilovdn do své

krdsy.

Biih, krasa nad krasy, tak zéfi velebou,
Ze u vytrzeni je vééné nad sebou.

BlaZzenost v ¢ase.

Nic svétci nechybi: neb BoZi zalibeni
uz v tomto Zivoté si nad vse slasti ceni.

Bih za spolucinnosti tvora kond
vSe nejlepsi.

Prvnimu Adamu sim Bih kdys zivot dal,
vsak zivot druhého jen se mnou udélal.

Vsech svétci skutky — jediny
skutek.

Co svati spoleéné, sdm zmohu jediny,
— kdyz Bohu oddam se, — jiného nedini.

Bih miluje jednoho jako vsechny.

Min rad mne nema Biih ne? vie a cely svét,
by nebyl zrodil se, mné& zrodil by se hned.

108



Bih md v§iechna jména a Zddneé.

Bih jménem vselikym miz’ pojmenovén byt
a ze vSech jediné mu nelze ptivlastnit.

Bihjenic avse.

Biih vsechno je a nic, to dim bez vytaceni.
Neb povéz, co on jest a jmenuj, co on neni.

Kristus nasvzor.

Kdyi sebe ptestavit chces v Bozi véény stan,
jdi ke Kristu a tam k své stavbé& najdes plan.

Svétsky clovéeék je zaslepeny.

Toz pfece prohledni: vchod k nebi zavten neni,
kdyZ toho nevidis, jsi svétem ochmeleny.

Bihjedobrotivéjsi nezli myslis.

Vet nelze vyslovit, jak Biih je dobry k nam:
kdyz po ném netouzim, on nabizi se sam.

UBohaneni nedostatku.

Bih stale piisobi: 6 moh’ bys ho jen snésti,
on vlil by najednou v tvou dusi steré stésti.
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Nejvyssi zivot.

Kdyi znat chces, tedy, slys: nejvyssi vrchol byti
je Bohu oddat se a odloudené ziti.

Stard a novd ldska.

Kdyi nova, laska v¥e jak mladé révy sfava;
¢im starsi, Cistsi je a klidné&jsi se stava.

Bitih dini vevsem vse.

Bih ve viem &ini vse : v Serafech miluje,
nazird v Cherubech a v Trinech panuje.

Nesmis zistat clovéekem.

Chees zistat élovékem ? Ne, vznést se musis vySe:
jen bohy p#ijima Bih do své vééné Fise.

Radosti musi pfedchdzet bolest.

Kdo s Bohem na nebi se touzi radovati,
dtiv zde se ve smrti mu druhem musi stati.

Clovék vézive zviFelti.

Ven vylez, ¢lovéce, ty ve zviteti tkvis,
kdyZ dyl v ném zistanes, pted Boha nevstoupis.
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Nejkrdsnéjsi vee.

Nic nad mne krasnéjsi zde neni ani tam,
kdyz zamilovat se moh’ do mne Pan Bih sam!

Vse se vraci do svého pivodu.

Ze zemé télo je a v zem se opét vrati
a duch, jenz od Boha, se bohem nema stati?

Bih nemd jiného vzorulec sebe.

Pro¢ Bah dle obrazu mne svého udglal ?

Nebylo nikoho, by vzor mu jiny dal.
Kdy jeclovek bohem.

D¥iv nez jsem se stal ,,ja“, tu byl jsem bohem v Bohu;
kdyz sob& odumru, jim opé&t byti mohu.

Mé a tve vrhd do zavrZeni.

Vé‘r", ze nic nestrhne t& v peklo ohnivé,
neZ slovo proklaté, jez zve se mé a tvé.

Ldsce je vse podrobeno.

Ve laska ovlada i svata Trojice
ji v&rn& posloucha a véF, ze nejvice.
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Prirozenost Bozi.

Bih dle sve ptirody mtz’ pouze milovat:
toz miluj jako Biih, kdyz bohem chces se stat.

Kdy secélovéek opét vrdti
k pivodni dokonalosti.

Pak ¢lovék docela se vrati v Bozi stan,
az vzorem stane se, dle néhoZ udélan.

Ldskai Bohaoblazuje.

Jen laska maze vie i Boha oblazit.
Bez ldsky ani Bih by klidu nemoh’ mit.

Trojirozeni.

Maria rodi jej (Boziho Syna) vng,
ja v srdci duchovng, Biah Otec podstatné.

Rozeni BozZi trvd stdle.

Bah Syna zplozuje a Ze jest mimo ¢as,
toz trva rozeni na véky véki zas.

Syn Bozisevtobé zrodi.

Kdyi schopnost k tomu mas, pak v duse tvoji liné
Bih Syna zplodi zas, jak plodi na svém triné.
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Nejsladsi Zivot.

V&#, nebe na zemi se ke &lovéku sklani,
kdyz z lasky pohrouzi se v tiché rozjimdni.

Bihjevevsem apFfece nemd
snicimnicspoleéného.

Bah dle své podstaty nic s ni¢im nemiz’ mit
a musi nutné pfec i v samych dablech byt.

Hloubka pokory.

Pokora stupuje u propast takovou,
Ze za hors$i se md nez vSichni dabli jsou.

Trebapeklaokusit.

Ver, jednou, ktesfane, pfec musis v pekel plam:
kdyZ nejdes za ziva, pak mrtvy musi§ tam.

Kdy jev srdci podoba Kristova.

Kdyi mékka jako vosk je duse tva a Cista,
pak vtiskne svaty Duch ti obraz Jezu Krista.

Jakd skola, takovd nauka.

Unm lidsky nemize ne% popis Boha dat:
Duch svaty uéi vSak jej zfit a milovat.
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Vsechna spdsa od Boha.

Jé z milosti se jim, on mnou zas z lasky stava,
toz spasu veskeru Bih jediny mi dava.

Nejsi-li ¢clovékem, jejim Bih.

Sim sebe zapfes-li, ja vlastni potlaéis:
Bih bude ¢lovékem a ponese tvij kFiz.

Kdo je nasveété blazeny.

Kdo radost upfimnou ma z bolesti a strasti,
ten zde uz na svété je ditkem vécnych slasti.

Racichod duchowvni.

Kdyi dolid notis se, ty stoupas vys a vys
a béZet zacinds, kdyz krok svij zastavis.

Cobylovprostoru drFive nez byl
svelt.

Co bylo v prostoru nez svét Bih vytvotil ?
Bih s v&cnym Slovem svym sém prostorem si byl.*

Pro¢ Biith vidadne klidem a radosti.

Ze Bih je trojjeden, m4 v sob& slast i klid:
slast skyta Trojice, klid v jednoté je skryt.
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Bih sesdmnezmerFi.

Bih tak je ohromny, ze byt se mé&Fit chtél,
sam Cislo miry své by véru zapomnél.

Bihjerychlejsinez tvd touha.

Kdy? touzis po Bohu, rad ditkem bys mu byl,
uz v tobé& ptebyva, tvé ptani vyplnil.

Duchovni hrdlicéka.

Jsem véru hrdlicka, sv&t pousti se mi zda,
Buh, chof mij, odesel — a sedim bez hnizda.

Distojnost pochdzi z ldsky.

Pro¢ za moudrosti it pres mote daleka ?
np
Jen laska distojnost da dusi ¢lovéka.

Ldskacini krdsnym.

Vznik krasa v lasce ma; ze Bozi tvaf tak mila,
to od ni ona m4, sic, véF, by nezatila.

Cim vice milujes, tim jsi
blazenéjsi.

Na slasti vymé&¥i jen laska podil nam:
tim vétsi bude slast, ¢im vétsi laskou vzplam.

115



Boha nelze milovat bez Boha.

Bih sam-li tebou by se v tobé& nemél rad,
jak slusi; nikdy bys jej nemoh’ milovat.®

Ldska neznd bdzneé.

Bez bazn¢ liska jest o v&&né svoje byti:
to Bih dtiv s bozstvim svym by za své musel vziti.

Zdsluhadle osoby.

Chot jednim polibkem miz’ zaslouzit si vic,
nez praci do smrti tisice najemnic.

Nejrychlejsi.

Ve laska predstihne, co rychlé v svété jest;
neb mzikem v nejvys$si se mize nebe vznést.

Nezranéné srdce je nezdrave.

b4
Ci srdce nebeskou Bih laskou neporani,
vzdy choré zlistane, a¢ zdravé nese zdani.

Jak obecny je Buih.

Jak obecny je Bih! On zjevil selské robg
uméni libat jej, tak dobte jako tobé&.
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Duse nemiize nic bez Boha.

Zda slySels loutnu jiz, ze z vlastni sily znéla?
A duse bez Boha by rozzvuéet se méla?

Nejvznesenéjsi mysl.

Nic véru vzacnéjsi nad lidskou mysl neni,
kdyz s Bohem spojend za éerva sebe ceni.

Jak lze hledétl do nebe.

Bez dalekohledu lze v nebe pohledét:

od svéta odvraf se a stane se tak hned.

BlazZzenost se zakldadd v dobru
svrchovaném.

Nic neoblazi t& nes st&sti dokonalé,
a prec je opoustis a hledas véci malé.

Kdy vstoupis do nebe.

Ten, v némz Bih zrodil se, umfel a z mrtvych vstal,
nanebevstoupeni si brzké uchystal.

Co Biith necini, tosemunelibi.

Bih musi poéatkem byt, prostfedkem a cilem
by mohl spokojit se s rukou nasich dilem.
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Bihceniskutky podlejejich
podstaty.

Sen spravedlivého vic Bohem cenén byva,
nez h¥i$nik celou noc kdyz modli se a zpiva.

Rozdil tFi svetel

M;i svétlo nebeské se sluncem byti zda;
paprsek milost je a odlesk ptiroda.

Kdeje cas nejdelsi.

Cim dal kdo od Boha, tim hloub’ v &as pohrouzen:
toz v pekle vé&énosti se zda byt jeden den.

LdskajeBohublizsinez
moudrost.

Bez ohlageni smi pfed Boha laska ijit,
vSak divtip s rozumem v p¥edsini musi dlit.

Nejblizsi cesta k Bohu.

Je nejdfiv u Boha, kdo ptrejde lasky prah:
kdyz védou k Bohu chces, jit musis v oklikach.

Boha hFfich nermouti.

Jen v tobé&, synu svém, Bih citi htichu rmut:
v své bozské podstaté jim trva nedotknut.
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Bozstvinevyzpytuje Zddny tvor.

Jak bozstvi hluboké, vidy bude tvorim cizi:
vidyt v jeho propastech i duse Krista mizi.

Duchovni varhany.

Jsme véru varhany a Buh si na nich hravai,
Duch jeho proudi v nas a silu tonu dava.

Kde senaucis bozske zdvorilosti.

K do v dvoru nebeském chce obstat beze chvéni,
at k Duchu svatému zde chodi do uéeni.

Chudoba jest vduchu.

Chudoba v duchu jest; bycht vladl nad vsemi,

ptec mohu chudy byt jak svétec na zemi.

Détem mléko.

A budes muzem, Bih svym vinem napoiji t&,
vsak zatim sladkostmi té krmi, Ze jsi dité.

Musis ucdinit misto Bozi milosti.

Jen vzduchu ptistup dej, neb jiskru v sobé mas
a laskou nebeskou ji snadno rozdmychas.
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Jak Boha zméFis.

A¢ Bih je nesmirny, pfec zméfiti se da:
jen srdce moje zmé¥, neb Bih v ném ptebyva.

Cojenejsladsi.

Nic neni sladsiho ne# Boha ditkem zFit;
vSak jaka blazenost jej v sobé porodit!

TuvdF BoZiopdji.

Tvar Bozi napli jest. O ztel bys ji jen plat,
P ys jjenp
jak zpity pted Bohem bys musel vravorat.

Bihje ¢imchce.

Viim maze stati se, &im chce Duch Bozi vécny:
a ptec vidy zlstava bez tvaru, nekonecny.

Ldskajevodaaohen.

Proud laska je a Zar: ji &lovék pozna-li,
hnév Bozi uhasi a htichy vypali.

Loutna BoZzi.

Ci srdce tichym se, jak Bih chce, umi stét
to Bozi loutna jest; Bih na ni hraje rad.
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Prdce moudrého.

Bloud pFilis pachti se: nic vzdcnéjsiho neni
nad praci moudrého, jez klid je, laska, zfeni.

Kdojeobratny na kazdiyj zpisob.

Kdo Boha pfijat s to tak snadno jak se vzdat,
ten rekem nejvétsim se pravem mize zvat.

Koho BihnemuzZevyprosit.

Kdo umte bez Boha; v&F jinak nemiiz’ byt,
sam Bih byt prosil zan, do pekla musi jit.

Nevésta se md podobat Zenichu.

Sam musim zranén byt. Proé? Protoze pln ran
je v&&ny zenich mij, mij Spasitel a Pan.

A jaky z toho zisk? Vzdyt neslusi se pfFec,
by nepodoben byl nevésté snoubenec.

Nejblazenéjsi srdce.
Jen svaté chutna Jej, jen Cisté smi Jej zFit
a zamilované Jej muze uhostit.

Blah ten, kdo v Zivoté se o to zasadil,
by srdcem svat a &ist a zamilovan byl.
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Strezsea zvitézis.

Co vabi smysly tvé, pfed tim se pilné sttez,
sic jinak ukoje na véky nedojdes!

Vé&F, mnozi v nebeské by slasti podil brali,
zde kdyby pozemské se byli varovali.



KNIHA SESTA






Jak je Bih v dusi svatijch.

Chces znat, jak Slovo-Bih dli v duse svaté klinu?
Slys: jako sluneéni za¥ v svéta prostore,

jak Zzenich prestastny ve svoji komote,

jak na prestolu kral ve sboru dvoreniny,

jak v t¥idé& ucitel, jak otec u svych syni,

jak v poli rolnika ukryty cenny skvost,

jak v stanu nadherném p¥isedsi drahy host,
jak bila lilije v hor porozkvetlém klinu,

jak v sini hodovni zvuk struny v noéni ¢as,
jak v zlaté koruné klenotu zhavy jas,

jak olej skoFi¢ny, rozzaty v lampé Cisté,

jak v zlaté monstranci hostie bily kvét,

jak v &isi révy nach, jak v sadu vodomet:
Reci, zdali krasng&j$im ho najdes v jiném misté?

Na Marii pannu, tajemnou lilii.

Byf luhy edenu ma duse prochodila,

nenajdu rovné ti, o vzacna lilje bila!

Ty za¥is§ bélosti, jak zasnéZend stran,

kdyz zlato na ni dsti Apolla svétla dlan.

Pted tebou slunce za¥ a noc své hvézdy skryva,
pred tvoji nadherou moc, krasa vselika,

jiz slynul Salomoun, jak mlha zanika.

Nad leskem serafd tva krasa vitéziva

a viini vzneSenou, jiz vyléva tvij kvét,

tvor zbozny oktiva a mladne Siry svét.
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Jen v tobé jediné vsech panen krasa sviti.

O silo mucenych, 6 zdobo svétci vsech,

o lilje nadherna, svou viini pit mne nech,

bych tebe, simé tvé, v tvaf tvati mohl ztiti.
Syn nese jméno otcovo.

Rei, jaké jméno Biih nidm jednou udéli,

jez v Synu p¥ijima za syny, ptiteli?

Kdyz Bohem zoves ho, jak mizes tak se ptati,

coz muze jinak nas nez bohy jmenovati?

Casné je dym.

Ve tasné pouhy dym; kdyz v dim je pustis k sobé,
toz oci vystipe ti z ducha v kratké dobé.

Moudry’ netouzi po hodnostech.

Na¢ v zevnich hodnostech by mudtec hledal éest,
kdyz vladne nejvyssi, ze Bohu sptiznén jest?

Hrfisnik nemd cti.

Vidy chlévem zvirete a dabld hti$nik bude
a proto bez cti je, byt pozival cti vSude.

Moudry oplyva cti.
Cti mudrec oplyva, neb VSemohouci sam

jej pFece povysil na cti své véény chram.
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Kdo vidi vecné sveéetlo.

Z.i¥ svétla vééného i v noci jasné pla.
Kdo vidi je ? Jen duch, jenz svaté rozjima.

Kdo zistdvad nepohnut,
nendlezi k celku.

Ve slunce vzrusuje a hvézdy tanéi jiz.
Kdyz nejsi pohnut téz, pak k celku nepattis.

Kdo zanikd, toho neni.

Uz neni h¥isnika. Co ? Zde pfec zfim jej stat.
Bys pravé svétlo mél, zfel bys jej zanikat.

Pozemsky statek prekazi.

V:z ranec od sebe ! Kdo v zapas dati chce se,
na zadech s penézi pfec pytel neponese.

Nic zadarmo.

Co musi pro peklo vse hfisnik podstoupit,
a ty bys od Boha chté&l nebe darmo mit?

Hanebny zajatec.

Svét, fena nicotna — fuj, Ze se nestydis —
t& na tkani€ce ma a to tak dlouho jiz!
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Dwva bldzni podivini.

Ach, onen Zene se, by do propasti pad
a tento nehne se, by stekl Bozi hrad

Neobratny neprfijde do nebe.

Vechod k nebi tésny je, toz hubni a se posti,
¢i mize proklouznout, kdo neni hbity dosti?

Zastaviti se znamend vrdtili se.

Dal, bratte, postupuj; proé chces se zastavit ?
Stat Bozich na cestéch jest krokem zpétnym jit.

Nebe neni leniviych.

Nui, ¢in se, lenochu, proé¢ pak jen lezis stdle?
Coz nebe do huby ti vleti nenadale ?

Ndsili dobijvd nebe.

Moc kraci pfed pravem. Kdo moci uzivaji,
pfed témi nebeské se dvete rozviraji.

Hrfisnik chce svou smrit.

vvvvv

nez s Bohem bohem byt a v&€né& nad v§im vladnout?
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Bih nenajde zavrzenyich.

Z.da3 zatracence Biih kdy v pekle nalezne,
kdyz na skryvaku s nim hra v tini bezedné?

Jen vitézstvi skytd klid.

Nestati bojovat, ty musis$ zvitézit,
kdyz touZis véény mir a vé&ény pokoj mit.

Nejveéetsi bohatstvi a zisk.

Nejvétéi bohatstvi — vSem statkim vyhost dat
a zisk je nejvétsi — se vseho zisku vzdat.

Moudry predejde zlodéje.

A bude okraden, nedekd mudfec pravy:
ptedejde zlodé&je a sam se vieho zbavi.

Ztrdta zpozdilého.

Z.a jedno zaplati Bith v nebi tisickrat :
pro¢ tedy, k¥esfane, se nechce$ vieho vzdat?

Lenivy k Bohu neprijde.

Ze kdysi jednou prec tvar Bozi uvidis?
O bléazne, kdyz ne dnes, toZ vé&F, Ze nikdy jiz.
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Kdo nerad umird, 2iti si nepreje.

Ten zit si nepteje, kdo pred smrti se leka:
neb pouze skrze smrt nds zZivot pravy ceka.

Vile uzdravuje.

Vile mi# zatratit a maze spasu dat,
miz’ volnym udéinit a také v pouta jat.

Kdo si hledi svéta, tdhne s bldzny
za jeden provaz,

Z‘r”i§-li, ze chyt¥i téZ po své&tskych v&cech prahnou,
rci jim, ze s hlupaky, za jeden provaz tahnou.

Vse za vse.

Ve visi na spase, kdo vsechno touzi mit,
ten vSechno pro vSechno zde musi opustit.

Jedind blazenost Bozi.

Kdo plodi, blazen je. A v&éné plodit Syna,
tof rozkos jedina je Boha-Hospodina.

Pysnému.

Syn Bozi z pokory sam sebe Cervem zve:
a ty, ¢erv, jeho trin si vlastni§ v pyse své!
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Zdrmutek pFindsi radost.

Kdyz svaty zarmutek zde miv4s na svaginu,
pak sebe k vedefi Bih schysta ti, mdj synu.

Opilce Bih nenapoji.

Bih chee t& nasytit, kdyz hladov jsi a Zizniv:
vsak fekni, mazes-li, kdyz nikdy nejsi sttizliv.

Nejvyssi narozeni, nejoyssi blaho.

Kdy Bith mne obda¥i nejvyssim blazenstvim?
Az rodit na véky mne bude synem svym.

V Bohu se narodit znamenda
byt docela bohem.

Bah Boha plodi jen: kdyz synem zplodi tebe,
pak v Bohu bohem jsi a panem jeho nebe.

Zpozdily nesvaty.

Stat svétcem nechces se a pfec chces nebe zoéit:
6 blazne, do nebe jen svatym volno vkroéit.

Kdo je zde syt, nemiize jisti tam.

Pro¢ k hodiim nebeskym se nedostavi #ragi?
Nechti, zde nasli vse, co jejich hrdlo rédéi.

131



Kdo viddne krdlovstvim Bozim,
nemiize zchudnoult

Vnis Bosi kralovstvi. Kdyz zde uz celym vladnes,
proé by ses strachoval, ze do chudoby padnes?

Kdo je opravdu bohat

Jen toho bohatym lze v pravdé nazyvat,
kdo vieho bohatstvi rad dovede se vzdat.

V moFi jsou vsecky kapky morem.

Coz v motské hlubing lze kapku rozeznat?
A svétec nemél by se v Bohu bohem stat?

V moFi mnoZstvi tvori jednotku.

Zrn mnoho jeden chléb a more — kapek mnozstvi:
a tak i mnoho nds je jedna bytost v bozstvi.!

Bih je nds cil

Hie, co Bih uginil! On za teré se mi dal,
bych, kdy mi napadne, si na musku jej vzal.

Spolecenstvi blouda a moudrého.

Bloud rad je rozptylen a moudry samoten:
on viem chce druhem byt, vsak tento Bohu jen.
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Bohatstvi musi byt v nds.

V nés bohatstvi ma byt: co v tobé& neni jiz,
byt cely své&t byl tvij, ti bude na obtiz.

Vzddti se sebe jesi vzddti se vseho.

Ven musis ze sebe. Kdo zastim k sobs vzplil,
ten teprv opravdu uz nééeho se vzdal.

Vnéjsek nepfidd ceny.

Co vné&jsi véci jsou? Proé stojis tolik o ng?
Sat muze nedgla a ani sedlo koné.

Svétje zaslepeny.

Pro¢ za marnostmi svét tak horeénatg pili ?
Nediv se, pfiteli, jest zaslepen a Sili.

Malému se jevi véci malé velkymi.

Rast’ musis, dit&, rist, neb jinak véru stale
mit budes za velké, co vskutku jest jen malé.

Touha po Bohu skytd klid a trijzen.

Kdo nepteje si nic a po Bohu jen zizni,
ten stale v klidu je a stale trpi tryzni.
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Soud bldzni a moudrich.

Bloud bohagem se zve, kdyz penéz nastrddal
a mudfec chudy je, byf cely svét svym zval.

Moudry niceho nehleda.

Swwp

Nic moudry nehleda, jef v Fadu nejtisSim:
neb s Bohem jedno je a v Bohu vlddne v§im.

Bih je bohatstui.

Bah pravé bohatstvi. Kdo na ném zde ma dosti,
ten dosel na svété uz vééné blazenosti.

Mdlo opustil, kdo vse opustil

Vesmir je pouhé nic; toz mala jen se vzdas,
kdyz treba veskerym ze srdce pohrdas.

Snaz se udrZeti nepritele
u vzddlenosti.

Vidy ¢ily dabel je; toz bedlivé se strez,
kdyz na §ij vskoéi ti, se zlou se potazes.

Bih velikosti vie pfevysuje.

Mné Bih jen velky jest. Kdo bozskou mys| maji,
tém sama nebesa se malou chysi zdaji.
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Z blizka vidis sprdvne.

Ve 2 dalky malé je: nuz, pfistup k Bohu bliz
a jak je veliky, se ihned presvédéis.

Nic velkého neni na zemi.

Jen prasek mizivy jest proti nebi zem;
jak mizes velkého cos, blazne, hledat v ném?

Nedivej se na svét.

Svij odvrat obliej: Svét jeden na pohled
krev mnohou vznesenou uz okouzlil a sved’.

Krdlovskd vijhen BoZi.

Horlivost ohei jest: Kdyz k spase bliznich pla,
Bih lasky hromovy klin p¥i ném ukova.

Moudryy md vse spolecne.

Co moudry ma, to vidy on vSemi spolu miva,
neb nic a sebe téz svym nikdy nenazyva.

Predkové moudréeho.

Bih Otec, Syn a Duch: tré moudry predki zna;
tot jeho rodokmen, jejz s chloubou vyznava.
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Nevidéti Boha je nevidéti nic.

Vec poznat vselikou, jsi schodil mista mnoha:
vSak rci, cos vyzkoumal, kdyz's neuvidél Boha?

Podivinu.

Jsouf piskem minéni; jen blazen na nich stavi.
Kdyz na nich stavi§ dim, pak nejsi mudrec pravy.

Katolicky kfestan je moudry.

Kdo sobé chytry jest, ten neni moudry vidycky.
Slys: v Bohu moudry jest jen kiestan katolicky.

Ldska vnikd do podstaty.

Nic lasky nezdrzi: i v nejvnitfné&jsi kout,
jejz vSéem Bih zamyka, smi ona proniknout.

Zduver.

Vsak dost uz, pfiteli! A chces-li vice znat,
sam musi$§ pismenem a podstatou se stat.
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pfic¢iny nema potrebi hledati rady u lidské
rozumnosti; af jde za tim, co je nade
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UVODNI STUDIE






CENA nesmrtelnych myslenek roste ob&hem jako
démant brousenim.

Neznidmy kfesfansky mystik, jemuz dg&jiny daly
pseudonym Dionysius-Areopagita, pronesl koncem
IV. stoleti na brezich Nilu jazykem novoplatonickym
bozské myslenky, jez tahly nesly$né stoletimi, odpo-
givaly v tichych celach sttedovekych mysliteld a od-
tud pokracovaly ve svém tajuplném letu dale, az za-
padly na b¥ezich Odry v XVIL stol. do hlubin duse
Angela Silesia, aby se z ni odrazily mohutnou ozvé-
nou. Celych t¥inact stoleti lezi mezi Dionysiem a Si-
lesiem — a priipovédi ,,Cherubinského poutnika“
jevi tak zfejmy rdz ducha Dionysiova, ze se zda ja-
koby byly napsiny pod éerstvym dojmem jeho trak-
tatd ,,O jménech Bozich“ a ,,O mystické theologii.”

Duse dvou mystiki k¥estanskych se objimaji pfes
mote vékil... Propast mluvi s propasti. Dionysiovu
mystickému MIéeni odpovidaji Silesiovy modlitby
k Neznamému...

Arnost Hello vyslovil v ,,Podobiznach svétci“ (viz
Sv. Divi$) svym nevyrovnatelnym zptisobem jen né-
kolika slovy vyznam celého Dionysia: ,,U¢itel nad-
smysleného zaporu, ktery chtéje vyéerpati slovo lid-
ské, aby pojmenoval Boha, prohlasil ihned, ze Zadné
jméno nestadi a dal zmirati slovu ve vysSim mléeni.*
A vyéerpavaje slovo lidské, aby pojmenoval Boha,
klade Dionysius nevédomky hluboké ziklady stte-
doveéké architektoniky scholastické a davaje zmirat
tomu slovu ve vys$im mléeni, tesd mimodé&k schody
do zavratnych hlubin kfestanské mystiky.
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NENI nejmensi pochybnosti, Ze Dionysius vysel
ze Skolynovoplatonické. Novoplatonismbylposledni,
avsak skvély ttok feckého ducha na vitézné& postu-
pujici k¥estanstvi. Sesbirav vSecky trosky staré kul-
tury pohanské a vSechny prvky filosofie starorecké,
dal se do stavby nového systému filosofického, jenz
mél nejen zastavit postup k¥esfanstvi, ale prokazat
sob&dostacitelnost rozumu lidského. Logika, dialek-
tika a spekulace fecka ukazaly jesté jednou a napo-
sled ve svych hellenistickych epigonech svou p¥imo
démonickou silu a sousttedény mérou svrchovanou
v hlavnim zastupci svém Plotinovi, vytvotily systém,
jenz i sv. Augustina naplnil obdivem (Contra Aca-
demicos 3, 18, 41).

Plotin (205—270) si pravem zaslouZil, aby jeho
jméno bylo vyslovovano hned za Platonem a Aristo-
telem. A nemohla véru tecka filosofie Eestnéji za-
koncit nezli Plotinem: v ném zaplala sila ducha fec-
kého naposledy tak mocnym plamenem, Ze umirajici
stara kultura naéas p¥imo ozila nadéji nového obrodu.

Plotin vychazi z Platona, snazi se vsak jeho dualism
pfekonat jednotou bozské prapficiny, v niz se v§ech-
ny protivy vyrovnavaji. Zptlisob, jimz postupuje ve
svych vyvodech, zasluhuje zvldstni pozornosti, pro-
toze je vychodiskem spekulace Dionysiovy.

Plotin vychazi ve svych , Enneaddch*,jak pise Dr.
Ed. Zeller (Grundriss der Gesch. der griech. Philo-
sophie, 7. vydani str. 293) z pfedpokladu, ze pivodni
je mimo odvozené, myslené mimo mysliciho, jedno
mimo mnohost a posunuje posledni pFi¢inu vseho
skuteéna a poznatelna prost&¢ mimo vse byti a po-
znani. Tuto posledni p¥iéinu zove Plotin ,, Jedno“ po
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vytce. Toto jedno je jedind pti€ina vSeho jak du-
chovniho tak i hmotného. Je transcendentélni, sob&
dostacujici jednoduchosti,povznesenou nade vie byti
a pomysl. Je jakymsi zvlastnim, zdzraénym bytim, na-
prosto odlisSnym od vSeho. Nase pojmy, jako pouhé
abstrakce véci koneénych, nemohou nikterak vystih-
nout podstaty prap¥i¢iny. Chceme-liji ponékud uréit,
musime po¢iti zaporem (stanovit, ¢im ona neni), od
zaporu pak ptejit k pFicinnosti (je posledni p¥i€inou
vSeho) a koneéné postoupitk jeji povznesenosti (pte-
vySuje vSe pomyslné). Timto zpisobem (via remo-
tionis,causalitatis a supereminentiae) se ptenasi Plotin
i pres voig fecké filosofie a dospiva zdvratnou dia-
lektikou k transcendentdlnimu prabyti, ,,Nadjednoté,
Nadjsoucnu.“ Toto vse ptevysujici Nadjsoucno je
ptvod, nositel a zachovatel vseho: je ¢&ird jednota a
pfece tvofi mnohost, je Ciry zdpor a pFece jest zdro-
jem vseho, je vSechno a pfece zistdva mimo vse.

Plotin se sice ohrazuje proti vytkam pantheismu,
ale pfes to sméfuji jeho vyvody pfimo k pantheismu
dynamickému (koten-—strom). U spiritualniho mo-
nismu — a tim je systém Plotiniv — neni viibec jiné
moznosti.

Aby z tohoto transcendentalniho Nadjsoucna vy-
vodilvznik vSeho-miraavymezil vzajemnyjejich vztah,
navazuje Plotin na Platonovo ztotoznéni praptiéiny
s dobrotou. A¢ nepoklada dobrotu za podstatu Nad-
jsoucna, ptece mini, Ze v ném obsaZena byti musi.
Dobrota je, jak vidime ve svété smyslném i pomysl-
ném, sdilna (bonum diffusivum sui): ohen hfeje, kvé-
tiny vylévaji vini, léky ptsobi hojivé ucinky, slunce
davasvétlo. Jak by tedy mohlonejdokonalejsijsoucno
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zlistati samo v sobé? [ ono pretéka ve své naplni a
ptisobi mnohost. Prvni, co z ného vyplyva, je Duch
(votg), — prvni to stupeih mnohosti. Vychazi z pra-
pFiiny od vé&cnosti, je byti a mysleni zdroven, mysli
sebe sam, avSak zdivisle na své praptic¢iné. Tim na-
byva plodivé sily, jiz neni s to v sobé& udrzet. A ta
se vyléva vé&cné a plodi dusi vsehomira: podobné vy-
tvari duse vsehomira jednotlivé duse a svét hmotny.

Je to jakési zvlastni vyzatovani byti a dé&je se se-
stupné od nejvyssiho k nejniz§imu, aZ koneéné p¥i-
lisnd vzdalenost od praptiCiny zastavuje byti v ne-
byti jako tma svétlo. Tak vznikla hierarchie bytosti:
duch, duse, ptiroda. Bozské sahd vcetné po dusi;
ptiroda je jen jakési zrcadleni boZzského. Dusi jsou
druhy t¥i: bozské (duse hvézd), polobozské (démoni)
a lidské. Duse lidské jsou vééné, nekoneéné, stejné
podstaty s prapticinou, ale svobodné. Praexistovaly
ve svété nadsmyslném nazirajice na »otic a za vinu,
jiz se dopustily, pykaji ted v téle. Pozemsky Zivot
lidsky je tedy pokanim. Vse vyslo z jednoty a musi
se do ni vrétit. Zivot je v&&ny kolobgh a nekoneéné
déni nema jiného uéelu nezli svij vlastni harmonicky
pohyb.

Mimo tento staly pohyb trva vécéné byti nehnuto
a je povzneseno nade vse, zistavajic sttedem svéto-
vého déni a vnitrnym zivotem v$eho. Nejsouc ni¢im
obsazeno, obsahuje vSe a proudic vsude, zlstava sa-
mo v sobé nehybné.

Cilem zivota lidského je navrat k praptiéiné, z niz
vySel. Lze ho dosici jedin€ pozninim, ale vy$§im,
nadsmyslnym. Ptiroda je jen vzdaleny odlesk bozstvi
a proto poznani svéta viditelného je jakoby snéni p¥i
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otevfenych odich a naslouchani vzdilenym ozv&ndm
bozstvi... Tfreba hledat Boha v dusi, ale pozbavené
vieho smysIného. Uték ze Zivota, jen? se zaklada na
askesi je ivod, studium mathematiky a dialektiky jest
ptiprava, cil v§ak poznani jest jediné ekstatické vy-
trzeni. Do sebe se musi élovék pohrouzit a v hlubinach
své duse éekat na projev Nadjsoucna. ,, Tfeba trvat
v klidu, aZ se ono ukaZe a byti divikem jako oko,
které éeka na vychod slunce...“ Timto utékem ,0-
samoceného k Osamocenému*” lze dojiti ekstatického
nazirani ... Stav vytrZeni v$ak je za Zivota jen malu
vyvolenciim dostupen a jeho trvani byvakratké. Plo-
tin sdm, podle zprdv Zivotopisce svého Porfyria, se
povznesl jen EtyFikrat za zivota k tomuto nadptiro-
zenému mystickému spojeni s Bohem. Teprve po
smrti bude stav ten trvaly, ovSem jen pro dokonalé.
Méné dokonali budou bydlet nahvézdach. Duse nizké
a smyslné éeka dlouha ocistna cesta (st€hovani se

dusi)...

DioNysius Areopagita ptijal vytézky nauky
Plotinovy, ale pfepracoval je ve smyslu kFesfanském
a upravil z nich zakladni kameny pro spekulaci dalsi.
Jeho traktaty ,,O jménech Bozich® a ,,O mystické
theologii“, rozsahem sice neveliké, ale zato t&hotné
hlubokymi myslenkami jsou pfechod od filosofie no-
voplatonické k pozdé&jsi scholastice kfestanské. Dio-
nysius v nich vykldda a rozvinuje novoplatonicky
pojem jednoty Bozi a jeji vztahy k své&tu zjevenymi
pravdami takto:

Jednota Bozi je transcendentdlni, povyjsend nade
vse stvoreni: ,,Bih jsa Nadjsoucno, dava byti vse-
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mu, co jest a vytvari vseliké jsoucno. Proto tikame,
ze Jedno se zmnohondsobiiuje, ponévadz vse ze sebe
tvofFi. Zistdva vsak p¥i zmnohonasobnovani jednotné,
ve tvofeni nesdilné a v rozliSovani plné, protoze jest
od vseho byti nadbytné& odlisné a vytvati jedinym éi-
nem vse a skyta bez umenseni vlastni naplni své ne-
prebrané dary. Jsouc jednotou a skytajic véemu, éasti
i celku, jedinci i mnozstvi i€ast na jednotg, zlistavd
tolikéz nadbytné jednotou. Neni ani éasti mnohosti,
ani celkem slozenym z ¢asti. V tom smyslu tedy neni
ani jednim, ani nema Gcasti na jednom, ale ptevysuje
daleko jednotu, ktera je tvorim vlastni. Jest viak
i mnohosti nesdilnou, ndplni nepfebranou, vytvatu-
jici, dokonavajici a obsahujici v§i jednotu i mnohost*
(De divinis nominibus MDXXXVIIL., str. 74.)
Jednota Bozi vsak je zdroven immanentni, nebot
Bih Zije ve vSem [ v nejunitrnéjsi podstaté svéla :
»] v myslich je i v dusich i v télich i na nebesich i na
zemi a vSude zaroven. Ve svété, kol svéta, nad své-
tem, nad nebesy, nad jsoucnem; jest sluncem, hvéz-
dami, ohném, vodou, vétrem, rosou, mrakem, kame-
nem, skalou a vsim, co jest, zdroven vsak ni¢im ze
vieho toho.” (O. c. 47.) Avsak jednota Bozi neni
Dionysiovineosobni, ztrnulouabstrakciplotinovskou.
V Trojici jest obsaZena v&€na plnost zivota Boziho,
ktera se projevuje sestupné tvotenim andgly, lidi a
ptirody. Touto stupnici proudi Bozi laska a stvoreni
bere dle této hierarchické stupnice vétsi nebo mensi
ucast na bozstvi: ,Laska boZska nebo andélska nebo
rozumova nebo zviteci nebo pudova je sila jednotici
a sluéujici. Sklani vyssi k nizSimu, stejnorodé pro-
bouzi ke spolupiisobeni, nizsi pak povznasi k ucasti
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vys§iho — — — kdybychom vSecky ty lasky slouéili
v jednu, mohli bychom ¥ici, Ze jest jednou, jednodu-
chou, samohybnou silou, jez jednoti vse, poéinajic
od dobra svrchovaného a% k nejzazS§imu konci vse-
homira a odtud se opé&t vraci zpét k sobé& samé, se-
bou, ze sebe a v sobé krouzic“ (De nom. div. p. 124).
V této stupnici mél lovék své misto.Zneuzitim svo-
bodné vile vysinul se vak s ného a porusil ¥ad Bo-
hem stanoveny.

Proto druha osoba bozska, Syn, vzala na sebe p¥i-
rozenost lidskou, aby znovu navazala spojeni ¢lovéka
s Bohem ; ,kterouzto dobrotivosti vyzval lidstvo, by
se stalo ucastno Boha samého a jeho dober. .. Kdyz
budeme vstipenina jeho nejsvétéjsi zivot, nasledujice
jej, iak tteba, staneme se v pravdé déastnymi jeho
tajemstvi“ (De eccl. hierarchia, str. 46.)

Noveplatonism hledaje prapti¢inu veho byti, ztr-
nul docela v nadsmyslné abstrakci. Jeho theorie, vy-
budovana na vyvodech dialektickych, stoji mimo
skuteény zivot. Z tohoto mrtvého bodu snaii se vy-
bfednout ptijetim podstatného prvku starého kultu
pohanského, totiz viry v nadpfirozené zasahovani
Bozi do osudi lidskych. Avsak vSechny jeho pokusy
o obnovu obétniho ¥adu pohanského se rozbily o
hrubou theurgii a povéréiva mysteria.

Tu pak zasahuje Dionysius druhou osobou boz-
skou. V ni vidi konkretni spojeni kone¢na s neko-
necnem a nadptirozené povzneseni p¥irozenosti lid-
ské k ucasti bozstvi. Tak zacind krestansky mystik
tam, kde prestal pohansky filosof ...

Ptijimaje vyvody novoplatonismu, pokud maji vse-
obecnou platnost aneodporuji nazoriim k¥esfanskym,
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klade Dionysius nev&€domky prvni zdklady k dal$imu
vyvoji myslenky ve smyslu k¥estanském. Slova, jimiz
Rud. Eucken (Lebensanschauungen der grossen Den-
ker, str. 113) oznaéuje vyznam nauky Platinovy, ,Ze
chtéje prospét, ni€il a chté&je niéit, prospival“, tykaji
se celého novoplatonického hnuti.

Podle Dionysia je Bih, pri¢ina vieho, jedinym ci-
lem poznani. Rozum ptirozeny, byt i osvicen zjeve-
nim nadptirozenym, dovede jen do jisté vyse k Bohu
proniknout, ale pak pfestava jeho rozumovasila. Clo-
vék vsak je nadan zvlastni jakousi schopnosti nejen
pro jistou ¢ast pravdy, ale pro pravdu viibec.Pravda
ta vsak dli mimo vSe smyslné a pomyslné a je jen
nadptirozenému zteni mystickému dostupna. ,,Viemu
je pfitomen (Biih), ale vSe neni jemu pfitomno ; kdyz
jej nejCistSimi modlitbami, rozumem uklidnénym a
citem uschopnivsim se ke spojeni s nim prosime, pak
jsme mu pFitomni.“ (De nom. div., 77.)

Naévod k tomuto mystickému zfeni podava Diony-
sius v kratkém traktatu ,O mysticke theologii“. Stte-
dovéky filosof Marsilius Fucinus (dle jehoz latin. p¥e-
kladu cituji — ovsSem pftihlizeje k feckému originalu)
nazyva vystizné rozpravu tu vystupovanim nanejvyssi
stupen svétla a tmy. Duch tu postupuje zaporem (po-
pird vlastnosti tvori a poznani pfirozené vzhledem
k Bohu) k Bozi nadbytnosti a pFiinnosti a mlé¢enim
bere ucastenstvi na bozstvi, ,,jehoz tma je svétlem a
svétlo tmou, a jehoZ noc je jasnd jako den®.

Traktat ,,O mystické theologii“ je klicem k celé
ktestanské mystice. Bez ného by bylo skorem ne-
mozno porozumét snahdm stfedovékych mystiki a
sledovat je v jejich zavratném letu k zdhadnym vy-
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Sinam bozskych tajemstvi. Proto podavam volny pie-
klad vsech pétikapitol az na t¥eti, z niz uvadim toliko
kratky vynatek.

TROJICE, Nadjsoucno, Nadbozstvi, Naddobroto,
— vidkyné ktestanské bohomoudrosti, — uvediz
nas az na samy nadneznamy, na vysostech zafici vr-
‘chol mystického vyrazu, kde jednoducha, naprosta
a neznama tajemstvi bohovédy se skryvaji, zahalend
vyzatujici tmou mléeni, jez tajné mluvic, tim vé&tsi
naplh svétla rozléva, €im temné&j§im se zda. Tam se
Nedostizno a Nespattitelno nadbytkem své krasy
zjevuje osleplému rozumu.

O to prosim. Ty pak,mily Timothee, ve své zhavé
touze po mystickém zteni se vzdejismyslnychirozu-
movych mohutnosti azanechej vSeho smyslného i po-
myslného, vseho, co jest a co neni. Abys ses spojil
s Tim, jenz je nade vSe jsoucno a poznani, zfekni se
vieho poznani. Nebot jeding vypétim, jimZ se octnes
jak mimo sebe, tak mimo vSe, vzlétnes k samému
paprsku boZské tmy v Nadjsoucnu. Pfed nezasvéce-
nymi o tom poml¢. Tak nazyvam ty, ktefi ulpivaji na
tom, co jest a nevéti v Nadjsoucno, nybrz se domni-
vaji, ze vlastnim poznanim vystihuji toho, jenz zvolil
tmu za sviij ukryt. Zistavaji-li tito vzdaleni tajemstvi
Bozich, co fici teprv o onéch, jest&¢ méné zasvéce-
nych, jiz oznaéuji svrchovanou pti¢inu vieho nejniz-
Simi v&cmi v domnéni, Ze ona nepfevysuje bezboznych
a mnohotvarnych podobenstvi, ktera vymysleli.

JestttebatvrditioNémvse,cojestvbytostechklad-

...

spiSe i popirati, protoZe prevysuje vSe svou nadbyt-
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nosti. Popirani nikterak neodporuje tvrzeni, jezto svr-
chovana P¥i¢ina vieho — povznesena i nad popiréni|i
nad tvrzeni— mnohemspiSe pfevysujekazdé popirani,

V tom smyslu také pravi bozsky Bartolomé;: Bo-
hovéda jest nejen prilis obsirna, nybrz i prilis kusa a
evangelium jest nejen rozsdhlé, nybrz i stru¢né.Zda se
mi, ze vystihl podivuhodné véc, kdyZ mysli, Ze o svr-
chované Pri¢iné vsi dobroty lze uziti i mnoha i maéla
i zddnych slov. Nebof ona nezné ani slov, ani my-
$leni, jezto nadbytnosti svou vse prevysuje a tém se
bez zavoje zjevuje, ktefi se nade vse, af Cisté, af ne-
Cisté, povznesli a vSechny svaté vrcholy prekroéili
a se vSech bozZich svétel a zvuki a Feéi nebeskych
vzdali a do tmy se ponotili, kde, jak mluvi svaté
vyroky, dli Ten, jenz je vySsi vseho.

Proto byl téz bozsky Mojzis vyzvdn, aby se dFive
sam odistil a oCistén jsa slySi teprve zvuky trub a vidi
mnozstvi svétel, vysilajicich neséislné paprsky. Nato,
odlouéiv se od davu, vystupuje s vybranymi knézimi
na vrcholy BoZi, kde vchazi ve spolecenstvi s Bo-
hem.NevidisiceBoha,jenz je neviditelny,nybrz misto,
na kterém Bih stal. To, myslim, znamena, ze svr-
chovana bozskost vieho viditelného a pomyslného
je jen podminény znak Toho, jenZ je nade vSim,
a ze jim lze zFit p¥itomnost Bozi, jez pFevysuje vSech-
nu rozumovou mohutnost, jak krac¢i nad nejvyssimi
vrcholy vlastnich svatych mist. Kdo se tedy vseho
smyslného a pomyslného zfekl, vstupuje do pravé
mystické nevédomosti, kde, jsa prost v§eho poznani,
se nalézd v Bezejmenném a Neviditelném a vSecek se
stava Toho, ktery jest nade vse. A neni pak ani svij,
ani druhého n&koho, nybrz je spojen prosttednictvim
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cehosi nad pozndni lepsiho s Tim, jenZ jsa naprosto

nezndm, vylucuje vSechno poznani. Poznava tim zpi-

sobem, Ze nepoznava niceho, jsa vyssi véeho poznani.
%

II. — jak se spojit s Tim, jenz jsa piivodcem vse-
ho, je nade vsim a jak jej opévovat.

O to se modlime, abychom sméli vkroéit do této
nadsvétlé tmy, v niz bychom nevidouce vidéli a ne-
poznavajice poznavali to, co jest nad vse vidéni a po-
znani. To jest pravé vidéni a poznani, jimZ lze Nad-
jsouciho zpisobem p¥im&fenym opévovat, totiz zba-
venim ho vseho jsouciho. Podobné& zbavuje sochat
kamen vseho, co tvaru utajenému v ném je prekaz-
kou, aby vynikla krasa v kameni skryta. A tteba dati
zaporu prednost pfed kladem. Nebof kladem sestu-
pujeme od prvniho prostfednim k nejzaz$imu, zdpo-
rem vSak vystupujeme od nejzazsiho k prvnimu, vse
odstranujice, abychom vnikli v onu nevédomost, jez
se taji za v§im poznatelnym ve vécech.

%

lll. — Snad se otazes, proé zaé¢iname klady o Bo-
hu s hora, zipory vsak s dola. Ponévadz p¥i podmi-
nénych kladech o Tom, ktery vsechny klady ptevy-
Suje, nutno zaéit od jemu blizsiho; p¥i zdporech pak
o Témsi, jenZ je nade v§im zaporem, od jemu vzdale-
ng&j$iho. Coz neni Bih spiSe zivot a dobrota, nezli
vzduch a kdmen; coz se spiSe neopiji a nehnéva,
ne7-li se netvrdi a nechéape ?

*

IV. — Ze neni ni¢im smyslnym Ten, jenz je vieho
smyslného p¥i¢ina zplisobem vyssim.

Pravime, Ze Priéina vSeho, nade v$im povznesena,

151



neni ani nejsouci, ani neziva, ani bezpfi¢inna, ani
neduchova; neni ani télo, ani postava nebo podoba,
nema ani jakosti nebo kolikosti, nebo tize, aniz je
na misté, aniZz ji lze vidét, aniz ma smyslny hmat,
aniZ citi, aniz je smyslna, aniz je v ni pofadku nebo
zmatku, jsouc vasni smyslnych prosta. Neni ani bez-
mocna, ani podrobena pfihodam smyslnym, nema
potteby svétla, neptipousti ani zmény nebo poruchy,
ani déleni, ani ztraty jakékoliv. Neni ni¢im smysl-
nym a nemd ni¢eho smyslného.
*

V. — Ze nenini¢im rozumovym Ten, jen? je veho
rozumového pFicina zplisobem vyssim, Pokraujeme
dale: Bih neni ani duse, ani slovo, ani rozum, nem-
ze byti ani vysloven, ani chapan. Neni ani pocet, ani
fada, ani velikost, ani malost, ani rovnost, ani po-
dobnost, ani nepodobnost. Nestoji, aniz se pohybuje,
neni v klidu, nema mohutnosti, aniz je mohutnost
nebo svétlo nebo Zivot; neni ani bytost, ani véénost,
ani ¢as, ani vlastni rozumovy smysl, aniz védomost.
Neni ani pravda, ani kralovstvi, ani moudrost, ani
jednota, ani bozstvi, ani dobrota. Neni ani duch
podle pojmi nasich, ani synovstvi, ani otcovstvi,
aniz je néco,co nam nebo jiné bytosti je znamo. Neni
ani néco z toho, co neni, ani z toho, co jest. Aniz
poznavaji bytosti Boha tak, jak jest, aniz poznava
Bih bytosti jako bytosti. Neni ani Bozi mluvy, ani
jména, ani poznani. Neni ani tma, ani svétlo, ani klam,
ani pravda. Neni ani Boziho kladu, ani zaporu a &i-
nice klady a zapory toho, co za Bohem jest, ani ho
netvrdime, aniz popirdme. Jeho zvlastni, svrchované
dokonala Vsepticina je vyssi i vSech kladd i vSech
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zdporl, nebof se vymyka naprosto vSsemu a pfevy-
Suje vse.

U TECHTO hranic kladu a zaporu ptestdva po-
dle Dionysia vS§ecko rozumové poznani Boha, aby
ustoupilo nadptirozenému spojeni s nim: ,,Nas ro-
zum ma nejen schopnost mysliti, jiz vidi véci pomy-
slné, ale i urcitou, rozum presahujici mohutnost, spo-
jiti se s tim, co je nad rozumem. A timto spojenim
jest tfeba pozndvati véci bozské, nikoli po lidsku,
nybrz tak, ze sami ze sebe docela vychazime a Bohu
se oddavame. Nebot lépe je stati se Bozim, nezli
zistat svym. A staneme se tGéastni tajemstvi Bozich,
kdyz sami s Bohem budeme. (De nom. divinis, 189.)

Toto milostné spojeni udili Bih ¥adnym zpiso-
bem ve svatostech. A jak Dionysius ve svém dile
»De hierarchia ecclesiastica® dovozuje, zprostted-
kovava ji cirkevni hierarchie véticim trojim zpiso-
bem: cestou oéisty, osviceni a spojeni. Mira a naplh
jeji vSak zavisi na osobnich disposicich a zvlastni
ptipravé véticich. Cim plnégji &lovek proziva zivot
Kristiv, tim béfe i pln&jsi icast na jeho bozstvi. Kdo
dostoupil koneéné té nejvyssi dokonalosti a v kom
uz nezije ¢lovék, ale Kristus sam, ten pfijima jeho
bozstvi mé&rou vrchovatou. Na tom se zakladd Dio-
nysiovo ,pati divina®“.

Vyznam Dionysiovych spist byl nesmirny. Uply-
nuly oviem vé&ky neili ptisli stavitelé, aby odhadli
podle zakladt Dionysiovych plan budovy a pokra-
éovali ve stavbé&. Zatim zila cela staleti kfesfanska
z vytézki jeho spekulace. Spisy Dionysiovy pozivaly
vaznosti jako zddného jiného cirkevniho otce, ano
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byly kladeny p¥imo vedle Pisma sv. Jest to pocho-
pitelno, kdyz povézime, ze obsahuji vibec vsechny
prvky a zdrodky k¥estanské spekulace. Nebot kam
rozum, osviceny zjevenymi pravdami, vibec dojiti
muze, tam dospél Dionysius v traktatu ,,O jménech
Bozich“. A stanuv u nejzazSich hranic poznatelna
ptirozeného, oteviel Siroké obzory poznani nadpfti-
rozenému svym dilkem ,,O mystické theologii“ a
urcil jim také smér, kterym se napotom brala veskera
kfestanska spekulace : scholastika i mystika. Zatim
co scholastika, usilujici svou dialektickou metodou
o architektonicky soulad ptirozeného poznani se zje-
venim, byla konec koncii nucena bezradné stanout
pred transcedenci Bozi, zvolila mystika jinou metodu
a pokusila se vniknout do podstaty Bozi se strany
jeji immanence, jiz je Bih ,vSe ve viem“. Schola-
stika byla mystice toliko pripravou. Odkrytim prav-
dy éasteé¢né neuspokojovala, nybrz jen rozdmycha-
vala v dusich véficich touhy po pravdé celé. A na
tu zahajili sttedovéci mystikové skvély utok. ..

Clovék roste imérné s vyskou svych cili. A zas-
né cile sttedovéké mystiky otviraly duchovnim lidem
nesmirné thory rozvoje myslenkového a zdokonalo-
vani mravniho.

»Vesmir“, pravi H. Schell, ,jenz by nés jako ve-
liké tajemstvi s vyhlidkou do Nekoneéna nepokoto-
val a nerozechvival, byl by Zalafem a rakvi naseho
duchovniho Zivota. Jen z Nekoneéna Zije duch, jen
z tajemstvi Cerpa silu a svétlo a p¥ijima vznesenou
distojnost rozumovosti a mravnosti“. A bylo to sy.
novstvi Bozi skrze Krista, jez svitilo mystikiim do
temnot, kterymi jim bylo postupovat k svétlu. Nebot
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jim bylo (podle sv. Irenaea) smrtelné pohlceno ne-
smrtelnosti a pomijejici se v nas stalo nepomijejicim.
A ono je zvedalo, kdyz klesali a sililo, kdyz ocha-
bovali. A tak sli a §li nesouce v dusich jistou za-
ruku zdaru a blazenou moznost nekoneéného vyvoje
v Bohu.

V mystice se projevuji nejCistsi snahy élovéka
vnitfniho a uplathuji se nejvyssi naroky osobnosti
lidské. V ni naléza psychologicka potteba nébozen-
skd zaroven s potfebami metafysickymi svij pravy
vyraz. Teprve v mystice naslo kfestanstvi svou hloub-
ku. Ji se stalo slovo télem a pravda Zivotem.

Mystika Sla vidy v ele ktestanskych myslenek.
A kdyz sttedovéka scholastika po smrti svych mi-
stri Tomase Aquinského a Duns Skota propadla
suchoparu, zstdvala mystika mladou a svézi jako
routa a nasazovala nové a nové snitky. A v dobach
nejhorsich politickych nesnazi a nejbolestnéjsich na-
bozenskych pfevrati, jak uéi historie, hledali mnozi
— a nikoli nejhorsi — v jejich tichych sinich 1ék a
klid pro své zmuéené duse.

A stoleti XIV. bylo stoleti velkého nabozenského
upadku: scholastika ztrnula v nezivotné abstrakci a
nabozensky zivot ve vnéjsim formalismu. Volani po
obnové bylo vSeobecné. A v Némecku ono naslo
svlj razovity projev v nebyvalém dosud hnuti my-
stickém, jez lze pravem nazvat procitnutim Severu.
Z dominikdnskych cel zavanul teply vanek obnovy
a ledy formalismu, jez dusily nabozensky cit, pozvol-
na taly.

Eckehart, Suso, Tauler otviraji nové jaro v Né-
mecku. ..

155



Neni mou tlohou podat vyvoj veskeré mystiky,
némecké; pisi vlastné toliko dvodni slovo k mystice
Silesiové. Proto nakreslim struéné obraz mystického
ovzdusi v Némecku, z néhoz pfimo nebo neptimo
vznikl slavny ,,Cherubinsky poutnik“. A tu jest se
mi zastaviti nejprve u mistra Eckeharta.

MISTR ECKEHART (1250—1327) je nejsmélejsi
zmystikd k¥esfanskych. Nazyva sice své vyvody ,,dét-
skym blabolenim“,ale ¥e¢,jiz vede,je spiSe hrda mlu-
va svétlého démona,jenz i v tom chce plnit vili Bozi,
ze touzi po rovnosti s Nejvyssim... Eckehart nava-
zuje ptimo na Dionysiovu transcendentélni mohut-
nost poznavaci (viz str. 153.), a stavi na ni svou za-
jimavou theorii o ,bozské jiskerce v dusi“, tajemné,
dusi samé nepochopitelné schopnosti, jez jsouc jaksi
¢asti Boha,je Bohem celym (Meister Eckeharts Schrif-
ten und Predigten. Aus dem Mittelhochdeutschen
iibersetzt von Herman Biittner 1., str. 123). Tato ji-
skerka jest jakési nestvoFené a nestvoritelné svétlo,
jimz duse ptijimd Boha bez zavoje, cirého, jak jest,
,pocéetim Boha, ¢inem vrozeni se Boha“, (O. c.l,
Von Einheit im Werke, 151). S tohoto zorného thlu
chapeme pak Eckehartovy neobyéejn& smélé vy-
vody, kdyz pise: , Tato jiskerka stavi se na odpor
véemu stvorenému a chce jediné Boha, éistého, jak
je sam v sobé&. Ji nestaéi Otec, Syn a Duch svaty,
slovem t¥i bozské osoby, pokud kazda z nich ve
své odliSnosti trva. Ano, tvrdim: tomuto svétlu ne-
staéi ani, ze bozska pfirozenost se v ném plodivé
vrozuje. A aé to zni je$té podivnéji, tvrdim docela
vazng, ze tomuto svétlu nestaci jednotnd, v sobé se
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zakladajici bozska bytost, jez ani nedava, ani nepki-
jima: ono chce znét, odkud tato bytost pochazi, chce
vniknout na ¢iré dno, do tiché pousté, do niz nikdy
nic rozliSného neéihalo, ani Otec, ani Syn, ani Duch
svaty; teprve v nejvnitrnéjSim nitru, kde nikdo neni
domovem, se toto svétlo uspokoji a pak Nejvnitrng&j-
$imu vroucnéji pfinalezi nezli sob& samému. Nebot
toto dno je tisina vsi rozlisnosti prosta, jez nehybné
v sobé& samé spociva: a timto Nehybnym jsou viechny
véci uvadény v pohyb. Od ného berou téz vsichni,
ktefi rozumné Ziji, sviij Zivot, pohrouzeni v sobé sa-
mych“. (O. c. [, Von Einheit im Werke, 151—152.)

Dospél-li Dionysius svymi klady a zapory k pojmu
Nejvyssi bytosti, jeZ jsouc povznesena nade vsim
bytim a nebytim spiSe Nadbohem nezli Bohem ozna-
éena byti mize, usiluje Eckehart o to, aby se svym
»nestvofenym a nestvotitelnym svétlem v dusi“ po-
vznesl k nadmilostnému splynuti s Bohem. Usili to
budi mimodeék ptedstavu lodnika, ktery s rozvinu-
tymi plachtami vyplul na $iry ocean, aby se tam bla-
zené ztroskotal.

Eckehart se sice snazi zachraniti vtomto mofi boz-
stvitvora: ,,Ale otazete se snad, jak se ma véc se ztra-
cenou dusi, zda opé&t sebe najde ¢&ili nic? Odpovi-
dam podle svého zdani, ze se opét najde a to v tom
bodu, kde kazda rozumem obdafena bytost se stava
sebe samé v&doma. Nebof, a¢ klesd sebe hloubéji
do jednoty boziského byti, nemiize ptijit az na dno.
Proto ji Bih ponechal maly bod, v némz se opét
vraci k svému ja a naléza navrat k sobé& a poznava
sebe jako tvora“. (O. c. L., Von der Vollendung der
Seele, 83—84.) Ale tento bod mi ptipada jen jako
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smyslend vyspa, pfes niz mote bozstvi bez prekazky
své viny preléva...

Vychodisko a cil spekulace Eckehartovy jsou slo-
va veleknézské modlitby Kristovy: ,Neprosim toliko
za n& (apostoly), ale i za ty, kteti skrze slova jejich
uvéri ve mne, aby vSichni byli jedno, jako 1 my jedno
jsme. Otée, chci, aby kde jsem j&, i oni, které jsi mi
dal, se mnou byli, aby vidéli slavu mou, kterou jsi
mi dal; neb jsi mne miloval pfed stvofenim svéta“
(Jan, XVII, 20—21). Vse ostatni, co skyta Zjeveni,
je mu jen priipravou k jednoté s Bohem, hlasané a
uplatné&né Kristem. ,Nezastavuje se vsak u stuphi
povzneseni duse k Bohu, jak to ¢ini mystika roman-
ska, nybrz hledi vystihnout podstatu byti a pravého
poznani“.(Grundriss der Geschichte der Philosophie,
Dr. Fr. Ueberweg II., 243). U romanskych mystika
(Bonaventury, Bernarda atd.) prevlada pé&sténi nalad
dusi spojenych poutem milosti s Bohem a vyrazi za-
nicenymi pisnémi mystické poboznosti; Eckehart
vSak se snazi scholastickou dialektikou uplatnit me-
tafysické potreby duse a proniknout k podstaté Bozi.
V romdnské mystice mluvi omilostnéni bdsnici k¥e-
sfansti, v Eckehartu se vsak ujima slova kfestansky
filosof. Eckehart, jak tvrdi Deniflé,! jenz o kriticky
rozbor mystiky stfedovéké ma ohromné zasluhy,
nevytvotil samostatného systému. A je-li nesnad-
no z celé zéaplavy textd, nesoucich jméno Eckehar-
tovo, se v§emi interpolacemi, opravami a dopliky
prepisovateld, vyloupnout autentické znéni, je jest&
nesnadnéji soustavné podat hlavni myslenky Ecke-
hartovy. Naznaéim jen struéné a v hlavnich obrysech
raz jeho podivuhodné spekulace.”
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Biih. Mezi Bohem a Boistvim je ty% rozdil jako
mezi nebem a zemi. Rozdil ten, jejz uéinil prvni Gil-
bertus Porretanus a jejZ sv. Bernard vasnivé odmitl,
hraje v Eckehartové spekulaci daleZitou ulohu. Bih
absolutnég, sam v sobé sluje u E. Bozstvi, vzhledem
pak k svétu, pokud se vyslovuje ve tvorech, Buh.
Biih vznika a zanika : tvory ho vyslovuji v éloveku, —
tedy Bih vznika; kdyz se vSak &lovékem viechny
tvory vrati k BoZstvi zpét, pak Biith zanika. ,,Ze Buh je
Bohem, toho ptigina jsem ji. Ze je Bohem, to ma
od duse; Ze je Bozstvim, md sam od sebe. Nebof drive
nezli byly tvory, nebyl Bih Bohem, ale byl Bozstvim,
a toho nema od duse. Najde-li Biih zniéenou dusi, to
jest dusi, ktera (pisobenim milosti) se stala ni¢im co
do individuality a vlastni pisobivosti, pak ptisobi Bith
(mimo milost) v ni své vlastni dilo a povznasi ji z je-
jiho stvoteného byti. Tim vSak Bih niéi sebe sama a
pak uz nezistava ani Bih ani duse® (Vom Schauen
Gottes u. von Seligkeit, str. 198.) Boistvi je prosté
vSeho uréeni a tvaru. ,Kdo Boha hleda v uréitych
formach, ten ulpiva jen na té které formé&, ale Bih, jenz
je v ni skryt, mu unikne“ (Von dem Sohne, str. 100).
Privlastkem Bozim je byti, avS§ak pokud oznacuje jisté
urceni, ani ono mu neptinalezi. ,Biih je bytipro sebe,
jen vzhledem k chapavosti tvord je nic.“ (Vom Zorne
der Seele, str. 193). Bozstvi je naprosté déni, jez trvd
v klidu tam, kde je cilem a vyvrcholenim vseho byti.

Bih se projevuje Trojici. ,Vé&Eny prazdroj véci
je Otec, praobraz véci je v ném Syn a jeho laska
k tomuto praobrazu je svaty Duch® (Von zweien We-
gen str. 116). ,,V Otci, nikoli v sobg&, maji véci svij
vznik. Ve vééném vytékani, v némz se rodi Syn, vy-
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tekly i praobrazy véci. Z tohoto vé&éného vyprysto-
vani vznikly véci vzhledem k véénosti. V éase vsak
jsou stvofeny z niceho a tedy tvory. — Tento vznik
v éase se zaklada na zalibeni (jez se v Bozi viili ozy-
va), spoieném s viditelnym projevem riznosti. Tak
jsme i my v Case vysli z pfebytku jeho lasky* (Von
zweien Wegen, str. 124).

Svét. Viechno stvoreni je vzhledem k svému ko-
neénému tvaru konecné, avsak co do pravzoru, z né-
hoz vyslo, je nekoneéné, je bih v Bohu. To ob-
jasiiuje Eckehart podobenstvim: ,,Mysleme si mistra,
jenzZ ma viecko uméni v sobé&. Byt i z kazdého druhu
uméni provedl zvlastni dilo, pfece vSechno uméni by
podrzel sim v sobé: v mistru jsou vSecka uméni
mistr* (Vollendung der Seele, str. 90). V Bohu
jsou pravzory vSech véci stejny a pfece jsou pra-
vzory nestejnych véci. ,,Nejvyssi andél, duse, komar
maji stejny pravzor v Bohu“ (Wie ein Morgenstern,
str. 156).

Clovék.Mezivsim stvoFenim je duse nejvznesenéisi.
Bih (jako byti, nikoliv jako osoba) je sice ve v§em,
ale jen ¢lovék to vi, ostatni tvory toho nevédi. Kdy-
bych byl krilem a nevédél toho, nebyl bych kra-
lem... Poznat Boha mi brani prostor a ¢as. Nad ty
se musi$ povznést a pohrouzit se v sebe, do onoho
ynestvoreného a nestvotitelného“ a pak budes s Bo-
hem zajedno. V této jiskerce sdélil Bih dusi své celé
byti. ,A pokud duse toto byti obsahuje, je bozska.
avSak to, co z tohoto byti pochopit dovede, je tak
nepatrné jako kapka proti divokému mofti. Avsak ,,nég-
co z Boha je Bih cely“. Ono nadbyteéné vsak, jez
proniknout duse nedovede, jest svidna propast,
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v niZ ona samovolné zaniki. Tam je Bohu rovna.
Tato rovnost vSak neni jeji podstata, ale dar mi-
losti. ,,KdyZ ¢lovék svého ja (smyslného) se docela
zbavil a nikomu neptinalezi, je v pravdé z milosti tim,
¢im je Bih z pFirozenosti“ (Vom getreuen Knechte,
str. 103).

Vsecky véci jsou stvoteny pro dusi a jejim déelem
je pFivést vse stvofené cpét k Bohu zpatky. Kona to
zpisobem dvojim. Poznanim ¢ini vSe stvofené svym
majetkem ; pokrmem a napojem pak je méni ve své
télo. V tom smyslu je vSechno stvofeni jeden élov&k
a ten je v Kristu bohem. Bih se dle sv. Augustina
stal ¢lovékem,aby se ¢lovék mohlstit bohem. Kdyby
dal kral svou dceru chudasovi za zenu, vsichni jeho
pfibuzni by tim byli uslechténi. A Kristus neptijal
prirozenostijistého ¢lovéka,nybrz Elové€enstvi samo,
jez jako myslenka vidy bylo.® Tedy vse dobr¢, jez
v§ichni svati méli, i Marie, matka Bozi, i Kristus jako
¢lovek, je v této pFirozenosti téz i mym vlastnictvim“
(Vom Sohne, 97). Kristus povstal z Marie tymz za-
zrakem jako duse lidskd z niéeho. Co mél Kristus
jako €lovék, mam i ja; avsak, co mél jako Bih od
ptirozenosti, toho se mi dostava z milosti.

Kristus je nas vzor, nase cesta, a to jako ¢lovek
i jako Bih. Jako €lovék nam svym ctnostnym zivo-
tem ukazal cestu, jiz se tfeba brat. Avsak nestaci
nasledovat jeho ctnosti. Ctnosti jsou jen ptiprava. ..
Ctnost sama o sob& neobohacuje duse,nybrz jeji plod.
A tim plodem je stav, jenz se nezakldda na konani,
nybrz na byti. Stav ten je nade vSi ctnosti ; v ném jsou
ctnosti vSechny ,jedno*; sluje ,vyliti Ducha sv.“.
Jim nas Bih vede k jednotg, v niz t¥i osoby Bozi
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v ,jedno“ se schazeji. A tam v tomto ,jednom“ je
duse jako pravzor s Bohem jedno. A k tomuto pra-
vzoru, jimz byla duse dfive nezli se stala, se md opét
vratit. V tom jest svrchovany jeji cil. ,,A nejvyssislast,
jiz se duchu dostdva, je zaniknuti v tomto ,,nic“ jeho
pravzoru,iplné zaniknuti individua“ (Von zweien We-
gen,120). Tam ztraci duse svou pdsobnost,nikoli vsak
svou podstatu. ,, Jakobys vzal krev hadi (je velmi &er-
vena) avylildoprihlednésklenice; sklenice ztrati pri-
hlednost, ale nikoli podstatu. Avsak ¢ira podstata
bozstvi tak vytdhla k sob& ducha z jeho jd a sobé
rovnym jej ucinila, Ze se tu jevi jen jedina podstata:
tak prozatilo bozské svétlo ducha docela, ze zaro-
ven s nim sviti jako totéz svétlo. Tak ztrdci duch
svij zjev, nikoliv svou podstatu; ¢iré bozstvi viak je
tak pobltilo, Ze z ného nic nezistalo, nezli pouha
duchovni jiskra, jez ma jméno vysokd mysl“(Von
zweien Wegen, 120). To je onen stav, 0 némz pravi
Dionysius, Ze bozstvi pro vSechny mohutnosti duse
se stalo ,,nic“. Pak trpi élovék Boha (patitur Deum).
Nezada si niceho, ani svatosti, ani odplaty ani kra-
lovstvi nebeského. Odvraci se ode vseho, co ma
tvar: nema vibec, kde by spoéinul, je t&chou v bez-
tése, vznasi se nade vé$im a dospiva k beztvarné ptiro-
zenosti Bozi... Eckehart o tom stavu pravi, ze ,,Nic“
jde k ,Nicemu®. Tam slysi bez zvuku, vidi bez svétla,
¢icha bez ving, chutnd bez chuti a hmata, kde nic
neni. Tam je jeho srdce bez dna, duse bez smyslq,
duch bez tvaru a prirozenost bez podstaty. (Srovnej
Von dem Zorne der Seele, str. 187—188).

Plozeni Syna. Pak Bih plodi svého Syna v dusi
pravé tak jak jej plodi od véénosti, ne jinak. ,Ano,
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on nerodi mne jen jako svého syna, nybrz rodi mne
jako sebe a sebe jako mne; rodi mne jako své vlastni
byti, svou vlastni piirozenost: v nejhlubsim zdroji
vyvéram ve svatém Duchu, tu jest jen jeden zZivot,
jedno byti, jedno dilo: Vse, co Biih ptisobi, je jedno,
proto mne rodi jako svého syna bez vseliké rozlis-
nosti.“ (Von dem Gerechten, 134—135.) ,Pro¢ se
stal Bih élovékem ?Proto,abych se ja narodilbohem;
tymZ, jimz jest on. Proto Bih umfel, abych i ja umrel
tomuto svétu a vSéemu stvofeni® (Von der Verheis-
sung des Vaters, 142).

Kde se vsak déje toto rozeni ¢i kde mluvi Bih své
Slovo? Jediné v dusi,nikolivjinychtvorech:tvoryjsou
toliko slépéje bozi, duse je jeho podoba. Avsak je-
diné v dusi spravedlivého. Duse h#i$nikd jsou plny
tvort, tma v nich vladne a ma-li Bih vejit, musi vse
stvotené z duse vyjit. Odlouéenosti musi se duse
vralit ke své podstaté, do pousté bozstvi, k svému
pravzoru v Bohu. Pripravou k tomuto stavu je na-
sledovani zivota JeZise Krista. Kdo vsak Krista nd-
sleduje, ma jen vnéjsi chudobu a ta nestaci. Duse se
nesmi rozplytvat na skutky vné&;jsi, nybrz se musi stah-
nout do své podstaty a stét se docela chudou. Chudy
je, ,kdo nic nechce, nic nevi a nic nema“ (Von der
Armut am Geiste, 170).

Chudy nechce nic. Kdo hleda ve skutcich kajic-
nosti a vnéjSich cvi¢enich duchovnich chudobu, u-
Ipiva na svém ja a nechdpe pravd Bozich. Avsak ani
ten, kdo se své viile vzdava a ji vili Bozi iplné po-
drobuje, aé¢ zasluhuje chvaly, neni v pravdé chudy.
Dokud élovék néco ma, naé svou vili obraci — tte-
bas to bylo i plnéni vile Bozi — ma p¥ec jesté svou
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vili. Aby se stal skuteéné& chudym, musi byti prost
vsi stvorené vile, jak ji byl prost, kdyz byl jest&
v boistvi, svém pravzoru, nezli se stal. Tehdy byl
véeho prost i Boha. Teprve kdyz obdrzel stvofené
byti, pocal miti Boha. Nebot stvofenim teprv poéal
Bih. Tento Bih (jako vztah bozstvi ke stvofeni) neni
cilem stvofeni a nemize tedy ¢lov&ku poskytnout u-
kojeni ... Tohoto Boha musi¢love&k byti prost. V tom
se zaklada prava chudoba, ze €love&k tak madlo chce
a si zada, jak malo chtél a si zadal, dokud jesté nebyl.

Chudy nevi nic. O ném musi platit, co o ném pla-
tilo, kdyz jesté ,,na zadny zpiisob nezil, ani pro sebe,
ani pro skutecnost, ani pro Boha.’“ Musi byti vSehc
védeéni tak prost, aby nemél zddné predstavy o Bohu.
Musi se stahnout doonoho ,,nééeho** v dusi (jiskerka),
jez prevySuje vSechny mohutnosti a zistava vidy
,,tymz a zije jen sobé& jako Bih.*

Chudy nema nic. Clovék musi byti vieho, tvora,
sebe, Boha, pokud ho tvory vyslovuji, tak prost, aby
Bih sam byl mistem, v némz chce pisobit. ,,Nebof,
najde-li Bih ¢loveéka tak chudého, pak je to Bih sam,
jenz své vlastni plsobeni zakousi. Je sob&é mistem
svého ptisobeni; nebot je plisobenim do sebe sama
smé&Fujicim. A v této chudobé nabyva &lovék opét
vééného byti, jimz byl, jimz ted je, a jimz vééné Ziti
bude.*

Zdailo by se, ze chudoba Eckehartova usti v na-
prostém quietismu. Treba vsak uvazit, ze Eckehar-
tova kazani a rozpravy nejsou psany soustavné.
Proto neni spravné usuzovati z jednotlivého kazani
a rozpravy, nybrz jest nutno srovnanim raznych jeho
spisi omezovat a dopliiovat jeho myslenky. A traktat
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,,O chudobé‘“ nalézd v traktatu ,,O vééném narozeni‘
velmi dilezité omezeni. Vysvita-li zprvniho, ze, ma-li
se Bih v dusi narodit, museji vSechny sily a mohut-
nosti dusevni pfestat a v mléeni zaniknout, jde z dru-
hého zfejmé& najevo, jaky vyznam vtomto vyvrcholeni
duSe maji vnéjsi dobré skutky. Duse je od ptirody
obdatena raznymi schopnostmi. .. ,,Bih vsak nikterak
nenié& ptirody, nybrz ji dovriuje. Zivot &inny a
zivot trpny nejsou si na odpor, nybrz jsou jen dva
konce jednoho a téhoz spojeni s Bohem. Slunce vrha
své svétlo do vzduchu, vysvétluje Eckehart, vzduch
pak je pfenasi nasi zemi a tim ndm umoZnuje roze-
znavati barvy. A¢ je svétlo zjev ve vzduchu, pfece
tkvi jeho podstata ve slunci...Podobné& Bih pisobi
své rozeni v dusi, duse ptijima Bozi Slovo a sdé&luje
je mohutnostem zpisobem riznym: bud jako touhu,
nebo jako predsevzeti, nebo jako skutky lasky. Dobré
skutky vngjsi maji mimo to za ucel, aby obratily po-
zornost ¢lovékovu na Boha a oteviely mu zivot du-
chovni. Skutky vnéjsi jsou netoliko ohradou,jez brani
clovéku rozliti se po v&cech stvofenych, nybrz ptipra-
vuji dusi pro plisobeni milosti Bozi. .. Nejsou ov§em
cilem, nybrz jen prostfedkem spojeni s Bohem. Kdo
vSak nejvysiiho spojeni dosel (trva zde jen kritko,
a kdyby trvalo i tyden, mé&sic, rok), nezanedba niéeho,
nekona-li vnéjsich skutki: je zajat Bohem a ten ruéi
za opomenuti skutki t&ch. ,,Ale jakmile by pfislo do-
konalé, tehdy to, co je z &astky, vyhlazeno bude (Cor.
I, XIllL., 10.).

Milost Bozi. Dilo navratu duse k Bohu pusobi
milost Bozi. Ono je déelem vSechskutkiéloveékovych.
Bih nds nemize pohtesit, jakoz ani my jeho; nebof
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jeho laska se v nds a nami uplathuje. Proto nam stale
iklady ¢ini svou milosti. Avsak i tato milost, jako
nadpFirozeny dar BoZi, ma urdité meze. A témi je,
privéstidusek jednoté bozskéhobyti.Potomprestava,
nebot Bih se pak sdéluje sam. ,,Biih se rodi v dusi,
iez je vieho prosta, an se ji zjevuje zpisobem, jenz
je bez vseho zpisobu, v osviceni, jez neni uZ osvi-
ceni, nybrz je svétlo Bozi samo“ (Anweisung zum
schauenden Leben, 27). Duse je tak s Bohem spojena,
ze milost mizi. Nebof duse neni spojena s milosti,
ktera je ¢imsi stvofenym, ale s bozstvim samym. A
je tak divné& ocarovana, ze nevi, zije-li; mni, ze je bo-
hem; — tak je ze sebe vytrzena... Tento stav nej-
vyssi ekstase popisuje Eckehart: ,,Veliky jeden mistr
tvrdi, Ze jeho vytrzeni je ¢imsi vysSim, nezli jeho
prvni vznik. Kdyz jsem z Boha vysel, mluvily vsechny
véci: ,Bih jest.“ Ted mne to nemiize oblazZit, nebot
se tim prohlasuji za tvora. Avsak u vytrZeni, — kdy
chci stat prost ve vili Bozi, a téZ prost této vile
Bozi a vsech jejich skutki, ano i Boha samého — tu
jsem vice nezli vSichni tvorové, tu nejsem ani bohem
ani tvorem: jsem, ¢im jsem byl a ¢im zistanu nyni
i vZdycky. Tu mnou to prudce skubne a prenese nad
vSechny andély. A v tomto skubnuti se stavam tak
bohatym, ze mi sim Biih nemiZe dostadit ani vSim
tim, éim je jako Bih, ani vSemisvymibozskymiskutky:
nebof pFijimam v tomto vytrZeni to, ¢im j4 a Bihjsme
spoleéné. Tu jsem, éim jsem byl; ani mne neubyva ani
nepfibyva, nebot jsem Nehybno,jez vse véci v pohyb
uvadi. Tu Bih nenaléza uz mista v élovéku, nebot élo-
vék si chudobou opét vydobyl, &im vééneé byl a vidy
ztistane“. (V. d. Armut am Geiste, 176 —177.)
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NEOBYCEJNA prudkost, s niZ Eckehart pronasi
své tichvatné a smélé myslenky, hraniéi az s vyktiko-
vanim...Ac¢ nelze mluvit o umélé affektaci, jest prec
velice tézko ubranit se pocitu, jakoby Eckehart
vnéjsi smélosti stylu chtél p¥ehlusit vnit¥ni uzkost a
nejistotu, jez prochvivaji jeho nitrem... A neni se
cemu divit; nebot jeho vyvody zaéinaji tam, kde
vladne mléeni Bozich tajemstvi.

Mimo to znamenat hluboky rozpor, jenz celou jeho
spekulaci rozrazi jako klin... Jednak prohlasuje, ze
je v dusi cosi nestvofeného a nestvofitelného, jez,
ac je Casti Boha, jest Bohem celym, a jednak stanovi
jakysi maly bod, v némz duse v bozstvi zanikla k sobé&
samé se vraci a své konecnosti si védoma ziistava.

Je rozpor ten vyrazem nejistoty? Je strachem pted
disledky? Nebo je snad timyslng& uéinény z oppor-
tunity ? Nechci o tom rozhodovat.

Ze spist Eckehartovych bylo 28 vét zavrzeno pa-
pezem Janem XXII.: 17 jako kacitskych, 11 jako ne-
rozvaznych a z haerese podeztelych. Censura dosahla
svého dcelu u zakd Eckehartovych. Odvedla je od
srazné propasti dialektiky, do niz se Eckehart stfem-
hlav vrhal a zpisobila jisté vysttizlivéni a uklidnéni
dusi, rozechvélych a nanejvys rozdrazdénych vyvody
mistra Eckeharta.

Po tomto papeiském rozhodnuti nastdva u Susa,
Taulera a neznamého autora ,Némecké theologie”
doba klidng;si mystické prace v Némecku. Duchovni
chudoba, jiz dal Eckehart vyraz &isté filosoficky a
v niz nechal vsSechno individuelni byti zaniknout
v neosobnim bozstvi, se vracik vyznamu praktického
uplatnéni zivota Kristova podle staré zasady Orige-
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novy: ,,V Kristu je spojeno bozstvi s élovééenstvim.
Nasleduj Krista a uskuteéni$ spojeni to.“ Rozdil
mezi bozstvim a individuem, jejZ Eckehart siizuje na
nejmensi miru, pFichédzi opét k platnosti; nikoli, aby
nemoznosti nejt&sné&jsiho slouc¢eni s Bohem plnil ma-
lomyslnosti mystiky, nybrz aby prosttednictvim milo-
stipobadalk vzdy uz$imu atésné&jSimuspojeni.Zkratka
Eckehartovy filosofické vyvody pusobi déle a tak
mocné, ze v jeho mysSlenkovém ovzdusi jako v kou-
zelném kruhu vsichni némeéti mystici aZ po Silesia
jsou pfimo zacarovani. Myslijeho myslenkamia mluvi
jeho slovy; ale jejich myslenky se v jisté vysi zasta-
vuji a slova tichnou. .. Jakoby se jim nahle pfed cestu
stavéla né&jakd strasna vidina a zabranovala jit da-
dale... A v tomtéz okamziku ztraceji jejich myslenky
a slova smysl eckehartovsky a vyznivaji allegorii.
Vidim v tom éasteé¢ny ndvrat k mystice romanské,
onomu zvlastnimu druhunabozenské poesie,jezhleda
rozko$ v odumirani sobé a zasnubovani se s Bohem...

Od Eckeharta ptechazim ptimo k Taulerovi a
neznamému autoru ,Némecké theologie®, ponévadz
tudy vede p¥ima cestak ,,Cherubinskému poutniku.”

Na zddném némeckém mystikovi nezkusila kritika
novéjsi svého btitkého ost¥i tak jako na Janu Tau-
lerovi (1300—1361). Mysticka dila, Taulerovi az do
nejbliz§i minulosti pFfipisovana, ,,O duchovni chu-
dobé&“, ,Medulla, neboli o dokonalostivsechctnosti®,
»Historie obrdceni“ atd., byla bud prohlasena za
neprava, nebo byla jejich pravost silné ottesena. —
Z celé taulerovské literatury zbyvaji toliko kdzani.
Avsak i jedina tato sbirka uhaji Taulerovi vnémecké
mystické literatufe misto mezi prvnimi.
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Kazani Taulerova jsou pséna pod tak mohutnym
dojmem mystiky Eckehartovy, ze kdybychom vyne-
chali véty censurované, nesnadno bychom je, pokud
se tyka obsahu, rozeznali od spekulace Eckehartovy.
Nejsou tu jen ,loci communes“ mystiky, jez jsou o-
béma spoleény, nybrz namnoze i myslenkové pocho-
dy, ano i celé véty.

Na Silesia vedle kazani pisobily hlavné Taulerovi
pFipisované traktaty , O duchovni chudobé&® a ,,Me-
dulla“. Naértnu zhust&ény myslenkovy obsah obou
maje zvlastni zfeni k Silesiovu Cherubinskému pout-
nikovi. Traktat ,,O duchovni chudobé&“ je obsirna
parafrase podobného traktatu Eckehartova, ovsem
ve smyslu poeckehartovské mystiky némecké. Na-
vazuje na slova Sv. Pavla ,,Kdo Bohu ptinalezi, je
s nim jeden duch“ a vyvody jeho vrcholi v nasledu-
jicich vétach.

»,Mnozi pravi, ze nejvyssi chudoba a nejblizsi od-
louéenostsezakladanatom,zeseélovék ocitave stavu,
v némz se nalezal dtive, nez-li se stal. Tehdy nechapal
a nechtél nic, nebot byl bohem s Bohem.“ (C. IIl.)
,Povznesla-li se duse svou Zadosti nad vSechny véci
¢asné a stoji jen pred tvari Bozi, skyta ji Bih svij obli-
¢ej a liba ji. Libani to je pouhé splacenilasky laskou:
tu pak jedno na druhé civi a jedno pro druhé na
sebe tou mérou zapomina, Ze neni s to, aby bez dru-
hého néco uéinilo.“ (C. XXXVI.) ,Je-li duch pod-
statné povznesen nad vsechny véci, pozbyva vsi
nerovnosti a je pfenesen v rovnost, v niz se pfenasi
v Boha a ztrdci se v Bohu, zZe ni¢eho nevi mimo Boha;
ano tak je vstipen na Boha, Ze ztrici své jméno a
slove spise biih nezli duch. Ne Zeby byl bohem,nybrz
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ze je bozskym; a spiSe podle Boha se jmenuje, nezli
podle ducha, jak di David: Bohové jste a synové
Nejvyssiho. Rka bohové a ne Biih, dokazuje, Ze ne-
jsme bohem od prirody, nyjbrz Zejsme boZskymi z mi-
losti a syny Nejoyssiho. Nebot Otec upfené hledé
na svou pFirozenost, rodi Syna podle ptirozenosti.
A taktéz Bih hled& na dusi a mluvé v ni své Slovo,
rodi svého syna z milosti. Tak jsme bohy a syny
Nejvyssiho™ (C. XLIL)

»Medulla ¢ili dokonalost vsech ctnosti“ je navod,
jak ma ¢lovek ze sebe vyiit, aby mohl Bih podstatné
do duse vejit a v ni slavit toté% rozeni, jimz od vé&¢-
nosti rodi svého Syna. Bih je povznesen nad vsecky
pojmy smysla a rozumu: je jednoduchy, mimo vse
pojmenovani, slovem bezejmenny. Jméno, jez Bohu
tvor priklada, je relativni: pokud stvotil svét, sluje
Bih, pokud jsou tvory nedostatktim podrobeny, slove
milosrdny atd. Podstaty jeho uréitnelze; je bez tvaru,
bez uréeni, bez zpisobu, vilbec mimo kazdy lidsky
pojem... Z Otce sviti vé€né Slovo a vychazi Duch
sv. Ta t¥i svétla zéfi v jednom jednoduchém bozském
byti. Kdo se ho chces stat ucasten, musis se vzdat
vSeho, co neni Bih a tak se pohrouzi§ v podstatu
Bozi... Musi$ t&lo podmanit rozumu, produsevnit je,
pretvofit v rozum a ten opét v bozskou jednotu. Pak
se stane$ synem BoZim a v milostném spojenis Bohem
bude$ panem vseho, nebe i zemé&. Duse musi ztratit
své svétlo a pohrouziti se do tmavé pousté skrytého,
bezedného boistvi, aby se stala uicastnou vécnosti.
,Kdo v§i mysli svou, vi§im svym konanim by byl
s to, aby se uvrhl do nehnutého, vé&céného ,Ted”,
ten by beze vii pochyby vééné nevyslovné hluboko
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zakousSel nadpodstatného bozstvi v pravé jeho nahoté
a docela by v ném zanikl.“ (C. XXIX.) Vsak toho
nejvyssiho stupn& mohou dojitjenlidé nejdokonalejsi,
kteti sobé docela odumfreli a vili svou vili Bozi tak
oddali, ze ani dobra, ani zla sobé vice nezadaji. Vile
Bozi stala se jejich vili.

Vytézek celé Medully obsahuje C. LXVI, jez na-

sleduje.

Vzor dokonalého clovéka, abychom se jim stali a ve
vsem (jak se Bohu libi) se pouciti dali.

Cteme o muzi, jenz celych osm let Boha prosil,
aby mu ukazal ¢loveka, jenz by ho naucil cesté& prav-
dy. A kdyz byla jeho touha velika, slysel hlas Bozi:
»Jdi pfed chram, tam uvidis ¢lovéka, jenz ti ukaze
cestu k blazenosti.“

Sel. A nasel chudasa s rozedranyma nohama, po-
krytého prachem a neé&istotou. Sat chudastiv mél
sotva cenu t¥i halifi. Pozdravi ho tka: ,Bih ti dej
dobrého jitra.“ Chudas: ,,Nemé&l jsem dosud jitra
zlého.“ Muz: ,Af ti Bih da stésti; jak mi ted odpo-
vis?“ Chudas: ,Nebyl jsem nikdy nestastny.“ Muz:
»Pteji ti, abys byl blazen; co feknes ted ?“ Chudas:
»Nebyl jsem dosud nikdy neblazen.“ Muz: , Af t&
Bth uéini svatym; vyslov se ztetelnégji, nebof ti ne-
rozumim.”“ Chudas: ,,S radosti. Pravil jste, aby mi
Bih dal dobrého jitra a j4 na to, ze jsem nemél do-
sud jediného zlého. Nebof hladovim-li, chvalim Boha,
mrznu-li, padaji-li kroupy, sné&zi-li, prsi-li, je-li dobré
&i zlé podéasi, chvalim Boha; jsem-li bidny a pohr-
dany, chvéilim Boha; proto pravim, ze jsem nemél
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dosud zlého jitra. Pravil jste téz, aby mi Boh dal
Stésti a ja na to, ze jsem nikdy nebyl nesfasten. Ne-
bof umim s Bohem Zit a vim, ze vSe, ce ¢ini, je nej-
lepsi; af na mne sesle cokoliv, hofte nebo radost,
hotkost nebo sladkost, vie pFijimam z jeho ruky jako
nejlepsi a proto jsem nebyl nikdy nestasten. Pravil
jste téz, aby mne Bih uéinil blazenym a ja odvétil,
ze jsem nebyl nikdy neblazeny.Nebof se snazim stati
vidy ve vili Bozi a vili svou jsem odevzdal vili Bo-
zi, ze, co Bih chce, chci i ja a proto jsem nebyl nikdy
neblazeny. Nebot jsem si vidy pfal spoéivati ve viili
Bozi a vili svou jsem mu docela odevzdal.“ , Kdyby
t& vSak Buah chtél uvrhnouti do pekla®, fekl uéeny
muz, ,,co bys uéinil?“ Chudas:,,Uvrhnouti mne do
pekla brani Bohu jeho dobrota; avsak kdyby mne
tam ptrece uvrhnouti chtél, mam dvé ruce, abych jej
objal. Jedna je prava pokora; tu bych polozil pod
néj a tak bych se spojil s jeho svatym ¢lovééenstvim;
druha je laska, jez je spojena s jeho svatym bozstvim;
tou bych ho ovinul, Ze by musel do pekla se mnou.
A tak bych cht&l byti radéji v pekle, ale s Bohem,
nezli v nebi, avsak bez n&ho.“

I poznal mistr, ze prava odevzdanost s opravdo-
vou pokorou je nejblizsi cesta k Bohu. I tazal se dale
chudasa: ,,Odkud jsi ptisel ?“ Chudas: ,,Od Boha.“
Mistr: ,,Kde jsi ho nasel?“ Chudas: ,, Tam, kde jsem
vie opustil.“ Mistr: ,,Kde jsi Boha nechal ?“ Chudas:
,V Cistém srdci a v lidech dobré vile.“ Mistr: ,Kdo
jsi ?“ Chudas: , Jsem kral.“ Mistr: ,Kde mas své
kralovstvi?“ Chudas: , Je jim moje duse. Nebot
umim své vnitfni a vnéj$i smysly tak ovladat, ze
vSechny mé sily a zadosti poslouchaji dusi. A tato tise
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je v&tsi nezli kterékoliv kralovstvi.“ Mistr: ,, Jak jsi
dosel takové dokonalosti ?“ Chudas: ,,Svym mlée-
nim, svymi vysokymi myslenkami a svym spojenim
s Bohem. Nebot jsem nemohl spoéinout v nizidné
véci, ktera byla nizsi nezli Bah. Proto jsem nasel Boha
a vladnu vé¢nym klidem a radosti v Bohu.”

Taulerova kazani se nevymykaji myslenkovému
ovzdusi traktatt,, O duchavni chudobé“ a ,,Medulle.“
Vystihnout podstatu k¥estanstvi, prozit je v celém
rozsahu a hloubce, tot jediny jeho cil. Mystika jeho
je jakymsi svateénim dnem ,,pFatel Bozich“: vzdalen
viavy svétské, slavi v dusevnich samotach splynuti
své duse s Bohem. Nikoli splynuti hmotné,nybrz nad-
pFirozené spojeni duchovni prostfednictvim milosti.
Pfitom si zistava védom podstatného rozdilu mezi
dusi a Bohem ; — ,,i v nejvy$sim, nejvnitrnéjSim spo-
jeni s Bohem zistdva boiskd pfirozenost a bytost
vyss$i nad vSecky vysky.“

Duse je obraz Bozi, jimz se Bih vyslovuje; Bih
je dusi bliz$i, nez duse sobé& samé. Jen ten najde Bozi
zjevenépravdy,kdojeprozije,atonetakrozumemjako
spise citem. Tauler rozeznava troji druh lidi: zviteci,
rozumové a Bohu zpodobnéné. V druhém kézani o
,Povyseni svatého k¥ize“ uvazuje: Abraham vystu-
puje na horu, aby obé&toval svého syna. Pod horou
zanechal své sluhy s osly... Podobné& ma zvifeci ¢lo-
vék, jenz je oslem a sluhou (osel znadi pfirozeného
¢lovéka, sluha pak rozum, jenz vys§imu ¢lovéku slou-
zi a jej k hote ptivadi), zistat na dpati a jen vySsi
élovék se synem, t. j. se svym citem, ma vejit do
velesvatyné&, aby tam obétoval, ¢ili Bohu se docela
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oddal. Jako se duse sama poznatinemize aje v sob&
samé jen jako védomi, tak se ma ona védomim imma-
nence Bozi v sobé s Bohem spojit. ,,Véény a viemo-
houci Bih véru od nds ubohych éervi zemskych ne-
muize jinak byti poznan nezli zdporem“ (V. Predigt
am J. Christi Tag). VSe vnéjsi, co élovék ma a na
cem se zalibenim spodliva, je bezpodstatné. Musis
v sob& umrtvit své zalibeni v tvorech a jich jen k na-
prosté potfebé uzivat. Avsak i vSeho duchovniho za-
libeni, jez skytaji dobré skutky, jest se vzdat. Nebot
Buh, jenz stvotil svét z niéeho, plisobi pfimo jen tam,
kde vlddne é&isté nic. ,,Nebof ,nic jest dilo, v némz
piusobi. A ono pFijima jeho ptsobeni spise nezli véc,
jez né¢im je*“ (Mariae Himmelfahrt).

»Proto se vysttihej, trp, mlé, pohrdej, sebe zapirej
v pravé oddanosti“ (Mariae Himmelfahrt). ,Pokud
si ¢lovek sebe sama védom jest, sebe sama v Bohu
a Boha v sobé& naléza, neni s Bohem zajedno ; nebot
zna dvé riznych véci, Boha a sebe® (Am Ostertage).
Zkratka, ¢lovék musi viechno osobni védomi jako
pramen mnohosti v sob& potladit a stahnout se do
podstaty duse, ktera je slovo Bozi. Duse je myslen-
ka Bozi a ¢lovék musi zpét do této myslenky, aby
tam nasla svou pidvodni éistotu. ,,Andélé, lidé, ne-
besa, zemé a viibec vSichni tvorové maji sice kazdy
zvlast své vlastni dobro, vlastni byti a pravdu (nebot
vse, co Buh stvofil, je dobré), ale vsichni tvorové
maji to jen v urcitém poctu, mire a koneénosti. Jde-li
vSak o nejvyssi dobro, nejvyssi byti a pravdu, pak
nejsou véci nic a jest jediné absolutni Jedno, jez je
pocétek a pramen vseho, jsouc bytim bez miry, cile
a poctu. Proto mozno v tomto jednom najit doko-
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nalé dobro, pravdu a byti bez miry a poétu. Zane-
chej andéli a lidi, nebes i zemé& a vSeho stvoteni a
zvol si podstatné dobro, podstatnou pravdu, ano
byti samo, jak je naprosto v sobé (IIl. am Ostertag).

»Kdyz pokojné mléeni drzelo viecky véci a noc
v béhu svém polovic cesty vykonala, véemohouci fec¢
tva s nebe od stolic kralovskych... vykroéila“ (Moud-
rost XVIII, 14). Tato slova Pisma ozatuji jako tiché
blesky na piilnoénim nebi cesty Taulerovy mystiky.
Mai-li élovék dojit spojeni s Bohem, museji viechny
mohutnosti rozumu a vile zmlknout... ,Nikdo ne-
mize vniknout do cirého bozstvi, neni-li sam ¢iry,
jak byl na pocatku, kdyz z Boha vytekl“ (II. Am
Christtag). Tato piivodni ryzost sluje mléeni pousté
a mysticka smrt individua. ,A ¢&im je tato smrt hot-
Cejsi, siln&jsi a dokonalejsi, tim sladsi, siln&jsi a oprav-
dovéjsi je zivot jeji“ (II. Dreifaltigkeit). Podle stupné&
této smrti roste ¢lovék v lasce a poznédni Bozim ; jimi
pted¢ii nad andély; nebof jejich laska a poznani ma
urcité meze, ¢lov&ku vsak jest ddna mozZnost stalého
vzriistu... Jakou mérou ¢lovék ze sebe vyjde, tako-
vou mérou vejde Bih. Kaidy vychod se podle sv.
Augustina déje k vili vchodu. Mystickou smrti se
clovék povznasi nad prostor a ¢as, mimofadnou mi-
losti BozZi se Géastni bozstvi. Bih v ném pak mluvi
své v&éné Slovo.

V tento nevypovéditelny stav nechava Tauler vy-
zratindividualitu nesmrtelné duse.Duch,vseho hmot-
ného zbaveny, dli pohrouzen ve tmach bozstvi, kde
nevi ,,ani o Bohu ani 0 sobé& ani viibec o rovnosti nebo
nerovnosti, nebot je tak pohlcen boZskou jednotou,
ze viecek rozdil éméF prestava® (I. Dreifaltigkeit).
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Stal-li se duch timto zptisobem bozskym, je élovék
v pravdé synem BoZim a zajedno s Bohem, ovsem
pak svym zpisobem, jakoz je i Syn Bozi zajedno
s Otcem taktéz svym zpiisobem. V tomto stavu ma
nejmensi skutek tutéz cenu jako nejvétsi; pouhy
imysl tu vykona tolik, kolik vSecisvati vykonali nebo
vykonat mohli.

Kéz ucinil bych jen, co ucinit bych mél,
vse Bih by ¢inil pak, co ¢init sam bych chtél.
(Ill. Am Christtag).*

Taulerova mystika stoji na zahadné Dionysiové
transcendentalni sloZce. V éem se vsak tato slozka za-
klada,toho Tauler blize neuréuje, aé je ona nejen pod-
statou, nybrz i poslednim ¢lankem mystického jeho
kruhu. Zd4 se, Zze po censurovani Eckehartovy jis-
kerky“ katoli¢ti mystikové upustili od jasného vy-
mezeni tohoto transcendentalniho prvku dusevniho.
Neni mi aspon zndm jediny dalsi pokus toho druhu.
Katoli¢ti mystikové prestdvaji na jeho zjisténi, jak
to byl ucinil uz vedle Dionysia svaty Augustin slovy:
»Pozoroval jsem néco, co v mé dusi sviti a kdyby se
to v ni dovrsilo, troufal bych si ¥ici, Ze je to zivot
véény. Hned se to ve mné skryva, hned se opét pro-
jevuje a pFichazi tajné a nepozorované jako zlodgj.”

TiMTEZ smérem jako Tauler bere se i neznamy
autor asketického spisku (jejz Luther poprvé tiskem
vydal a opattil jmenem) ,Eyn Deutsch Theolo-
gia“. To bylo téz asi pticinou, ze dilko to kdysi —
ovSem nepravem — pFipisovano bylo Taulerovi. Au-
torem je neznamy knéz z druziny ,pFatel Bozich* ve
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XIV. stoleti. Obsah spisu (jehoz napis je docela ne-
vhodny) vystizné oznaéuje jeho pivodni napis, jenz
zni: ,,Co je Adam a Kristus a jak Adam v nis ma
umtiti a Kristus se zroditi“. Soud A. Stockla, jenz
zafaduje(Geschichte der Philosophie des Mittelalters
II., Mainz 1865, str. 1149) autora mezi hlavni zd-
stupce vystfedniho mysticismu a vytyka mu pfimy
sklon k pantheismu a gnosticko-manichaeovskému
dualismu, neni spravny. SpiSe by se mu mohl vyt-
knout sklon ke quietismu. Autor se v§ak sam ohra-
zuje nejen proti nevazanosti nepravych duchd, nybrz
1 proti quietistické necinnosti. Spisek ma 54 kapitol,
jez jsou variacemi jedné a téZe myslenky, obsazené
v posledni kapitole: ,,Jak ¢lovék nema v zadné véci
hledat nic svého, ani v duchu ani v ptirodég, nybrz
jen Cest Bozi, a jak ma vejit pravymi dvefmi, t. j.
Kristem, do vééného zivota.“

Jako Kristus plnil vili Otce svého a nikoli svou
vili lidskou, tak ma dokonaly ¢lovék stale obétovat
vili svou viili Bozi. Zteknuti se vlastni ville se zove
poslusnost, jejiz pojem autor takto rozvadi: Poslus-
nost zalezi v tom, aby élovék stal a trval bez sebe,
beze vieho ja,°> aby sebe a v&ci tak maélo vyhledaval,
jakoby jich nebylo. Ve viem ma jen Boha hledat a
milovat, jakoby viibec nic jiného nebylo (C. XIIL).
Biih je podstata v§eho byti, Zivot vieho zivota, moud-
rost veskeré moudrosti, nebof vSechny véci maji
své byti v ném: ,,On je jedno a musi byti jednim, je
vie a musi byti v§im; a co jest a neni jednim, to neni
Bih; a vse, co jest, a neni vé§im a nade vSim, to neni
Biih, nebot Biih je vSe a nade vie.“ (XLIV.).°

Pravi-li vSe, rozumi jen to, co je dobré a tim je
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viechno svou pfirozenosti. | satan je podle ptiroze-
nosti dobry. Chtiti a milovati n&co jiného kromé&
Boha jest htich. VSechny véci jsou podstatné v Bo-
hu a to mnohem podstatnéji nezli v sobég, proto
jsou dobré podle ptirozenosti. Co neni podstatné
v Bohu, je zIé a tim je vlastni viile. Kdyby ji nebylo,
nebylo by ani pekla ani satana. ,Kdyby dabel pra-
vou poslusnost nasel, stal by se andélem“ (XIV).
Pyoé vSak Biih tento strom (vlastni vili) stvoril, kdyz
je mu tak na odpor? Kdo chce znat tajny Bozi tra-
dek, pro¢ &ini to ¢i ono, ten si zad4, ¢eho si zadal
Adam a satan. To je vSete€nost, ktera rodi pychu.
»Dokud trva tva zadost, dotud se toho nikdy nedo-
vis“ (XLVIIL). Kdyby nebylo vlastni vile, nebylo by

ani htichu ani majetku. ,V nebi neni soukromého
vlastnictvi, proto je tam dostatek, pravy mir a ve-
skeré blaho. Kdyby byl nékdo v pekle, a byl bez
vlastni vile, ptisel by do nebe* (Ll). Cim vice vlastni
viile roste, tim vice se élovék vzdaluje od Boha; na-
opak, vyjde-li ¢lovék z vlastniho ja, vejde ven Bih
se svym vlastnim ja.

V tomto milostném spojeni stava se Biih ¢lovékem
a ¢lovék bohem. A kdyby bylo mozno, aby byl élov&k
tak prost sebe a vSech véci a stal v pravé poslusno-
sti jako Kristovo ¢lovééenstvi, stal by se s Kristem
jednim a byl by timZ z milosti, ¢im byl Kristus z p¥i-
rozenosti, ano splynul by s Bohem v takovou jed-
notu, Ze by se stal Bohu vlastnim jakoz i Bih jemu
(XIV.). Clovék ma hledét, aby se stal Bohu tim, ¢im
jest jemu samému vlastni ruka.

V téchto myslenkach jest asi zahrnut cely myslen-
kovy obsah ,Né&mecké theologie®.
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Tak doprovazela mystika stredovéky katolicism
a otvirala dusim omilostnénym stale nové obzory na
cesté k Bohu. Soulad s ptirodou, ideal filosofie sta-
rofecké, ustoupil v krestanstvi idedlu novému. Clo-
vék prohlasen za stted vSehomira a pt¥isouzen mu
tkol, p¥ivésti vSe k Bohu zpatky. Tento raz nese
vsechna sttedovéka duchovni prace...

Ptislusnost k svétu vyssimu, projevujici se vnitr-
nym védomim a zdlirazhovana Zjevenim, ptisobi ne-
smirny rozvoj duSevnich sil a stupiiuje do zavratna
snahu o mravni dokonalost. Kolumbovi byl stary
svét té&sny a kfesfanskym mystikiim se jevila ptiroda
jen jako nadvoti svatyné Bozi.

Jak blizké tu bylo poruseni rovnovahy! Od st¥e-
dovékého mysticismu némeckého neni ke Stierne-
rovu ,,Jedinci“ a Nietzscheovu ,Nadélovéku prilis
daleko ... Avsak ziva vira ve zjevena dogmata a sil-
nd cirkevni autorita udrzovaly katolické mystiky vzdy
v nalezitych mezich.

Jestlize nic tak nezdiraznilo distojnost élovékovu,
neprodus$evnilo snahy a nevytycCilo jeho idealy jako
kfestanska mystika, pak zas nic nesnizilo tuto du-
stojnost, nezplostilo tyto snahy a nepodvratilo tyto
idealy jako Lutherovo ospravedlnéni pouhou vérou.
OspravedInéni pouhou vérou vychazi z pfedpokladu,
ze lidska ptirozenost byla h¥ichem prvopocateénym
docela pokazena. Byl-li rozum pidem prvniho clo-
véka zbaven naprosto vsi poznavaci mohutnosti ve
vécech bozskych a viile nejen svobody, nybrzischop-
nosti 7adati si viibec mravniho dobra, pak ovsem
pfestava veskeré mravni odpovédnost a ¢lovék je vy-
louéen ze souéinnosti na dile svého spaseni. Nejen
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objektivni, nybrzisubjektivni ospravedlnéni je pouhé
dilo Bozi. Bih skyta pak élovéku bez jakéhokolvek
ptié¢inéni milost viry &ili vnitfniho presvédéeni, kte-
rym se utrpeni a smrti Kristovy stava ucasten a pted
Bohem ospravedinén. Neni odpovédnosti za htich
a Clovék je prost vSech zavazki zakona. Ptirozenost
ospravedln&ného trva nadale ve svém poruseni a neni
naprosto schopna jakéhokolvék zasluzného skutku.
Clovék jest jen pouhym nastrojem v rukou milosrd-
ného Boha a rozvoj jeho mravni osobnosti je tudiz
ipln& zastaven.

Proto byla tato novd nauka vSem myslitelim pro-
testantskym od prvopocatku kamenem irazu. A byli
to hlavné protestantsti mystikové, kteti v ni pravem
vidéli iplné zastaveni mravniho rozvoje. Mezi prvni

nalezi Slezan Kaspar ze Schwenkfeldu (1490-1561),

jenz prohlasuje samospasitelnost pouhé viry za zne-
uziti evangelia a nesvobodu viile za pohrdani ptika-
zanimi Bozimi. Clovek prfec nemize byti pouhym di-
vakem svého ospravedlnéni Bohem, nybrz chce spo-
lupracovat o dile své spasy. Z té ptidiny se vzpira
Schwenkenfeld proti vné&j$imu ptisvojeni si zasluh
Kristovych pouhou vérou a vytyéuje vnittni znovu-
zrozeni Kristovo v dusich véficich.

Tento prvni napor lidské ptirozenosti proti Lu-
therové nauce o mravni neschopnosti lidské, se sta-
va napotom vychodiskem mystického hnuti mezi ng&-
meckymi protestanty.Nadarmo volaji pravovérni pro-
testanti po jednot&, nadarmo zneuzivaji moci stétni,
aby potlacili nepoddajné. Ulpé&ni na vnéjsi litete za-
kona, nedisledné a neditklivé cirkevnictvi riznych

protestantskych vyznani mocné pisobilo na vzrist
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tohoto hnuti. Cilem jeho byl ptimy styk jedinciv s
Bohem. Kristus jest pokladan nejen za nejdokonalejsi
projev bozstvi, nybrz zarovei i za jediného uéitele
vnitrného obrozeni ¢lovékova. Nebot projevuje-li se
Biih ve svych tvorech zpiisobem imé&rnym jejich cha-
pavosti, pak se projevil v Kristu — €lovéku nejdoko-
naleji. Clovék se tedy musi stati druhym Kristem,
musi Krista evangelii v sobé Zivotem uplatnit a potom
bude téasten i jeho bozstvi mérou vrchovatou.

Hnuti toto mélo nejen spolecny cil s predreformaéni
katolickou mystikou, nybrz ptimo na ni navazovalo.
Jenze tato vychazela z objektivniho zjeveni, pfechova-
vané Cirkvi a individuelné je rozvijejic na ném trvala,
kdezto ono zamitalo zasadné vsechno objektivni zje-
veni a ptenaselo téZisko nabozenského Zivota jediné
do vnitrného osobniho osviceni.

Valentin Weigel (1533—1588), jeden z ptednich
jeho zastupci, polozil mystice protestantské filoso-
ficky podklad zajimavou theorii o poznani v rozpra-
vach ,Erkenne dich selbst“, ,Vom Ort der Welt“
a ,Der giildene Griff“.”

Weigel rozliSuje podle staré mystiky mezi niz§im
a vy$$im poznanim, zkouma zpisob poznani smyslo-
vého a usuzuje na poznani vyssi... Pt poznani smy-
slovém tteba ptihlizetk pfedmétu (véci), jenz ma byti
poznan a k podmétu (organu smyslovému), jenz po-
znava. | naskytd se otazka, zdali poznani vyplyva
z predmétu &i z podmétu. Zriznosti pfedstav o jedné
a téze véci u riznych osob uzavira Weigel, ze nikoli
predmét, nybrz podmét (na p¥. oko) je pti€ina p¥ed-
stav. Pfedmét je sice nutny, aby poznani vzniklo,
nepisobi vSak poznani samého; to vyplyva z pod-
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métu (toho kterého smyslu). Clovek pFenasi na pred-
mét vlastni ptedstavy; neni tedy trpny p¥i vnimani
véci smyslnych, nybrz ¢inny; vytvati ze sebe poznani,
jez pfedméty toliko probouzeji. Tim bere zasvé ne-
jen vnéjsipoznani smyslné,nybrZzivnéjsi poznani vyssi.
P¥i poznani vyssim totiz splyva pfredmét s podmétem
a duch se stava sam sobé ptedmétem. Proto nemize
ptijit poznéni vyssi z venku, nybrz musi byti uvnitf
probuzeno. A to se déje svétlem milosti Bozi s hiry.
Clovék se k nému mize toliko ptichystati a pak musi
cekati, az ptijde. Kdyz vsak ptislo, jest &lovék jen
jeho trpnym nastrojem.®

Pramenem poznani ptirozeného jest tudiz podmét
a nadptirozeného Bih sam. Prvni probouzi a rozviji
sebevédomi, druhé pak uvédomuje pFislusnost k své-
tu nadptirozenému. Prvni udi, Ze svét vnéjsi nema
podstaty, druhé zprosttedkuje pfimou jistotu svéta
vyssiho, ktery je bez predpokladii a nepottebuje
vnéjsich dikazi. Poznani vyssi slove osviceni nebo
znovuzrozeni v Kristu a vyluéuje vseliké vné&jsi zje-
veni a prostfednictvi. A tato zdsada subjektivniho
vnimani nadpfirozena dala v protestantském Ng-
meckupodnétk mystické mublouznénindbozenskému
jez vyvrcholilo v Jakubu Bohme-ovi, (1575—1624).

Bohme-ovi neni Bih odlisny od svéta, nybrz jest
své&tu naprosto immanentni, nebot svét je jediny pro-
jev jeho boistvi. Clovék je nejen &asti tohoto své-
ta, nybrz je v malém svét cely; miZe tudiZ Boha
najiti toliko ve vlastnim v&domi. Clovék poznava Bo-
ha ve svém védomi jako absolutni jednotu, kterd se
projevuje rdznosti dobra a zla a sjednocuje obé ve
skryté podstatg, ,,ve vécném tichu“ svého byti. Jako
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svétlopFichazik platnostiteprve tmou,podobné&dobro
zlem. ,, Jest vécna protiva mezi tmou a svétlem: jedno
druhého nedosahuje, aniz je jedno druhym a ptece
je jen jedna jedina podstata, av$ak riznd podle vlast-
nosti a viile. Jeden princip je rozlisuje, ze jedno v dru-
hém je ,nic“ a prece jest; jen podle své vlastnosti
neni v druhém zjevno.“ (Weg zu Christo, Buch IV.,
C.IV,,v.10.%) Dobro a zlo se promitaji a promitanim
tim se projevuje bozsky Zivot. Dobro musi koneéné
zvitézit a zlo pohltit. A kdyz se tak stalo, vraci se
dobro zpét do vééného ticha bozstvi. Lucifer, stvo-
feny z podstaty Bozi, pivodné& knize a kral nebesky,
odpadl a uéiniv zlo, které ptivodné slouzilo k uplat-
néni dobra a v Bohu hfichem nebylo, svym krélov-
stvim, zahadjil odboj proti dobru, aby ,,cely revir Bo-
ziho kralovstvi zapalil“. Luciferu se podatilo ziskat
Adamem, jejz Bih ze své podstaty a k svému podo-
benstvi vytvotil, lidstvo pro zivel zla: otravil ptiro-
zenost lidskou a porusil rovnovahu zivota zlou za-
dostivosti. Ji ulpél élovék na zlu a nechtél spolupii-
sobit k vitézstvi dobra. Na tom se zakladala a zakla-
da podstata htichu, zZe je odbojem proti vili Bozi,
jez chce vitézstvi dobra. Kdyz pak htich v potom-
cich Adamovych dosahl vrcholu a Bih vidél obraz
svij v ¢loveku zni€eny, zrodil se v Kristu, aby po-
rusenou lidskou pfirozenost ocistil a oCisténé prora-
zil opét cestu k dobru. ,, Tedy ptijal nas htich a nasi
nemoc, podobné i smrt a peklo v hnévu BoZim na
sebe a rozbil jako ¢lovék Fisi dablovu. Hnév Bozi
bylo peklo, do néhoz duch Kristiv, vliv nebeskou
krev do nasi vné&jsi lidské krve a laskou ji zbarviv,
vkrodil a zménil je jako Elov&k v nebe a uvedl vlast-
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nosti lidské opét v soulad“ (Weg zu Christo, Buch V.,
C.1II, v. 12). Kristus tedy jako ¢lovék znova oteviel
branu naseho vnitfniho ¢lovécenstvi, jez se byla v
Adamu zavtela a zalezi tedy nyni jen na tom, ,aby
duse vyvedla svou viili z marnivosti poruseného téla
a uvedla ji do této oteviené brany, do ducha Kri-
stova (O. c. V,, c. IV,, v. 1.) To se vSak nemiize stat
pouhou vérou v utrpeni a zasluhy Kristovy, éili pou-
hou dtvérou, ze Bih bez naseho p¥ié¢inéni udili mi-
lost. ,, Jisté vSechno licomérné lehtani zasluhami Kri-
stovymi bez vrozeného synovstvi je klamné, vylhané,
at mu uéi, kdo u&i.“ (0. c. V, c. V., v.9.) Clovék se
musi zrodit ze zasluh Kristovych a musi proziti cely
jeho proces od vtéleni az k nanebevstoupeni. Vné;si
navstéva chrami, ptijimani svatosti, slySeni slova
Boziho a ptinalezeni k cirkvi nepomize. Svaty ma
svilij chram v sobé: stoji, jde, lezi, sedi ve svém chra-
mu. Zrodi-li se v ném Kristus, umira Adam ve své
hadi esenci. Svaty Duch kaze mu Gsty vSech tvori;
vidi ve v§em kazatele slova Boziho. P¥indsi s sebou
svou cirkev do shromazdéni, jeho vlastni srdce je
prava cirkev, v niz se kona bohosluzba. Ptetvatuj se,
vyj, k¥ié, zpivej; neni-li vnitfniho kazatele a poslu-
chade, je vSe klam a mam... Nebe a peklo nejséu
mista zahrobni, nybrz jen stavy Zivota. Peklem je
sebelaska, nebem odevzdanost do viile Bozi. Kdo za
zivota s Kristem chodi, ptechazi z pekla do nebe:
Kristus ho pronikne svou laskou a ptenese z ,,hnévu
lasky“ do ,,ohné lasky“. Neni jiné cesty k Bohu, nezli
nové srdce, jez vyslo ze zloby a umtelo v Kristu zlé
zddostivosti. Spdsa neni snadna, nybrz vyzaduje tu-
hého zdpasu, ,,az tmavy, tvrdy, uzavfeny stted p¥iro-
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zenosti zla praskne a nebeska jiskra do n¢ho padne,
aby se pak nadherna liliova ratolest rozzelenala.”
Tteba tiporné modlitby a pokory a potladovani vlast-
niho rozumu, nezli Kristus nabude nového tvaru
v tomto znovuzrozeni. A sotva se Kristus zrodil, p¥i-
chazi Herodes, aby dité zabil (z Taulera). Herodes
znamena vnéjsi pronasledovani a vnitfni pokuseni.
Pravy ktesfan, znovuzrozeny v duchu Kristové,
stoji v prostoté Kristové a nema s nikym sporu o
nabozenstvi. Mat v sob& se svym zvifecim télem a
krvi sport dosti... Ktestanstvi a babel se hadaji o
védu, jak Bohu slouzit, jej ctit a poznavat. A kdo
s nimi nesouhlasi, ten pry neni k¥esfan, nybrz kacif.
Pravy k¥esfan vsak nezna zadné sekty: Mize mezi
sektami bydlet, mize se ucastnit jejich bohosluzby
a prece zadné nenalezi. Ma jen jednu jedinou vé&du
a tou je Kristus v jeho srdci. Hleda jen jednu cestu
a tou je snaha jednati vidy podle ptikladu Kristova.
Podstata a duch odkazu Kristova zaklada se jediné na
bratrském spolecenstvi, jimz se Bih s nami, v nas a se
sebou v Kristu spojuje. K tomu ma sméfovat vsecko
udeni, chténi, zivot a konani... O pravém poznani
zpravuje Bih jediné détské, prosté duse podle své
vile. ,,Rizné kvétiny rostou na zemi vedle sebe;
zadna se s druhou nekouse pro barvu, vini a chut;
zemé a slunce, dést a vitr, horko a zima s nimi éini,
co jim libo a ony rostou, kazda ve své podstaté a
vlastnosti. A podobné& ditky Bozi. Maji rizné dary a
poznani, ale vSe z jednoho ducha. Raduji se vedle
sebe z velikych divi Bozich a dékuji Nejvyssimu
v jeho moudrosti. Pro¢ by se dlouho pfely o toho,

weorp

v némz Ziji a jsou, jsouce jeho podstatou? — — —
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Kdybychom v duchu Kristové jako pokorné déti
vedle sebe bydleli a se z dari vzajemnych a z poznani
tesili, kdo by nam chtel vytykat? Kdo vytyka pta-
kim v lese, ktefi Svrchovaného riznymi hlasy chvali,
kazdy podle svého? Tresta je snad duch Bozi, ze
hlasy své v jeden souzvuk neslévaji? Vychazit ptec
zvuk jich vsech z Jeho sily a oni pfed Nim hraji.
Proto jsou lidé, ktefi se o védu a Boha svaFi a vza-
jemné sebou pohrdaji, zpozdilejsi nezli ptaci v lese
a divoka zvét. — — Pted svatym Bohem jsou ne-
uzite¢néjsi nezli kvétiny polni, které nechavaji tise
vladnout Ducha Boziho, aby jimi projevoval svou
moudrost a silu. Ano jsou horsi nezli trny, které
krasnym rizim neptekazeji“ (der Weg zu Christo,
V., c. VI, v. 7.13.14.)

Nastinil jsem jen z hruba hlavni myslenky soustavy
Boehmeovy. Vystihnout pfesné tuto ,soustavu bez
soustavy“je nemozno.Nedostatek filosofického vzdé-
lani a kritického smyslu, astronomické a astrologické
vyrazy, vzaté z Paracelsa, s nimiz Boehme podle li-
bosti naklada (podkladaje jim z neznalosti smysl do-
cela jiny nezli maji), divoka fantasie, jiz se prendsi
jako namési¢nik ptes nepteklenutelné rozpory, vy-
lucuji uplné porozuméni tomuto zvla$tnimu némec-
kému podivinu, zvanému ,,philosophus teutonicus®.
Jeho spekulace je samorostlé a bezuzdné vzplanuti
staré ktesfanské gnose v Némecku.

Boehme piSe z ptimého vnuknuti BoZiho, za jehoz
nastroj se vydava. ,Pak-li tento ,,duch“ ode mne
vzat jest, nezndm a nerozumim vlastni své praci“
(Auroralll,, str. 42). ,,VSechno mé psani je psani sko-
lacké. Bih uvedl dusi mou do podivuhodné skoly a
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nemohu si vpravdé ptisvojit, ze bych néco byl a
nééemu rozumél. Af nikdo o mné vic nesoudi, nezli
zde vidi. Nebof dilo mé price neni mé; mam je jen
v té mite, pokud mi je Pan skyté;jsemjen jeho nastroj,
s nimz on ¢ini, co chce“ (Briefe, XIl., 19—20).

Spekulaci Boehmeovu obsahuji hlavné , Aurora
oder Morgenréte im Aufgang® a ,De tribus princi-
piis, oder Beschreibung der drei Prinzipien gottl.
Wesens.“ Druhé vlastné vysvétluje prvni, avsak jedno
je temnéjsi nezli druhé a obé& nesou zfejmy raz blouz-
néni pantheistického.

Prot&jskem k divoké spekulaci Boehmeové jsou je-
ho. rozpravy, jez napsal pro ,,prosté déti kralovstvi“,
kterym neni dano chdpat hluboka tajemstvi jeho
zjeveni. Z té&ch cenim nejvyse spis ,der Weg zu
Christo“ o Sesti knihdch. Napisy jednotlivych knih
»Pravé pokani“, ,Svata modlitba“, ,Kli¢ k bozskym
tajemstvim®, ,Pravd oddanost“, ,Znovuzrozeni“,
»,Nadsmyslny zivot“ oznacuji rdz celého dila. Zde
se Boehme vraci na ptidu realngjsi: theosof se vzdava
ponékud spekulace a vénuje se vice praktickym ide-
altim k¥esfanské mystiky. Ackoli se hlavni sila Boeh-
meova zakldda na spekulaci, pfece jen tato prak-
ticka stranka éinila jeho spisy nanejvy$ hledanymi.
Duse vyprahlé suchoparem protestantské scholastiky
a véénymi hadkami theologi zatouzily po prame-
nech vody zivé. A ty jim chtél Boehme otevtit svou
kfesfanskou mystikou, jez je nejen protestem proti
spoléhani na rozum ptirozeny, plodici svévolnymi
vyklady ktesfanskych pravd vnéjsi bohovédu, nybrz
i prohldSenim zasady cisté vnitrného poznani Bo-
ziho ve vlastnim sebevédomi. —
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Ve Weiglovi a Bohme-ovi dozral vlastné& prote-
stantismus k svym disledkim. Zamitnuti jakéhokoliv
prosttednictvi mezi Bohem a ¢lovékem vedlo nezbyt-
nék preruseni dosavadnich starych tradici. Kristus
dé&jin, zijici svou milosti v Cirkvi a dokonavajici
v ni své dilo spasy, byl pfenesen do nitra vé&Ficich,
aby tam vybledl na pouhy symbol spojeni s Bohem.
Nebot Kristus, buh-élovék, jest pak jen nejdokona-
lejsi projev zivota Boziho, jimz Bih sebe sama po-
znava v ¢loveéku; a kazdy, kdo vili svou podrobil
vili Bozi, je Kristem a Bih poznava vném sebe sama.

Bth je sice sam v sobég, ve své véénosti nezméni-
telny a neosobni; ,,avSak ve tvorech, s tvory a skrze
tvory ve stvofeni se jevi Otcem, nebof plodi ze sebe
obraz, totiz Slovo nebo Syna a jim tvo¥i nas k obrazu
a podobenstvi a stavd se Duchem svatym, zistavaje
Duchem sv. ve véech, nebof nam dava podil naDuchu
svém a jeho vSemohouci Duch je v nas vSech. Tedy
je a stava se tyZ jediny, nedélitelny Otec k vili ndm
Otcem, nebof nas skrze jednorozeného Syna stvofil,
neboli zplodil ditkami, a zistdvd Synem v tomto
Synu. A zplodiv nas v Synu ditkami svymi, dava nam
détského ducha, ktery je Duchem sv. a zistava v nas
sam Duchem sv.“ (V. Weigel, Von der Seligmachen-
den erkentniis Gottes nach der h. Dreyeinigkeitt,
C.1V.) A ¢lov&k véfici, jenz srovnal viili svou s vili
Bozi aje si védom, Ze vse, co vi, Cini a mize, je
pouze projev BoZi, naléza se ve stavu milosti (con-
jugium legitimum). Kdo si vSak sdm sobé& néco pfi-
&ita, trva ve stavu prokleti éi odboji proti Bohu; je
satan, nevétici, stary Adam (arrogatoria superbia)

(O. c. c IX)).
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Takové poznani Trojice nazyva Weigel znovuzro-
zenim. Ono ptevySuje ptirozenost a proto védi jen
vétici ¢ili znovuzrozeni, ¢im je Bth v Trojici anikoliv
lidé ptirozeni (O. c. c. IX.). Boehme vsak jde jeste
déale ptes Trojici Weigelovu... Kristus je mu nej-
dokonalejSim projevem poslusnosti k Bohu a jediné
tuto poslusnost (bezvyhradné oddani se Bohu) pro-
hlasuje za Gplné ospravedInéni élovékovo. ,,Nebof
Kristus je jedina poslusnost, jez pfed Bohem plati...
Vsichni lidé, kteti se poslusnosti BoZi oddavaji,
vchéazeji do poslusnosti Kristovy, jez je dokonani
poslusnosti, nejen zid a kfesfan, nybrz i pohan, ktery
nema ani zakona ani evangelia. Nebot kdyz pohan
touzi stati se poslusnym jedinému Bohu, a¢ ho ne-
poznava podle podstaty jeho zjeveni, vnika do po-
sluSnosti a stdva se sam zakonem a osvédéuje skut-
kem, Ze mu Bih vepsal do srdce zakon sviij, jejz ve
svém Synu naplnil. — — — Jako vétev na stromé&
nevi, odkud ji kmen mizu a silu ptivadi a jen po sile
kotene touzi a mizu jeho chtivé ssaje, podobné touzi
mnohy neznaly Elovék po své v&Ené mateti, ze které
byl s Adamem povstal a pfes svou neznalost béfe
uéast na daru milosti, jejz Bih Adamu padlému po-
skytl. Nebot iimluva a milost ptechdzi, podobné jako
htich, dédiéné od Adama na vsechny. Kdo si zdda
milosti jediného Boha, nabyva ji v Kristu a stava se
sammilosti‘‘(Bohme,Mysterium magnum,51,37—40).

Mystika protestantskd dospivd v Boehme-ovi asi
tam, kam dosla mystika indicka v ,,Bhagavad Gita**
a novoplatonicka v Plotinovych ,,Enneadach. Jako
vBhagavad Gita brahmaism,av Enneadach hellenism,
tak jest u Boehme-a ktestanstvi pozadim, z néhoz
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vystupuji vidiny bohorovnosti ducha lidského. Kri-
shna, Logos, Kristus jsou symboly, oznacéujici nejen
nejvyssi stupen vyvoje, jehoz Absolutno dostoupilo
ve svém Zivotnim procesu, nybrz i cesty, jimiz jest
se ¢lovéku brati, aby v ném Absolutno timZz zpi-
sobem vyzralo...

Hlavnim rozsifovatelem myslenek theosofa Boeh-
me-a byl jeho ptitel a zivotopisec Abraham Fran-
kenberg.

Frankenberg se narodil v Ludwigsdorfu u Olesnice
roku 1593. Zahy se vé&noval studiu a proslul mimo-
fadnou u€enostia zboznosti. Ve svém ¢tytiadvacatém
roce uvazl pFi pohtebni feci a to pry rozhodlo o jeho
dalsim zivoté. Oddal se odloucenosti a studiu. P&-
stoval mathematiku, fysiku, medicinu a hlavné theo-
logii. '

Theologické hadky riznych vyznani a nabozen-
ské boje, které tehdy zmitaly Evropou, naplhovaly
jemné duse odporem a probouzely v nich touhu po
»svateénim klidu Bozim.” Hlavné ve Slezsku, jez
hrizami tticetileté valky tolik trpélo, vznikaly mezi
pravovérnymi lutherany celé Cety sektatq, které ve
ztrnulém lutheranismu vidély odpad od Krista a snily
o navratu k pivodnimu k¥esfanstvi. Nové hnuti smé-
fovalo plivodné jen proti orthodoxii, le¢ brzy se
obratilo proti kazdému positivnimu vyznani a vedlo
k naprosté anarchiindbozenské (FanaticiSilesiorum).
Stredovéci mystikové byli peélivé studovani a prvky
jejich uceni s pouzitim soucasné alchimie a astrologie
skytaly zadklady nového uéeni theosofického. Smér
jejich uréovaly divoké a vagni spekulace Boehme-ovy,
jez kolovaly v tisicerych opisich.
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Frankenberg poznal zdhy prosttednictvim svého
stryce Abrahama Sommerfelda spisy Boehme-ovy a
navazal roku 1623 osobni ptitelsky styk s jejich
autorem. Jak nadsSenym ctitelem Boehmeovym byl,
lze poznat z toho, Ze sam dva jeho spisy vlastnim
nakladem tisknout dal a s velikou pé¢i jeho rukopisy
sbiral. Poklddal Boehma za p¥imy nastroj velikého
a tajemného Ducha Boziho. V list& dne 21. fijna
1641 pise, ze knihy Boehmeovy nejsou jako knihy
jinych lidi sldtanina lidského rozumu, nyhrz ze jsou
psany ptimym pusobenim (ductu et tractu) Bozim,
tedy ,,ipsa prima manu.*

Frankenberg nebyl muz ¢inu, nybrz tichy hledatel
pravdy. Jeho trpna, citlivd duse snila o vnit¥ni ob-
nové élovékoveé: ,,Adam v nas musi umftit a Kristus
zit. Avsak ptimo povéréiva vira v alchimii zkalila
zrak jeho duse a zavedla jej do bludisté theosofie.
Miloval tajemné hloubky boZstvi a pohrouzel se do
nich hledaje perly pravdy... Poklddal dusi lidskou
za Cast boZstvi a naslouchaval v tickych kontem-
placich tajemnému Selestu milosti. Vétil v neptetr-
Zité zjevovéni se Bozi v dusich bezihonnych a snazil
se ctnostnym zivotem dosici svétla nadp¥irozeného.

Ptiroda mu byla zlomkem, Pismo sv. pamétnikem,
milost Bozi v§ak pravym své&tlem... Stal nad vyzna-
nimi, v nichZz vidél jen zosobnénou literu dogmatu.
Dogmata mu byla jen skotapkou, tajici jadro relativni
pravdy. Pravdu po vytce vidél jeding v Kristu, nej-
plnéjsim to projevu bozstvi. Mystika byla jeho zivo-
tem: proto hledél na vse se stanoviska vyssiho ,,sub
specie aeternitatis.” Heslo, jez mu Boehme kdysi
napsal do pamatniku:
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,Wem Zeit ist Ewigkeit
und Ewigkeit ist Zeit,
der ist befreit

von allem Leid*,

stalo se viidéi hvézdou jeho Zivota a Zivot jeho —
kapkou destovou, kterd padla do nesmirného oceanu
bozstvi, aby se tam rozplynula a stala se souédstkou
jeho vé&&né se zmitajicich vin...

Postupem casu se stava jeho mystika klidnéjsi. ..
Ackolijeho sympathie sriznymiztizenimikatolicismu
a jeho mystické Credo z roku 1646 nejevi ptimého
sklonu k matefské Cirkvi, tihnou pfece neptimo k
mystice katolické.

Nasleduje obsah mystického Creda Frankenber-
gova (Conclusiones de Fundamento sapientiae, Ko-
nigstein, 1646). Kazdé studium musi miti urcity cil.
A tim je, zjednat ¢lovéku opét pfistup k Bohu, nej-
vysS§imu dobru, z néhoz byl vypadl. Kdo hleda ve
vsem jediné &est Bozi, ten jej nasel. Cest ta se za-
klada na chvale dobroty, moudrosti a vSemohouc-
nosti Bozi. Chvala ma jedin& tehdy cenu, kdyz je
cloveék s Bohem a v Bohu a Bih s ¢lovékem a v
¢lovéku spojen. Spojeni to neni mozné bez lasky
Bozi nade vse. Lasku nelze poznat beze sladké pted-
chuti pfedchazejici milosti Bozi. Milost Bozi je véé-
ny zivot v Jezi$i Kristu. V&ény zivot se zaklada na
bozském rozjimani a klid duse na tajuplném zjeveni
Jezise Krista. Zjeveni Bozi znamena: Boha, ptirodu
a sebe v Bohu, v pfirodé a sobé&, skrze Boha, p¥irodu
a sebe, z Boha, p¥irody a sebe poznavat. Toto po-
znani musi svétlem slavy, milosti a pfirody v trojje-
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diné knize, Pisma, svéta a ¢lovéka hledano, nalezeno
a zjeveno byti. Tyto tfi knihy jsou v jedné a vééné
knize Beranka, svétla ¢ili srdce Boziho, od véénosti
obsazeny a zpecetény. Kniha ta, psana uvnitt a
zevné, je Jezi$ Kristus, ukfiZovany a vzkfiseny. Kdo
knihu tu ¢&ist chce, musi ji byt uvnitf a zevné zpo-
dobnén. Toto zpodobnéni musi se theoreticky i prak-
ticky projevovat trpé&livou laskou z viry v nadéji.
V zZivot& Kristové jsou t¥i stupné: ponizeni, tichy
zivot a povySeni. Stav ponizeni zalezi v umrtvovani
a ktizovani zevniho, viditelného, télesného éloveka;
jest totiz nutno svétu a sob& odumtit, v tichu zit a
sabat zahajit. Svéceni sabatu znamena s Kristem
skrze k¥est do hrobu se polozit, véem tvoriim vyhost
dét a do srdce JeziSova zapadnout a v Bohu docela
zaniknout. PovySeni neznamena nic jiného nezli ze
smrti Kristovy novym narozenim v rajsky Zivot se
rozzelenat, t. j. po nasyceni télem Kristovym a na-
pojeni jeho krvi z babelu vyjit, nového, vnittniho,
nebeského, neviditelného, andélského élovéka Jezise
Krista, jenz dle Boha stvoFen jest, obléci a jako dité
svétla rist a prospivat moudrosti, vékem a milosti
u Boha i u lidi a dospét v muze dokonalého, Zijiciho
v bohulibé spravedinosti a svatosti. Vseho toho
nelze nez modlitbami, hledanim a klepanim dosici.
Tteba Otce skrze Syna v duchu a pravdé o Ducha
svatého vroucné prosit,kralovstvi nebeské predevsim
v nejvnitrn&j$im zakladé duse hledat a na jedinou,
uzkou a vielou branu zivota, Jezise Krista, klepat.
Prosit, hledat, klepat nelze naprosto bez bohumilého,
cudného, sttizlivého a odlouéeného Zzivota. Avsak
tento odloudeny zivot je marny pro toho, kdo neni

193



s to, aby dal vyhost zalibé na pestrych marnostech
tohoto svéta. Vyhost tato vSak nic neprospéje to-
mu, kdo sebe sama, t. j. vlastni dobro, télo, Zivot,
dusi pro jméno, poznani a lasku Kristovu se nenauéil
obétovat a nenavidét. A to vSe poéind, pisobi a
dokonava Bih Otec ve svém jednorozeném Synu,
Jezisi Kristu skrze Ducha sv., jejz vylil na nas v pl-
nosti, abychom jeho milosti se stali spravedlivymi
a dédici zivota v&éného podle nadéje. To vse je
jistojista pravda.

Frankenberg zemtel roku 1652, Zelen a oplakavan
svymi prtateli, z nichz nejvétsi byl autor ,,Cherubin-
ského poutnika“, dédic nejen jeho knihovny, nybrz
i ducha.

NELZE snadno najit v kulturnich déjinach muze
tak chudého vnéjsimi, avsak bohatého vnitinimi uda-
lostmi zZivota, tak zboZhovaného prateli a kacefo-
vaného neptateli jako byl konvertita Jan Scheffler,
1ékar, filosof, mystik, basnik, knéz a polemik...

Jaky to podivuhodny rozvojosobnostistoleti X VII.
a jak lakavy problem pro psychologal

Stoleti XVII. stoji ve znameni nabozenského boje,
jenz vtiskl nesmazatelny raz veskerému jeho kultur-
nimu zivotu. Mlady, vybojny protestantism, véerejsi
sice a s prazdnyma rukama, avsak s velikymi aspi-
racemi do budoucna a silny neujasnénymi nadéjemi
novych hodnot, itoéi na hodnoty staré, vyrostlé na
thorech kultury klassické, posvécené staletimi a ne-
souci peéef bozské tradice... Teprve po tficeti
letech nerozhodného a marného boje ohném a ze-
lezem ptisli k poznadni, ze vitézstvi na krvavych bo-
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jistich nejsou s to, aby rozhodla o ndbozensko.ogys-
tovych zajmech lidstva, nybrz Ze rozhodnuti musi
byti ponechdns zbranim duchovnim. Proto po p¥#i-
mé&fi vestfalském odlozili zbrané hmotné a boj se
ptenesl na pole duchovni...

Katolicism rozvinul éinnost p¥imo horeénou, aby
uhajil svoji ptevahu a prestiz své svrchovanosti.
Rostl-li protestantism vybojnym kriticismem, silil ka-
tolicism sebevédomim kladné prace, jiz byl posavad
vykonal. Prosly tisicerym ohném déjinnych rozvrata,
pojavsi v sebe vsechny Zivota schopné prvky zaslych
kultur, uplatnivsi se ve vSech oborechlidského védéni
a uméni, zdal se katolicism p¥imou vyslednici posa-
vadni kultury. A posloupnost bozské tradice, jejimz
zivym zosobnénim byl, skytala mu zaklad, o néjz se
dosud ttistilo a rozrazelo vsecko usili nepFatelskych
mocnosti.

»Jevil se nééim nepomijejitelnym na této pomijejici
zemi a skytal vSe, co dvojimu sméru lidského védéni
nejhloubéji vyhovovalo. Omezen ve své formg, od-
povidal vieobecné lidské pottebé jednoty a neome-
zen ve svém byti, otviral dusim vé&éné& zapasicim ne-
koneénost, v niz mohly uplatnit své touhy po pro-
ménéni, kdezto reformace protrhala ony blahodarné
ohrady jednoty a vrhala své stoupence do oceanu
anarchie.“ (Hrab&nka Hahn Hahn v listu dne 14.
listopadu 1849.)

Neuvédomély dav sel ovsem nevédomky za svymi
vidci: zaménil tolixo staré chramy za nové a tésné;si
za pohodIngjsi. Pravy boj vedli jen duchové intelli-
gentni. A katolicism vitézil. ..

Celé legie konvertiti z tfid nejvzdglanéjsich a
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hmotné nejsamostatnéjSich oznacuji vitézny jeho po-
stup v druhé polovici XVIL. stoleti: pravnik Ulrich
Hunnius, byvaly vicekancléf university v Marburgu,
Kristof Besold, professor v Tubingach, Bachov van
Echt, slavny pravnik, pravnik Bernhard Sutholt, uée-
ny filolog Lukas Holstein, archeolog Lambeck, the-
olog Barthold Nihus, celd fada kazatelti, hlavné
Ondfej Fromm, probost v Koling, Eilbracht z Diirren,
Gudenus v jiznim Hessensku, Timotheus Laubenber-
ger ve Wiirttembersku, nepfehledné zastupy $lechty,
lantkrab& Arnost z Hessenska, kurfirst J. Bedfich
z Brunsviku, vévoda Rudolf Max ze Saxen-Lauen-
bergu, vévoda Roderich a Ulrich z Wiirttembergu,
markrabé& Christian Vilém z Brandenburgu, lantkra-
be& Bedtich z Hessen-Darmstattu, kralovna Kristina

Svédska, Gustav Adolf z Nassau-Saarbriicken, falc-
krabénka Alzbéta Amalie atd....

Ano, nastaly chvile, Ze nejbystrejsi hlavy z pro-
tivnych tabord, Bossuet a Leibniz se pokouseli o
sjiednoceni katolicismu s protestantismem. Jednoty,
ba ani smiru nebylo docileno, ale katolicism slavil
jisté moralni vitézstvi, kdyz sam Leibniz, nejvétsi
z veleducht protestantskych ve svém systhema the-
ologicum a v korrespondenci s Arnauldem nepo-
kryté ptisvédéoval katolicismu.

V tomto myslenkovém ovzdusi XVIL. stoleti vy-
ristal a zil Jan Scheffler.

Narodil se roku 1624 ve Vratislavi z lutheranskych
rodié¢a. Otec jeho Stanislav byl polsky slechtic z Bor-
wicze. Pro¢ se pfestéhoval do Vratislavi, neni zndmo;
taktéz neni zprav o rodinnych pomérech Schefflero-
vych. Mlady Scheffler navstévoval ve Vratislavi evan-
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gelické gymnasium a uz jako student se pokousel s
ispéchem o verse. Ve Vratislavi pisobil tehdy mocné&
vliv Opitze, zakladatele slezské skoly basnické a re-
formatorazdivoéilénémeckéMusy.Roku1643 navsté-
voval Scheffler universitu ve Strassburce, potom dva
roky universitu v Leydenu,stfedisku torozkvétajiciho
nizozemského uméni bdsnického a ukonéil studia
v Padové, kde 9. éervence 1648 na doktora filosofie
a mediciny byl povysen. V roku 1649 pfijal misto
osobniho lékafe u vévody Silvia Nimroda v Olesnici
(Oelsu), ptisného lutherana, kde setrval az do konce
roku 1652. Seznamil-li se s Frankenbergem teprve
v Olesnici, &i sahaji-li pocatky jejich pratelstvi uz do
doby pobytu Schefflerova v Nizozemi, nelze blize
uréit. Jakého razu vsak pratelstvi jejich bylo, lze po-
znat z toho, Ze Frankenberg odkazal pfed svou
smrti Schefflerovi nejdrazsi poklad, (,,jejz by ani za
sto tolarid nebyl prodal®), svoji kniznici, a Ze Scheffler
zemfelému ptiteli svému vénoval r. 1652 posmrtnou
vzpominku mystickym chvalozpévem o 28 slokach,
v némiz zvéénélého kresli jako andéla v lidské podobg,
»Zzrozeného podle téla ze vznesené krve a podle duse
z Boha“ (sloka 26). Zminéna basen vrha ostré svétlo
do nitra Schefflerova. Touha po mystickém spojeni
s Bohem spaluje dusi jeho na oltéri éisté lasky. Jako
pronika orel smélym letem oblaka, aby dostihl slun-
ce, tak zahajuje duse Schefflerova na ktidlech my-
stické lasky odvainy let k oblastem vé&énosti...
Slova zalmistova , bohové jste“ ozyvaji se z té&chto
ver§i ¢im dal tim zfetelnéji a v€domi nadptiroze-
ného synovstvi Boziho pfenasi Schefflera v eksta-
tickém nadseni do sladkého klinu bozstvi... Basen
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tlumoéi nejen nadSeny podiv neboztikovi, nybrz po-
dava i naprosty souhlas s mystickymi zdsadami jeho
poslednich let. Mlady, osmadvacetilety Scheffler za-
¢ina tam, kde prestal Sedesétilety Frankenberg. Je
to mystické pFitmi, v némz ruku v ruce bloudi dva
pratelé, hledajici pravdu... Tusi jeji blizkost a jsou
opojeni védomim, Ze ji museji najit... Avsak, kdyz
byl Bih starce Frankenberga, hledajiciho po cely zi-
vot, prenesl smrti k pravdg, jde mlady Scheffler sam
a sam dale, aby se svym zpisobem za Zivota k prav-
dé probil. Byl-li Frankenberg povahy trpné, odsou-
zeny k éekani, byl Scheffler povahy &inné a stvoteny

k dobyvani...

Mne vznést-li nechtél by k nadbozstvi vysinam,
pak laskou donutim ja k tomu Boha sam.

(Cherubinsky poutnik, I., 16.)

Oba byli odkojeni protestantismem, avsak oba po-
znavs$e jeho nedislednost, kolisavost a nehotovost,
pokladali jej za pouhou karikaturu kfesfanstvi. Byla
to hlavné fundamentalni zasada protestantismu, ,,o-
spravedlnéni pouhou vérou“, jez je jako vSechny u-
pfimné protestanty uz od ¢asti Schwenkfeldovych
pfimo désila. Plynef z ni moznost spaseni bez vnit¥-
niho obrozeni a bez kajicného zZivota; tedy p¥imy
zdpor k¥esfanské dokonalosti mravni. Nebof pak
»Kristus umtel htichtim, aby lidé v nich zZiti mohli a
poslal Ducha svatého, Utésitele, aby lidé nemuseli
uz nic trpéti“. (Frankenberg, Copia eines christeifri-
gen Klageschreibens... Amsterdam 1649, str. 11).
V té zasadé vidi Frankenberg zpeceténi mravni ne-
mohoucnosti tfedniho protestantismu a Scheffler
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princip lehkovérné suggesce (Griindliche Ursachen
und Motive, c. X., o nichz bude nize ¥eé). Ona vedle
mnoha jinych p¥ic¢in hlavné& vyhanéla celé zastupy u-
pfimné a vazné na ktesfanstvi pohlizejicich z pro-
testantskych cirkvi.

Ackoliv ostte, ptece docela spravné vystihuje Al-
bert M. Weiss (Lutherpsychologie, Mainz 1906, str.
60) stav protestantské orthodoxie XVI. stol., jenz ve
stoleti XVII. zistal podstatné nezmé&nén. ,, Theologie
Lutherova a stara orthodoxie, zasluhuje-li podob-
na chamrad jména theologie, je podivuhodna smés
nejvétsich odpori a nesrovnalosti, kterd ano a ne,
viru a zapor, chtivost divi a rozumafstvi zpisobem
nejprostodussim jednim dechem zastava. Jist& theo-
logové XVL. stol., se¢ byli, se pokusili, aby z té&chto
rozporil vysoustruhovali soustavu, nebo lépe upletli
dimyslny obrovsky cop. Pozorujeme-li vSak jejich
davtipné nizvoslovi, pak chapeme, zZe se musela do-
stavit reakce. Ta se pak nejen vyporadala s timto
zkostnat&lym scholasticismem, nybrz se vS§im bez vy-
jimky; s tim, co bylo pravé, co poloviéni, co klamné,
i s haeresii, i s heterodoxii, i s pochybnosti, i s or-
thodoxii...“ Nejinak, ba naopak jest& cernéji hledi
na tehdejsi lutheranskou orthodoxii protestant Hase
(K. G. str. 505, 10. vyd.). ,,Pri vsi své dikladnosti si
vlastné ptedstavovali Boha jako velkého lutheran-
ského pastora, ktery, aby uhajil svoji éest, péstmi do
toho mlati. Pismo mélo platnost jen v n&kterych, p¥i
kontroversich uzivanych vétach, jichz vyklad kazdé
stran& byl volny. Lutherova ¢istd, mohutna prosa
upadla v zapomenuti, ucenci psali ztrnulou latinou,
kazani, a¢ casem uchvacujici, uptimna a obavana, za-
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chdzela vesmé&s do hastefivosti, allegori¢nosti, ne-
vkusu, uéenosti a sprostoty. Pravovérnost a neomr-
zelé cirkevnictvi se snaselo se svétickym smyslenim
a surovymi mravy. ..“

Ackoli Frankenberg katolicismu p¥al, pfece ziistal
vzdy nabozenskym eklektikem." Vyrostl a zil za
nejprudsich nabozenskych boji a spord, které mu
mérou vrchovatou znechutily vSechna vyznani bez
rozdilu. Téz katolicism znal Frankenberg hlavné jen
z jeho vasnivych polemik s protestantismem a nedo-
vedl se propracovat k nezaujatému jeho ocenéni.

Scheffler vsak pobyl delsi dobu v Italii a mél
hojné& ptilezitosti, aby seznal nejen pravou podstatu
katolicismu, nybrz aby studoval téz jeho velkou mi-
nulost a kladnou jeho préci na poli ndbozenském,
kulturnim a uméleckém. Sam se zmifuje v jednom
svém apologetickém spise (Schutzrede fiir die Chri-
stenheit 1614, str. 84), ze za svych studii na kato-
lickych mistech mél pfilezitost, pfesvédciti se nejen
na vlastni o¢i, nybrz i pilnym ¢tenim katol. spisova-
teld o lzivych a nespravnych vytkach jemu éinénych,
a to ze mu bylo pfi¢inou, aby Sel dale po stopach
pravdy, azZ ji nalezl...

Scheffler douctoval uz koncem roku 1652 uplné
s lutheranismem. Proto mu byl strohy duch luthe-
ransky, ktery vladl u dvoru vévody Silvia Nimroda,
pfimo nesnesitelny. O tom svéd¢i list, jejz napsal
dne 28. listopadu 1652 Jitimu Betkiovi. Pravi v ném
mezi jinym: ,,— nas$i nyné&jsi kazatelé jsou rudes et
ignari totius antiquae pietatis et jejuni verae et vivae
theologiae* (hrubi nevédomci veskeré staroddvné
zboZnosti a docela prazdni pravé a zivé bohovédy.)
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Déle mluvi o pohtbu Frankenbergové a podotknuv,
ze mu ani Freytag (dvorni kazatel, duse lutheranismu
v Olesnici a zaptisahly neptitel mystiky) v poh¥ebni
teéi nemohl upfit zboZnosti, nybrz musel ji vefejné
osvédgit, prohlasuje ,,nyni jsem jd (Scheffler) zaujal
jeho misto a kdezto jsem byl d¥ive jen tajny Weige-
lian, stal jsem se nyni vefejnym nad$encem.“'*Potom
si Scheffler trpce stézuje, ze Freytag odeptel tiskové
schvaleni sbirce modliteb, jiZ potidil z riznych au-
tort a ptelozil do néméiny. Trebas jest list napsan
v patrném rozruseni, pfece nelze prohlaseni,,kdezto
jsem byl ... brdti za pouhou ironii, jak éini Dr. C.
Seltmann (Angelus Silesius u. Seine Mystik, str. 61.),
nybrzza docela vazné sictovanis protestantismem. . .
A dtsledek toho byl, ze se ihned nato vzdal svého
ufadu u lutherédnské vrchnosti a uchylil se do sou-
kromi.

,Clovék se nemize dotknout pravdy, nebyl-li ji
sam jiz pfedem dotcen‘‘ (Barbey d’Aurevilly). A do-
téen pravdou, nikoliv denniho rozumu a vsedni zku-
Senosti, nybrz vyssi, transcendentdlni pravdou, kterd
je pozadim svéta viditelného a slove milosti nebo
Duchem svatym a sklani se v hlubokych samotich
mléeni k hledajicim, probijel se Scheffler k svétlu
vice nez pil roku bludistém ptedsudkd, které se
staly vychovanim a prosttedim, v némz zil, jeho dru-
hou pfirozenosti.

O tomto boji se Scheffler nikde Site nezminuje.
Naleznuv pravdu, zapomina boju jako vojin-vitéz ran.
Jen tu a tam bleskne mimod&k vzpominka, ale zanika
ihned v radostném jasani dobytého vitézstvi...

Dusevni vyvoj Schefflertivptipominapodivuhodné

201



vyvojsv. Augustina.Z obdobného ovzdusi se oba pro-
pracovali ke katolicismu: Augustin z manichaeismu
a Scheffler z mysticismu Frankenbergo-boehmeov-
ského. Sv. Augustin vystihl zpisobem nedostiznym
postup svého obracenive,,Vyznanich*, jez jsou nejen
mistrnym dilem velikého psychologa, nybrz zéroven
pro vééné Casy typickym dokumentem dusevniho
procesu vsech, ktefi se probijeji ke katolicismu.
Celych 12 let (od roku devatenactého, kdy éetbou
Ciceronova Hortensia (L. Ill. C. IV) zahovel laskou
k moudrosti, az do jedenatticatého, kdy koneéné
ptijal ktest) prozival Augustinveliky zdpas sBohem...
Z manichaeismu se probijel ke skepticismu Akade-
mikd a z ného k svétlu pravdy. KdyZ hledal podle
smyslu t&la, tonul v zddostech krve,kdyz podle smyslu
rozumu, vidél v tajemstvich katolicismu absurdnosti
a kdyz pocifoval volani milosti, zdal se mu vnittni
hlas blouzné&nim duse. .. Se zimniénym chvatem vy-
hledaval muze, jez oznaCovala povést jako majetniky
pravdy, v nichZ vsak p¥i styku osobnim poznaval sa-
molibé mluvky... Sebe sama se hrozil, ale nemél,
kam by prchl. Zadal si pevng stanout, ale pida mu
pod nohama ¢im dal tim vice kolisala... Byl lodkou
na divokém oceanu... Vicekrat ji uz viny ptihnaly
k spasnym b¥ehim, ale stale vahal ptistati. Osklivil
si nepokojny Zivot stdlého zmitani, ale pfece se mu
zdal takovy Zivot drahym. Cim bliz&im se citil kato-
licismu, tim vice mu unikal, protoze nan hledél o¢ima
pfedsudki... Konecéné osvicen jsa svétlem vy3§im
shledal, ze nebylo katolicismem, ¢eho se tak dlouho
désil a potom se nahle rozhodl...

Jak dlouho Scheffler prozival svdj vnittni boj,
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nelze zjistit. Avsak od té doby, kdy, zteknuv se
uredniho protestantismu, opustil Olesnici, uplynu-
lo ptes pil roku, nezli naSel, co byl hledal. Pro-
testantism se mu nejevil pokradovanim a vyvojem
cirkve ptivodni, nybrz ratolesti, ulomenou se starého
kmene. Pteruseni zivé tradice, jimz protestantism
zahajil sviij zivot, pokladal Scheffler za poruseni zi-
vého organismu kralovstvi Boziho na zemi. V po-
preni zivé duchovni autority, jeZ zosobhoval protes-
tantism, spatfoval popteni cirkve vibec. Vyznani
lutheranské a reformované bylo v jeho oéich neuvé-
domélym disledkem zasad reformatorti: dasledny
vyvoj jejich nalezal jedin€ u souvékych protestant--
skych mystiki. Avsak jejich mystika setfela s kre-
sfanstvi v§ecek raz nadptirozeny, zaménila objek-
tivni pravdu dogmat za pouhou vnitfni zkusenost a
ustila v neurdité, osobni spekulaci. A v p¥itmi této
mystické neurditosti nalézal se Scheffler pfes piil
roku. ..V jeho dusisice pfevlidala mohutnost citova,
avsak nikoli v té mite, aby pohlcovala mohutnost roz-
umovou. Mystika vn&m neubilaktestanského filosofa
jako u Frankenberga.Mystika protestantska, nemajici
uréitého vychodiska a rozlévajici se do neuréita, ne-
mohla mu poskytnout pevné opory pro Zivot, jiz jako
filosof nutné& potteboval. ,,Zda se*, pravi Ellinger
(Neudrucke deutscher Literatur, Angelus Silesius,
Cherubinischer Wandersmann, Halle 1895, pted-
mluva str. VL), ,,Ze se Scheffler obaval, aby ne-
byl disledky své mysticko-pantheistické spekulace
zahnan do bezednych hlubin a Ze v pfimknuti k
positivnimu vyznani hledal pevny bod, jenz by mu
poskytl nejen opory, nybrz i moznosti, aby zi-
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stal svym dosavadnim mystickym nazorim véren.*

A obé nasel v katolicismu. Dne 12. ¢ervna 1653
koneéné ptestoupil ve Vratislavi ke katolické cirkvi.
Na bitmovani, jez ihned nésledovalo, p¥ijal jméno
Angelus, jimZ napotom s ptidavkem Silesius pod-
pisoval svd basnicka dila. Konverse zpisobila neo-
bycejny rozruch mezi lutherany. Fanatick4 zast proti
katolicismu podkladala nekalé pohnutky pfestoupeni
Schefflerovu a hledéla seslabit dojem, jejz rozhodny
Schefflertv krok zptsobil, pomluvami a nadavkami.
Aby uhdjil své napadené cti a svobody svého roz-
hodnuti,vydal ihned potom obhajovaci spisek,vnémz
ptedklada vefejnosti bez obalu pti¢iny a pohnutky
svého prestoupeni.

Dilko jest rozdéleno na dvé casti. V prvni uvadi
Scheffler p¥i¢iny, pro néZz se odrekl lutheranismu,
v druhé pak pohnutky, jez ho privedly k cirkvi ka-
tolické.’® Prohlasiv v ptedmluvé své naprosté pre-
svédéeni o pravdivosti fimsko-katolické cirkve, dé&-
kuje Bohu, ze fidil jeho kroky a osvédcuje své
skalopevné rozhodnuti, dati pravdé prichod a ned-
bati ani svétské ztraty ani casného prospé&chu.

Nasleduje kratky vytah.

Priciny, pro¢ vystoupil z lutheranismu.

1. Nova nauka lutherdnska je naprosté poruseni

starych tradici.
2. Nedostatek urcitého podkladu: lutheranism

nestoji na Cistém slové BozZim,nybrz na samovolném
a svévolném vykladu Pisma kazateli, kteti nemaji
bozského poslani.

3. Nizka mravni droveh Lutherova.
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4. Nesouhlas nastupct Lutherovych v rozlisova-
cich ¢lancich viry.

5. Zpronevétilost a nedbalost lutheranskych ka-
zatelt hledé k dusim, které jim byly svéfeny.

6. Zavrzeni zZivota klasterniho.

7. Pfevracena a zatratitelnda nauka o nemoznosti
zachovavat ptikazani Bozi.

8. Zoufani nad ktestanskou dokonalosti.

9. Zanedbavani kresfanskych ctnosti.

10. Zavrzitelna nauka o ospravedlnéni, jeZ si kazdy
muzZe lehkomyslnik vsuggerovat a o pouhém pFikryti
h¥icht, kterd vyluéuje vseliké vnit¥ni obrozeni.

11. Zavrzeni nepochopeného uméni obcovati s Bo-
hem (Theologia mystica).

12. Nespravny pteklad Pisma, uznany a vytykany
kazateli samymi.

13. Opovazlivé mistrovani Pisma a libovolny jeho
vyklad.

14. Pomluvaéné natknuti Sv. Otcit z bludi ve vite.

15. Nevaznost k svatym v nebi.

16. Poruseni ¢lanku viry o svatych obcovani.

17. 18. Nedostatek svétcd a zazrakd u lutherand.

19. Zavrzeni apostolského podani a ptedpisti o as-
kesi.

20. Chladnuti ktestanské lasky, projevujici se v ne-
dostatku dobrocinnosti a nadseni pro viru.

Pohnutky prestoupeni ke katolicismu.

1. Cirkev katolicka je pokracovani apostolské cir-
kve.

2. Otcové a udéitelé jeji byli muzové pokorni a
opravdovi, Fizeni Duchem Svatym.
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3. Péée cirkve o spasu kazdé jednotlivé duse.

4. P&stovani duchovniho zivota.

5. Nauka, ze kazdy ktesfan z moci a milosti JeziSe
Krista mtze pfikazani Bozi zachovavat.

6. Snaha o evangelickou dokonalost, (ié¢inné& pro-
jevovana hlavné v duchovnich tadech.

7. Horlivé konani ctnosti a péstovanispoleéenstvi
s Bohem, jak svéd¢i nescislné asketické knihy sta-
rychanovych spisovateli, tady Sv.Frantiska,Ignace,
Jana z Ktize a sv. Teresie, ktefi nejen sami v ohnivé
serafinské lasce Boha pozivali, nybrz i své stoupence
k uméni tomu navadéli a nabadali.

8. Pokora katolickych cirkevnich uditelt, kteti
Pismo svaté nikoli podle liboviile, nybrz podle sou-

9. Vaznost k dobrym pfedpistim a bohumilym cvi-
cenim starych.

10. Ucta k svatym.

11. Nescislny pocet kanonisovanych a nekanoni-
sovanych svétcu.

12. Mnozstvi zdzraka.

13. Dar vésteckého ducha katolickych svétc.

14. Laskak BohuabliZznimu, projevovana pastoraci,
misiemi a muéednictvim.

15. Zvlastni pisobeni Ducha sv., ktery chranil o-
svicené zastupce cirkve pred poblouzenim ve vite.

16. Neklamné ptislibeni Jezise Krista, Ze bude
s Cirkvi a nedopusti, aby ji brany pekel zdolaly.

Zvaziv takto divody proti lutheranismu a pro ka-
tolicism prohlasuje slavnostné: ,Proto pred tvéri
Bozi a svatych osvédcéuji, ze bez vselikych lidskych
ohledi s dobrym védomim a svédomim, z vnuknuti
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Ducha sv. (jemuz jsem nikdy imysln& a tvrdosijné&
neodporoval a jejz jsem uz od mladi o jeho pravdu
prosil) se ke katolické cirkvi uchyluji— — —aspo-
moci BoZi chci Zivou jeji vétvi na véky zistati.“

Apologie Schefflerovy konverse zpisobila bouti
v luteranském tiabote. Kristian Chemnitz v latinsky
psané brozufe ,,Examen argumentorum, quibus Dr. J.
Schefflerreligionem nostram impugnavit®, Jena 1655,
pokusil se vyvratiti pfi¢iny a pohnutky Schefflerovy.

Scheffler zatim neodpovidal. Prozival sladky klid
po tézkém boji. Vzdav se viech vnéjsich zaméstnani
a vzdaliv se docela vfavy zivota, oddal se v dusev-
nich samotach své milované mystice.

»Véely pracuji ve tmé&, myslenka jen v mlceni“
(Maeterlink) a v Seru milosti pracoval Scheffler tise
o své spase. Rok 1657 ptinesl nadherné plody této
ne¢kolikaleté prace; jsou to ,,Cherubinsky poutnik*
a ,Svata slast dusevni.“'* Obég tyto sbirky basnické
jsou dila po vytce mysticka. ,,Svata slast dusevni®
je ozva citové mystiky romanské ve formé& lehkych,
duchovnich pisni, ,,Cherubinsky poutnik“ pak je plod
hloubavéspekulace mystické v rouse vaznych pripo-
védi, podanych rozmérem rymovanych alexandrind.
Tam zpiva basnik po zpisobu pévce ,,Pisn& pisni“,
zde rozjima filosof po zpisobu mudrce ,Ptislovi.”
Obé sbirky jsou vyron jedné a téze mystické lasky,
jenze zplisob vyrazu je odlisny. Katoli¢ti mystikové
totiz rozeznavali mezi serafinskym spojenim s Bohem
(unioseraphica, affectiva) a cherubinskym (unio intel-
lectiva). Prvni se projevovalo ohnivou touhou duse
do Boha zamilované, druhé pak modlitbou ml€eni ¢ili
duchovnim naziranim na Boha. ,,Svat4 slast dusevni“
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jde smérem prvnim, ,,Cherubinsky poutnik“ smérem
druhym. Scheffler sam to naznacuje ve v&novanich,
jimiZ uvadi dle tehdejs$iho zpisobu obé& sbirky. Vé&-
novani ,Svaté slasti dusevni“ zni: , Jezisi Kristu,
milovani nejhodné&j$imu mezi vemi syny lidskymi,
kréli, Bohu, pivodci a dokonateli vsi lasky, jediné-
mu cili a konci vSech zamilovanych srdci, svému
nejvysSimu dobru a vé¢nému blahu“ — — — ,,Che-
rubinsky poutnik“ pak je uveden slovy: ,,V&Ené Bozi
moudrosti, zrcadlu bezposkvrny, do néhoz cherubové
a vsichni blazeni duchové u vééném obdivu hledi,
svétlu osvicujicimu vSechny ptichdzejici na tento
svét, nevycerpatelné studnici a prazdroji vs§i mou-
drosti“ —

Mnohé pisn& sbirky ,Svata slast duSevni“ nesou
sice zfejmé stopy tehdejsiho rokoka poesie pastyfské,
s jeho umélkovanou prosgotou a nasladlou, nevkus-
nou sentimentalitou, avSak velka éast je ryzim vyra-
zem vielé upfimnosti a nehledané vroucnosti silné
béasnické individuality Schefflerovy a zistane vzdy
ozdobou duchovni poesie némecké. Vliv této sbirky
na pozdé&jsi duchovni poesii n&émeckou (hlavné kon-
cem XVIL stol.) jak evangelickou tak katolickou byl
pronikavy. Uz ta okolnost je vyznamna, ze asi Ctvrti-
na duchovnich pisni Schefflerovych ptesla do kostel-
nich zpévniki a stala se majetkem lidovym. Byl-li
ispéch ,,Svaté slasti dusevni“ pronikavy,zistal ,,Che-
rubinsky poutnik®, jenz jméno Schefflerovo uginil
nesmrtelnym, skoro nepovSimnut. Jediny Leibniz
se zb&zné o ném né&kolikrat zminuje, avsak ne pfilis
pFiznivé. Nazyva je] sice ,,vkusnym®, ale hrozi se jeho
smélosti, jez se mu zda hraniéit az na bezboznost.
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Zatim prachnivél ,,Cherubinsky poutnik“ ve sta-
rych knihovnach, azjej teprve Bedfich Schlegel vyrval
nezaslouzenému zapomenuti... A od té doby se t&si
zaslouzené pozornosti. Vzdytje neobycejné hlubokym
a originelnim vyrazem krestanské mystiky. Strug-
né a tiseén& podava vsechno to obrovské tsili k¥e-
sfanskych mystikd, kteti zmocnénim individuality
kfesfanské duse se pokouseli ztéci nejvyssi vrcholy
bozstvi. Je poesii a filosofii zarovei. Po strance fi-
losofickéjejnevaham prohlasitzarovnocenného ,,Bha-
gavad Git&“; po strance poetické vsak stojineskonale
vySe. Sam Hegel mluvi s nadsenym obdivem o ,,Che-
rubinském poutniku“ ve své Aesthetice (l., 477), kdyz
pravi, ze Angelus Silesius s nejvétsi smélosti a hloub-
kou nazoru a citu vyslovil substancielni jsoucnost
Bozi ve vécech a spojeni vlastniho ,ja“ s Bohem a
Boha s lidskou osobnosti a to s takovou silou my-
stického vyrazu, ze budi obdiv. A Schopenhauer (die
Welt als Wille und Vorstellung, l., 430, Lipsko 1844)
mluvi o ,,obdivuhodném a nevystihle hlubokém* An-
gelu Silesiovi.

CHERruBINSKY poutnik“ je posledni, avsak
velkolepy zablesk katolické mystiky némecké. Ale
v tomto zablesku je ona cela, ve vsi své nevystizné
krase jako slunce pted zapadem. V némém izasu po-
zndvame, jaké mystické vyse je katolicism schopen.
Dogmata nejsou nikterak na ijmurozvoji omilostné-
nych dusi; zalezi jen na osobnosti, aby svym zpiso-
bem z chladnych kfemenid vyktesala jiskry nového
zivota.,

Hledisko ,,Cherubinského poutnika“ je tak ka-
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tolické jako Dionysia Pseudoareopagity. Vytky pan-
theismu a quietismu, ¢inéné mu jak se strany kato-
lické (Vide Stockl, Geschichte der Philosophie, 1870,
str. 626, a Kirchenlexikon W. Kreiten ad Scheffler),
tak s protestantské (Kzhlert,Kern, Treblin), majisvij
ptivod bud v neporozuméni nebo v jednostranném
zdlrazhovani pripovédi, které jednaji o immanenci
Bozi. Srovnanim s pripovédmi, které hlasaji Bozi
transcendenci, pozbyvaji diivodi a opravnéni. My-
slim, Ze vSechny zavinila jednak uz Leibnizem vyty-
kana neuspofadanost pripovédi (,jez bez ladu a
skladu, jak v okamziku autoru, ponejvice mani a bez
namahavého pfemysleni duchem zableskly“), jednak
aforisticka forma, jez pfedmétu nikterak nevycerpa-
va,nybrz jej sriznych hledisek paradoxnim zpisobem
objashuje. A pak-li slovo filosofovo nedovede presné
vystihnout pojmu, jde-li o ptedméty tak choulostivé,
jako je v mystice pomér Bozik tvorim, tim méné toho
mlzeme zadat od basnika, jenz neodvazuje slov, kdyz
mluvi z emoce nadseni...

Scheffler si byl dobte védom vytek téch a proto
se proti nim ohrazuje v kratké predmluve k , Cheru-
binskému poutniku“. PiSe mezi jinym: ,Ponévadz
tyto rymy obsahuji mnozstvi podivnych paradoxi
neboli protiteéi, jakoz i velmi vysokych a ne kaz-
dému dostupnych zavéri o tajemném bozstvi, item
o spojeni s Bochem nebo boZskym bytim, o bohorov-
nosti, oboZeni a podobném, jimZ snadno pro jejich
struénost zavrzeni hodny smysl a zly imysl pfibajit
Ize, proto pokladam za nutno, abych na to upozornil.

A jednou providy podotykam, ze autor nikterak
nemysli, Ze by duse lidska svou stvotenou podstatu

210



méla nebo mohla ztratit a obozenim v Boha nebo
v jeho nestvorené byti se méla nebo mohla proménit.
Nebot, aé je Biith vSemohouci, nemiize nikdy zpiso-
bit (a mohl-li by, nebyl by Bohem), aby tvor p¥irozen&
a podstatné bohem se stal. Proto pravi Tauler ve
svém navodu k duchovnimu zivotu C IX. : Ponévadz
Nejvyssi nemize uéinit, abychom ptirozené byli bo-
hem, (nebof to pfinalezi jediné& jemu) zphsobil, aby-
chom se stali bohem z milosti a ve stalé lasce vladli
spolu s nim jednou blaZenosti, jednou radosti a je-
dnotnymkralovstvim. Ale taktotfeba rozumétautoro-
vi, ze zdlstojnénéd a svata duse ma dojit s Bohem a
jeho bozskou podstatou tak izkého spojeni, aby,
jsouc docela proniknuta a pfetvofena, v jednotu
s Bohem splynula, a to v té mite, abys pti pohledu
na ni niceho jiného nevidél a nepozndval nezli Boha;
pravé tak jako v Zivoté vé&éném, kde bude leskem
jehoslavy docelapohlcena. Ano, Ze i tak dokonalého
podobenstvi Boziho dojiti mize, aby se stala timz
(z milosti), ¢im Bah je (z pFirozenosti), v kterémzto
smyslu docela dobfe se mize zvat sv&tlem ve Svétle,
slovem ve Slovu a bohem v Bohu“. Tento svij na-
zor opira Scheffler vyroky mystik, Taulera, Ruys-
broecka, Sv. Bernarda, Bonaventury, Ludvika Blosia
a Dionysia Karthusianského. Nato pak propukavnad-
Seny hymnus dikd nad vznesSenou distojnosti, k niz
Bih dusi lidskou povolal. , Jak podivuhodné a ne-
vyslovitelné vznesena jest duse! Jak nevyli¢itelna je
duistojnost, jiz Kristem dojiti mtze | Cim jsem ptec,
mij kridli a BoZe, a éim je duse moje, 6 nekonecény
majestate, ze se ke mné& snizuje$ a k sobé mne po-
vySujes, ze rozkos svou u mne hledas, jezto jsi ptec
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sam rozkosi viech duchd, ze sebe se mnou a mne se
sebou spojiti chces, jenz jsi sob& sam na véky do-
staditelny ! Rci, ¢im je duse ma, Ze se ti prdavé tak
vlastni stati ma jako nevé&sta zenichovi a milenka
milagkovi | O Boze miij, kdybych nevétil, Ze skuteéné
isi, nemohl bych vé&tit, Ze mezi mnou a tebou, nevy-
rovnatelnym majestatem, takové spoleéenstvi je moz-
né. Avsak, protoze jsi slovy projevil pfani, na véky
se zasnoubit se mnou, musim nad touto rozum pre-
sahujici milosti, jiZ bych se nikdy za hodna nemohl
pokladat, jen pokorné a ztrnule zasnout. Ty samoje-
diny, 6 Boze, nevyrovnatelné pisobis divy, jezto jsi
jediny Bih. Tobé chvala, éest, dik a slava od vé&é-
nosti na vécnost.“

Témito slovy pfedmluvy a riznymi vysvétlivka-
mi, které nékterym temnym pripovédém ptiéinuje,
hledi Scheffler kazdému moznému podezteni z pan-
theismu predejit.!®

»Cherubinsky poutnik® se skladd ze Sesti knih,
z nichz kazda obsahuje urcity podet, ponejvice dvou-
versovych, rymovanych alexandring. Kniha [. jich ma
302, II. 258, III. 249, IV. 229, V. 374, VI. 263 ; obsa-
huje tudiz ,,Cherubinsky poutnik® celkem 1675 prii-
povédi.

Pripovédi nasleduji bez ladu a skladu, jak pravé
autorovi p¥i studiu a rozjimani dusi bleskly. Jsoujako
ktizici blesky nebeské moudrosti, nestejné sily a
nerovné krasy. Avsak velka tretina nalezi jak nedo-
stiznou krasou vyrazu, tak nevyrovnatelnou hloubkou
mySlenkového obsahu mezinejvétsiklenoty literatury
némecké. ,,Netvrdim ptili§ mnoho*, pise Vilém Bol-
sche (v uvodu k nejnovéjSimu vydani ,,Cherubinského
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poutnika“ str. LVIIL), kdyz pravim, Ze veskera my-
stika ¢lovééenstva nikdy jasnéjsiho vyrazu a kristilo-
véj§i formy nenasla, nezli v né&kolika stech téchto
kratkych pripovédi. Avsak nejen v d&jinach myslenky,
nybrz téZ v némeckém basnictvi zaujimaji misto klas-
sického dila, coz je nejvétsim zkusebnim kamenem.
Latka je vhnétena do formy tak umeélecké, ze ona
samojedina zlstane nedotcena, byt i snad nékdo za-
vrhl myslenkovy obsah jako pomijejici naladu kratké
chvile.

»,Kazda pivodnost je pomérnd a kazidy myslitel
jeretrospektivni“(Emerson)a,,Cherubinsky poutnik“
Angela Silesia neni vyjimkou. Obsah jeho neni dilo
ducha Schefflerova, nybrz stary majetek mystiky
krestanské. Scheffler byl jen véelou, kterd sesbirala
z nejkrdsnéjsich kvéti jejich zahrad pel a vypotila
z ného sladké pldsty medové. Kratky naértek vyvoje
mystiky pfed reformaci, v némz jsem hlavné ptihli-
el k myslenkovému ovzdusi ,,Cherubinského poutni-
ka“, je toho nepopiratelnym dikazem.

Kdo srovna vysledek této moji studie s myslenko-
vym obsahem ,,Cherubinského poutnika“, nebude
také dlouho vahat s odpovédi na otazku, ktery ze
sttedovékych némeckych mystikid nejvice pisobil na
Schefflera.

Pokud jde o evangelické mystiky, hlavné Weigela
a Boehme-a, zda se mi vliv jejich docela podruz-
nym. Méné na Schefflera pisobil Boehme!®, vice
Weigel; hlavn& v prvnich knihach , Cherubinského
poutnika® pozorovat vice méné stopy quietismu
weigelovského, znéhoz se Scheffler postupné docela
vybavuje a dospiva tplné& k hledisku Taulerovu.
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Vyznam,Cherubinskéhopoutnika“senezakladana
novych myslenkach, ani nahledani novych obzora(jen
nezasvécenym do k¥estanské mystiky se zdaji myslen-
ky a obzory Schefflerovy docela novymi a pivodni-
mi),nybrz nauméleckém vyjadreniizasnychsnah kre-
stanské mystiky. Vysledky staletého sili o vyttibeni
ryziho pojmu Boha a o vytvoteni vfelého vnitrného
s nim styku dortstaji v ,,Cherubinském poutniku,,
ptimo k universalnosti a stdvaji se vselidskymi . . .
Ktestan a ¢lovék tu mluvi jednoufeéia Tertullianova
,anima naturaliter christana“ naléza nového a po-
divuhodného objasnéni.

Celych deset let po své konversi prozival Scheffler
v dusSevnich samotach serafinské slasti své zamilované
psychy, celych deset let upiral svij zaniceny zrak
v cherubinském vytrZeni do hlubin tajemstvi Bozich..
Jeho laska k Bohu dostoupila vrcholu, kdyz dne 29.
kvétna 1661 ptijal svéceni na knéze.

V roku 1664 nastava v Zivoté Schefflerové podi-
vuhodny obrat.

Mir vestfalsky, jak jsem byl shora podotkl, neroz-
hodl nikterak velkého zapasu katolicismu s protestan-
tismem ; ptenesl jen bojnajiné pole.Protivnici odloZili
meée a chopili se péra.

A jako kdysi viesk vile€éné polnice Odysseovy
vyvolal Achilla, jenZ se v zenském pFestrojeni ve
spoleénosti kralovskych dcer oddaval sladké necin-
nosti, ven na pole valeéné, tak laska k pravdé vyvo-
lala Schefflera z tichych samot mystického snéni a
postavila ho v éelo polemického zapasu, jenz se byl
pravé s nejvétsi prudkosti rozhotel. Pise v ivodu do
sbirky svych polemickych spisi: ,,KdyZ jsem o tom
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(t.§. o pravdg, jiz v katolické cirkvi nalezl) p¥ed ro-
ky uvazoval ve své dusevni ti§ing, zmocnila se mne
z lasky k dusim takova horlivost a citil jsem tak pla-
menné pobidky postavit svedenym a zbloudilym du-
$im pravdu tu pted o¢i, Ze, a¢ jsem dfive ani chuti ani
timyslu nemé&l pracovati v tomto oboru a svij zmi-
nény dusevni klid vné&jsimi zamé&stnanimi rusiti se
ptimo hrozil, jsem se musel jen s velikym usilim z li-
bezné své vroucnosti vytrhnout. Laska Kristova mne
vsak k tomu donutila®...

Neminim se §iFit o polemické ¢innosti Schefflerovg;
objasnim jen zkratka jeho hledisko, pokud jest toho
pro porozuméni Schefflerové individualité nanejvys
treba.

Scheffler propracovavsise ze subjektivismu protes-
tantskémystiky k objektivnimutadubozské istavy cir-
kve katolické, stanul u vychodiska sv. Cypriana: ,,Ni-
kdo nemiize miti Boha za otce, kdo nema Cirkve za
matku“ (De unitate ecclesiae, n. 6). Na tuto Cirkev
prenesl vsechnu ohnivou lasku svého presvédéeni.
A tavyrazi ,,hné&vem horleni“ v jeho polemickych spi-
sech a vyznacuje se podobné jako lidska Augustinova
pfimorazem duchovni nasilnosti (Augustinovo znamé
scompelle intrare“). Scheffler jako polemik se stavi
vyhradné na strohé stanovisko prava cirkevniho a
hajinejen pravomoc Cirkve nad kaciti, nybrz hlasa vy-
slovné na ujmu laskynasilné nucenikacitikekatolicis-
mu. Tentonovy zorny dhel,Schefflerové mysticedocela
cizi,ptechdzi,,z nejvyssiho prava v nejvyssi bezpravi“,
kdyz ve spise ,,Gerechtfertigter Glaubenszwang oder
Erweiss, dass man die Ketzer zum wahren Glauben
zwingen kénne und solle“ (Ecclesiologia II. dil, str.
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369—429), ptimo vybizi cisate Leopolda, aby nasilng
vystupoval proti evangelikim. Scheffler se pokousi
ve svych polemickych spisech nejen o diikaznaprosté
pravosti cirkve katolické, nybrz vyvozuje z ni téz vse-
cky disledky. Ulohu svou provadi s neobyé&ejné brit-
kou obratnosti dialektickou. Projevuje ve svych vyvo-
dech mimotadnou znalost theologie a patristiky, jejiz
nedostatek jeho odpirci marn& zakryvaji naivni so-
fistikou nebo neomalenym vyrazem. S vrozenym filo-
sofickym pudem trha Scheffler umélé obvazy s bo-
lestnych slabin protestantismu a s divokou rozkosi
odkryva nejen nedislednost a polovi¢atost jeho za-
sad, nybrz i nejzazsi jeho disledky. V této zaporné
strance spociva hlavni sila jeho vyvodi. Nedovedl se
v§ak bohuZel povznést nad hruby a nanejvys podraz-
dény ton souvéké polemické literatury, ktera povrchni
znalost véci nahrazovala silackymi vyrazy. Proto se
také jeho polemika nepotkala ani u katolikt s plnym
souhlasem a na protestanty ptisobila nanejvys draz-
divé a vyzyvavé. Jeho horleni hnévu pfekroduje ¢asto
meze lasky a prvni véta zasady Augustinovy ,ubijte
bludy“ neodpovida vidy vété€ druhé ,milujte lidi“.
Co by u spisovatele jiného bylo samoztejmé, zda se
zéhadné u tvirce ,,Cherubinského poutnika“, aé jest
postrancepsychologické docelavysvétlitelné.Zpiva-li
Scheffler v ,,Cherubinském poutniku“ hymny ldsky
duse spojené s Bohem, vystupuje v polemickych spi-
sech jako zdsadny obhdjce pravdy. A pravda je vidy
vybojnd a dobyvaéna...

Schefflerovych polemickych spist je pétapadesat.
Z nich vybral autor devétatticet nejvyznaénéjsich a
uspotradal je ve sbirku, jiz vydal v poslednim roce
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Zivota pod nazvem ,Ecclesiologia“ (fol. dvojdilné;
dil prvni ma 706, druhy 511 stran. Naléza se ve vra-
tislavské universitni knihovné.)

Mimo V. knihu, jiz rozmnozil r. 1668 nové vydani
yovaté slasti dusevni® a VI. knihu, jiz rozsi¥il druhé
vydani ,,Cherubinského poutnika“ r. 1674, vydal
Scheffler r. 1675 posledni svou basnickou sbirku pod
nazvem ,,Obrazny popis éty¥ poslednich vé&ci® (Sinn-
liche Beschreibung der vier letzten Dinge). A& pise
W. Bolsche (O. C. LXL.) neobyéejné viele o této
,manyfe tance umrlci, jiz nazyva ,holbeinovskym
variantem k ,Bozské komedii“, pfece nemohu o ni
Fici, ze by snesla ptfisng&jSiho uméleckého méritka.
Neni to basen, nybrz rozjimani, v némz starnouci as-
keta svym posluchaéim manyrou XVII. stoleti v k¥i-
klavych barvich li¢i posledni v&ci élovéka. Ostatek
sam autor v pfedmluvé podotyka, ze sbirka uréena
je jen pro ,ctenare nizsi“.

Roku 1676 vydal Scheffler némecky pteklad la-
tinské rozjimavé knizky, jiz zdédil od Frankenberga,
»Margarita evangelica®.

Posledni jeho dilo ,,Libellus desideriorum Joannis
Amati“, z n€hoz pohtebni Scheffleriv fe¢nik, jezuita
Daniel Schwarz, uvadi dva citaty, se nezachovalo.

Scheffler zemrel dne 9. ervence 1677 v nadaénim
tstavu sv. Matéje ve Vratislavi a byl pochovin v sou-
sednim chramu téhoz jména, dne 12. ervence.

Réz duchovniho zivota Schefflerova se vsemi ne-
smrtelnymi naroky jeho k¥estanské mystiky obsahuje
vyrok, jejz uvadi zminény P. Schwarz v pohfebni
teli ze ztraceného spisu Schefflerova ,Libellus de-
sideriorum“. ,, Naucil jsem se zvld$tnimu uméni a stal
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jsem se sttelcem: dobré ptedsevzeti je mij luk a
stale se rodici touhy mé duse jsou moje Sipy. Luk
mj stale napina ruka milostivého Boha a Duch svaty
uéi mne vrhat $ipy ptimo do nebe. Dejz Bih, abych
se lépe naudil strilet a neminul se jednou srdce Jezi-
Sova.'?
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KNIHA PRVNI

1. Viz v Uvodg str. 149. prvni kapitolu Dionysia
o myst. theologii. (Pozn. p¥ekl.)

2. Tauler inst. spir. c. 39. Citdt v Gvodé str. 211.
(Pozn. ptekl.)

3. Nade vse, co na Bohu poznat neb myslet lze
cestou zaporu; o tom hledej u mystika. (Pozn. auto-
rova.)

4. Laska Bozi k ¢lovéku dfive neustane, az se élo-
vék stane dplné jejim majetkem. (Pozn. ptekl.)

5. Kdo se stal iéastnym boistvi, bere podil na
viem, ¢im ono vladne. (Pozn. ptekl.)

6. Srovnej pozn. 3. pripovédi: Musi$ nad Boha
str. 16.

7. Oznaéena t. zv. modlitba mléeliva, o niz viz M.
Sandae mys. lib. 2, com. 3. (Poz. aut.)

8. Nékteti mystikové nazyvaji Boha ,nic“ vzhle-
dem k jeho transcendenci a odlisnosti ode vseho
stvoteného, jez pak slove ,néco®. Viz v Uvodg str.
151, C.1lI-IV. Dionysiovy Theologie mystické. (Pozn.
prekl.)

9. 1L Tim. 2, 11. ,Nebo jestli jsme s nim zemteli,
také spolu s nim zivi budeme“. (Pozn. pfekl.)

10. ,, — at ohen, ktiz, divok4 zvéF a vSechny mu-
ky pekla na mne ptijdou, jen kdyz Krista pozivam*.
(Z listu sv. Ignace Rim.) (Pozn. pekl.)

11. ,Laska neumdléva ddvat a j4 neumdlévam
pFijimat. Cim vice piji, tim v&tsi ma zizen“. Jeronym.
Z listu 133 ad Oros. (Pozn. ptekl.)

12. ,Ve svétle tvém spatfime svétlo“. Zalm 35,
10. (Pozn. ptekl.)
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13. Dokonala ldska miluje Boha pro Boha. (Pozn.
prekl.) |

14. ,Budtez dokonali jako Otec vas dokonaly
jest“. Mat. V, 48. (Pozn. ptekl.)

15. Ten, kdo se ptipojuje Pdnu, jeden duch je
s nim. Kor. ., C. VI, 17. (Pozn. ptekl.)

16. Bih chce spasu clovéka a ta je podminéna
soudinnosti obou. (Pozn. ptekl.)

17. L c. idealiter. (Pozn. autorova.)

18. Srovnej poznamku 8. k prapovédi ,,Boha ne-
zachytis“. (Pozn. ptekl.)

19. O rozdilu mezi bozstvim a Bohem (jejz néktefi
mystici &ini) viz v Uvodé str. 159. Byti Boha prost
znamena pak byti prost Boha, pokud ho tvory vy-
slovuji (nep¥imé poznani Boha). (Pozn. prekl.)

20. V jakém smyslu se ma élovek stati v§im, o tom
viz v Uvodé str. 161. (Pozn. prekl.)

21. Jedin& élovék je vérny obraz Bozi. Pokud
Bih slove ,,nic, viz prip. ,,Boha nezachytis“ pozn.
8. (Pozn. prekl.)

22. Autor s obvyklou nadsazkou mluvi o velké
lasce Bozi k ¢lovéku. (Pozn. ptekl.)

~23. Jak rozumi Silesius utonuti v BoZstvi, o tom
Uvod str. 210—211. (Pozn. prekl)

24. ,Nebot jsme ddové té&la jeho z masa jeho a
kosti jeho“. Efes. V, 30. (Pozn. prekl.)
25. Mystické mléeni. Srovnej Uvod str.175. (Pozn.

prekl.)
26. Srovnej Uvod str. 210—211. (Pozn. prekl.)
27. Personifikace Slova Boziho, pisobiciho ,vSe
ve vSem“. (Pozn. prekl.)
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28. Svatost je pouhy prostredek spojeni s Bohem.

(Pozn. prekl.)
29. Bth je nas cil. Touha po Nepodmin&ném.

(Pozn. prekl.)
30. Kristus je nas nejvyssi cil. (Pozn. autorova.)

31. Nezakladaji si na své krase. (Pozn, autorova.)

KNIHA DRUHA

1. Srovnej Uvod str. 210—211. (Pozn. prekl.)

2. Srovnej poznamku 8. k pripovédi ,Boha ne-
zachytis“ str. 18. (Pozn. p¥rekl.)

3. Ve podminéné zanikd a zanikne, ale jako idea
ve Slové bude mit vé&né trvani. (Pozn. prekl.)

4.V Bohu jako pravzoru. Hledej u mystikd. (Pozn.
prekl.)

5. Oznadena gula spiritualis. (Pozn. autorova.)

6. O rozdilu mezi boistvim a Bohem viz v Uvods

str. 159. .
KNIHA TRET{

1. ,,Skrze néjz nam velmi velika zaslibeni daroval,
abyste skrze n& bozské prirozenosti icastni uéinéni
byli.“ List sv. Petra ll, c. I, 4. — ,Ktery pro svou

neskonalou lasku se tim stal, éim jsme my, by nas
doplnil k tomu, ¢éim je sam.“ Sv. Irenaeus, Adv.

haer. lib. V. (Pozn. prekl.)
KNIHA CTVRTA

1. ,My pak vSichni s odkrytou tvafi slavu Pané
spatfujice, v tyZ obraz byvdme proménéni od své-
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tlosti v svétlost jakozto od Ducha Pané.“ II. Kor.
Ill, 18. (Pozn. ptekl.)
2. Viz Uvod... str. 210—211. (Pozn. ptekl.)

KNIHA PATA

1. Pro mohutnost, kterou dusi p¥i stvoreni vstipil.

2. Av3ak miize zamezit, aby se viile éinem neuplat-
nila. (Pozn. autorova.)

3. Praeface: Ponévadz ty sam jsi svaty... (Pozn.
prekladatelova.)
"4, Na potétku bylo Slovo a Slovo bylo u Boha a
Bih byl Slovo. Jan L., 1. (Pozn. prekl.) |
5. Bih to jest, jenz v nas piisobi i chténi i doko-

néni. Filip. II., 13. (Pozn. ptekl.) "

‘KNIHA SESTA

L

1. Srovnej Uvod str. 210—211. (Pozn. ptekl.)
UVOD DO NEMECKE MYSTIKY

1. Denifle vydanim latinskych spist E., jez jsou
vlastn& jediné od E. pfimo*vydané knihy a jich. kri-
tickym rozborem nemalo prispél k ocenéni spekulace
E. Vydani spisii E. Pfeifferem, Deutsche Mystikerl.,
Meistr Eckehart r. 1857, je malo kritické. Na zakladg
novéjsich kritickych studii vydal spisy E. Herman
Biittner, Meister. Eckeharts Schriften u. Predigten,
Verlag Diederich, Leipzig. Na toto nejlepsi vydani
zde upozoriuji. Z ného téz cituji v této studii.. -~
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2. Zasady mistra Eckeharta, zavrzené
papezem Janem XXIL

1. Ze Bih nemohl nejprve stvotiti svét, ponévadz
véc nemize uUéinkovati dfive, nez sama je; prodez
v jednom a témz momentg, hned jak byl sam, stvotil
Bih svét.

2. Ze mozno ptipustiti, Ze svét byl od v&&nosti.

3. Ze v jednom a tém# momenté, kdy byl Bih,
kdy zplodil svého spoluvécaého Syna, ve viem sobé&
rovného Boha, téz stvoril svét.

4. Ze v kazdém skutku, i zIém, jak viny, tak tresty
ukazuji a zrcadli stejné slavu Bozi.

5. Ze ten, kdo né&koho tupi, tym3 h¥ichem potupy
chvali Boha, a éim vice tupi a tizeji hresi, tim vydat-
né&ji Boha chvali.

6. Ze rouhanim Boha chvalime.

7. Ze ten, kdo se modli o n&co zvlastniho a uréi-
tého, zada né&co Spatného a Spatné, ponévadz zada
negaci Boha, a prosi, aby Biih k viili nému se zapfel.

8. Ze Bih uctivan jest lidmi, kte¥i nemaji v imyslu
véci jako jsou: pocty, zisk, zboZnost vnitini, svatost,
odména, kralovstvi nebeské, nybrz vseho toho se
odrekli.

9. Nedavno (pravi) jsem uvazoval, zda bych chté&l
néco piijmouti od Boha, nebo si néceho pfat; o tom
chci byti na vahach: neb jakmile bych od Boha néco
ptijimal, byl bych pod nim nebo za nim jako sluha
¢i otrok, a on jako Pan v davani; ale tak tomu ne-
bude v Zivot& v&éném.

10. My (tikal) zcela se pfeméhujem a obracime
v Boha, jak ve svatosti Eucharistie chléb se méni
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v télo Kristovo, tak jd se promé&nuji v ného, a on zpi-
sobuje, ze ja jsem on; jedno a totéz, nikoli podobné.

11. Cokoli Bih Otec v ptirozenosti lidské dal své-
mu jednorozenému Synu, to celé (tikal) dal mn&. Ne-
vyjimdm ni€eho, ani jednoty ani svatosti, nybrz vse
dal mné& jako jemu.

12. Cokoli Pismo svaté pravi o Kristu, ze to vse
Feceno jest o kazdém svatém Elovéku.

13. Cokoli jest vlastnim p¥tirozenosti bozské, zcela
ze jest vlastnim ¢love&ku spravedlivému. Konad pry tu-
diz, cokoli Bih kona: zaroven s nim stvofil pry nebe
a zemi, zplozuje Slovo vééné; zkratka, Bih pry bez
ného nemuze niéeho udéiniti.

14. Ze dokonaly &lovek ma svou vili s vali bozi
sjednotiti tak, aby chtél, cokoli chce Bih, a aby mohl
Fici: Pon&vadi Bih chce, abych né&jakym zpisobem
zhtesil, nechci nedopustiti se hrichd.

15. Kdyby élovék tisic smrtelnych hticht byl spa-
chal, je-li jeho dusevni stav spravny, Ze nema chtiti,
aby se jich byl nedopustil.

16. Bih nenatizuje skutkd vnéjsich.

17. Cin vnéjii neni vlastn& dobry, a Bah ho vlastné
nekona.

18. Ptinasejme (tikal) uzitek skutkd, ne zevnégjsich,
které nas neéini dobrymi, nybrz skutkd vnitfnich,
které Otec v nas ptebyvajici ¢ini a vykonava.

19. Biih miluje duse, nikoli skutek zevné&jsi.

20. Dobry ¢lovék jest jednorozeny Syn Bozi.

21. Clovék vznedeny jest jednorozeny Syn Bozi,
jejz Otec od vé&énosti zplodil.

22. Otec (tikdval) plodi mne jakozto jednoho a
téhoz svého Syna. Cokoli Bih &ini, jedno jest. Pro-
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éez (¥ikdval) plodi mne jakozto svého Syna bez ja-
kéhokoli rozliseni.

23. Bih jest jednotny v kaZdém zpiisobu a v kaz-
dém smyslu: tak Ze u ného neni zadné mnohosti v
rozumu ani mimo rozum. Kdo tedy dvoji vidi, nebo
rozliSeni vidi, nevidi Boha. Nebot Biih jest jeden
mimo pocet, a co jest jedno, nerovna se né&kolikeru.
Nemize tedy v Bohu byti ani se mysliti Zddné roz-
liseni.

24, Veskeré rozliseni v Bohu jest vylouceno, a
neni dokazano ani v jeho ptirozenosti, ani v jeho o-
sobach, ponévadz jeho ptirozenost jest jedno a to-
téz: a kterakoli osoba jest jedna a jedno a totéz jako
pFirozenost.

25. Pravi-li se: Simone, miluje$ mne vice nez tito;
a dobre sice, ale ne dokonale: nebof kde prvni a
druhé, vice a méng, tam i stupeh a potadi; avsak
v jednom neni stupeii ani pofadi. Kdo tedy miluje
Boha vice nez blizniho, dobte sice, ale jesté ne do-
konale.

26. Viechno stvorené jest éisté nic.

27. Jest néco v dusi, co jest nestvotené a nestvo-
Fitelné; kdyby cela duse byla takovou, byla by ne-
stvofend a nestvotitelnd. A to jest rozum.

28. Bih neni dobry, ani lepsi ani nejlepsi. Spatng
tudiz ¥ikam, kdyz nazyvam Boha dobrym, jako bych
bilé nazyval éernym.

Nota: Clanky 1—15, 27 a 28 odsoudil Veleknéz
jako kacifské, jiné vsak, totiz 16—26 jako Spatn&
znéjici, nerozvainé a z haerese podezrelé.

3. Dle Eckeharta by se Bih byl i tehdy zrodil,
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kdyby Adam nebyl zhiesil. Tedy ne Adam, nybrz
Kristus je prvnim ¢lovékem. Jest to minéni Maxi-
movo (580—662). Opak tvrdi Tomas Akvinsky.

4. D. ]. Taulers Predigten, podle vydani frankfurt-
ského z roku 1692. Cituji z tohoto vydani, z néhoz
cituje i Silesius.

5. ,,Jastvi je ja, mé, mné, to, ono, toho (vlastni
laska, vlastni ¢est, vlastni viile, vlastni dobro, vlastni
zadost, vlastni prospéch a uzitek)“ (C. XL).

6. ,,Kdyby bylo néco lepsiho nezli je Bih, nebo
kdyby Bih né&co lepsiho znal, pak by to miloval a
ne sebe” (XXX).

7. Srovnej M. Valentin Weigels ,,Leben und Schrif-
ten“ von A. Israel, Zschopau 1888.

8. Viz Dr. R. Steiner ,Die Mystik“, Berlin 1891,
ad Weigel.

9. Cituji Bohme-a podle vydani K. W. Schieblera,
Lipsko 1847.

10. Srovnej Dr. Fr. Hartmann ,Die Bhagavad
Gita“, Berlin 1903.

11. Kdyz pry kdysi vévodou byl tazén, ke kterému
vyznani se hldsi, odvétil: ,Ego sum religionum cor,
de catholicae, orthodoxae, reformatae“. Angelus Si-
lesius, eine liter. hist. Untersuchung, Dr. Aug. Kah-
lert, 1853, str. 12.

12. Weigelianism bylo kollektivni oznaéeni viech
tehdejsich heterodoxnich a proticirkevnich sméra
v protestantismu, které jen vyjimecné souvisely s nau-
kou Weiglovou (M. V. Weigels Leben u. Schriften,
Aug. Israel, Zschopau, 1888, Str. 30).

13. Viz Johannis Schefflers von Breslaw, phil. et
med. doctoris etc. Griindliche Ursachen u. Motive,

228



warumb er von dem Lutherthum abgetreten u. sich
zu derkathol. Kirche bekennet hat“ Olmiitz MDCLIIL

Dilko se nalézi ve méstské knihovné& ve Vratislavi.

14. ,, Johannis Silesii Cherubinischer Wandersmann
oder geistreiche Sinn u. Schlussreime zur géttl. Be-
schaulichkeit anleitend“ yysSel poprvé ve Vidni r.
1657. Prvni vydani obsahovalo 5 knih a 10 sonett.
Imprimatur gener. vikafe vratislavského Sebestidna
z Rostocku oznaéeno dnem 6. Eervence 1656. Schva-
leni dékana theolog. fakulty videniské Mik. Avancina
je ze dne 2. dubna 1657. Nové vydani, rozmnozené
Sestou knihou, vyslo v Kladsku, r. 1675.

»Heilige Seelenlust oder geistliche Hirtenlieder
der in ihren Jesum verliebten Psyche gesungen von
J. Silesio u. von H. Georgis Joseph mit aussbiindig
schonen Melodyen geziert”, ve Vratislavi bez udani
roku. Imprimatur Sebestiana z Rostocku je ze dne
1. kvétna 1657. Ctvrta kniha vysla je3té téhoz roku.
Nové vydani, rozmnozené zpé&vem Sestym v r. 1668.
Které dilo, pokud jde o prvni vydani, je prvotné,
nelze uréit. Pravdépodobné ,,Cherubinsky poutnik®.
Minéni Jitiho Ellingera (Neudrucke der deutsch.
Literatur, Ang. Sil.,, Cherub. Wandersmann, pred-
mluva LXVII), Ze patero knih ,,Ch. p.“ napséano bylo
uz pred konversi, mezi r. 1651—12. ¢ervnem 1653,
je neodiivodnéna domnénka, pfecenujici vliv Weige-
lav na Schefflera.

15. Tyto stale se opakujici vytky v&€domého nebo
nevédomého pantheismu &inéné , Cherubinskému
poutniku® maji, jak Dr. C. Seltmann (Angelus Sile-
sius und seine Mystik, Vratislava, 1896.) velice pti-
padné poznamenava, svij podklad v zdanlivé po-
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dobnosti uceni kiestanského o posvéceni a vnitfnim
obrozeni s nazory pantheistickymi, jez velice snadno
zamé&huii ti, kteti nejsou dostateéné osviceni svétlem
nadptirozené viry. Pfilezitostné€ poukazuji na tuto ve-
lice pozoruhodnou knihu, v niz Seltmann nejen revi-
duje celou literaturu o Silesiovi, nybrz i viechny vytky
mystice jeho €inéné na pravou miru uvadi a souhlas
»,Cherub. poutnika“ s katol. dogmatikou dokazuje.

16. Scheffler v ,Schutzrede fiir die Christen-
schrift“, 1664, str. 8. piSe o svém stanovisku k Boeh-
me-ovi: , Jakuba Boehme-a jsem tak malo pokladal
za proroka jako Luthera. Pravda, ¢etl jsem nékteré
z jeho spist (v Holandsku ptijdou vselijaké do ru-
kou) a dékuji Bohu za to. Nebof byly pti¢inou, ze
jsem dosSel poznani pravdy a uchylil se ke katolicis-
mu. Vidél jsem, ze lutherani (nebot B. ve Zhoftelci
jako lutheran zil, um¥el a pochovén byl) nemaji za-
kladu, na n€mz by pevné stanouti mohli, ale kazdy,
kdo se domniva, Ze nééemu rozumi, sam si Pismo
vykldda, jak se mu uzda“...

17. Engel-Art an dem Leben u. Wandel... von
P. Daniel Schwarz S. J. Dilko se nachazi ve vratisl.
méstské bibliotéce.
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