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L
ZIVOT A OSOBNOST

Je celkom nemyslitel'né zachytit vedecky
svojraz Serafinskeho wuditela sv. Bona-
ventiiru, ak by sme zaroveii neosvetlili
individualitu jeho apostolskej prace a jeho
vyznam pre frantiSkansku reholu. Ved
u sv. Bonaventiru nemame do d¢inenia
s osobnostou zameranou iba v jednom
smere, s osobnostou, v ktorej vsetky pri-
rodzené i ziskané vlastnosti vytvaraji
predpoklady na dosiahnutie jedného ciela,
ako je to napr. u sv. Tomasa Aquinského.
Pri bedlivejSom pozorovani éinnosti Sera-
finskeho ucitela Pahko rozozname tri hlav-
né body, ku ktorym smeroval jeho Zivot.
Sv. Bonaventira predstavuje sa nam ako
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chlasovate! evanjelia, pokracovatel v apo-
Stolskom diele sv. Frantiska z Assisi, dale]j
ako usmernovatel!’ a »druhy zakladatel«
frantiSkanskej rehole, (tak ho nazvali
Zivotopisci pre nesmierne dolezitii ¢innost
v usporiadani pomerov v reholi), a napo-
kon predstavuje sa nam ako cirkevny udi-
tel’, jeden z najvécsich stredovekych vzde-
lancov. Poznat osobnost sv. Bonaventuru
znadi zaroven aj vniknu{ do jeho vedec-
kélo svojrizu. Ved u takej harmonickej
bytosti, akou bol on, musi byt uéinkovanie
na poli vedeckom iba vernym obrazom
osobnostnej harmoénie.

Sv. Bonaventiira narodil sa v talianskom
mestecku Bagnoregio (Bagnorea) roku
1221. Jeho otec sa menoval Jin Fidanza
a pravdepodobne aj syn dostal pri krste
meno Jan podla otca. Lez +vSeobecne
i najstarsie Zivotopisy volaji ho Bonaven-
tirom. O jeho mladosti nevieme mni¢. On
sdm zachoval nam iba zprivu o svojom
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zazraénom uzdraveni na orcdovanie sv.
otca Frantiska v skorom detstve (¢i eSte
vtedy Frantisek Zil alebo nie, nedi sa
zistit) a vtedy tiez urobila jeho matka
slub, Zze ak Bonaventira vyzdravie, stane
sa nasledovnikom sv. Frantiska.! Ale este
iny dévod pohol Bonaventiru vstupit do
frantiskdnskej rehole. V liste istému
magistrovi hovori: »Vyznavam pred Bo-
hom, Ze najviac som si zamiloval Zivot
bl. Frantiska preto, lebo je velmi podobny
zagiatkom a zdokonalovaniu sa Cirkvi sv.
Ako Cirkev zacala jednoduchymi rybarmi
a pokraéovala sldvnymi a uéenymi doktor-
mi, tak isto je to aj v reholi sv. Frantiska,
¢im Boh zrejme dokazuje, Ze tato rehol'u
nevynasSiel 'udsky um, ale Kristus.«? —
A tak, najpravdepodobnejsie r. 1238, vidi-
me sedemnastroéného Bonaventiru priji-
mat racho rehole sv. FrantiSka.?

*

Celé trinaste storocie je poznadené osob-
nostami sv, Frantiska a sv. Dominika.
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Obaja vyrastli priamo z potreby &asov.
Poverello z Assisi ohlasoval F'udom svojej
doby, plnym viery, ale aj plnym vasni,
pychy a tazby po bohatstve, prikladom
i slovom, evanjeliovii chodobu a pokoru.
Aby vsak toto nové hlasanie evanjelia ne-
zaniklo smrtou svitcovou a aby preniklo
a) mimo vlast Poverella, bolo providen-
cidlne, Ze na 2zaklade jeho duchovnosti
vznikla rehola, ktora mala toto nové Sire-
nie evanjelia zaistit na dalSie storodia.
A tieto evanjeliové kizne ozaj boly po-
trebné celému krestanstvu: mestam i dedi-
nam, bohatym i chudobnym, vzdelanym
i nevzdelanym. Le% aby bol vplyv na kre-
stanov kazZdej vrstvy doékladny, vyzado-
valy sa nutne dva smery kazania: vzdela-
nym kruhom v meste rozhodne sa muselo
kazat inaé ne% prostému a nevzdelanému
Tvdu na dedine. Ale tato dvojsmernost
vzfahovala sa aj na cely sposob apostol-
ského konania, ktorého castou je aposto-
1at kazatel'sky. Priviest do stladu a usku-
toénit spojenie tychto dvoch polohovych
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vySok po viac-menej nezdarenych nibe-
hoch brata Elidasa bolo dejinnou tlochou
sv. Bonaventiru.

A nebola to tiloha ahka. Ved islo o uve-
denie prostého spdsobu Zivota Frantiskov-
ho, protiviaceho sa tak velmi zvyklostiam
i najobycajnejSich rudi, do kralovskych
palacov, na dvory &achty aj cirkevnych
hodnostarov, do spolofnosti ucéencov a
vzdelancov. Ale tak, ako sv. FrantiSek,
mal aj sv. Bonaventiira vsetky predpokla-
dy pre svoje poslanie, telesné i duSevné.
Ako hovori sti¢asny kronikar,* jeho vzhlad
bol nesmierne pritfazlivy, Upatal oéi vse-
tkych na seba, ziskal si ich sympatiu a
oklizl'ujicim ténom hlasu podmaiioval si
srdcia vSetkych. A s vonkajskom rovno-
beZne sa spajalo aj vnutro: mal nezvy-
éajne bystry usudok, hlboka zboznost,
neustaly pokoj v srdci i na ociach, udi-
vujicu silu myslienok a skisenosti, strhu-
jacu vyrecnost.
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Tieto predpoklady umoZnily, Ze ho re-
holni predstaveni, pravdepodobne r. 1242,
poslali na generilne Stidium do Pariza,
kde sa vzdelaval pod vedenim slavneho
reholného spolubrata Alexandra Haleské-
ho (»Doctor irrefragabilis«, T 1245), auto-
ra prvej scholastickej Summy teologickej
vobec. O tri roky neskor, sedem rokov po
vstupeni do rehole, dosahuje uz titul baka-
lara® a komentuje evanjelium sv. Lukasa
a Styri knihy sentencii Petra Lombard-
ského, i ked moéZeme predpokladat, Ze to
nebolo verejne na univerzite, ale skér na
doméacom reholnom uéilisti. No uZ r. 1248
dostiva Bomaventira licentiam publice
legendi,” dovolenie verejne prednasat na
pariZskej univerzite, a stiva sa nastupcom
bl. Jana z Parmy, ktory uprazdnil katedru,
ked ho na Turice 1247 zvolili za general-
neho predstaveného rehole. Do tohto ob-
dobia Zivota Bonaventiurovho spada boj
svetského kléru proti Zobravym reholiam,
vedeny Wilhelmom zo Saint-Amour a vy-
volany zavistou nad vzmahajicim sa vply-
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vom univerzitnych magistrov z oboch Zob-
ravych reholi, frantiSkinskej i dominikan-
skej.2 Boj vyvrcholil r. 1255, ked Wilhelm
zo Saint-Amour uverejnil pamflet Trac-
tatus brevis de periculis novissimorum
temporum. LeZ mendikanti svoju vec ob-
h4jili. Wilhelmov pamflet verejne spalili
a jeho autora vypovedali z celej franciz-
skej rise.® Je isté, Ze prave tento boj, za
ktorého mendikanti na univerzite nepred-
nagali, oddialil vyhlasenie Bonaventuru za
magistra. Stalo sa tak az r. 1256, ked pa-
peZ Alexander IV. listoon Romanus Ponti-
fex® udelil Bonaventirovi a ToméaSovi
Aquinskému titul doktorov teologie a usta-
novil obidvoch za magistrov pariZskej uni-
verzity. LeZ ani tym sa eSte neskonéilo
vSetko. V intenciach doznievajiicehc boja
univerzitni magistri vyzadovali urdité for-
mality, ktoré mendikanti nemohli prijat.
Cely spor riesil znovu Rim, ktory rozkazal
oboch reholnikov zaradit do sboru ma-
gistrov.® A tak 23. oktébra 1257 boli pri-
jati medzi doktorov pariZskej univerzity
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ti, ktori sa stali jej najvdcSou chlubou
a slavou,.

*

Bohuzial’, toho istého roku (1257), ked
Bonaventira dosiahol konecne univerzitng
katedru, zvolili ho na mnavrh odstupuji-
ceho Jana z Pammy za generalneho mi-
nistra rehole,? a tym mu aj odfiali moz-
nost sdstavne vedecky pracovat. Tento
fakt si rozhodne treba vSimnat pri hodno-
teni jeho vedeckého diela. Ked Bonaven-
taru zvolili za generalneho predstaveného,
mal sotva 36 rokov. A odvtedy, i ked sa
&asom vracal do Pariza a predniSal na
univerzite, zacal sa jeho tulacky Zvot,
ustaviéne na cestach, ako to vyzadovaly
rozlitné povinnosti jeho vysokého tradu.
Ak teda hladime na devidt mohutnych fo-
liantov jeho spisov, ako ich reprezentuje
monumentalne vydanie v Quaracchi, ne-
moézZeme si neuvedomit s Gcetou, Ze viaddia
dast, a to prave vedecka, vznikla v iZasne
malom ¢asovom ohdobi. Lebo je celkom
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zrejmé, Ze s novym rusnym Zivotom ne-
dala sa dobre spojit vedecki cdinnost, vy-
Zzadujuca si znaény literarny aparat, ako
aj potrebny pokoj a ¢as na pracu.
Odteraz sa apostolat Bonaventurov vy-
vijal viac v slove hovorenom a v priklade
ako v slove pisanom. Bonaventirova kaza-
telskd &nnost je ozaj plodna. Z asi 300
zachovanych kazni* ako dokazuji pod-
titulky, mnohé boly prednesené pred pa-
pezmi, kardindlmi, kral'mi (napr. pred sv.
Ludovitom IX. kézal asi 16 riz), kralov-
nami, univerzitnymi doktormi a Studenta-
mi, nesmierne vela raz kazal pred rehol-
nymi spolubratmi, v klastoroch dominiké-
nov i inych reholi, v Zenskych klastoroch
i prostému rudu. Kizaval vo Francizsku,
Taliansku, Spanielsku i v Nemecku. Diho-
roény jeho sprievodca, brat Marek z Mon-
tefeltra, doznava,'t Ze kde sa Bonaventiira
objavil, Ziadaly si ho poéivat kruhy cir-
kevné i svetské. Brat Marek sam eSte diho
po Bonaventirovej smrti Zalostil, Ze ne-
bolo moZno zachytit vSetky jeho kéazne.
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Hoci Bonaventfira nebol z 'udovych kaza-
telov, aki sa objavili v XV. storoéi (sv.
Bernardin Siensky a i.), hoci bol skor ka-
zatelom vysSich vzdelanych kruhov, pred-
sa jeho slova, tak triezve a Yahko chapa-
telné, také plné taZby po nebi a lasky
k Vykupitelovi, ziskaly si aj srdcia prosté-
ho I'udu i mniSok v Zenskych klastoroch.
Aj oni s radostou pocivali vyreéného,
detsky prostého, a predsa takého ucéeného
kazatela.

[ ]

Hned na zaciatku Bonaventirovho ge-
neralatu stala sa udalost, ktorej désledky
jasne charakterizuji postavenie nového
predstaveného v reholi. TotiZ uz v lete 1257
musel sa Bonaventira odobrat do Talian-
ska, aby sudil svojho predchodcu Jana
z Parmy. Jin z Parmy, ako mnohi spiri-
tuali frantiskanskej rehole, priklonil sa
k udeniu opata Joachima o poslednych do-
bach sveta.® Preto mnohi z miernejsieho
smeru v reholi obvinili ho z vierouénych
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bludov. Pred kardinilom protektorom Ja-
nom Gaietanom Orsinim a pred Bonaven-
tirom sa Jan z Parmy plne obhajil, mohol
slobodne odist a Zit i nadalej v reholi.
Predsa vSak Bonaventirova tic¢ast na tom-
to procese stala sa tffiom v oku spiritua-
lov a obvinili ho, Ze nakladal s Janom
z Parmy podvodne a tvrdo,® hoci Bona-
ventira, ¢éo i nerad, ako predstaveny musel
robit, ako robil. Lez tento pripad vrhi
svetlo na taZké postavenie Bonaventiru
v reholi, ktora v tych dobach prechadzala
svojou azda najvdéSou krizou.

Totiz kazdy zakladate! rehole postavi
svoje idedly do velkej vysky, ktorh on
sam sice dosahuje, a s nim azda niekol'ki
eSte, ale je ludsky nemoZné, aby ju do-
siahli vSetci. A preto nie div, Ze z privy-
sokych ideadlov éasom sa vyvija staly smer,
nizsi sice, ale prisposobeny silam vaésiny.
Ak teda nejde o celkovy odklon, ale o vy-
voj, nemozno to povaZzovat za tipadok alebo
dokonca za stratu prvotnych idealov.
A v reholi sv. Frantiska bol tento vyvoj

19

X
.



neobydajne tazky a zdihavy, lebo jeho
idealy st velmi vysoké a objimaji velmi
rézmorodé apostolské pole. Uz za zivota
sv. FrantiSka zaéaly sa ¢rtat dva smery,
miernejsi a observantny, medzi ktorymi
boj sa vyostroval ¢im dalej tym vacSmi.
Boj, nazvany frantiSkanskymi historikmi
bojom o chudobu, trval vyse sto rokov.
Ked sv. Bonaventiru vymenovali za
generalneho predstaveného, boj sa velmi
priostroval. Na svojich vizitaénych cestach
po umbrijskych pustovniach, v ktorych
zilo pokolenie bratov juniperovcov, ange-
loveov a levoveov, musel svojou laskou
a horlivostou zanechat hlboky dojem, ale
zaroven aj akisi rozdvojenost, Ved prosti
bratia v zapadnutych chatréiach nemohli
nepotut o stykoch svojho nového generila
8 vysokymi kruhmi cirkevnymi aj svet-
skymi, éo vSetko to'me sa protivilo pévod-
nej mysSlienke sv. Frantiska, ktorej oni
efte stale Zili, A Bonaventira postavil si
za svoju najviésiu tdlohu sjednotit tieto
dva proti sebe ostro vyhranené smery. Ako
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mnohi vynikajici ¢élenovia rehole (napr.
sv. Anton Paduansky a i.), postavil sa
Bonaventira na stranu komunity, mier-
nejsich. Dokazal vo svojej osobnosti spo-
jit ducha sv. Zakladatel'a s velkomestskou
¢innostou a vedeckou pracou, a zauéinko-
val aj na spiritudlov. Mnohych, ktori ne-
mali srdcia zatemnené vésiion svarlivosti,
podarilo sa mu priviest od kontemplativ-
neho, inaé viak neéinného Zivota, k zodpo-
vednej a horlivej apostolskej praci.
Délezitym medznikom v dejinach rehole
frantiskanov st tzv. narbonské konstitucie,
dielo sv. Bonaventiru. Samotni regula
sv. Frantiska podava iba vSeobecny navod
pre reholny Zivot, v jednotlivostiach upra-
vujit ho konstitacie, ktorvch uz v prvych
¢asoch rehole bolo vela a sposobovaly pri-
lisnti rozdielnost v Zivotosprave bratov
z rozlitnych krajov. Sv. Bonaventira sjed-
notil tieto konstiticie a vytvoril pevné,
jednotné pravidla pre vietkych, Narbonské
konstiticie boly schvalené na turicnej ge-
neralnej kapitule franti¥kénskej v Narbo-
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ne r. 1260*" a nesmierne prispely na kon-
solidaciu pomercv v burlivej epoche rehole.

O obl'ibenosti, akii preukazovali sv. Bo-
naventirovi na papezskom dvore, sved¢i
mnozstvo dekrétov, vydanych na prospech
rehole za jeho generalatu.’* (Napr. Bona-
ventura dostal nad bratmi pravomoe, aki
maju apostolski penitenciari; bratom bolo
dovolené slobodne spovedat aj svetskych
Fudi ap.). A pripomenme eSte jednu zauji-
mavi okolnost, svedéiacu o vaZnosti sv.
Bonaventuru. Ked sa r. 1271 nemohli kar-
dinali vo Viterbe dohodnit na volbe no-
vého papeza, obratili sa k nemu o radu
a skutotne potom aj zvolili toho, ktorého
navrhol. Tak sa dostal na papezsky stolec
Gregor X.'°

Uz r. 1265 chcel papez Klement IV. uro-
bit Bonaventiru arcibiskupom v Yorku
v Anglicku,? leZ odstipil od svojho iumyslu
na naliehanie a prosby samého Serafin-
skeho uditela. No r. 1273 chtiac-nechtiac
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musel sa Bonaventira zrieknut generalne-
ho predstavenstva v reholi. Na Turice vy-
menoval ho totiz papez Gregor X. za kar-
dinala biskupa albanského®' a hned ho aj
poveril dolezitym poslanim na lyonskom
cirkevnom koncile, ktory sa siSiel r. 1274.22
Bonaventirovou tulohou bolo poshierat
a pripravi{ v predbeZnych zasadnutiach
vSetko, o dom mal koncil rozhodovat. Hlav-
nym cielom koncilu bolo dosiahnut uniu
s Grékmi, éo sa skutoéne na Stvrtom za-
sadnuti aj podarilo a tak sa mohol Bona-
ventura zicastnit eSte 6. jila na slavnost-
nom dakovnom Te Deum. LeZ bolo to aj
posledné zasadnutie, na ktorom sa z(éast-
nil, lebo v rannych hodindch 15. jila 1274
nahle zomrel.?* Pri¢ina smrti nie je znama,
istotne hodne prispela nesmierna vycéer-
panost a krehkost telesnej sistavy. A toho
istého dha Bonaventiru v pritomnosti pa-
peza i vSetkych Wdastnikov koncilu slav-
nostne pochovali v klastore frantiskanov
v Lyone,

Do soznamu svitych zapisal ho pipeZ
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Sixtus IV. dia 15. aprila 1482.2¢ A Sixtus
V. dna 14. marca 1587 zaradil ho medzi
uditelov Cirkvi sv. a nariadil slavit jeho
sviatok 14. jala.”®



o,
CIRKEVNY UCITEL:

Ked sa Bonaventura zjavil v Parizi, scho-
lastika bola na vrchole svojho rozkvetu.
Summisti a sentenciaristi dvanasteho a
trinasteho storoéia sbierali a triedili po-
klady krestanského myslenia a umu, na-
sbierané sviatymi Otcami v patristicke]j
dobe za dlhych bojov s bludmi. Aby sa
véak mchla rozvinit a usporiadat tato
nesmierna masa matérie, bolo treba zod-
povedne zlepsit a obohatit filozofické my-
slenie tych &ias. A prozretelnostne prave
vtedy zafinaji sa na Zapade Sirit spisy
Aristotelove, povedné i v spracovaniach
slavnych islamskych uditelov Avicenu,
Averroesa, Algazela. Toto otvorilo filozo-
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fickému badaniu nové vedecké moZnosti,
naznadené v Aristotelovej Fyzike, Meta-
fyzike a v inych dielach.

Z patristického materialu u summistov
vébec mal prvenstvo mocny génius sv.
Augustina, ktory v duchu svojej doby cer-
pal filozofické myslenie z Platéna i z no-
voplatonikov, a pokrestanéoval ich, kde
holo treba. A tak v XIII. storoéi stoja proti
sebe na Zéipade Platén a Aristoteles. Bolo
teraz treba augustinovsko-platénske ele-
menty spoiit s aristotelskymi, a to pod
zornym uhlom krestanského Zjavenia. Vy-
slednicou tohto zaujimavého a daleko-
siahleho procesu bola vrcholna scholastika.

A ako sa Prozretenost postarala o ma-
teridl, potrebny pre vyvoj krestanskej
nauky, tak isto sa postarala aj o potrebné
vedecké pracovné sily. Konzervatizmus
sv. Bomaventiru a jeho skoly dbal o to,
aby neboly prendhlene vyluéené este vidy
potrebné elementy augustinovsky orien-
tovaného smeru; na druhej strane zasa
rychle badanie a odvaZnost sv. Alberta
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Velkého a prenikavy pohlad jeho Ziaka
sv. TomasSa Aquinského dbaly o to, aby
sa z novej matérie vyuzilo vsetko, ¢o sa
vyuzit di. Pre svoje tlohy boli vsetei traja
uréeni uZ svojimi osobnostami. Obozret-
nost Bonaventirova, hlboki a poézie plna
zboZnost, pochopenie pre vnitorny pohlad
a syntézu, postavily ho bez vyhrady na
stranu Platéna a Augustina; kym zasa
empirické a Spekulativhe badania sv. Al-
berta a sv. TomaSa Aquinského pritaho-
valy k Aristctelovi.?e

"

Aj vo filozofii aj v teologii patri Bona-
ventiira medzi tzv. augustinovecov XIII.
storoc¢ia. Celé teologické dielo Bonaventii-
rovo vyznacluje sa nielen velkym a rézmo-
rodym bohatstvom, ale najmi lahodnou
krasou a architektonickou vystavbou teo-
logickej Spekulacie, z ktorej sa velkost
a povab jeho zboZnosti vzdy znovu a znovu
dviha k modlitbe a obdivovaniu Boha.?"

Sv. Augustin sdm je najvyraznejSim
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majstrom nauky o najsv. Trojici, akého
kedy zrodil Zapad. A Bonaventira, kraca-
jici v jeho Srapajich, shoduje sa s nim
v nauke, Ze najsv. Trojica je nepochopi-
tel'né tajomstvo, predsa vsak Iudsky duch,
osvieteny vierou, méze v nerozumnej pri-
rode vybadat vSade stopy Trojice a v ¢lo-
vekovom: vnitri zasa Jej obraz. Je vobec
priznaéné pre Bonaventirovo teologické
myslenie, Ze nauka o najsv. Trojici ne-
tvori v jeho diele iba jednu kapitolu vedla
ostatnych, ale Ze tajomstvo Trojjediného
presvecuje cely vesmir. A tak za najcha-
rakteristickejSiu vlastnost Bonaventirovej
teologie mozno povazovat, ze vSetky jeho
myslienky skoro nutne sa uberaju k najsv.
Trojici.

V Breviloquiu shrnul Bonaventira svoje
myslenie do struéného, ale tUchvatného
a hlbokého kompendia, azda jediného toho
druhu, aké sa nim =zachovalo zo stredo-
veku.
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No tazistom Bonaventurovho diela je
mystika,? kI'i¢ k pochopeniu Bonaventui-
ru ako cloveka, reholnika, teologa i pred-
staveného rehole. Mystika nie je pre Bo-
naventiru éosi hmlisté a vzdialené, leZ stay
taky jasny a zrejmy, Ze sa vidy zmovu
a znovu vracia vo vSetkych jeho myslien-
kach a slovach a vplyva na ne. Bonaven-
taru-mystika vyznaéuje to, Ze aj pri opise
mystickych zazitkov ostava scholastickym
teologom. Teologické myslenie hiboko sa
vtlaéa do jeho duchovného Zivota a pre-
javuje sa silne vo vSetkych jeho mystic-
kych spisoch. A tak moZno Bonaventircivu
mystiku nazvat skor rozumovou ako cito-
vou. Prave tejto silnej teologicko-vedeckej
syntéze Bonaventirovej méZzeme d'akovat,
Ze sa duchovné dediéstvo sv. Frantiska
z Assisi zachovalo do d’alsich vekov a ne-
vymrelo s bratmi, ktorych napajal priamy
styk so serafinskym Svitcom.

Postup Bonaventirovej prace je vobec
priznaény pre scholastiku: zikladom je mu
skoro vidy biblicky text, ktory potom roz-
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vija ako symbol alebo alegériu mystického
Zivota. I ked sa Bonaventurova mystika
v mnohom opiera o sv. Augustina, Pseudo-
Dionyza, Huga a Richarda zo Sv. Viktora,
je svojrazna a podloZena vlastnym mystic-
kym zazitkom, 6o mé& v mystickej teérii
nesnierny vyznam.

Vlastnenie podstatnej mystickej milosti
nazyva Bonaventira vyrazom contempla-
tio, nazieranie. Toto contemplatio je vzdy
darom Bozim a ¢lovek moZe iba pripravit
jeho prichod rozliénymi duchovnymi cvice-
niami a ziskavanim ¢nosti. Samotné con-
templatio nie je poznavanim novych pravd,
ale vzdy hlb$im a hlbSim prenikanim do
udenia viery.

Pre jasnost vykladu a pre nesmiernu
hibku pohladu Bonaventiru pravom nazy-
vaji KnieZatom mystiky.

»

Najvyznamnej$im Bonaventurovym die-
lom z odboru teologie sit jeho Com m en-
tarii in quatuor libros Sen-
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tentiarum Petri Lombardij,
v ktorych prebera vsetky zakladné teolo-
gické otazky, tykajice sa Boha, postave-
nia cCloveka, Vtelenia a Sviatosti. Dopln-
kom tychto Komentarovsi Sermones
selecti de rebus theologicis
a potom Casto spominané Opusculum
de reductione artium ad The-
ologiam. — Scholastikmi ¢asto pretria-
sani otazku o vedomostiach Krista, potom
otazku o najsv. Trojici a o evanjeliovej
dokonalosti rozobera v Quaestiones
disputatae. Bonaventiira sam neslo-
zil teologickili Summu ako ini jeho sidéas-
nici, u neho miesto Summy zastupuje cen-
né Breviloquium, hlboké a precizne
shrnutie vtedajsieho teologického mysle-
nia. — Z Bonaventirovych vykladov Pisma
sv. sa zachovaly: Commentarius
in librum Ecclesiastes; C., in
librum Sapientiae; C. in Evan-
gelium Joannis, potom este Col-
lationes in Evangelium Joan-
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nis a hlavne obsiahly Commenta-
rius in Evangelium Lucae.

To, Ze¢ Bonaventiira aj pri opise mystic-
kych zazitkov ostiva teologom, najvyraz-
nejsie vidiet na dielach, ktoré by sme mohli
nazvat prechodnymi medz teologiou a
mystikou. Je to Itinerarium men-
tis in Deum, jedno z najhlbSich diel
sv. Uditela, potom Collationes in
Hexaémeron; Coll de septem
donis Spiritus sancti a Coll
de decem praeceptis.

Osobitni kapitolu tvoria dielka mys-
tické. V nich sa zapaluje duSa Bonaven-
tiru, knaza a frantikana, v nesmiernej
laske k Bohu a k Ukrizovanému. Ci si
to uz asketické navody, ako De tripli-
ci via, De perfectione vitae
ad Sorores, Tractatus de
praeparatione ad Missam, De
regimine animae, alebo dielka
o Kristovi, ako Lignum vitae, De
quinque festivitatibus pueri
Jesu, Vitis mystica, alebo skvelé
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Solilogquium de quatuor men-
talibus exercitiis, alebo manuil
pre predstavenych De sex alis Se-
raphim, zo vSetkych vyZaruje rozpa-
lend dusa svitca a skiseného vodcu dusi.

Z diel, venovanych reholi, ktora dlhé
roky viedol ako jej generalny predsta-
veny, uvadzame aspon jeho Apologia
pauperum, ozvenu bojov na parizskej
univerzite, jeho Expositio super
Regulam Fratrum Minorum;
Constitutiones Narbonenses;
Regula novitiorum, v ktorych
rozvadza sposob frantiSkanskeho Zivota
A napokon spomenieme eSte jeho dva
nadherné Zivotopisy sv. Frantiska z Assisi,
Legenda maior S. Francisci
a Legenda minor.

Jeho kazne, vlastne zviésSa iba schémy
kazni, mozno zadelit do viacerych skupin:
Sermones de Tempore; S de
Sanctis; S. de B. Virgine Ma-
ria; S. de Diversis.
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Svidtého Bonaventaru

PUTOVANIE MYSLE K BOHU






UvoDoM

Skér neZ pristipime k vlastnému textu
Putovania, pokladdme za vel'mi potrebné
nacrtnut struény cbsoh dielka, aby citatel
vidy jasne vedel a pri ¢itani neustdle mal
pred ocami, o ¢o Serafinskemu udcitelovi
i§lo.

Hlavny ciel dielka je ukdzaf cestu, kto-
rou sa md uberat nase myslenie pri hla-
dani Boha.

Clovek v tomto Zivote Boha nepozniva
priamo, ale len z udinkov. Tieto udinky
s viak viade a spravne rozmylajici
Slovek méze si pomocou nich nadobudnif
jasné poznanie existencie Bodej. — Sest
kridel Serafa z videnia sv. FrantiSka na
Alverne znadi pre Bonawventiru Sesf stup-
fiov vystupu k Boha, ktoré opisuje vo
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svojom Putovani. Pri tomto vystupe must
urobit nase myslenie tri kroky: mimo
s e b a (pozndvanie Boha Skrze jeho stopy
vo stvoreniach), do seba (pozndvanie
v dusi, ktord je obrazom Boha) ¢ nad
seba (vystipenie k tomu, éo je veiné
a najduchovnejsie). Kaidym z tychto spo-
sobov mo#no pozndvat Boha bud ako
skrze zrkadlo, alebo ako v zrka-
dle. Tym zrkadlom si stvorenia. Nasa
mysel skrze toto zrkadlo pozndva Boha
vtedy, ked zo stvoreni usudzuje na Stvo-
ritela a v tomto zrkadle pozndva ho zasa
vtedy, ked posobenie a pritomnost Bogiu
vidi priamo vo stvoreniach.

Le# Tudské poznanie je oslepené dedic-
nym hriechom, ktory vplyva ma rozum
i na volu, a preto k jasnému poznaniu
Boha je potrebnd milost, cistota srdca,
vedomost a midrost. Clovek ich dosahuje
modlitbou a dobrym Zivotom. Lebo len
disté oko pozndva vo veciach Boha, kym
nase sebecké stanovisko k stvoreniam zne-
tvoruje skutoénos?.
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Prvym stuprnom poznenia Boha
je wviditelny svet. Priroda je zrkadlom,
v ktorom sa odrdZe moc, mudrost a dob-
rota BoZia, ako to zistuje uvaiovanie pro-
stého rozumu, pohfad veriaceho i pohlad
kontemplativneho Cloveka na zdklade po-
zorovania veci v ich podstate, na zdklade
ich Casového umiestenia a na zdklade ich
existencie. To vsetko su stopy Boha vo
stvoreniach a kaidy, kto pozerd na stvo-
renia takto, md ich rdd a chdpe ich, i ked
s zdanlivo odporné a Skodlivé.

Kym proym stupfiom bolo pozndvanie
Boha skrze zrkadlo stvoreni, druhym
stupfom je pozndvanie v zrkadle. Ten-
to stupen je vzneienejsi, lende pre stav
nasej porudenosti nie je taky Uahkiy a jas-
ny. Vndrame sa do stvoreni, ktoré vstu-
pujii do nasej mysle smyslami. Toto vstu-
povasie deje sa vn'manim hmotnych veci;
ony sa Glovekovi, ak si sice, zalubia a po-
tom o nich usudzuje podfc ich vnitornej
podstaty. Spbsob, ako clovek vaima, ziska-
va 2dlubw @ usudzuje. je jasnym obrazom
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nasich vztahov k Bohu. Vietko, ak hla-
dime na stvorenia ¢isto a vnulorne, ho-
vori svojim poriadkom o Bohu. Boha mo-
Zeme ndjst aj v najnepatrnejSej veci, lebo
pred Bohom je kaZdd vec velkd, ba i naj-
mensia md svoj vefah k Stvoritelovi.

Na tretom stupmni vchddzame do
seba, obraciame sa do masej duse, ktord
je svojou podobou Bohu najblizsie. Na jej
tri schopnosti, pamdt, rozum a voélu, mo-
Zeme hladie? bud ako na Cinnost, a vtedy
st dbékazom Bozej cCinnosti v nds, alebo
ako na vlastnosti duSe, a potom si obra-
zom najsvitejsej Trojice. Najsv. Trojica,
najnepochopitelnejsie tajomstvo nadej
viery, podivne md svoje stopy v celom
tvorstve a stdva sa tak stredom vsetkého.
Pre sv. Bonaventiru je to také zrejmé
a skutocné, Ze proste nevie tento fakt od-
delif od ostatného poznania. Tento stupen
vobec je vePmi charakteristicky pre teolo-
gické myslenie svitca. A obraz najsv. Tro-
jice odrdza sa i v sustave prirodzeného
Pudského poznania, vo filozofii, v jej nd-
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uke o byti, mysleni a konani. Teda, ako
hovor; sv. Bonaventura, nasa mysel sama,
ak nie je slepd, musi déjst k poznaniu
Stvoritela v zrkadle sveta.

Stvrty stupen rozvija dalej po-
z2ndvanie Boha v dusdi. Tento stupeir je
obfainejsi ako predosly preto, lebo Clovek
sa boji sostupovat do svojho vaitra. Lud-
ski mysel ovldda tuzba po veciach tohto
sveta, starost o ne a ZFiadostivost, nuZ
potrebuje prostrednika, ktory ju pouc:
a privedie k Bohu. Je nim Je3i§ Kristus,
ktory posilnil dusu troma bolskymi éno-
stami, zaodel milostou; duse takto obno-
vend nastupuje d@al$’ vsek svojho puto-
vania, no uZ nie vo veciach prirodzenych,
ale vo svete nadprirodzenom. A na tomto
useky, cesty podobd sa jej dinnost Ginnosti
deviatich chérov anjelskych. Charakte-
ristikou tohto stupna ie nadprirodzené
hodnotenie veci a hlboky pokoj v Bohu.

Na piatom stupni vystupujeme
uz nad seba, dusa hPadd Boha v jeho byti
& vlastnostiach. S Velknazom JeZisom
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vchddza zo svdtyne do Sancta sanctorum,
svdtyne svatych, kde pozndve Boha v Je-
dinosti ¢ Trojici. — Prvé, ¢o v Bohu po-
zndvame, je jeho bytie, z ¢oho vychddza
kazdé iné poznanie. O tomto BoZom byti
zistujeme, Ze je prvé, veiné, duchovné,
najdokonalejsie a absoliine jediné. Ak
clovelc na prvy pohlad nedospeje k tomuto
pozraniu je to preto, Ze je vnutorne roz-
bity starostami; aj svetlo postihne len
vtedy, ked si ho uvedomi.

Na $iestom a poslednom stupni
pokracuje dusa na svojej puti stdle vyssie
a vy$Sie. Kym na piatom stupni kontem-
plovala starozdlkonné poznanie Boha, »To-
ho, ktory jestvuje«, na tomto stupni uva-
2uje o novozdkonnom mene Boom, ktorym
je »Dobro«. Sv. Bonaventira vychddza zo
zdsady, Ze dobro sa rozddva samo, a do-
chddza k najsv. Trojici, vyistujicej vo
Vtelent do Tudstva.

Toto je putovanie sv. Bonaventiry, pu-
tovanie mystické, ale predsa je to mystika
rozumovd. A% pokial sa dd, rozum wvaso-
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vanim krdéa sdm, ale ked dospeje k hrani-
ciam poznania, dusSa sa nevzddva, leZ po-
mocou milosti vzlieta dalej, kym sa ne-
ndjde v ¢istom svetle najsv. Trojice a kym
v objati BoZom extdzou nedosiahne pokoj,
ticho, radost a lisku.

A napokon este upozornenie: Putovanie
je dielko meobylajnej hibky filozofickej,
teologickej © mystickej. Nestac: vsak na
jeho pochopenie bystrost rozumu alebo
intelektudlne vzdelanie, leZ Clovek musi
mat oko kontemplativne, ¢ize musi mat
pokoru, skrusenost, must sa cvicit vo vmi-
tornej modlitbe, a len potom, osvieteny
Bohom, odokryje nesmierne hibky a krdsy
tohto rozsahom mnepatrného, ale obsahom
priepastného dielka.






ZACINA SA PROLOG
K PUTOVANIU MYSLE K BOHU

1. Na podiatku vzyvam prvy Pociatok,
od ktorého pochadzaju vSetky osvietenia
ako od Otca svetiel, od ktorého pochadza
kazdy dobry vdel a kaZdy dokonaly dar?}
Otca totiz vecéného vzyvam skrze Syna
jeho, Pana nasho JeziSa Krista, aby na
orodovanie preblahoslavenej Panny Marie,
Rodiéky tohoZe Boha a Pana nasho Jezifa
Krista, a blahoslaveného FrantiSka, vodcu
a otca nasho, osvietil oéi mysle* naSej
a viedol nade nohy na cestu toho pokoja,
ktory prevysuje kaZdu predstavu. Tento
pokoj ohlasoval a dal nam nas Pan JeZzi§
Kristus a opakovatelom jeho ucenia stal
sa nas otec Frantidek, ktory v kaZzdej svo-
jej kazni pokoj zvestoval na zaciatku i na
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konci, ktory pri kaZdom pozdrave Zelal
pokoj, ktory v kazdom rozjimani vzdychal
po extatickom pokoji* ako obyvatel toho
Jeruzalema, o ktorom hovori muz pokoja,
do Zil v pokoji s mendvidiacimi pokoj:
Vyprosujte, éo Jeruzalemu je k pokoju.*
Vedel totiZ, Ze tréon Salamtinov obstal iba
v pokoji, lebo je napisané: V pokoji je
jeho miesto a na Sione jeho obydlie.

2. Ked som teda podl'a prikladu prebla-
hoslaveného otca Frantiska tiZobnym du-
chom hladal tento pokoj, ja hriesnik, kto-
ry som celkom nehodny nastipil na miesto
samého preblahoslaveného Otca ako
siedmy generalny predstaveny bratov po
jeho smrti, stalo sa, Ze na Bozi pokyn
uchylil som sa okolo sviatku smrti tohoZe
svitca, roku tridsiateho tretieho, na vrch
Alvernu,® ako na miesto tiché, aby som
tam hladal taZeny pokoj ducha. A ked
som sa tam zdrzoval a uvaZoval trochu
o tom, ako stipa mysel k Bohu, medzi-
inym prisiel mi na um zizrak, ktory sa
na spominanom mieste prihodil blahosla-
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venému FrantiSkovi, totiZ videnie okridle-
ného Serafa v podobe Ukrizovaného.
A ked som o tom uvaZoval, hned sa mi
pozdavalo, Ze toto videnie naznacuje vni-
torny stav samotného Otca v rozjimani
a cestu, po ktorej mozno k nemu dojst.

Plin diela

3. Ved pod siestimi kridlami celkom
spravne mézeme rozumiet Sest vnutornych
osvieteni, ktorymi je duSa vystrojena
staby akymisi stupnami alebo cestami,
aby dosiahla pokoj extatickymi vytrze-
niami krestanskej mudrosti. LenZe cesta
vedie iba cez vrela lasku k UkriZovanému,
ktora Pavla, uchvdieného a% do tretieho
neba,® tak pretvorila v Krista, Ze vravie-
val: 8 Kristom som ukriZovany a nezijem
uz ja, ale Zije vo mne Kristus. A t§ ista
laska tak stravila mysel FrantiSskovu, Ze
jeho smyslanie sa prejavilo navonok, ked
po dva roky pred smrtou nosil na svojom
tele presvité znaky umuéenia. Teda obraz
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Sjestich kridel Serafa naznacuje Sest
stupfiov osvieteni, ktoré sa zacinaju pri
tvoroch a vedi aZ k Bohu, ku ktorému
isteZe nik nevystipi inaé ako skrze Ukri-
Zovaného. Lebo kito nevchddza dverami,
ale inokade vstupuje, je zlodej a zbojnik.”
AL niekto vSak tymito dverami wvojde,
bude méct vchddzat i vychddzat @ ndjde
pastvu. Preto hovori Jan v Zjaveni: Bla-
hoslaveni, ktori si oprali richo v krvi
Bardnka, aby mali prdvo na strom zivota
a vosli brdnami do Mesta, ako by chcel
povedat, Ze nemoZno vojst do nebeského
Jeruzalema nazieranim, ak sa nevchadza
krvou Barankovou, staby branou. Lebo na
bozské nazierania, éo vedi k vytrZeniam
mysle, vébec nie je prichystany, ten kto
nie je muZom tuZod ako Daniel.® A tazby
v nas roznecujii sa dvojako: volanim
modlitby, ktora niti kriéat v tzkosti
srdca, a bleskom tvah, ktorymi sa
mysel priamo a mocne obracia k lucom
svetla.
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Nutnd priprava

4. A tak predovSetkym vyzyvam Cita-
tela, aby volal v modlitbe skrze Krista
ukrizovaného, ktorého krv nas odistuje od
Spiny hriechov,® aby sa azda nenazdaval,
ze mu postaci c¢itat bez pomazania, uva-
zoval bez zboznosti, skimat bez obdivu,
hradiet bez jasotu, ze mu staéi usilie bez
tcty, vedomost bez lasky, chapanie bez
pokory, Studium bez BoZej milosti, nazor
bez mudrosti, vnuknutej Bohom. — Tym
teda, ktorych predchadza milost BoZia, po-
kornym a zboZnym, skriisenym a tctivym,
pomazanym olejom radosti,'* milovnikom
Bozej mudrosti a zapalenym tazbou po
nej, tym, ktori sa cheil venovat velebeniu,
obdivovaniu i pocitovaniu Boha, tym. pred-
kladam tieto dvahy; leZ upozoriiujem, Ze
malo, alebo nié neznameni pohlad zov-
najsi, ak vnatorny pohlad nasSej mysle
nie je jasny a vycCisteny. Zbav sa teda,
Bozi élovefe, najprv ostiia svojho svedo-
mia, ktory ta trapi, skor neZ zdvihne§ odi
k Iacom mudrosti, ¢o zZiaria z nej, aby si
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azda pre samé hladenie na jej lesk ne-
padol do horsej priehlbne tmy.

5. Dobre bude rozdelit rozpravu na se-
dem kapitol a predoslat nadpisy, aby sa
povedané dalo lahSie pochopil. Prosim
teda viac hladiet na Gmysel pisatela ako
na pracu, viac na smysel slov ako na ne-
vybruseny sloh, viac na pravdu ako na
krasu, viac na éinnost srdca ako na vzde-
lanie rozumu, Aby ste to dosiahli, nestaci
iba povrchne prebehnut postup tychto
uvah, ale pomaly znovu a znovu ich d6-
kladne rozoberat.:?

KONCI SA PROLOG



ZACINAJU SA KAPITOLY

Prvi kapitola: O stupiioch vystupova-
nia k Bohu a o poznavani Boha v jeho
stopach vo vesmire.

Druhi kapitola: O pozmavani Boha
v jeho stopach v tomto smyslovom svete.

Tretia kapitola: O poznavani Boha
v jeho obraze, vyznadenom prirodzenymi
schopnostami,

Stvrtd kapitola: O poznivani Boha
v jeho obraze, obnovenom vliatymi darmi.

Piata kapitola: O poznivani jedinosti
Boha v jeho prvoradom mene, ktorym
je »Bytie«.

Siesta kapitola: O poznavani najsvitej-
Sej Trojice v jej mene, ktorym je »Dobro«.
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Siedma kapitola: O mystickom vytrzZeni
mysle, v ktorom rozum nadobida pokoj
a citenie vytrZzenim celkom prechadza
v Boha.

KONCIA SA KAPITOLY



ZACINA SA UVAZOVANIE
CHUDOBNEHO NA PUSTI

I. kapitola

O stupiioch vystupovania k Bohu a o po-
2ndvani Boha v jeho stopdch vo vesmire

1. Blahoslaveny muz, ktory md pomoc
od teba; v srdci svojom rozhodol sa stu-
pat cez udolie siz, na miesto, ktoré si
ustanovil.! Kedze blazenost nie je ni¢ iné
ako pozivanie najvysSieho dobra a naj-
vysSie dobro je nad nami, nik sa nemdze
stat blaZenym, ak nevystapi sam nad seba,
nie v8ak telesnym stipanim, ale stiipanim
srdca. No povzniest sa nad samych seba
moézeme iba pomocou vysSsej sily, ktora
nas pozdvihne. Nech totiZ akokol'vek uspo-
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radujeme svoje vnitorné kroky, ni¢ nedo-
siahneme, ak ich nesprevadza BozZia po-
moc. LeZ BoZia pomoc sprevidza iba tych,
do zo srdca prosia pokorne a zbozne, To
znamens vzdychat k nemu v tomto sudoli
siz, ¢o sa deje vriicnou modlitbou. Mod-
litba je matkou a podiatkom kazdého uko-
nu nahor.? Preto Dionyz v knihe o Mystic-
kej teologii,® ked’ nas chce viest k vytrze-
niam mysle, predosiela najprv modlitbu.
Modlime sa teda a povedzme Panu Bohu
nasmu: Vod ma, Pane, po ceste svojej,
nech nastipim na 7w v tvojej pravde. Nech
sa raduje moje srdce, hoci sa boji Tvojho
mena.
Tri zdakladné stupne vystupu
2. Takato modlitba nis osvecuje, aby
sme poznali stupne vystupu k Bohu. TotiZ
v terajSom naSom stave vSetky veci st
rebrikom, po ktorom moZno vystapit
k Bohu. A pretoZe z tychto veci niektoré
st stopou, iné zasa obrazom, niektoré
hmotné, iné zasa duchovné, niektoré &as-
né, iné zasa do vecnosti trvajice, a preto
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niektoré s mimo nés, iné zasa v nas; aby
sme teda dosiahli poznanie prvého Po-
&iatku, ktory je najduchovnejsi, veény a
nad nami, treba nim ist po stope, ktora
je hmotna, ¢asni a mimo nis: nazyva sa
to kracat po ceste BozZej. Treba nam dalej
vojst do vlastnej mysle, ktora je do
vecnosti trvajicim obrazom Bozim, du-
chovnym a v nés, ¢o sa nazyva napredo-
vat v pravde BoZej. A napokon treba nam
prejst k veénému, najjednoduchejsie-
mu a k tomu, & je nad nami, hladiac na
prvy Podiatok: to sa nazyva tesit sa z po-
znania Boha a z ucty voci jeho Velebnosti.

3. Toto je teda cesta troch dni v pusti.t
Toto je troje osvieteni jedného dra: prvé
je ako veéer, druhé ako rano, tretie ako
poludnie. Toto sa vztahuje na trojaké jest-
vovanie veci, totiZ v hmote, v rozume a
vo vecnej myslienke,> podl'a ktorej bolo
povedané: stan sa, ucinil a stalo sa. A toto
sa vztahuje napokon i na trojaki podstatu
v Kristovi, ktory je nasim rebrikom, totiz
telesnii, duchovnu a bozska.
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Zodpovedaju tomu tri pohlady
mysle
4. Podla tohto trojakého postupu ma
nasSa myse! tri zikladné pohlady: jeden
na vonkajsie veci hmotné, podla ktorého
sa. nazyva ZzZivocisnostou® alebo
smyslovostou; druhy do seba a v sebe,
podl'a ktorého sa nazyva duchom; treti
nad seba, podl'a ktorého sa nazyva my s-
Tou. — Na zaklade toho vSetkého mi sa
mysel usposobit, aby mohla stipat k Bohu,
aby ho milovala zo vietkej mysle, z celého
srdca a z celej duSe,” v éom pozostava do-
konalé zachovavanie zakona a zirovein
krestanska midrost.

Zdvojenie stupiov

5. KedZze vSak kazdy z tychto spomina-
nych spdésobov sa rozdvojuje, na zaklade
éoho naéim uvazovat o Bohu ako o alfe
a omege,® Cize, nakolko kaZdym z uvede-
nych spdsobov nadim Boha poznivat ako
skrze zrkadlo i ako v zrkadle,?
alebo, nakol'ko kazda jedna z tychto tvah
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moéZe sa pomiesat s inou, s nou spojenou,
lez moéze sa mysliet aj sama vo svojej
Cistote — vyplyva z toho vSetkého, Ze na-
éim tri zdkladné stupne zvysit na Sest,
aby tak, ako Boh za Sest dni zavrsil cely
vesmir a siedmeho dila si odpoc¢inul, aj
tento mensi svet (Glovek) riadne dospel
po Siestich, za sebou nasledujacich osvie-
teniach, k pokoju nazierania na Boha. —
Obraz toho vidime v Siestich stupiioch,
ktoré viedly k trdonu Salamtnovmu;® Se-
rafovia, ktorych videl Izajas, mali po Sest
kridel; po siestich dnoch zavolal Pan Moj-
#i8a z hibky tmy; a Kristus po Siestich
diioch, ako citame u Matasa, vzal si uce-
nikov na vysoky vrch a tam sa premenil
pred nimi.
Zdvojeniu zodpovedd Ses?
schopnosti duse
6. Teda podla Siestich stupnov vystupu
k Bohu mame $est stuphiov duSevnych
schopnosti, po ktorych vystupujeme od
najnizsich veci k najvyssim, od vonkajsich
k vnatornym, od €asnych k veénym. St
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to: smysly, obrazotvornost,
ivaha, rozum, chéapavost a
ostrie myslienky,* Cize iskra wve-
domia. Tieto stupne mame v sebe vsadené
prirodzenostou, pokrivené hriechom, ob-
novené milostou. Cistit ich treba spra-
vedlivostou, cvidit vedomostou a zdoko-
nal'ovat mudrostou.

Zaslepenost d&loveka

7. Ved podla prvotného stavu prirodze-
nosti ¢lovek bol stvoreny tak, aby bol
schopny pokojne nazierat, a preto ho Boh
postavil do rozkosného raja.* Ale ked sa
odvratil od pravého svetla k premenlivé-
mu dobru, seba pokrivil vlastnou a cely
svoj rod dediénou vinou, ktord dvojako
nakazila I'udsk( prirodzenost: mysel ne-
vedomostou a telo ziadostivo-
stou, takze clovek sedi oslepeny a po-
kriveny v tmach a nevidi svetlo nebies,
iba ak mu pomédzZe milost so spravodlivo-
stou proti Ziadostivosti a vedomost s mad-
rostou proti nevedomosti. VSetko toto deje
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sa skrze JeziSa Krista, ktory sa podla vile
Boha stal naSou madrostou a spravodli-
voslou, posvitenim a vykdpenm.* A
Kristus, kedZe je BoZou mocou a Bozou
mudrostou vtelenym Slovom, plnym mi-
losti a pravdy, daroval milost a pravdu,
vlial totiz milost lasky, ktora, ak
vychadza z istého srdca, dobrého svedo-
mia a nepokryteckej wviery, usmernuje
celi dusu podra trojakého spominaného
pohladu, a potom vyuduje vedomosti
pravdy podla trojakého druhu teolo-
gie, symbolickej, vlastnej a mystickej,'t
aby sme symbolickou spraivne uz-
vali poznatky smyslové, vliastnou po-
znatky rozumové a teologiou mystic-
kou aby sme boli unaSani k nadsmyslo-
vym vytrzeniam,

Cvidenia, napomdhajiice viystup

8. Kto chce teda vystupovat k Bohu,
musi sa vyhnat hriechu, ktory znetvoruje
prirodzenost, a uspdsobovat spominané
prirodzené schopmosti takto: pre milost
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obnovujicu modiitbou, pre spra-
vodlivost oc¢istujucu doorym Zi-
votom, pre vedomost osvecujicu
rozjimanim, pre mudrost zdokona-
Pujtcu nazieranim.® Tak ako mudrost
nik nedosiahne ina¢ neZ milostou, spra-
vodlivostou a vedomostou, tak isto nazie-
ranie mozno dosiahnut iba prenikavym
rozjimanim, svitym zivotom a zboZnou
modlitbou. A tak ako je milost zdkladom
spravnej vole a prenikavého osvietenia
rozumu, tak isto ponajprv treba sa nam
modlit, potom svito zif, napokon davat
pozor na zjavenia pravdy a s touto pozor-
nostou postupne vystupovat, dokym ne-
déjdeme na vrch vysoky, kde modno vidiel
Boka bohov na Sione.r®

1. STUPEN

9. KedZze teda po rebriku Jakubovom
najprv sa vystupuje a potom sostupuje,’”
polozme si prvy stupen vystupu celkom
dolu, a to tak, Ze budeme povaZovat cely
tento smyslovy svet za zrkadlo, ktorym
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prejdeme k Bohu, najvicSiemu umelcovi,
aby sme sa takto stali pravymi Zidmi, o
prechadzaju z Egypta do zeme prisl'ibe-
nej otcom, aby sme sa stali tiez krestan-
mi, ¢o idi s Kristom s tohto sveta k Ot-
covi'® a aby sme sa stali napokon milov-
nikmi mudrosti, ktora vola a vravi: Pri-
stupte ku mne vsetci, ktori tizite po mne,
aby ste sa mohli nasytit mojimi plodmi.
Lebo z velkosti zjavu a stvorenia moZno
poznatl ich Stvoritela.

Tri pohPady na veci stvorené.

10. Vo veciach stvorenych Ziari najvys-
Sia moc, mudrost z dobrota Stvoritela,
ako to trojakym spdsobom ukazuje smy-
sel tela smyslu vniitornému.’®* Smysel te-
lesny slazi totiz rozumu, ktory bud uva-
zovanim skima, alebo sa oddiva viere,
alebo rozumovo naziera. Nazierajuci
bada skutoéné jestvovanie veci, veriaci
badi ich neustily tok a uvaZujuci
zasa ich vynikajice schopnosti.

11. Po prvé: Pohlad naziera ju-
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ceho, ktory hradi na veci ako sf, vidi
v nich vahu, pocet a mieru:* vdhu ¢éo do
miesta, kde sii uloZené; podet, ktorym sa
rozliSuju, a mieru, ktora ich ohranicuje.
A tym vidi v nich aj spésob, druh a po-
riadok a taktiez podstatu, silu a éinnost.
Z toho vsetkého moZe sa dostat, staby po
stope, k poznaniu moci, miudrosti a neko-
necnej dobroty Stvoritela.

12. Po druhé: Pohlad veriaceho,
ktory hl'adi na tento svet, pozoruje v nom
pbvod, tok a koniec.?! Lebo vierou verime,
Ze wvesmir vznikol slovom BoZim; vierou
verime, Ze doby troch zakonov, totiZz pri-
rodzeného, Pisma sv. a milosti,?? nasleduji
po sebe a riadne uplynuly; vierou verime,
Ze svet sa konéi poslednym stidom. V pr-
vom badame moc, v druhom prozretel-
nost, v tretom spravodlivost najvyssieho
Pociatku.

13. Po tretie: Pohlad rozumom
skimajuceho vidi, Ze niektoré veci
iba s1, niektoré s a %ijn a niektoré s,
Ziji a rozliSujh sa. Prvé z nich st niZsie,
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druhé stredné, tretie lepSie. — Vidi d'alej,
Ze niektoré si1 iba hmotné, niektoré cias-
toéne hmotné a éiastoéne duchovné. Z toho
usudzuje, %e niektoré st iba duchovné a
Ze si lepSie a vzneSenejSie ako predoslé.
— Napokon vidi, Ze niektoré sfi zmenitel-
né a porusitené, ako napriklad pozemskeé,
niektoré zmenitelné, leZ neporusitelné,
ako napriklad nebeské. Z toho usudzuje,
Ze jestvujii aj nezmenitelné g neporusi-
tel'né, ako su veci nadnebeské,

Teda od viditelnych veci dostava sa
k poznaniu BozZej moci, midrosti a dob-
roty v jeho bytnosti, Zivote a poznavani,
v jeho uplnej duchovnosti, neporusitel-
nosti a nezmenitel'nosti.

Pozndamka k 1. stupiiu

14. TGto uvahu moézeme rozsirit podla
siedmich vlastnosti stvoreni, éo s sedmo-
rakym dékazom boZskej moci, miadrosti a
dobroty, ak uvazujeme o pdvode, vel'kosti,
mnozstve, krase, plnosti, éinnosti a po-
riadku®* vsetkych veci. — Povod wveci
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stvorenim, rozliSenim a vyzdobou v tko-
noch Siestich dni* hlasa BoZiu moc, ktora
tvori z niéoho vsetko, mudrost, kiora vse-
tko jasne rozliSuje a dobrotu, ktori vse-
tko Stedro vyzdobuje. — Vel'kost veci
rozmerom dizky, Sirky a vysky, vynika-
jucou silou, rozprestierajicou sa do dizky,
sirky a vysky, ako je to zrejmé pri roz-
ptylovani svetla, napokon uéinnostou ko-
nania vniatorného, neustaleho g, rozlieva-
juceho sa, ako to vidiet v éinnosti ohia,
zrejme dokazuje nesmiernost moci, mid-
resti a dobroty trojjediného Boha, ktory
vo vSetkych veciach neohraniceny jest-
vuje svojou mocou, pritomnostou a byt-
nostou. — MnozZstvo veci vieobecnou,
osobitnou a jednotlivostnou réznostou
v podstate, v tvare, éiZe jave a v Géin-
nosti nad kazdé 'ndské pomyslenie zrejme
vnuki a dokazuje nesmiernost troch vys-
Sie spominanych vlastnosti v Bohu. —
Krasa veci roznostou svetla, javov a
farieb na telesich jednoduchych, mieSa-
nych i sloZenych, na telesich nebeskych
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i pozemskych, na kameioch a kovoch, na
rastlinach i Zivodichoch, celkom zrejme
hlisa spominané tri vlastnosti., —
Plnost veci dokazuje to isté, nakolko
latka je plni tvarov podla zarodoénych
sil;?* tvar je plny sily podla skutoénej
svojej Cinnosti; sila je pna Géinkov podla
svojej Ufinnosti. — Mnohonasobni ¢in-
nost, jednak prirodzena, jednak umel3,
jednak mravna, svojou mnohorakou roz-
nostou ukazuje nesmiernost tej sily, ume-
nia, dobroty, ktord je »pricinou jestvova-
nia, dévodom rozumu a poriadkom Zitia«?°
vSetkého. — Napokon poriadok trva-
nim, polochou a vplyvanim, totiz tym, éo je
prvsie a neskorsie, o je vysSSie a niZ§ie,
vzneSenejSie a menej vzneSené, zrejme
naznacuje v knihe stvoreni prvenstvo,
vzneSenost a dostojnost prvého Podiatku
vzhl'adom na nekonecnii moc; d'alej poria-
dok bozskych zakonov, prikazani a sidov
v knihe Pisma svdtého naznacuje ne-
smiernu jeho midrost; a napokon poria-
dok kozskych Sviatosti, dobrodeni a odplat
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v tele Cirkvi naznacuje zasa nesmiernost
jeho dobroty, takZe poriadok sam néas
jasne privadza k tomu, ¢éo je prvé a naj-
vyssie, najmocnejsie, najmudrejSie a naj-
lepsie.

15. Koho teda neosvieti tolka Ziara,
vychadzajica zo stvorenych veci, je slepy;
kto sa na tol'ké volanie nezobudi, je hlu-
chy; kto za vgetky tieto uinky Boha ne-
chvali, je nemy; kto z tolkych znameni
nebadi prvy Podiatok, je hlipy. — Nuz
otvor o¢i, prichyl duchovné usi, otvor
svoje pery a priloz svoje srdce, aby si
vo vsetkych stvoreniach videl, po¢ul, chva-
lil, miloval, ctil, velebil a uctieval svojho
Boha, aby azda nepovstal proti tebe cely
svet. Lebo prave pre toto bude bojoval
svet proti nemysliacim® a naopak zasa
mysliacim bude to na slavu a budi méct
povedat so Zalmistom: OblaZujes ma,
Pane, stvorenstvom svojim a plesdm mad
dielami tvojich riuk. Aké wvelkolepé su
tvoje diela, Pare! Vietko si miudro urobil,
zem je naplnend tvojim dielom.
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II. kapitola

O pozndvani Boha v jeho stopdch v tomto
smyslovom svete
II. STUPEN

1. KedZe vS8ak v zrkadle viditeInych
veci mozno vidiet Boha nielen skrze ne
ako by skrze jeho stopy, ale aj v nich,
nakolko je v nich bytim, mocou a pritom-
nostou, a kedZe tato tivaha je vyssia ako
predosla, ma toto uvaZovanie druhé miesto,
ako druhy stupen kontemplacie, pomocou
ktorého mame déjst k videniu Boha vo
vSetkych tvoroch, vstupujicich do nasej
mysle telesnymi smyslami.

Poznanie sveta troma dinnosfami
2. Treba poznamenat, Ze tento svet, na-

zyvany makrokozmom, vstupuje do nasSej
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duse, ktort zasa nazyvame svetom v ma-
lom (mikrokozmom), branami piatich
smyslov, a to tak, Ze viditeIné veci vni-
mame, Z¢ sa nam zalubia a Ze ich
rozsudzujeme! — Rozumiet to tre-
ba takto: vo svete su niektoré tvory plo-
diace, niektoré splodené, niektoré riadiace
jedny i druhé. Plodiace st tela jedno-
duché, totiz telesd nebeské a Styri Zivly.
Lebo ¢okol'vek sa rodi a povstava éinno-
stou prirodzenej sily, ma schopnost rodit
sa a povstavat od Zivlov, mocou svetla,
ktoré urovniva protivy Zivlov, vo veciach
mieSanych.2 — Splodené su tela slo-
zené zo zvlov, ako si nerasty, byliny,
zivoéichy a tela 'udské. — Riadiace
jedny i druhé si duchovné podstaty, & uZ
celkom spojené s hmotou, ako sii duse
zvieracie, ¢éi oddelitelne spojené ako su
rozumné duSe ludské, alebo vobec od-
delené, ako st nebeski duchovia, ktorych
filozofi nazyvajui Myslienkami, my Anjel-
mi. Podl'a filozofov im prinileZi hybat ne-
beskymi telesami, éim sa im priznava ria-

72



denie vesmiru, a to tak, Ze prijimaju od
prvej priciny, totiz od Boha, uéinna silu,
ktorii vydavaju pri vykonavani tohto ria-
denia, ¢o sa tyka prirodzeného stavu veci.
Podla teologov vSak pripisuje sa im ria-
denie vesmiru pedla rozkazu najvyssieho
Boha aj pri diele vyktpenia, a tu sa na-
zyvaju sluZobnymi duchmi, ktorych po-
siela Boh sluzit tym, ¢o maji dosiahnul
dediéstvo spdsy.®

Pdt brdn smyslov

3. Clovek, nazyvany mensim svetom
(mikrokozmos), ma pit smyslov staby
pit bran, ktorymi vchadza do jeho duse
poznanie vsSetkého, ¢o je vo viditelnom
svete.t Zrakom totiz vchadzajh telesa
jemné, svetlé i ostatné farebné, hm a-
tom vsSak telesa pevné a pozemské; tro-
ma strednymi smyslami vchidzaji veci
stredné, ako tekuté chutou, vzdusné
sluchom, ¢uchom vyparujice sa,
ktoré maji v sebe Cesi z povahy vlhkej,
Sosi z plynnej, ¢osi z ohnivej alebo hort-
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cej, ako to badat na dyme, uvolnenom
z vonnych latok.

Teda tymito branami vchadzaji telesi
nielen jednoduché a sloZené, ale i smie-
Sané z nich. KedZe vSak smyslom priji-
mame nielen smyslové znaky jednot-
1ivé, ako sh svetlo, zvuk, vona, chut a
Styri zdkladné akosti, ktoré vnima hmat,
ale aj smyslové znaky spoloc¢né, ako
su podet, velkost, jav, pokoj a pohyb, a
ked'Zze »vSetko, o sa hybe, ma svoj pohyb
od iného«® a nieo sa hybe a prechadza
v pokoj samo od seba, ako napr. Zivocichy
— ak teda tymito piatimi smyslami vni-
mame pohyb telies, privadza nas to k po-
znaniu duchovnych hybatelov, tak ako
uéinok nas vedie k poznaniu priéin,

Ako vstupuji veci vnimanim

4. Vzhladom na tri druhy veci teda cely
tento viditelny svet vstupuje do Tudskej
duse vnimanim. Prvé, o vstupuje do
duSe piatimi branami smyslov, st vonkaj-
Sie zjavy; no nevstupuji svojou pcdsta-

74



tou, ale svojimi obrazmi, ktoré sa najprv
zrodily v prostredi, z prostredia sa dosta-
vaju do smyslového organu, zo smyslo-
vého orginu vonkajSicho do smyslového
organu vnutorného a z neho prechadzaja
do schopnosti vnimacej.¢ A tak vysledni-
cou zrodenia obrazu veci v prostredi a
z prostredia pre$lého do smyslového or-
ganu a priputania sa schopnosti vnimacej
k nemu je vnimanie vSetkych veci, ktoré
dusa prijima z vonkajska.

Ako vznikd zdaluba

5. Po tomto vnimani, ak ide o vec stcu,
nasleduje zalubenie. Smysly maja
zalubu v predmete, prijatom v odhmotne-
nom cbraze, bud pre jeho pdvabnost, ako
to byva pri zraku, alebo pre jeho lahod-
nost, ako to byva pri cuchu a sluchu,
alebo pre uzitoc¢nost, ako to byva pri chuti
a hmate, podla vlastnosti smyslov. Kazda
zaluba povstava z Umernosti. Nakol'ko
vSak zjav je nositelom tvaru veci, jej sily
a €Ginnosti, podl'a vztahu k povodu, z kto-
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rého vychadza, k prostrediu, ktorym pre-
nikd a k cielu, na ktory uéinkuje, tmer-
nost moZno pozorovat na obraze veci pod
zornym: uhlom jej zjavu alebo tvaru, a po-
tom sa nazyva pdvabnostou, lebo »krisa
nie je ni¢ iné neZ pocetnd rovnovahac, &ize
sakési rovnomerné rozloZenie Sasti a pri-
jemnost farby«.” Dalej moZno pozorovat
umernost pod zornym uhlom moci, cize
sily, ktori m4 vec v sebe, a potom sa na-
zyva lahodnostou, ked tucinkujica sila ne-
presahuje netimerne schopnosti toho, kto-
ry prijima, lebo smysly neprijemne zna-
Saji  krajnosti a oblubuju si veci
stredné. A napokon imernost mozno po-
zorovat pod zornym uhlom éinnosti a
vijemu, ktory je vtedy timerny, ked éinny
podnet vtladanim sa utiSuje potrebu trpne
prijimajaceho, a to nazyvame uzitoénostou
a vlastnou vyzivou, ako je to majzrejmej-
Sie pri chuti a hmate. A tak zilubou vstu-
puja do dusSe svojimi obrazmi vonkajsie
lahodné veci pod¥a trojakého druhu za-
Tuby.
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Ako vznikd rozsvdzovanie

6. Po tomto vnimani a zal'ibeni nastu-
puje rozsudzovanie, ktorym sa
rozsudzuje nielen to, ¢i je nieéo biele alebo
éierne, lebo toto prindlezi jednotlivym
smyslom vonkaj$im, nielen, ¢ je nieco
uZitoéné alebo Skodlivé, lebo toto prina-
lezi smyslu vnatornému, ale rozsudzuje sa
a zistuje aj to, prefo nieéo vzbudzuje za-
Fubu; pytame sa tymto ikonom po dévode
zal'uby, ktortt smysel prijima z predmetu.
Tato otazku si kladieme, ked hladame
dévod krasneho, prijemného a uzitoéného;
a vidime, Ze je to tmernost rovnovahy:
Dévod rovnovahy je ten isty pri velkych
i malych veciach, nerozrasti sa v rozme-
roch ani nezmensSuje, nehynie s pominu-
telnymi vecami, ani sa nemeni pohybmi.
Neviaze sa na miesto, ¢éas, pohyb, a pre
tato okolnost je rozsudzovanie nezmeni-
telné, neobmedzené, neohranidené a na-
¢isto duchovné. Rozsudzovanie je teda
ukon, ktory umoziuje, aby smyslové po-
znanje, prijaté smyslami, mohlo vojst
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olistené a zbavené hmoty do poznavacej
schopnosti, A tak celjy tento svet moézZe
vchadzat do ludskej duse brénami smy-
slov na zaklade troch uvedenych ¢innosti.

Aplikécia na poznanie Boha:
vnimanie

7. Toto vSetko su stopy, v ktorych mo-
zeme hladat svojho Boha. — Lebo ak je
vnimany zjav obrazom veci, zrodenym
v prostredi a potom vtlacenym do smyslo-
vého organu a ak vedie tymto vtlacenim
k svojmu zakladu, totiz k poznaniu pred-
metu, to zrejme naznacduje, Ze ono vedné
Svetlo rodi zo seba rovnocenny, spolupod-
statny a rovnako vecny obraz alebo od-
blesk, a Ze ten, ktory je obrazom nevidi-
telného Boha® a odbleskom sldvy Boha
a obrazom jeho podstaty, ktory je vsade
svojou prvorodenostoun — tak ako pred-
met rodi svoj obraz v celom prostredi —,
milostou sjednotenia spija sa s ludskou
prirodzenostou, ako zjav sa spija so smy-
slovym organom, aby nas tymto spojenim
priviedol nazpit k Otcovi ako k prvotné-
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mu cielu a predmetu. Ak teda vSetky po-
znatelné veci maji schopnost plodi{ svoj
zjav, zrejme tym hlasaji, Ze mozno v nich,
staby v zrkadlich, vidiet veéné plodenie
Slova, Obrazu a Syna, veéne vznikajiceho
z Boha Otca.

Zaluba

8. Rovnako aj zjav, budiaci zalfubuy,
svojou povahou pdévabny, lahodny a uz-
toény, dava tusit, Ze v prvotnom zjave je
prvotna povabnost, lahodnost a uzitocnost,
ze jeo v hom totiZ najvyssia umernost
a rovnovaha vo vztahu k ploditelovi, je
v nom sila, pésobiaca nie preludom, ale
pravdou vnimania a je v hiom vjem uzdra-
vujuci, dostadujiuci a vyluéujici vsetky
potrebnosti vnimajaceho. Ak teda »ziluba
je spojenie primeraného s primeranyme«®
a ak len pojem Boha obsahuje najvyssiu
mieru poévabu, lahodnosti, uZitoénosti a
spaja sa v pravde, vnitorne a v plnosti,
schopnej naplnit kazdého — zrejme vidiet,
Ze len v Bohu je povodni a prava blaZe-
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nost a Ze vdetky ostatné blaZenosti nas
vedu k tomu, aby sme ju hladali.

Rozsudzovanie

9. Lez vzneSenejS$im a bezprostrednejSim
sposobom vedie nas k istejSiemu poznaniu
vecnej pravdy rozsudzovanie. Lebo
rozsudzovanie vzniki tym, %e si odmysli-
me miesto, ¢as a menlivost, a tym aj roz-
mernost, naslednost a zmenu, a to pomo-
cou rozumu nemenitelného, neobmedze-
ného a neohraniéeného. Nié vSak nie je
celkom nemenitelné, neobmedzené a neo-
hraniéené, iba ¢o je velné; lez vSetko, ¢o
je vecné, je Boh, alebo v Bohu. Ak teda
vSetko, ¢o s urcitostou rozsudzujeme, roz-
sudzujeme tymto spésobom, je zrejmé, Ze
Boh sam je dovodom vSetkych veci, ne-
omylnym pravidlom a svetlom pravdy,
v ktorom sa vSetko odZaruje neomylne,
nezniCitelne, mepochybne, nezlomitelne,
nerozlisiteI'ne, nemenitel'ne, nezmensiterne,
neohraniditel'ne, nerozdelitelne a rozumo-
vo. A preto je nutné, aby zakony, ktorymi
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usudzujeme s uréitostou o vsSetkych ve-
ciach smyslovych, prenikajicich do nasho
myslenia, kedZe st rozumu vnimajiuceho
neomylné a nepochybné, kedZe si z pa-
miti rozpominajiceho sa nevyniéitelné,
staby v nej boly stale pritomné, kedZe s
pre usudzujici rozum nezlomitelné a roz-
um -ani inaé sudit nemoéze, lebo, ako vravi
sv. Augustin, »nikto neusudzuje o nich,
ale nimi¢,’® preto je nutné, aby boly ne-
zmenitelné a nezrusSitelné, nakolko siu
neobmedzené, aby boly neohrani¢ené, na-
kol'ko st vedné, a preto aby aj boly neroz-
delitel'né, nakolko st rozumové a nehmotné,
neucinené, nestvorené, od vecénosti jestvu-
Jjuce vo veénej MySlienke, z ktorej, skrze
ktori a podla ktorej vytvara sa vsetko
Iibivé. A preto ani nemézeme s koneénou
platnostou o nich siuditf inaé ne% skrze
Myslienku, ktora bola nielen tvarom vse-
tko tvoriacim, ale aj vSetko zachovava-
jicim a rozliSujicim ako bytost udrZujica
vo vSetkom tvar, a ako pravidlo riadiace,
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podla ktorého naSa mysel rozsudzuje
vSetko, ¢o do nej smyslami vstupuje.

Poznamka k II. stupnu

10. Toto rozvaZovanie mozno rozsirit
uvahou o siedmich rozlinych druhoch
¢éisel,* po ktorych da sa staby po siedmich
stuptioch vystupit k Bohu, ako doévodi
Augustin v knihe O pravej zbozZnosti
a v $iestej knihe O hudbe, kde naznaduje
rozliéné druhy d&isel, vystupujicich stupiio-
vite od smyslovych veci az k Tvorcovi
v$ehomira, aby vo vSetkom bolo moZno
zriet Boha.

Hovori totiz, Ze st éisla vo veciach
hmotnych, najmid vSak v ténoch a zvu-
kech, a nazyva ich zuniacimi;? Ze
sit dalej z nich odmyslené ¢isla a prijaté
do nasich smyslov a nazyva ich vyba-
vujacimi sa; potom sia &isla vycha-
dzajice z duse do tela, ako sa to javi v po-
hyboch a skokoch, nazyva ich vycha-
dzajucimi; dalej &isla v smyslovych
pozitkoch, ked uprieme pozornost na vmi-
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many predmet, nazyva ich smyslo-
vymi; dalej éisla uchovavané v pamiti,
nazyva ich pamétnymi; a napokon
disla, ktorymi o vSetkom tom uvaZujeme,
nazyva ich usudzujucimi; si, ako
bolo povedané, nutne nadpomyslové, neo-
mylné a nemozno o nich uz dalej usudzo-
vat. Ony vtlidaju do naSej mysle ¢isla
umelé, ktoré vsak Augustin v onych
stupfioch nespomina, kedZze si pripojené
k usudzujicim. A z nich vyplyvaji éisla
vychadzajiice, z ktorych sa tvoria pocetné
tvary umelych disel, aby bol takto zacho-
vany postup od najvyssich cez stredné
stupujeme od d{isel zuniacich, pomocou
¢isel vybavujucich sa, smyslovych a pa-
mitnych.

KedZze teda vsetko je krasne a urditym
sposobom budi zalubu a kedZ%e krasa a
zaluba nie si bez Umerncsti a kedZe
umernost je v prvom rade v &islach, na-
¢im, aby vSetko bolo ¢&iselné. Podla toho
»Cislo je pravzorom v duchu Stvoritela«?s
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a vo veciach je prvou stopou, ktora vedie
k Mudrosti. Cislo teda, kedZe je kaZzdému
celkom samozrejmé a Bohu také blizke,
vedie staby po siedmich stupiioch naj-
blizsie k Bohu a spdsobuje, Ze Ho mozeme
poznatl vo vSetkych veciach hmotnych a
smyslovych, lebo veci ¢iselné vnimame,
v Ciselnej tmernosti nachadzame zilubu
a podla zakonov ¢iselnej timernosti roz-
sudzujeme.

Uzdvery

11. Z tychto dvoch prvych stupiov,
ktoré nas vedt k poznavaniu Boha v jeho
stopach ako by dve kridla na nohach,*
mozeme uzatvarat, Ze vSetky stvorenia
tohto viditelného sveta vedi nazieravého
a muadreho ducha k veénému Bohu, kedZ
s toénami, ozvenami a obrazmi, kedZze si
stopami, podobami a odzrkadleniami naj-
mocnejSicho, najmidrejsieho a najlepsieho
prvého Pociatku, oného prap6vodu, pra-
svetla a plnosti, onej G¢innej pramy§lien-
ky, pravzoru a praporiadku, danymi nam
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na to, aby sme v nich videli Boha staby
v znameniach bozsky nam poskytnutych.
St to vzory, alebo skor veci vytvorené po-
dla vzoru, predlozené naSim hrubym a
smyslovym mysliam, aby sa pcmocou veci
smyslovych, ktoré vidia, povzniesly k nad-
smyslovym, ktoré nevidia, ako sa povzna-
$aju pomocou znakov k tomu, ¢o znaky
Znamenaji.

12. Stvorenia tohto viditelného sveta
znacia teda neviditel!né veci Beo-
Zie jednak preto, lebo Boh je pdvodcom,
vzorom a ucelom kazdého stvorenia, a
kazdy ucinok je znamenim svojej priéiny,
kazda vec, vytvorena podla vzoru, je zna-
menim svojho vzoru a kaZdi cesta nazna-
cuje ciel, ku ktorému vedie; dalej preto,
Ze stvorenia zmaéia neviditelné veci BozZie
jednalt vlastnou podobou, jednak proroc-
kym predobrazom, jednak pésobenim an-
jelov a napokon smyslom, vloZenym do
nich. Kazdé stvorenie totiz je uz prirodze-
ne obrazom a podobou veénej Mudrosti,
ale osobitnym sposobom stvorenia, po-
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zdvihnuté v Pisme svitom prorockym
duchom na predobrazy veci duchovnych;
esSte osobitnejsim spésobom s obrazom
veénej Mudrosti tie stvorenia, v podobe
ktorych sa Boh ra¢il zjavit prostrednic-
tvom anjelov; no najosobitnejSim sposo-
bom ta stvorend vec, ktorti racil ustano-
vit ako znamenie, ktora uz nie je len ¢irym
znamenim v obyéajnom smysle slova, ale
aj Sviatostou.

13. Z toho vSetkého uzatvarame, Ze ne-
viditel'né veci BoZie mozno poznat zo stvo-
reného sveta pochopenim toho, &o je stvo-
rené, a to natolko, Ze nemoZno ospravedl-
nit tych,® ktori si to nechcti povSimnnt
a v tom vsSetkom Boha poznavat, dobro-
reit mu a milovat ho, kedZe sa nechct
povzniest zo tmy do predivného svetla
Bozieho. Ale vdake Bohu skrze Pdna
ndsho Jezi§a Krista. ktory nas povolal
2 tmy do svojho predivného svetla, lebo
toto zvonku prichadzajice osvietenie na-
Sej mysle, v ktorom Ziari BoZie poznanie,
vedie nas k zahlbeniu sa do seba.
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III. kapitola

O pozndvani Boha v jeho obraze, vyzna-
éenom prirodzenymi schopnostami.
111. STUPEN

1. Predoslé dva stupne viedly nas
k Bohu po jeho stopach, ktorymi Ziari
vo vSetkych stvoreniach, a doviedly nas
az k tomu, aby sme sa vhibili do seba,
totiz do svojej mysle, v ktorej sa jaga
kozsky obraz. Z toho vyplyva, Ze na tre-
tom mieste, ked uZ vstipime do samych
seba, a ako by zanechajic vonkajSiu pred-
siefi, musime sa usilovat vidiet vo svi-
tyni, totiZ v prednej casti svidtostanku,!
Boha ako v zrkadle. Tam sta na sviet-
niku ziari svetlo pravdy na tvari naSej
mysle, na ktorej totiz skvie sa obraz naj-
svitejSej Trojice.
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Tri schopnosti duse vedi k Bohu
Vstup teda do seba a hlad, ako tvoja
mysel vricne miluje seba sami. AvSak
nemohla by sa milovat, keby sa nepoznala,
nepoznala by sa, keby seba sam® nedrzala
v pamiti, lebo ni¢ nepobadame rozumom,
éo nie je ulozené prave v naSej pamati.
A uzZ z toho zbada$, no nie telesnym zra-
kom, ale okom rozumu,> Ze tvoja duSa
mé trojakl schopnost. Uvazuj teda o ¢in-
nosti a vlastnostiach tychto
troch schopnosti a budes moéel vidiet
Boha skrze seba samého ako by na ob-
raze. A to znamena vidiet v zrkedle o
v hddanke.®

1. Cinnost pamditi

2. Cinnostou pamiti je uchovavat
a v predstave ozivovat si veci nielen pri-
tomné, hmotné a c¢asné, ale aj minulé a
budiice, duchovné a veéné. — Pamit si
podrzuje minulé spominanim, pri-
tomné vnimanim, budice predvida-

.

nim. — PodrZuje si aj duchovné veci,
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napr. principy suvislych i rozliSenych veli-
éin,* ako st bod, okamih a jednotnost,
bez ktorych vobec si nemozno pamitat
alebo rozmyslat o tom, ¢o mi v tychto
veliéinach svoj zaklad. — Napokon prin-
cipy a nadradenost vedy podrzuje si
pamit ako veci veéné a pamita si ich tiez
vecne, lebo nikdy, dokial uziva rozum, ne-
méze zabudniatf na ne tak, aby ich pocula
a neschvdlila a nestihlasila s nimi; avSak
neprijima ich ako niedo nového, leZ iba
znovu ich poznava ako ¢éosi, o ma v sebe
vrodené a vlastné, napriklad ked nickomu
poviem: »Vsetko mji svoj klad a zapors,
alebo »Kazdy celok je vicsi ako jeho
cast«. A to isté plati o kazdej inej pravde,
ktorej nemozno odporovat pre jej »vni-
torny doévod«.’

Teda na zéklade prvej skutoénosti, Ze
si pamit ozaj podrzuje vSetko Casné, totiz
minulé, pritomné i budice, je zobrazenim
Vecnosti, ktorej nerozdelitelna pritom-
nost sa rozSiruje na vSetky casy. —

v

Z druhej skutoénosti je zrejmé, Ze sa pa-
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mit tvori nielen pdsobenim vonkajsich
smyslovych nizorov, ale aj zniitra priji-
manim a podrZzovanim duchovnych tva-
rov, ktoré nemézu vstapit branami smys-
lov, ani predstavami smyslovych veci. ——
Na ziklade tretej skutocnosti ma v sebe
nemenitelné svetlo, v ktorom si pamita
nezmenitel'né pravdy. — A tak z cinnosti
pamiti je zrejmé, Ze duSa je obrazom a
podobou Boha, natol’ko mu vlastnou, a On
je natolko v nej pritommy, Ze ozaj ho
moéze pochopit a ma moznost »pochopit

ho a mat v nom uéast«.®
2, Cinnost rozumu:

a) pojmy

3. Cinnost rozumovej schopnosti
spodiva v rozumovom vnimani pojmov,
sudov a uzaverov.” — Vyznam pojmoV
chiape rozum tak, Ze pomocou definicie
rozumie, ¢o ¢im je. LeZ definicia vznika
na zaklade vyS$$ich pojmov, ktoré zasa de-
finuju sa na zaklade este vysSich, kym ne-
déjdeme k pojmom najvyS$im a najvse-
obecnejsim. Ak ich niekto nepozni, ne-

90



e w e

moéze presne rozumiet niz$im. Ak teda ne-
pochopime, éo je bytost, ktora jestvuje
sama od seba, nemézeme plne poznat de-
finiciu niektorej veci osobitnej. Aj bytost,
ktora jestvuje sama od seba, mozno po-
znat iba s jej vlastnostami, jedinostou,
pravdivostou a dobrotivostou. Kedze vSak
bytost mézeme si mysliet ako ciastoénit
i ako uplnu, ako nedckonali i ako doko-
nali, ako mozna i ako skutoénu, ako by-
tost vo vztahu k nietomu i ako bytost
¢isti, ako bytost z dasti i ako bytost ce-
lostna, akc bytost pominutelnu i ako by-
tost stadlu, ako bytost jestvujicu skrze
niedo iné i ako bytost jestvujien samu od
seba, ako bytost smieSani s ne-bytostou
i ako hytost ¢iru, ako bytost zvisla i ako
bytost samchytni, ako bytost nasleduji-
cu i ako bytost predchadzajicu, ako by-
tost zmenitelnii i ako bytost nezmenitel-
ni, ako bytost jednoduchd i ako bytost
slozeni, a kedZe »nedostatky a chyby
mozno poznat iba podla kladov«,® nas
rozum Upine nerozoberie smysel nijakej
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stvorenej bytosti, ak ho nepodporuje
rozum Bytosti najéistejSej, najskutocénej-
Sej, najuplnejSej a absolutnej. A fiou je
Bytost jednoduchi a veéna, v ktorej sa
dovody vsetkého vo svojej Cirosti, Ved
ako by vedel rozum, Ze ti alebo ona by-
tost je chybni a nelplna, keby nemal ve-
-domie o Bytosti bez najmensej nedokona-
losti? A to isté plati aj o ostatnych spo-
minanych vlastnostiach.

b) sudy

Hovorime o rozume, ze vtedy pravdivo
chape smysel sudov, ked s istotou vie,
Ze su pravé, a vediet to je skutocnou ve-
domostou, kedZze sa v tomto chapani ne-
moze sklamat. Vie totiZ, Ze oni pravda
neméze byt ina, vie teda, Ze je nezmeni-
telna. Nakolko vSak naSa mysel je pre-
menlivd, mdZe vidiet tu nezmenitelne sa
jagajacu pravdu iba v akomsi Svetle, Zia-
Tiacom celkom nezmenitelne, ktoré nijako
nemoéze byt zmenitelnym stvorenim, Vie
teda, Ze je to Svetlo, ktoré osvecuje ka3-
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dého dloveka, prichddzajiceho na tento
svet,? ze je to Svetlo pravé a Slovo, kioré
bolo na pociatkw w Boha.

c) uzdvery

Smysel uzaverov nas rozum vtedy
chape spravne, ked vidi, Ze zaver nutne
vyplyva z premis. A to vidi nielen pri
pojmoch nutnych, ale aj pri nédhodnych,
ako je napr.: Ak ¢lovek bezi, pohybuje sa.
Tito nutni vlastnost bada nielen vo veciach.
jestvujucich, ale i nejestvujicich. Ak totiz
plati, Ze ¢lovek, ak bezi, pohybuje sa, za.
predpokladu, Ze c¢lovek jestvuje, to isté
plati, i keby clovek nejestvoval. Takéato
nutnost uzdveru nevyplyva z hmotného
jestvovania veci, lebc je nahodna, ani
z jestvovania veci v dusi, lebo potom by
to bol iba prelud, keby nejestvovala sku-
toéne: povstava teda podla vzoru vednej
Myslienky, podla ktorej maja veci vza-
jomné schopnosti a vlastnosti, na zaklade
predstavy v onej veénej Myslienke. Kazdy
teda, ako hovori Augustin v knihe O pra-
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vej zboZnosti,'® kto sprivne uvazuje, za-
paluje si svetlo od onej Pravdy a usiluje
sa k nej dojst. — Z toho je zrejmé, Ze nas
rozum je spojeny so samou vecnou Prav-
dou, kedZe nié pravdivého nemodZe sam od
seba s istotou pochopit, ak ho nepoudci
Ona. Mo6ze§ teda sam od seba vidiet
Pravdu, ktora ta poucuje, ak ti nepreka-
zaju a ak sa ako mrakava nekladi medz
teba a lué pravdy Ziadosti a nedobré pred-
stavy.

3. Cinnost vole:
a) umysel

4. Cinnost schopnosti vélovej javi sa
v Gmysle, posudku a tizbe* — Umysel
spociva v hladani toho, ¢o je lepsie: toto
alebo tamto. O lepSom vSak moZno hovo-
rit iba v porovnani s najlep§im; a toto
porovnanie meria sa podla velkosti po-
dobnosti, Nikto teda nevie, ¢i toto je lep-
Sie ako tamto, ak nevie, Ze toto je podob-
nejSie najlepsiemu. Nik vS8ak nevie, Ze sa
nie¢o nie¢omu viac podob4, ak to nepozna;
napr. neviem, ze tento ¢lovek je podobny
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Petrovi, ak neviem alebo nepoznam Petra.
Teda kazdy, kto kona podla imyslu, nevy-
hnutne ma v sebe vtla¢ené poznanie naj-
vyssieho Dobra.?

b) posudok

Istoisty posudok o veciach, o kto-
rych mozno rozhodovat, tvori sa pomocou
nejakého zakona. Nikto vSak nemoéze
s istotou sudit podla zakona, ak nie je
presvedéeny o jeho spravnosti a o tom, ze
nemusi skimat tiato spravnost. LeZ naSa
mysel' posudzuje iba seba samil; kedZe
teda nemédze posudzovat zidkon, podl'a kto-
rého s(di, tento zakon je vyssi ako nasa
mysel a sidi nim podla toho, ako bol do
nej vtlaceny. Nié vSak nie je vySsie nad
Irudska mysel, iba Ten, ktory ju stvoril:
a tak sa nasa voOlovi schopnost dotyka
bozskych zakonov, ak ju rozoberieme do
désledkov.

c) tuzba

Tuzba zakladne smeruje k tomu, éo
najviac na tiu vplyva, Najviac na fiu vply-
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va to, o ¢lovek najviac miluje; ¢lovek naj-
viac miluje stav blaZzenosti; blaZenym vSak
robi ho iba to, ¢o je najlepsie a ¢o je po-
slednym cielom: teda Iudska tazba Ziada
si Cosi iba preto, Ze je to najvyssie dobro,
alebo preto, Ze pomaha k nemu dojst, ale-
bo preto, Ze to ma s nim nejak podobnost.
Taka je sila najvysSieho Dobra, Ze tvor
moZe nie¢o milovat iba z tuzby po Nom;
klame sa a myli, ked’ povaZuje obraz a na-
podobeninu za pravdu.

Pozrize, ako blizko je dusa k Bohu a
ako svojou ¢innostou vedie ta pamit
k Vecnosti, rozum k Pravde, schopnost
vol'by k najvyssej Dobrote.

Vliastnosti troch schopnosti vedit
k najsv, Trojici

5. Poriadok, pévod a vlastnosti
tychto duSevnych schopnosti vedt zasa
k samej najsvitejSej Trojici. — Lebo
z pamiti vzniki rozummnost ako jej plod,
pretoze vtedy rozumieme, ked obraz, kto-
ry je v pamiti a nie je ni¢im inym ako
slovom, dostane sa na ostrie rozumu.
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Z pamiti a rozumnosti dycha laska ako
spojivo oboch. A vsetky tri, totiz mysel
plodiaca, slovo a laska, st v dusi vo vzta-
hu k pamiti, rozumnosti a voli, ktoré si
spolupodstatné, seberovné, spolutrvajiuce
a navzajom sa prenikaju. Ak je teda Boh
dokonaly duch, ma pamit, rozumnost a
vol'u, teda aj splodené Slovo a vydychnut
Lasku, nutne od seba odliSené, lebo jedno
pochadza od druhého, nie podstatne ani
pripadkovo, ale osobne,.

Ak teda mysel uvazuje o sebe pomocou
seba samej ako by pomocou zrkadla, vy-
stupuje k poznavaniu najsvitejsej Trojice,
Otca, Slova a Lasky, troch os6b spolu-
veénych, seberovnych a spolupodstatnych;
z nich ktorakol'vek je v ktorejkol'vek, jed-
na vSak nie je druhou, ale vSetky tri st
jeden Boh.

Pozndmka k III. stupriw

6. Toto poznavanie, ktoré ma dusa po-
mocou trojitosti svojich schopnosti, na za-
klade ktorych je obrazom BoZim, o svo-
jom trojitom a jedinom principe, napo-
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mahaji aj vedecké osvietenia,
ktoré toto pozmavanie zdokonaluji, upra-
vuju a trojako predstavuju mnajsvitejsiu
Trojicu. — Cela filozofia sa totiZ deli na
prirodzenii, rozumovii a mravni.® Prva
hovori a priéine bytia, a vedie preto
k moci Otcovej; druha o dévodoch mysle-
nia a vedie k midrosti Slova; tretia o Zi-
votnom: poriadku a vedie k dobrote Ducha
Svitého.

Dalej prvi (prirodzené filozofia)
sa deli na metafyziku, matematiku a fy-
ziku. Metafyzika hovori o bytnosti veci,
matematika o {islach a obrazcoch, fyzika
o prirodzenostiach, silich a c¢innostiach
navonok. A preto prvi vedie k prvému
Principu, Otcovi, druha k jeho obrazu,
Synovi a tretia k Duchu Svitému, daru.

Druhd (rozumovi dast filozofie)
deli sa na gramatiku, ktora udi vyjadro-
vat sa; logiku, ktora zbystruje rozum pri
dokazovani; retoriku, ktora udi obratne
presvedCovat a rozhybat. Aj toto nazna-
cuje tajomstvo najsvitejsej Trojice.
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Tretia (mravné cast filozofie) deli
sa na naku o jednotliveovi, rodine a State.
A tak prvi naznaéuje nezrodenost prvého
Principu, druhid symovstvo Slova, tretia
Stedré davania sa Ducha Svitého.

7. Vsetky tieto vedy maja urcité a ne-
klamné pravidla ako by svetld a luce, ¢o
sostupuju z vecéného Zakona do nasej
mysle. A preto naSa mysel, oZiareni a
zaliata tolkym jasom, ak nie je slepa,
moéze dojst sama od seba ku kontemplacii
oného vefného Svetla. VyZarovanie tohto
Svetla a uvazovanie o fiom privadza mud-
rych do GZasu a hlapych zasa, ktori ne-
veria, do zmitku, aby porozumeli a aby
sa splnilo proroctvo: Podivuhodne vy3a-
rujes svetlo z vysin, 2mdten’ su vietci ne-
mudreho srdca.*
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1V. kapitola

O pozndvani Boha v jeho obraze, obnove-
nom vlatymi darmi.

IV. STUPEN

1. KedZe vSak prvotny Princip moézeme
poznavat mnielen vo svojom okolj
ale aj v sebe, ¢o je vySSie ako pred-
chadzajiice poznavanie, kladieme toto uva-
zZovanie na $tvrté miesto. Ked sme videli,
ako blizko je Boh naSim mysliam, zdi sa
azda éudnym, Ze len maloktori poznavaji
v 'sebe prvotny Princip. Lahko si to v8ak
vysvetlime, lebo ludskd mysel, rozpty-
lena vselijakymi starostami, nevchiadza do
seba pamitou; zastretd marnymi pred-
stavami nevstupuje do seba rozumowvo-
stou; Ziadostami zvabeni nevracia sa do
seba tuzbou po vnutornej slasti a duchov-
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nej radosti. Celkom zaviazla v smyslovych
veciach a nemoéze vojst do seba, k BozZie-
mu obrazu,

Nutnost vykipenia

2. KedZe vsak Clovek nevyhnutne osta-
ne lezat tam, kde padne, ak totiZ sa ne-
posbiera a nepousiluje vstat,' nebola by
sa mohla ani nasa dusa dokonale odputat
od tychto smyslovych veci a hladiet{ na
seba sam® a na veénu Pravdu v sebe sa-
mej, keby Pravda nebola prijala v Kris-
tovi I'udsku podcbu a nestala sa. tak rebri-
kom, ktory obnovil onen prvy rebrik, zlo-
meny v Adamovi,

Preto teda i ked je niekto osvieteny
svetlom prirodzenym aj svetlom ziskanej
vedomosti, moze vstapit do seba, aby sa
sdm v sebe radoval v Panovi, iba pro-
strednictvom Krista, ktory hovori: Ja som
dvere! Ak niekto vojde cezo mmna, bude
spaseny. Bude méct bezpedine wvchddzol
i vychddzat o ndjde pastvu.> K tymto dve-
ram vsak sa nepribliZujeme, ak v Neho
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neverime, nediifame a nemilujeme Ho. Ak
teda chceme vojst a pozivat Pravdu ako
v raji, naéim nam kracéat vo viere, na-
deji a laske k prostrednikovi medz
Bohom a Iud'mi, JeZiSovi Kristovi, ktory
je ako by strom Zzivota uprostred raja.

Potrebné su tri bozské cénosti

3. Zaodejme teda obraz svojej mysle
troma bozskymi dénostami, ktoré dusu
ocistuji, osvecuju a zdokonai'uji, obnovu-
jac tak obraz a robiac ho podobnym ne-
beskému Jeruzalemu a déastou bojujicej
Cirkvi, ktora je, ako hovori Apostol, die-
tatom nebeského Jeruzalema. Vravi totiz:
Ale nebesky Jeruzalem, to je td slobodnd,
ktora je nasou matkou.® — Ak teda dusa
veriaca, dufajica a milujiica JeZisa Krista,
ktory je Slovom vtelenym, nestvorenym a
vdychnutym, totiz cestou, pravdou a Zivo-
tom, vierou veri v Krista ako v nestvo-
rené Slovo, ktoré je slovom a odbleskom
Otca, ziska si znovu duchovny sluch a
zrak; sluch, aby prijala Kristove redi,
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zrak, aby hladela na ziaru oného svetla.
Ked dalej v nadeji vzdychd po prijatf
vdychnutého Slova, tizbou a citom ziska
nazpit duchovny é&uch. A ked napokon
laskou objima vtelené Slovo, prijima od
Neho sladkost a prechadza do Neho exta-
tickym milovanim, dostava opit chut a
hmat.* — Ked uz znovu nadobudla tieto
smysly a ked vidi a pocuje, citi, ochut-
niva a objima svojho Zenicha, méZe spie-
vatl s nevestou Piesefi piesni, sloZenti pra-
ve pre rozjimanie podla tohto Stvrtého
stupna, ktory pochopi iba ten, o ho do-
stane,’ lebo spoéiva viac na citovej skiise-
nosti ako na rozumovom uvaZovani. Na
tomto stupni, ziskajic zmnovu vnatorné
smysly, ktorymi méze vnimat najvyssiu
krasu, pocut najvysSsiu sdladnost, éuchat
najvyssiu wvonu, ochutnavat mnajvyssiu
sladkost, zmocnit sa najvysSej rozkose,
pripravuje sa duSa na vytrZenie mysle, a
to zboZnostou, obdivom a jasotom, podla
troch zvolani v Piesni piesni. Prvé z nich
vznikid z hojnosti zboZnosti, ktorou sa
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dusa stava ako by stipom dymu z vona-
vej myrhy a tymidnu.® Druhé sa rodi
z nadseného obdivu, ktorym sa dusSa stava
ako by zornickou, lunow a slnkom, a to
postupne podla osvieteni, privadzajucich
dusu obdivovat Zenicha, o ktorom uva-
Zuje. Tretie vyraza z prekypenia jasotu,
ktorym sa dusa dostava do stavu najpri-
jemnejsej lahody, do stavu oplyvajiceho
rozkosami, celkom oprend o svojho Milého.

Nads§ duch sa stdva hierarchickym

4. Ked to dosiahne, stiva sa nas duch
hierarchickym’ a méze vystupovat
hore, podobne ako onen nebesky Jeruza-
lem, do ktorého vojde iba ten, do cieho
srdca najprv onen Jeruzalem sostupil
v podobe milosti, ako to videl Jan vo svo-
jich Zjaveniach. A omen Jeruzalem vtedy
sostupuje do srdca, ked v sebe obnovime
obraz Bozi, ked bozskymi ¢énostami, la-
hodnostou duchovnych smyslov a vytrze-
niami stane sa nas duch hierarchickym,
totiz ocistenym, osvietenym a dokonalym.
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— A takto je vyznaCeny aj ucasfou na
stuptioch deviatich chérov, lebo sa v nom
postupne rozvija oznamovanie, nariadova-
nie, vedenie, usporadovanie, posiliiovanie,
rozkazovanie, prijimanie, zjavovanie, po-
mazanie, ktoré rad-radom zodpovedaja
deviatim chorom anjelskym,® a to tak, Ze
prvé tri spominané stupne sa vzfahuja na
Iudski prirodzenost, d'alSie tri na ludska
vnitorna ¢innost a posledné tri na milost.
Ak ich duSa mAa a vchadza do seba, vcha-
dza tym zaroven do oného nebeského Je-
ruzalema, kde hlladi na chory anjelské a
vidi v nich Boha, ktory tam prebyva a
spravuje vSetku ich ¢innost. Preto hovori
Bernard Fugeniovi,® Ze »Boh v Serafinoch
miluje ako Laska, v Cherukinoch pozniva
ako Pravda, v Trénoch sedi ako Spravod-
livest, v Panstvach vladne ako Velebnost,
v Kniezatach kraluje ako Podiatok, v Moc-
nostiach ochranuje ako Spésa, v Silach
ucinkuje ako Sila, v Archanjeloch zjavuje
ako Svetlo, v Anjeloch poméha ako Dob-
rota.« V tomto teda poznavame Boha,
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ktory je vdetko vo vietkych, ked hladime
na neho vo svojich mysliach, v ktorych
prebyva, svojimi darmi prekypujicej
lasky.

Pozndmka k IV. stupiiu

5. Dosiahnut tento stupenn poznania ne-
obycajne a vyznafne poméaha uvaZovanie
o Pisme sviatom, vnuknutom Bo-
hom, tak ako pomaéhala filozofia dosiah-
nut stupen predchadzajaci. Ved Pismo
sviaté v prvom rade hovori o diele vyka-
penia a tym najmi o viere, nadeji a laske,
ktorymi cnostami sa dusa obnovuje, ale
nadovsetko o laske. O nej hovori Apostol,
ze je cielom hldsania blahozvesti, ak vy-
chadza z gistého srdca, dobrého svedomia
a nepokryteckej viery.** Ona je splnenim
zdkona, ako vravi ten isty. A nas Spasitel’
tvrdi, %e cely zédkon a proroci spodivaji
na jej dvoch prikazaniach, totiz na laske
k Bohu a k bliznému. Obe tieto lasky sa
spajaji vedno v Zenichovi Cirkvi svitej,
JeziSovi Kristovi, ktory je zaroven naSim
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bliznym i Bohom, zarovei bratom i pa-
nom, zaroveh kralom i priatelom, zaroven
slovom nestvorenym i vtelenym, naSim
Tvoritelom i pretvorovatelom, ako by
alfou a omegou,* dalej najvyssim Vel-
knazom, ktory odistuje, osvecuje a zdo-
konaluje Nevestu, totiz cela Cirkev i kto-
rikol'vek sviata dusu.

6. O tomto Velknazovi a o cirkevnej
hierarchii hovori celé Pismo svité, ktoré
nas uéi, ako sa mame odistovat, osvecovat
a zdokonalovat, a to podla trojakého z a-
kona, ulozeného v fom, totiz prirodze-
ného, zjaveného a zikona milosti; alebo
este skor podla jeho trojakého hlav-
ného rozdelenia, totiZ podla odis-
tujaceho zakoma MojziSovho, osvecuji-
ceho zjavenia prorockého a zdokonaluji-
ceho ponaucenia evanjeliového; alebo este
najskor podla jeho trojakého duchov-
ného smyslu: tropologického,? ktory
ocistuje pre pocestny Zivot, alegorického,
ktory osvecuje pre jasné pochopenie a
anagogického, ktory zdokonaluje dusu vy-
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trzeniami mysle a presladkymi darmi
mudrosti; deje sa tak pomocou troch spo-
minanych bo#Zskych ¢nosti, obnovenych
duchovnych smyslov, troch uvedenych
vytrZeni a hierarchickych tkonov mysle,
ktorymi sa naSa mysel' obracia do svojho
vnitra, aby tam poznavala Boha v Ziare
svdtosti,’® aby v nich sta na 16zku usnula
v pokoji a odpoéivala, uspokojend pri-
sahou Zenicha, Ze sa nezobudi, kym to
on sam nebude chciet.

Shrnutie III. a IV. stuphia

7. Z tychto dvoch prostrednych stup-
nov, po ktorych kracame ku kontemplo-
vaniu Boha v nas samych, v odzrkadle-
niach stvorenych obrazov — a to na spo-
sob kridel, roztiahnutych na let, zaujima-
jucich prostredné miesto — moézeme po-
chopit, ¢ k Bohu nas vedd prirodzené
sily rozumnej duse, ked hladime na ich
¢innosti, schopnosti a nadobudnuté vedo-
mosti, ako to vyplyva z tretieho stupna. —
Dalej vedi nias k Bohu obnovené schop-
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nosti duse, a to vliatymi ¢nostami, duchov-
nymi smyslami a vytrzeniami mysle, ako
je to zrejmé zo Stvrtého stupna. Potom
vedie nas k Bohu aj hierarchicka ¢innost,
totiz ocistovanie, osvecovanie a zdokonalo-
vanie 'udskych mysli, hierarchické zjave-
nia v Pisme svitom, dané nam skrze anje-
lov, ako to potvrdzuje apostol, Ze zakcn
bol vyhlaseny skrze anjelov a Prostred-
nika.'* A napokon vedin nas k Bohu anjeli
a anjelské chéry, rozkladajiice sa v nasej
mysli, pod’a vzoru nebeského Jeruzalema.

8. Na$a mysel, naplneni vSetkymi ty-
mito rozumovymi osvieteniami, obyvana.
Bozou mudrostou ako BoZi chram, stava
sa takto dcérou, nevestou a priatelkou
Bozou, stava sa tUdom Hlavy-Krista,
sestrou a spoludedi¢kou jeho, i chramom
Ducha Svidtého, zaloZenym vierou, vysta-
vanym nadejou a zasvitenym Bohu svi-
tostou duse i tela. Toto vsetko spdsobuje
najuprimnejs$ia laska Kristova, ktora sa
rozlieva v nadich srdciach skrze Ducha
Svdtého, ktory ndm je dong.*® Bez tohto
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Ducha nemézeme poznat tajomstva Bozie.
Lebo ako nikto nemodze vediet, ¢o je v ¢lo-
veku, ak nie duch ¢loveka, ktory je v nom,
podobne ani tajomstvd Bodie nikto mne-
poznd, iba Duch BoZi. — Majme teda
svoje korene a svoj zaklad v laske, aby
sme mohli so vSelkymi svditymi poroz-
umiel i dizku vecnosti, Sirku Stedrosti,
vySku velebnosti a hibku Sudcovej mud-
rosti,
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V. kapitola

O pozndvani jedinosti Boha v jeho prvo-
radom mene, ktorgm je »Bytiec.

1. Boha moZno poznavat{ nielen mimo
nis a v nas, ale aj nad nami: mimo néas
v stopach, v nis skrze obraz a nad
nami pomocou svetla, ktoré Ziari nad
nasou myslou a ktoré je svetlom vecnej
Pravdy, lebo »nasu mysel priamo vytvo-
rila Pravda«.! Ti, ¢o sa cvifia v prvom
sposobe, vkrocili uz do predsiene pred
svitostankom, ti v druhom vosli do svi-
tyne a ti v tretom vchadzaja s najvyssim
Velknazom do svityne svitych, kde sa
nad archou dvihaji cherubovia slavy, za-
tienujici zl'utovnicu. Tito dvaja cherubo-
via znazoriiuju dva sposoby alebo stupne
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kontemplovania neviditelnych a vecnych
veci Bozich: jeden z nich vztahuje sa na
podstatné v Bohu, druhy zasa na wvlast-
nosti jednotlivych Oséb.

2. Prvy sposob predovsetkym a hlavne
upiera pohlad na samotné bytie a vravi,
Ze prvoradym menom Boha je Ktory jest-
vuje.? Druhy sposob upiera pohlad na
samotné dobro a vravi, Ze toto je prvé meno
Bozie. Prvy spdsob sa vztahuje viac na
Stary zdkon, kedZe najviac zdoraznuje
jednotu Bozej bytnosti; preto bolo pove-
dané MojziSovi: Som ten, ktory jestvuje.
Druhy spdsob zasa vztahuje sa na Novy
zakon, lebo ustanovuje rozdielnost Osob,
ked krsti v mene Otca i Syna i Ducha
Svitého. Preto na$ Majster Kristus, chece-
jac povzniest k evanjeliovej dokonalosti
mladika, ktory zachovaval zakon, dal Bohu
v prvom rade a vyslovne meno dobroty.
Nikto, vravi, nie je dobry okrem samého
Boha.* A Jan Damascénsky, nasledujic
v tom Mojzisa, hovori, ze Ktory jestvuje
je prvoradé meno BoZe; Dionyz, nasledu-
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jac Krista, hovori, ze prvoradym menom
Bozim je Dobro.
V. STUPEN

3. Kto chce teda uvaZovat o neviditel-
nych veciach BoZich vzhladom na jedi-
nost bytnosti, nech uprie v prvom rade
svoj pohlad na samotné bytie.t A vtedy
uvidi, Ze bytie ako také je tak velmi ur-
¢ité, Ze si ho nemoino predstavit ako ne-
jestvujuce, lebo najéirejsie bytie jest-
vuje len ako Uplny opak nebytia
prave tak, ako nié je vonkoncom opa-
kom bytia. Ako lplné nié nema nicoho
z bytia ani z jeho vlastnosti, prave tak
ani samo bytie nema ni¢ z nebytia, ani
v skutoénosti ani v moZnosti, ani samo
v sebe ani v naSom zdani, KedZze teda ne-
bytie je nedostatok bytia, méZzeme ho po-
mmavat iba cez bytie. Bytie vSak nemé-
Zeme poznavat skrze niefo iné, lebo vSe-
tko, ¢o poznidvame, poznavame iba ako
nebytnost, alebo ako bytnost v moZnosti,
alebo ako bytnost skutoéni. Ak teda ne-

8 113



bytnost méZeme poznat len cez bytnost,
a bytnost v moznosti len cez bytnost sku-
toéni, a bytie znameni ¢iry tkon bytnosti,
je teda bytie to, ¢o rozum poznava najprv,
a toto bytie je to, ¢o je ¢irym ukonom.®
Lez toto bytie nie je bytim <iastoénym,
ktoré uz samo sebou je bytim ziZenym,
nakol’ko je pomieSané s mozZnostou, ani
nie je bytim obraznym, kedZe mema nié
zo skutoénosti, nakolko vobec nejestvuje.
Z toho vyplyva, Ze je to Bytie Bozské.

Zaslepenost rozumu

4. Ozaj podivni je zaslepenost rozumu,
ktory nebadi to, éo poznava ponajprv
a bez ¢oho ni¢ iné poznat nemébze. LeZz ako
oko, pozorujice rozlicné druhy farieb, ne-
bada svetlo, pomocou ktorého prave vsetko
vidi, a ak ho aj bada, nevenuje mu pozor-
nost, prave tak oko nasej mysle, upreté
na jednotlivé a vSeobecné predmety, ne-
bada vlastné Bytie, jestvujice mimo kazdy
rod, hoci ono prvé vstupuje do nasej mysle
a len pomocou neho vidime ostatné. Z to-
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ho ozaj vyplyva, Ze »zrak nas ma sa k naj-
zrejmejsim zjavom prirody prave tak ako
zrak netopiera k svetlu«,® nakolko na-
vyknutému na temné bytosti a smyslové
zjavy sa zd4, Ze nié nevidi, ked hladi na
svetlo najvysSieho Bytia, a nedba, Ze pra-
ve tato temnota je vlastne osvietenim na-
Sej mysle, tak ako ked oko vidi jasné
svetlo a domnieva sa, Ze ni¢ nevidi.

Sest vlastnosti tohto Bytia

5. Vsimni si teda, ak mézZeS, samého
najéirejSieho Bytia a zbadAas, Ze si ho ne-
moZno predstavit ako prijaté od miekoho
iného, a prave preto nutne si ho predsta-
vujeme ako celkom prvé, ¢éo nemdze
pochadzat z nicoho, ani od nikoho. Ved
¢o by potom bolo samo skrze seba,
keby mnebolo samo skrze seba a od seba
prvé bytie? — Zbadas dalej, Ze celkom
vyluéuje nebytie, a preto nikdy nezagalo,
nikdy neprestane, lez je veéné. — Zba-
das tiez to, Ze neobsahuje v sebe nig, iba
to, Ze je bytim, v6bec nie je teda sloZen$,
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lez najjednoduchsSie. — Zbadas,
Ze neobsahuje nijaké moznosti, nakolko
kazda moznost mj v sebe Cosi z nehytia,
atymje najskutocnejsie. — Zba-
das, Ze vobec nema chyby, a tym je na j-
dokonalejsSie. — Napokon poznas,
Ze nema ni¢, éo by v hom spdsobovalo
rozdiely, a preto je nanajvys jediné.

Teda Bytie, ktoré je bytim &istym, by-
tim jednoduchym a bytim absolitnym, je
Bytie prvotné, vefné, najjednoduchsie,
najskutocénejsie, najdokonalejsie a nanaj-
vys jediné.

6. A tieto vlastnosti sti také urdéité, Ze
ten, kto chape bytie, nijake si nemoéze
mysliet ich opak; nadvizuji jedna na
druhii. KedZe je proste bytim, je proste
prvé; kedZe je proste prvé, nepochadza
od iného, ani samé sa nemohlo uéinit, je
teda ve&né. A kedZe je prvé a veins,
nie je slozené, je teda najjedno-
duchsie. A dalej, kedZe je prvé,
veéné a najjednoduchsie, nie je v fom
nijaki moznost, pomieSsand so skutoéno-
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stou, je teda najskutocnejSie.
A napokon, kedZe je prvé, veéné, naj-
jednoduchsie, najskutoénejsie, je na jdo-
konalejSie. Takému bytiu totiZ nic¢
nechyba, ani ni¢ k nemu nemozno pridat.
KedZe je teda prvé, veéné, najjednoduch-
Sie, najskutoénejSie, najdokonalejsie, je
i nanajvys jediné. Lebo o ¢om sa ho-
vori, Ze je celkom plné, je naplnené vse-
tkym, éo sa di o tom vobec povedat, A to,
»0 Gom sa hovori, Ze je proste celkom
plné, nutne prinalezi iba jednému jediné-
mu.«” Ak teda Boh je bytim prvym, vec-
nym, najjednoduchs$im, najskutoénejSim,
najdokonalejSim, nemozno si predstavit,
ze by nejestvoval, ani Ze by nebol len je-
den jediny. Cuj teda, Izrael, Boh tvoj je
Boh jediny.® — Ak na toto vSetko pozeras
v Cistej prostote mysle, zaleje ta aspon
trocha osvietenie vecéného svetla.

Ingjch Sest vlastnosti
7. Ale su tu aj iné veci, ktoré ta pri-
vedi do uZasu. Lebo toto Bytie je prvé,
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a predsa posledné, je vecné, a predsa naj-
pritomnejsie, je najjednoduchsie, a predsa
najvicsie, je mnajskutoénejSie a pritom
najnezmenitelnejsie, je najdokonalejsie a
pritom nezmerné, je nanajvy$ jediné a
predsa vsestranné. — Ak bude$ toto obdi-
vovat Cistou myslou, zaleje ta eSte viacSie
svetlo, ked vypozorujes d’alej, Ze preto je
posledné, lebo je prvé. Kedze je totiz
prvé, vsetko kona pre seba, a je teda
nutné, aby si bolo aj poslednym cielom,
zaliatkom i dokonanim, alfou i omegou.
— Preto je najpritomnejsSie, lebo
je vecné. Kedze je totiz vedné, nevyplyva
z iného, ani neubyva samé od seba, ani
neprechidza z jedného do druhého, nemi
teda ani minulosti, ani budicnosti, je iba
pritomnym bytim. — Preto je najvi ¢-
Sie, lebo je najjednoduchsie. KedZe je
totiz najjednoduchsie v bytnosti, je aj naj-
vicsie v sile, lebo ¢im viac je sila sjedno-
tena, tym je nekoneénejsia. — Preto je
najnezmenitelnejsie, lebo je
najskutocénejsie, je ¢irym tkonom a ako
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také neméze nadobudnit nié¢ nového, ne-
moéZe ni¢ stratit z toho, ¢o ma, teda ne-
moéze sa vobec zmenit, — Preto je ne-
zmerné, lebo je najdokonalejsie. Kedze
je najdokonalejSie, nemozno si predstavit
od neho ni¢ lepsieho, vzneSenejSieho ani
déstojnejsieho, a tym ani ni¢ vicsieho.
A vsetko také je nezmerné. — Preto ;°
vSestranné, lebo je nanajvys jediné.
KedZe je totiZ nanajvys jediné, je vSeobec-
nym principom kazdého mmnozstva a tym
zaroven vSeobecnou pri¢inou ucinnou, van-
rovou i uéelovou, ako »pri¢ina bytia, 15-
vod poznania a poriadok Zitia«.!° Je teda
vSestranné nie ako bytnost vsetkych veci,
ale ako najvzneSenejSia, najvSeobecnejsia
a najdostadujicejsia pri¢ina vsetkych byt-
nosti, a kedZe jeho sila je nanajvys sjed-
notena v bytnosti, je nanajvy$ najnekoneé-
nej$ia a najmnohonisobnejsia v Géinnosti.
Dosledky tychto vlastnost

8. Vratme sa znovu zpit a uvaZujme:
KedZe teda najéirejsie a absolitne Bytie,
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ktoré je proste Bytim, je prvé a posledné,
musi byt aj pévodom a koneénym cielom
vSetkého. — KedZe je vecné a najpritom-
nejsie, zahina a preniki vSetky doby a je,
ako by zarovein s nimi jestvujic, ich stre-
dom i obvodom., — KedZe je najjedno-
duchsie a najvicsie, je celé vnitri vSetkeé-
ho a celé mimo vSetkého a tym je ozaj
sako by gulou, ktorej stred je viade a ob-
vod nikde«.l* — KedZe je najskutocnejsie
a najnezmenitel'nejsie, »dava pohyb vse-
tkému a samo ostiva nehybné«. — Ked'Zze
je najdokonalejSie a nezmerné, je vo vse-
tkom, nie vSak uzavreté; mimo vsetkého,
nie vs$ak vyluéené; nad vSetkym, nie viak
vyvysené; pod vSetkym, nie vSak potla-
cené, — KedZe napokon je nanajvys je-
diné a vSestranné, je vo vSetkom, hoci
vSetko je mnohondsobné a ono je jedno-
jediné, a to preto, lebo najjednoduchs$ou
jednotou, najjasnejSou pravdivostou a naj-
tprimnejSou dobrotou je v nom vSetka
tvoriva sila, pravzory vsetkého i vsSetka
moznost davania sa. A preto z neho a skr-
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ze neho a pre neho je v3etko? lebo je
Bytim vsSemohucim, vsevediacim a vSe-
stranne dobrym. Toto dokonale vidiet
znac¢i byt blaZenym, ako bolo povedané
Mojzisovi: UkdZem ti vsetko dobré.
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VI. kapitola.

O pozndvani najsvitejsej Trojice v jej
mene, ktorgm je »Dobro«.
VI. STUPEN

1. Po uvahach o bytnostnych veciach
Bozich zdvihnime zrak svojho poznavania
k nazieraniu na Najsvitejsiu Trojicu a po-
stavme tak druhého cheruba vedl'a prvého.
Ako pri pohlade mna bytnostné veci je
bytie zikladnym principom a menom,
pomocou ktorého pozorujeme ostatné, tak
zasa najhlavnejsim zakladom uvaZovania
o BoZom vylievani sa je dobro.

Druhé meno BoZie: Dobro

2. Hfad' teda a pozoruj, Ze to je proste
najlepsie, nad ¢éo si nemoZno uz nié lep-
Sie predstavit. A je také, Z%e si ho ne-
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mozno spravne predstavit ako nejestvu-
jace, pretoZze ovela lepSie je jestvovat;
a d'alej nemozno si ho spravne predstavit
ina¢ ako trojité a jediné. KedZe »dobro
sa samo rozdavac,! najvysSie Dobro teda
rozdava sa samo v miere najvyssej. Naj-
vysSie rozdavanie sa moZe vSak byt iba
skutoéné a vnutorné, podstatné a osobné,
prirodzené a slobodné, Stedré a nutné, usta-
viéné a dokonalé. Keby teda v najvySSom
dobre vedéné vytvaranie nebolo skutoéné,
spolupodstatné a osoby vzneSenej rovnako
ako ten, ktory vytvara, na spésob plodenia
a vydychovania — takZe je to vytvaranie
vecnej Spolupri¢iny od vecnej Pri¢iny —
keby teda nebolo milovaného a spolumilo-
vaného, plodeného a vydychovaného, totiz
Otca, Syna a Ducha Svitého, nebolo by
to najvyssie dobro, lebo by sa nerozdavalo
v najvys$Sej miere. Lebo éasné rozdavanie
sa stvorenia je iba éimsi stredovym a po-
dobnym bodu? vzh’adom na nesmiernost
vecénej dobroty. MoZno si preto predstavit
i vicsie rozdavanie sa od neho, totiz to,
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v ktorom rozdavajici udeluje druhému
celi svoju podstatu a prirodzenost. Nebolo
by teda najvyssim dobrom, keby ¢i uz
vecne alebo iba myslitel'ne mohlo byt bez
toho.

Sest’ vlastnosti najsv. Trojice

Ak teda moéze§ okom mysle vidiet ¢irost
dobroty, ktora je ¢irym tkonom principu,
milujiceho laskou nenatenou i povinnou,
i smieSanou z oboch, dobroty, ktora je naj-
uplnejsim rozdavanim prirodzenosti a vo-
le, ktora je rozdavanim Slova, v ktorom
‘bolo vsetko vyslovené, a rozdavanim Daru,
v ktorom sa davaju vsSetky ostatné dary,
ak toto vSetko mozZes vidiet, 'ahko vyba-
das, Ze pre majvysSie davanie sa je po-
trebna Trojica Otca, Syna i Ducha Svi-
tého. V nich musi byt pre ich najvyssiu
dobrotu najvyssie vzajomné davanie
sa a na zaklade tohto najvysSieho dava-
nia sa najvysSia spolupodstatnost,
na zaklade najvysSej spolupodstatnosti
zasa najvyssia spolupodobnost, na
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ich zdklade i najvysSia seberovnost
a teda aj najvyssSia spoluveénost,
a napokon na zaklade vSetkého toho, co
bolo spominané, i najvysSia s dr z-
nost, ktorou jeden je v druhom nevy-
hnutne najvyssim prestupovanim sa, a
spoloéne Géinkuju vsSestrannou neroz-
delitelnostou podstaty, sily a cinnosti naj-
svitejSej Trojice.

Rozsirenie predchddzajiceho

3. Ale ked o tomto uvazujes, daj pozor,
aby si sa nedomnieval, Ze uZ chapes nepo-
chopitel'né. Musi§ esSte pri tychto Siestich
vlastnostiach uvaZovat dalej o ¢éomsi, éo
privedie do mocného uzasu oko nasej
mysle. Lebo je tam mnajvysSie vzajomné
davanie sa, a pritom osoby® vo vlast-
nom smysle, najvyssia spolupodstatnost,
a predsa viac osobnosti, najvyssia
spolupodobnost, no pritom rozdiel-
nost osobnostni, najvys$Sia  sebe-
rovnost, ale pritom i poradie, naj-
vySSia spoluvednost a zaroven vzajom-
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né vychadzanie, najvyssia vnitorna
sidrmost, a predsa vzijomné posie-
lanie. Kto by neupadol do tizasu pri
pohlade na tolké divy? — To vsetko
s dplnou istotou poznmavame v Najsvitej-
Sej Trojici, ked’ zdvihneme zrak k najvzne-
SenejSej Dobrote, Lebo ak je v mej naj-
vyssie davanie a skutocéné rozlievanie sa,
je v nej i prava povodnost a prava roz-
dielnost. A pretoze sa dava vsetko, nielen
éast, odovzdava celkom wvsetko, ¢o obsa-
huje: teda vychadzajici i vytvarajici roz-
lisuji sa vlastnostami, ale ziroveh si aj
podstatne jedno. KedZe sa teda rozli-
Sujn vlastnostami, maji osobné vlast-
nosti, i viacero oséb, i vychadzanie vzhl'a-
dom na pdvod, i poradie, nie nasledné, ale
povodové, i posielanie, nespodivajiace
v zmene miesta, ale v samovolnom vydy-
chovani na zadklade moci vytvarajiceho,
ktori m4 posielajici vzhadom k posiela-
nému, — KedZe vSak st podstatne jedno,
nacim, aby bola tito jednota v bytnosti,
vo forme, v hodnosti, veénosti, jestvovani
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i v neohranicenosti. — Ked teda rad-ra-
dom uvazuje$ o tychto veciach, mas latku
premyslat o pravde; ak tieto veci navza-
jom porovnavas, ma$ z ¢oho povzniest sa
k najvysSiemu obdivu. A preto ak ma
tvoja mysel vystipit v uZase k podivu-
hodnej kontemplicii, musi$ rozjimat o jed-
nom aj o druhom.

Shrautie V. a VI. stupia

4. Toto naznadovali aj cherubovia, ktori
hladeli na seba. A nie je bez tajomstva
ani to, Ze hl'adeli na seba s tvdrami obrd-
tenymi na 2lutovnicu, aby sa zdévodnilo,
¢o povedal Pan u Jana: Velny Zivot je
v tom, Ze poznali teba, Jediného pravého
Boha, a toho, ktorého si poslal — JeZisa
Krista. Lebo nemame obdivovat len Bozie
vlastnosti podstatné a osobné samé v sebe,
ale rovnako aj prezizraéné spojenie Boha
a cloveka v jednej osobe Kristovej.

5. Ak si teda cherubom rozmyslanim
o podstatnych vlastnostiach Bo-
Zich a Zasne§ nad tym, Ze BoZské bytie je
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zaroven prvé i posledné, vecné i najpri-
tomnejsie, najjednoduchsie i najvidsie,
éiZe neohraniéené, celé vsade a nikde ne-
vtesnené, najskutocnejsie, a predsa nehyb-
né, najdokonalejSie, nema ni¢ prebytocné-
ho ani chybujiceho, a predsa je nezmera-
telné a nekoneéné bez hranic, nanajvys
jediné, a predsa vSestranné, obsahujuce
v sebe vSetko, ktoré samé je vSetkou silou,
vSetkou pravdou, vSetkym dobrom — po-
zri na zlutovnicu (Krista) a Zasni, Ze je
v nom Prvopociatok spojeny s koncom,
Boh s élovekom stvorenym Siesteho dna,
ze je v nom vecénost spojeni s casnym
élovekom narodenym z Panny v plnosti
¢asov, Ze je v nom najjednoduchsie spo-
jené s nanajvys slozitym, najskutoénejsie
s nanajvys trpiacim a umierajicim, naj-
dokonalejsie a nezmerné s nepatrnym, na-
najvys jediné g vSestranné s jednotliveom
slozenym a odlisnym od druhych, totiz
s Clovekom JeZiSom Kristom.

6. Ak si druhym: cherubom uvaZovanim
o vlastnostiach osob a Zasne§ nad tym,
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ze vzajomné davanie sa je spojené s osob-
nymi vlastnostami, spolupodstatnost s via-
cerostou, spolupodobnost s osobitnostou,
seberovnost s poradim, spoluveénost s vy-
chadzanim, vnutorna sudrZznost s posie-
lanim, nakol'ko Otec poslal Syna a obaja
poslali Ducha Svitého, ktory predsa vsak
vzdy je s nimi a nikdy od nich neodchadza
— pozri na zlutovnicu a Zasni, Ze v Kris-
tovi je osobné spojenie, a predsa trojitost
podstaty® a dvojitost prirodzenosti, Ze je
v iom vSestranny suhlas, a predsa viacero
voli, Ze ma rovnaké pomenovanie bogzské
i Yudské, a predsa rozdielne vlastnosti, Ze
je v fiom spoloéné klananie sa, a predsa
rozdielnost vznesenosti, Ze je v fiom po-
vznesenost nadovsetko, g predsa mnohost
dostojnosti, Ze je v nom napokon spoloéna
vlada a predsa rozdielna moc.

7. V tomto uvazovani spoéiva dokonalé
osvietenie mysle, tu sa jej zda, ako by
videla ¢loveka stvoreného na obraz BoZi
Siesteho diia. Ak je totiz obraz vtladenou
podobou a ak naSa mysel vidi v Kristovi,
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Synovi BoZom, ktory je svojou prirodze-
nostou obrazom neviditeIného Boha, nase
&lovedenstvo, tak zazraéne povysSené, tak
nevyslovne sjednotené, a zaroveni ak nasa
mysel’ badi v fiom spojené v jednom celku
prvé i posledné, najvyssie i najnizSie, kraj-
nosti i stred, alfu i omegu®, nasledok i pri-
¢inu, Stvoritela i stvorenie, totiz svdzok
popisany zdnu i zvonka, uz tym dospela
k ¢omusi dokonalému, dospela totiz s Bo-
hom k dokonalosti svojich osvieteni na
Siestom stupni ako by v Siestom dni, a uz
jej mechyba nié iného, iba den odpodinku,
v ktorom si premyslanie l'udskej mysle
odpocinie v duchovnom vytrzeni od vSe-
tkych diel, ktoré stvorila.
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V. kapitola.

O mystickom vytrieni mysle, v ktorom
rozum nadobuda pokoj a citenie vytrienim
celkom prechddza v Boha.

Prechod nad seba

1. Ked sme teda prebehli tymito Siesti-
mi uvahami ako po Siestich stupiioch
trénu pravého Salamina, po ktorych sme
dosli k pokoju, kde pravy pokojny spo-
¢inie v pokojnej mysli ako by vniutri Jeru-
zalema; ked sme preleteli ako na Siestich
kridlach cherubovych, pomocou ktorych
mysel ozaj rozjimava, naplneni osviete-
nim nebeskou mudrostoun, mézZe sa vznasat
nahor; ked sme stravili Sest prvych dni,
v ktorych sa ma zobudit nasa mysel, aby
konecne dosla k sobote pokoja, a ked na-
pokon nasa mysel pohliadla na Boha
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mimo seba skrze jeho stopy a v nich,
v sebe skrze obraz a v obraze, nad
sebou skrze nasu podobnost so svetlom
Bozim, ziariacim nad nami a v samom
svetle, nakol'ko je to, pravda, mozné v na-
Som stave putovania a podla schopnosti
nasej mysle — ked sa teda nasa mysel
na Siestom stupni dostala k tomu, %e moze
vidiet v prvom a mnajvySSom Principe
a v Prostrednikovi medzi Bohom a 'ud'mi
Jezisovi Kristovi to, ¢omu podobné v stvo-
reniach by nikdy nenasla a ¢o presahuje
kazdy dovtip 'udského rozumu, neostiva
jej iné neZ povzniest sa este v tomto po-
znéavani a prekrodit nielen tento viditelny
svet, ale aj seba samu. Pri tomto vystupe
Kristus je pre nu cestou a dverami, je pre
nu rebrikom a vozom ako zlutovnica na
arche umluvy a° tajomstvo, skryté od
vekov.?

2. Kto pozrie na tato zl'utovnicu (Kristay
Uprimne a priamo a vidi s vierou, nadejou
a laskou, zboZnostou, obdivom, jasotom,
pochopenim, chvalou a plesanim, ako visi
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na krizi, konad s nim pascha, totiz prechod,?
aby tak pomocou palice-kriZa presiel Cer-
venym morom a pobral sa z Egypta na
past, kde okusi skrytd mannu a odpoli-
nie si s Kristom v hrobe, navonok ako by
mrtvy, leZz pocifujici predsa, nakolko je
to moZné v tomto stave putovania, to, ¢o
povedal Kristus lotrovi, s ktorym bol ukri-
zovany: Dnes bude§ so mnou v raji.

3. Dokéazalo sa to aj na blahoslavenom
Frantiskovi, ked’ sa rozjimajicemu vo vy-
trzeni na vysokom vrchu — kde som pre-
myslal o tom, ¢o piSem — zjavil Seraf
so Siestimi kridlami, prikity na kriz. To
som podul od jeho spolocnika, ktory bol
vtedy s nim, nielen ja, ale i mnohi ini.
Presiel tam v Boha vytrZenim v rozjimani
a stal sa vzorom dokonalej kontemplacie,
ako uz predtym bol vzorom dinnosti ako
by druhy Jakub a Izrael? Boh ako by
chcel skrze neho viac prikladom ako slo-
vom pozvat vSetkych ozaj duchovnych
muzov k takémuto prechodu a vytrZeniu
mysle.
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Spésob prechodu

4. Pri tomto prechode, ak je dokonaly,
naéim opustit kazdi rozumovi éinnost
a celé ostrie citu preniest a pretvorit
v Boha. To je v8ak mystické a tajomné,
o poznd iba ten, ¢o ho dostanet A do-
stane ho iba ten, kto po nom tazi, a tuzi
po nom. iba ten, koho vnutorne rozplameni
oheni Ducha Svitého, ktory Kristus poslal
na svet. A preto vravi Apostol, Ze tito
mystickii miudrost zjavil Duch Svity.

5. KedZe teda v tejto veci prirodzenost
ni¢ a pric¢inlivost len nepatrne zméze, malo
treba, dbat na skumanie, le% vela na po-
mazanie; malo treba dbat na jazyk, lez
vela na vniitorni radost; méilo treba dbat
na slova a pismo, le% celkom na dar BoZi,
totiz na Ducha Svitého; malo alebo nié
netreba dbat na stvorenie, ale vo vietkom
na stvoritel'skyq bytost, Otca, Syna i Du-
cha Svitého, a obratit sa na Trojjediného
Boha so slovami Dionyza.:®* »Trojica nad-
bytostns a nadbozska, prenajlepsi spravea
krestanskej bohomtidrosti, ved nas k pre-
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nepoznatelnému, presvetlému a najvyssSie-
mu vrcholu mystickych hovorov, kde sa
skryvaji nové, absolitne a nevypoveda-
teI'né bohovedné tajomstvi v jagavej tem-
note, poucujicej svojim tajomnym tichom,
v najviésej skrytosti, ktora je vSak zaro-
ven najzrejmejSia a najjasnejsia, v ktorej
sa vSetko odriza a ktora vrchovato ma-
plituje leskom nevidite!nych naddobier
neviditelné rozumy.« Toto sa tyka Boha.
Priatel'ovi vS8ak, pre ktorého toto piSem,
patria slovd toho istého Dionyza: »Ty
vSak, priatel’ méj, pri mystickyich vide-
niach, ak si na tychto cestich pevny, za-
nechaj aj smysly aj rozumové <innosti
a vSetko viditelné a neviditelné, vSetko
nejestvujuce i jestvujice, a nakolko len
mozes, nevedomky vrat sa k jednote Toho,
ktory prevySuje kazdu bytnost i vedo-
most. Ked seba samého i vSetko preko-
nas nesmiernym: a absolitnym vytrZenim
Gistej mysle, vystupis, opustajuc vsetko
a vSetkého Uplne zbaveny, k nadbytostné-
mu liéu bozskej temmoty.«®

135



Prostriedky k prechodu

6. Ak si zvedavy, ako sa stane, py-
taj sa milosti, nie ucenosti; tuzby, nie
rozumu; vzdychov modlitieb, nie déitania
knih; Zenicha, nie uéitela; Boha, nie €lo-
veka; temmoty, nie jasnosti; nie svetla,
lez ohna, ktory celkom rozpaluje a pre-
nasa v Boha pomazaniami vytrzeni a ho-
riacimi citmi. Tym ohfiom je Boh a jeho
ohnisko je v Jeruzaleme,” Kristus ho za-
paluje Ziarom svojho paléivého utrpenia,
ktory ozaj prijme do seba iba ten, kto
moze povedat: Zadusenie si zvolila moja
du3a a smrt moje kosti. Kto miluje tuto
smrt, moéze vidiet Boha, lebo je nepo-
chybne pravda: Clovek nemoéle mo vidiel
a Zit dalej. — Zomrime teda a vojdime
do temnoty, ulozme mldanie starostiam,
ziadostiam a Salbam, prejdime s ukrizova-
nym Kristom s tohto svetq k Otcovi? aby
sme, ked nim ukaze Otca, mohli povedat
s Filipom: Postadi nam to, aby sme mohli
podut s Pavlom: Stadi ti mojo milost, aby
sme mohli jasat s Davidom: Zmiera telo
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moje i srdce moje, Boh je Bohom srdca
méjho a mojim podielom naveky. Po-
Zehnany Pdn naveky! A vSetok Tud nech
povie: Stan sa, stan sa. Amen,

KONCI SA PUTOVANIE K BOHU
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Prolog Putovania

1 Jak 1, 17.
2 Ef 1, 17. — Dalsie citaty su z Lk 1, 79 a
Fil 4, 7.

w

Sirenie pokoja bolo jednou z najcharakteristic-
kejsich znamok sv, Frantiska z Assisi. Na-
riad'uje to aj v regule bratom. (Porovn. T.
Celano, Vita prima S. Franc., c. 10; Legenda
trium soc.,, c. 8; Legenda S. Franc. od sv.
Bonav., c, 3; Felder, Idedly sv. Fran. hl. 14.)
Z 119, 7 a 121, 6. — Dal3i citat Z 75, 3.
Vrch Alverna strmi v strednom Taliansku do
vysky okolo 1300 m. Sv. FrantiSsek dostal ho
do daru od gréfa Orlanda z Chiusi a velmi si
ho obrubil pre jeho drsnost a samotu. Tu mu
boly vtladené v Ziarivom videni r, 1224, dva
roky pred smrtou, znaky Kristovho umudenia
do ndov a do boku. Odvtedy je Alverna po-
sviatnym vrchom serafinskej rehole. (Porovn.
Celano, Vita S. Franc., c. 3; S. Bonav., Le-
genda, S. Fr., c. 13.) — Sv. Bonaventira od-
bavoval tu svoje duchovné cviéenia, pri kto-
rych napisal Putovanie mysle k Bohu, r. 1259..
6 2 Kor 12 2. — Dalsi citat Gal 2, 19,

7 Jn 10, 1 a 9. — Dalsi citat Zjav 22, 14.

o B

8 Porovn. Dan 9, 23. — Niz§je sa nardZa na.
Z 37, 9.
® NardZa sa na Zid 1, 3. — O pomazanij, o kto-
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11

12

rom sa hovori d’alej, porovnaj 1 Jn 2, 20 a 27.
Ide o pomazanie milostou BoZou, poucdujuce
o vSetkom.

7 44, 8.

Len &istota od hriechu ddva mozmost jasného
poznania Boha, Samotné 3stidium bez d&istoty
srdca v ni¢om nepoméha poznat pravdu.
Aby sme lepsie porozumeli, ako prechiadza sv.
Bonaventira od veci existujicich v hmote
k pojmom myslenym, duchovnym, musime po-
znat' niektoré distinkcie (rozdiely), podla kto-
rych postupuje v uvazovani:

a) Z4vislost a vztah stvorenia k Bohu je
trojaky: ako k Tvorcovi, ako k predmetu po-
znania a ako k pdvodcovi nadprirodzeného
Zivota, Prvym spdsobom je s nim vo vztahu
kazdy tvor, druhym kazdy rozum, tretim kaZdy
spravodlivy, Bohu mily duch.

b) Veci jestvuju trojakym spdésobom: v hmo-
te, v stvorenom rozume a vo vednej Myslienke
Bozej.

¢) Veci mdéZeme poznavat trojakym spodso-
bom: prirodzenym rozumom, pomocou viery a
mimoriadnym osvietenim Ducha Sv. Prvy spo-
sob je pristupny vsetkym rudom, druhy veria-
cim, treti len tym, ktorych Boh povoli k mys-
tickému Zivotu.

d) Co sa tyka spdsobu rozumového pozna-
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nia, rozhHsuju scholastici rozum poznavajici
postrehom (intellectus apprehendens) a
rozum pozmnavajuci ivahou (intel. resol-
vens). Uvaha moéZe byt poloviéna alebo uplna
(semiplena-plena). — Postrehom pozndvame
vec bez dalsich 1vah; polovidnou uvahou da
sa niekedy poznat stvorenie bez poznania
prvého Bytia, tplnou tivahou nemoZno poznat
stvorené veci bez poznania Bytia prvého.

Napokon treba este upozornit, Ze Putovanie
obsahuje podaktoré stredoveké néhlady, dnes
uz prekonané. To by vSak mohol vytykat iba
¢lovek ozaj malicherny.

I. kapitola

1 7 83, 6.

2 Sursumactio — skvely, tazko preloZitelny vy-
raz Bonaventurov, znadi kaZdy dobry skutok,
zamerany nahor, na oslavu Boha.

3 Hlava I, § 1. — Nasledujici citat je zo Z
85, 11.

4+ Bx 3, 18.

5 Boh mal vo svojej mysli vSetky veci uZz pred
ich stvorenim tak ako sochir, skor neZ vy-
tvori sochu, uz vopred ju mé vo svojej mysli.
— Citat je z Gn 1, 3 a nasl.

¢ Latinské terminy: animalitas alebo sensualitas,
spiritus, mens.
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8
9

10

11

12

1

©w

1

»

15

16

Mk 12, 30.

Zjav 1, 8,

Zrkadlom su stvorenia. Skrze zrkadlo
poznivame vtedy, ked zo stvoreni usudzujeme
na Stvoritela (ako ked poznidvame vec, sto-
jacu pred zrkadlom, nie z priameho pohladu
na fiu, ale hfadenim na jej odraz v zrkadle).
— V zrkadle poznivame vtedy, ked pria-
mo v stvoreniach vidime pdsobenie a pritom-
nost Boziu (ako ked sami stojime pred zrka-
dlom a pozndvame sami seba v obraze, od-
razenom Vv zrkadle). — Poznanie skrze
zrkadlo je uplné, lebo sa deje uvazovanim,
poznanie v zrkadle je iba nedplné pre
stav nasSej porusenosti. T¥m druhym poznanim
su obdareni len sviti v nebi a omilosteni rudia
na. zemi.

3 Kr 10, 19. — Dalsie miesta: Iz 6, 2; Ex 24, 16
a Mt 17, 1 a nasl.

Latinské terminy: sensus, imaginatio, ratio,
intellectus, intelligentia, apex mentis.

Gn 2, 15.

1 Kor 1, 30. — Dalsi citdt 1 Tim 1, 5.
Scholastické rozdelenie teologie, bohovednej
nauky.

Nazieranie (contemplatio) zna¢i nadprirodze-
ny pohlad na pravdu v osvieteni Duchom
Svatym.

Z 83, 8.
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17 Nadvidzuje sa na videnie patriarchu Jakuba,
opisané v Gn 28, 12. — Dalej sa narZa na
Ex 13, 3 a mnasl. Prechod Izraelitov bol pred-
obrazom prechodu s tohto sveta k Bohu.

18 Jn 13, 1, — Dalsie citaty: Sir 24, 26 a Mud
13, 5.

19 Mysli sa tu smyslové a rozumové pozmanie.

20 NaradZa sa na Mud 11, 21,

21 Latinské terminy: origo, decursus, terminus.
— Citat je zo Zid 11, 3.

22 Prirodzeny zdkon trval od stvorenia sveta do
Mojzisa, zakon Pisma sv. od MojZisa po Krista
a zadkon milosti od Krista do skon¢enia vekov.

23 Latinské terminy: origo, magnitudo, multi-
tudo, pulchritudo, plenitudo, operatio, ordo.

24 Idedlny vyklad Hexaémeronu. Boh stvoril naj-
prv priestory (spatia), a to v prvy dei prie-
stor pre nebeské telesa, v druhy den priestor
pre tvory vzdusné a vodné, v treti deit prie-
stor pre tvory pozemské. V nasledujuce tri dni
potom stvoril obyvatelov tychto priestorov. —
O vyzdobe sa tu hovori na ziklade nesprév-
neho prekladu z hebrejéiny.

25 Nauku o tzv. zarodolnych sildch (rationes
seminales) prebral sv. Bonaventira zo sv.
Augustina. Velky biskup z Hippo na ziklade
nedobrého prekladu Vulgaty uéil, 2e Boh stvo-
ril naraz, v jednom okamihu hmotu, obdarent
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Yivotnymi zérodkami a riadeni urditymi za-
konmi, podra ktorych sa potom z hmoty vy-
vinul tento svet a jednotlivé bytosti.
3¢ Cit. S. Augustinus, VIII. de Civitate Dei, c. 4.
21 Mud 5, 21. — Dalsie citdty: Z 91, 5 a Z 103, 24.

II. kapitola

1 Latinské terminy: apprehensio, oblectatio, di-
tudicatio.

2 Nauka gréckeho filozofa Empedokla (mnar.
okolo r. 48 pred Kr.) o dtyroch Zvloch (voda,
vzduch, ohefi a zem), z ktorych je sloZené vSe-
tko hmotné, udrzala sa a% do XVIII, storodia.

3 Zid 1, 14.

4 Cel4 tato niuka je prebrati z Aristotela: II.
de generat. et corrupt., text. 1 seq. a II de
Anima, text 63 seq.

§ Zisadu »omne, quod movetur, ab alio move-
tur«, vyslovil Aristoteles, VII. Phys., text 1.
— O pohybe Zivotichov tamtiez VIII., text. 27.

6 Vnimacia schopnost deli sa na vonkajsiu a
vnutorni. Vonkajsia zahrnuje piat vonkajsich
smyslov, vnitornd zasa tzv. sensus communis,
potom obrazotvornost, schopnost oceiiovaciu
(aestimativa) a pamiét.

7 Oba citaty: S. Augustinus, VI. de Musica,
c. 13, n. 38,

8 Kol 1, 15. — Dalsi citat Zid 1, 3.
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¢ Cit. S. Augustinus, de Vera relig., ¢. 18, n. 35.

10 Cit. S, Augustinus, II. de Libero arbitrio, c.
14, n. 38.

11 T4to tvaha o &islach je velmi sloZitd a zna&i
rozli¢né pomery a vztahy, kioré si medzi ve-
cami smyslovymi a nasimi duSevnymi schop-
nostami. Ako spomina sim Bonaventura, pre-
bral ju z knih sv. Augustina De vera religione
(c. 40—44) a De musica (lib. 6). Sv. Augustin
opiera sa v tychto ¢iselnych uvahich o Pla-
téna.

12 Latinské terminy: numeri sonantes, occurso-
res, progressores, sensuales, memoriales, iudi-
ciales, artificiales.

13 Cit. Boethius, Lib, I. Arithmet. c. 2.

14 Iz 6, 2, kde sa hovori, Ze dve kridla Serafa
zakryvaly jeho nohy. — Porovn. tiez Serafa
2z videnia sv. Frantiska Assiského na Alverne.

15 Nadvdzuje sa tu na Rim 1, 20. — Dalsie ci-
taty: 1 Kor 15, 57 a 1 Pt 2, 9.

ITI kapitola

1 NardZa sa na opis mojzisského Zidovského
chramu, Ex. 26 hl.

2 Bonaventiira rozozniva trojaké oko: carnis
(telesné), ktorym é&lovek vidi to, ¢o je mimo
neho; rationis (dusevné), ktorym vidi to, &o
je v iom samom a contemplationis (nazie-
ravé), ktorym vidi to, ¢o je nad nim,
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3 1 Kor 15, 12.

4+ Podla Aristotela (de Praedic. ¢. de Quanto)
veli¢iny suvislé (quantitates continuae) si
diara, povrch, teleso, miesto a ¢&as; veliiny
rozliSené (discretae) su é&islo a slovo.

5 Cit. Aristoteles, I. de Poster., c. 8. — Niektoré
zékladné dovody su pre nds také evidentné
(napr. uvedené principy), Ze nemoZno o nich
vbbec pochybovat, ani im protire¢it. — Na-
proti tymto dovodom stavia Aristoteles »von-
kajsie slovo«, o ktorom vZdy moZno pochybo-
vat,

¢ Cit. S. Augustinus, XIV, de Trinit., ¢. 8, n. 11.

7 Terminy sylogizmu: terminus, propositio, illa-
tio. — NiZsie: bytost, ktor4 jestvuje sama od
seba — ens per se.

8 Cit. Averroes, ITI. de Anima, text. 25,

sJn1l 9al,l.

10 Cit, dielo, c. 39, n, 72.

‘11 Latinské terminy: consilium, iudicium, desi-
derium.,

12 Vid' S. Augustinus, VIII. de Trinit., ¢. 3, n. 4.

13 Bonaventiira preber4 rozdelenie filozofie od
sv. Augustina. Prirodzena filozofia (natura-
lis), hovori o byti, rozumova (rationalis) o po-
zndvani a mravnid (moralis) o konani.

u 7 75, 5.
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IV. kapitola

Iz 24, 20.

Jn 10, 9. — Dalej nirazka na Gn 2, 9.

Gal 4, 26. — Nizsie je citat z Jn 14, 6.
Prostriedkami poznania ostdvaju aj tu smysly,

ale uZ nie hrubé, vonkajSie, ale vnutorné,
zduchovnené, Tuato zmenu prevedd v dudi tri
boZské &nosti.

Zjav 2, 117.

Pies 3, 6. — Dalsie citaty: Pies 6, 9 a 8, 5.
Vyznam tohto slova tu je: nebesky, anjelsky.
Cinnost duse na tomto stupni podoba sa uz
ginnosti anjelskych chérov, ktorym podla
Pseudo-Dionyza prindlezi oistovat, osvecovat
a zdokonalfovat Fudi podla BozZieho prikazu.
Aj rozdelenie anjelov na devdt chérov po-
chddza od Pseudo-Dionyza (De eccles, Hier-
arch., c. 4 § 10).

Cit.: V. de Considerat., ¢, 5, n. 12. — NiZsie
citat z 1 Kor 15, 28.

1 Tim 1, 5. — Dalgi citdt Rim 13, 10. — O pri-
kazoch lasky pozri Mt 22, 40.

Zjav. 1, 8.

Tropologicky smysel Pisma sv. uéi to, &otreba
robit, alegoricky predkladi to, &o treba verit
a anagogicky hovori o tom, v & diafame. —
Toto rozdelenie, beZné v obdobi scholastiky,
dne3nad hermeneutika uZ neuziva.
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13 2 109, 3. — Dalgi citat Z 4, 9. — Slova o pri-
sahe Zenicha nadvdzuju na Pies 2, 7.

14 Gal 3, 19.

15 Rim 5, 5. — DalSie citaty: 1 Kor 2, 11 a Ef
3, 18.

V. kapitola

1 Cit. S. Augustinus, 83 Qq. q. 51, n. 2. — Dalej
sa nardZa na opis svidtostinku v Ex 25—28.

2 Ex 3, 14.

3 Lk 18, 19. — Dalgie: Sv. Jidn Damascénsky,
Liber I. de Fide orthod., c. 9 a Dionyz Areo-
pag., De Divin. Nom., c. 3 § 1.

4+ Nie na hociktoré bytie, totiZ nie na bytie stvo-
rené, ani nie na abstraktny pojem bytia (esse
analogum), ale na to bytie, ktoré je vyjadrené
slovami »Som ten, ktory jestvuje«, ¢iZe na
bytie Bozské, Jedine toto Bytie je v tplnej
protive s nebytim.

5 Dobre treba tu rozliSovat medzi rozumom po-
znavajicim postrehom a tvahou, medzi roz-
umorn prosto uvaZujicim a medzi piatym
stupiiom kontemplacie, o ktorom sa tu hovori.
Je isté, Ze rozum pozndvajici postrehom bada
bytie vo veciach iba nedokonale, v najabstrakt-
nejSom pojme. Ale tu sa hovori o piatom
stupni kontemplacie, ked rozum pozméva uZ nie
prirodzenym spdsobom, ale obdareny vliatou
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milostou nazierania, pomocou ktorej pozniva
bytie vo svojej &istote, NemoZno teda sv. Bo-
naventiru obvitiovat z akéhosi druhu ontolo-
gizmu.

Cit. Aristoteles, II. Metaph., text. 1.

Cit. Aristoteles, V. Topic., ¢. 3.

Deut 6, 4.

NariZa sa na Prisl 16, 4. — NiZsie Zjav 1, 8.
Cit. S. Augustinus, VIO. de Civit. Dei, c. 4.
Cit. Alanus ab Insulis, Theol. regul., 7. -—
Dalej cit. Boethius, IV. de Consolat., metr, 9.
Rim 11, 36. — Posledny citat z Ex 33, 19.

VI kapitola

Cit. Dinoyz Areop., de Coelest. Hierarch.,
c. 4§ 1.

Alanus ab Insulis (pozri n. 8 predoSlej kapi-
toly) prirovniva Boha k pomyslovej guli, kto-
rej stredom je stvorenie. V tomto smysle ho-
vori sa tu, Ze stvorenie vhladom na nesmier-
nost BoZiu je sta bod, stred uprostred onej
nesmiernosti.

Latinské terminy: persona, hypostasis, perso-
nalitas, ordo, emanatio, emissio.

1+ Ex 25, 20, — Dalsi text Jn 17, 3.

2]

Trojak4d podstata v Kristovi: telesni, du-
chovni a boZska,
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Zjav 1, 8. — Dalsie citity zo Zjav 5, 1 a
Gn 2,2,

VII kapitola

1 Ef 3, 9.
2 Ex 12, 11. — Dalsie citdty zo Zjav 2, 17 a

Lk 23, 43.

3 Naraza sa na Gn 35, 10,

»

Zjav 2, 17. — Nizsie 1 Kor 2, 10.

5 Oba citaty si z Pseudo-Dionyza, de Mystica

-

® =2

Theol.,, podla latinského prekladu Scota Eri-
genu, c. 1 § 1.

Autori, ktori pisu o mystickej teologii, starsi
i novsi, jednomyselne potvrdzuju niuku sv.
Bonaventiiru, prebrati od Pseudo-Dionyza,
o vrcholnom stupni vliatej kontemplacie, na-
zyvanej &irou kontemplélciou, do ktorej sa uz
nemie$aju nijaké Yudské predstavy. Vsetci
hovoria aj o tzv. modlitbe v temnote, ktora
patri k tomuto stuptiu.

Iz 31, 9. — Dalsie citaty: J6b 7, 15 a Ex 33, 20.
Jn 13, 1. — Dalsie citdty: Jn 14, 8; 2 Kor
12, 9; Z 72, 26 a 105, 48.
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