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o Vv v?* 7 Vv°
RiZenec a ¢inny Zivot

Pred n€kolika desitiletimi byla napsana zlati kniz-
ka Ackermannova o knézském rlizenci, se vSech stran
ukazujici, jak modlitba rtzence je spolehlivym vtid-
cem v knézskych ctnostech a knézské praci. Bude te-
dy Casti nasi letoSni spolecné duchovni prace, ukaza-
ti, jak do vychovy knézského ducha patfi vycvice-
nost v modlitbé rtizence.

Kdosi rekl, ze prace duchovniho musi vykazovati
tfi vlastnosti. Nejprve musi byti uvédomeéla. Prave
do prace duchovniho zanesly Casové proudy mnoho
zmatku a matoucich hesel. My nesmime nikdy zapo-
minati, ze kazdy nas ¢in musi byti veden a proniknut
nadpfirozenou ideou. Pro samé snahy svéta o vyssi
uroven lidstva byl nutny vécny rizenec, kdyz Duch
svaty musil zpisobiti zivot, smrt a vzkriseni Pana
Jezise, aby lidstvo bylo vzkfiseno z upadku smrtel-
ného; modlitba rizence ukaze nam cesty, na kterych
se vyhneme tendencim a situacim, jez jsou nejvys ne-
priznivé milosti, ukaze nim cesty, odpovidajici zasa-
dam spasy, jejimiz mame byti nastroji. Zijeme ve
viru usilovnych snah zmeéniti tvafnost zemé. A prece
Bdh nemdze zméniti tvarnost lidstva proti svému
vécnému planu, nemuze zadati od lidi nez tytéz ctnos-
ti, které zadal Jezis, kdyz se pocal z Ducha svatého,
kdyz byl ukrizovan a vstoupil do nebe. Co tehdy bylo
zachranou lidstva a lidské duSe, jest i dnes. Staré
ctnosti jsou dosud jediné platné ctnosti, moderni kul-
tura nedovedla vymysliti ZAdnou novou k t€m 49,
které sestavil svaty Tomas Akvinsky. A proto pro
svou praci musime védéti, ze nesmime chtiti nic jiné-
ho, nez vésti duse k témto ctnostem. Tu pfichazi ri-
zenec a Cim cCastéji se jej modlime, tim castéji a po-
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drobnéji nAm pfipomina toto jediné potrebné, uci nas
hledati cesty a ve svétle modlitby stile podrobnéji
chapati, co vlastné mame délati, co je nas jediny sta-
vovsky ukol. Kdybychom nevycetli z rdzencovych
tajemstvi nez jen tuto otazku ke svym pracim kazdé-
ho dne, otazku, kterou svaty Vincenc z Pauly zil:
Quid ad haec Christus? uslySeli bychom téz odpo-
véd, ktera je na kazdy den dostateCna, aby jej uci-
nila dnem nadpfirozenym: Duch svaty musi zasti-
niti tvé dilo, ono musi vzdy byti dilo sluzebnika Bo-
ziho, hoficiho laskou k dusim, aby se v nich mohl na-
roditi Pan Jezis, aby zil a rostl v jeho srdci i1 v srd-
cich jim vedenych; aby tvilj zivot byl dilo spojené
s obétnim oltafem na pocatku i na konci, aby ti bylo
smutno v odloucenosti mySlenek od Pana Jezise. Do-
stacCilo by to, ale nezlistane to jen pfi tom, protoze
riizenec jest pro vycviceného opravdova modlitba o-
svetna a ofistna a sjednocujici s Bozi moudrosti.
Der Rosenkranz ist also eine Lichtquelle fiir jede
Arbeit des geistlichen Lebens und fiir die ganze
Arbeit eines Geistlichen. Seine Geheimnisse lehren
uns das Ubernatiirliche einzuschitzen als das einzig
wiirdige Ziel unseres Strebens und als die einzig
mogliche Begriindung unserer Arbeit. Dann weist
unsere Tatigkeit die erste Bedingung auf, sie ist eine
zielbewusst aufgeklarte Arbeit im iibernatiirlichen
Sinne. Dann ist kein weiter Weg mehr zur Verwirk-
lichung der zweiten Forderung fiir eine echte geistli-
che Arbeit; dass sie namlich eine furchtlose, mutige
Arbeit sei. Leicht wird man mutlos vor einer gros-
sen Aufgabe, oder wenn ein grosses Leid das Herz
bedringt. Was Ihnen kein noch.so geistvolles Buch
geben kann, das bietet Thnen das betrachtende Ro-
senkranzgebet durch das Walten des géttlichen Gei-
stes in ithm. Es sind gewiss keine schwierigeren Auf-
gaben, und scheinbar weniger aussichtsvolle Aufga-
ben denkbar, als die Arbeit des Gottmenschen gegen
eine tausendjihrige Herrschaft der Siinde und ge-
gen eine felsenharte Herzensverstockung. Und die
Mitarbeit der Gottesmutter an dieser Aufgabe hat

6



auch ihren Anteil an ihrer Wucht. Wenn wir dann
vor unseren Aufgaben meinen mochten, wir hatten
es doch zu schwer, flisstern uns die Rosenkranzge-
heimnisse zu: Der Herr ist mit dir wie er es in
diesem Geheimnisse war. Selig bist du in deinem
Glauben. Opfere dem Herrn dein Gold und deine
Myrrhe. Biete dich ihm an vor seinem Altare zu
einem Leben, das nur ihm gehort. Dann findest du
ihn als dein tiefstes Gliick und als deinen Sieg. -
Wenn du dann in deinem grossen Leid den Rosen-
kranz betest, schauest du ein heiliges Leid, das den
Gottmenschen bis zum Tode gequilt hat, und deine
Seele wird auch sein Gebet lernen: Wie du willst,
mein Vater. Und wenn es mir wie eine Geisselung
vorkommt, wie eine Verhohnung mit spitzen Dor-
nen, wie ein Kalvariengang und wie ein Kalvarien-
tod, ich wil dein Werk vollbringen, mein Gott. In
deine Hinde empfehle ich mein gemartertes Wesen,
damit du mir und den Seelen vergeben mogest. Und
die Siege des glorreichen Rosenkranzes werden der
Seele den Sinn des Lebens zeigen, dass der Weg zu
heiligen Siegen nicht verfehlt werden kann von dem-
jenigen, der in Liebe vereint ist mit dem Auferstan-
denen, besorgten Heiland, mit dem Heiligen Geist
und der Himmelskonigin.

Nebojacnosti dodi naSi praci riizenec, ukazujici
soustavné, ze neni vitéznych nepratel, kde pro nas
plati pravdivé: Pan s tebou - Pan, jenz jest vitézem
i nad jasajici jiz smrti. Si tamen compatimur, ut et
conglorificemur. Duchovni éinnost pak potfebuje
svou treti slozku. Musi byti spojena s presvédcenim
o zajiSténém vysledku. Kdyz nevidime uzitku ani
v dalce, pfestaneme pracovati a musime prestati, pro-
toze se udéla tma kolem. A pak snadno se jde za
bludickami. In lumine tuo videbimus lumen, miize-
me fici svému rtzenci, kdyz jej bereme do ruky, by-
chom se upevnili ve svaté nadéji, ve svaté jistoté, ze
nadpfirozena a odvazna prace duchovni ma neomyl-
né svilj patfiény ucinek, ze jest boj neomylné vitéz-
ny. To byla sila svatého Clovécenstvi Kristova, to
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drzelo dusi jeho svaté Matky ve vSech tajemstvich
jejich dila, ze vidéli svétle vitézstvi nade vSim na
pohled nepfemozitelnym. Riizenec nam vzdy povi,
ze svaty Duch v nas pfekona ducha svéta kolem, ze
se otevrou pribytky nebe, ze koruna jest pfipravena,
tteba se nim zda, ze nevidime nic nez smrt a zklama-
ni v budoucnosti. - Kdosi fekl, ze modlitba rizence
jest jako chvilka oddechu v tiché zahradé. A také
stejné je chvilka u svatych prament sily, u JeziSe a
jeho nejvérnéjsi spolupracovnice, které bylo dano
vyznamné jméno kralovny knézskych dusi.

Ctihodni panové, to by byl nastin generalii o vy-
znamu modlitby rtizence. Jiz to by vzdy bylo veli-
kym pozehnanim dobfe a casto péstované modlitby
rizence, kdyby se v nas zivé udrzelo jen takové za-
kladni smysleni. Pozdéji pohlédneme podrobnéji do
taji rdzence. Pro tu chvili nam dostaci takova mod-
litba duSe nad rizencem: Pane mij, jako ty pro mné,
tak ja pro tebe.



Ut sit Deus omnia in omnibus

Ehrwiirdige Herren, der Sinn, weil das Ziel, der
. gesammten Schopfung, der Sinn des Erlésungswer-
kes und damit des Menschenlebens ist in diesem
Worte enthalten: Ut sit Deus omnia in omnibus. Die
Theologie sagt, dass Gott von Anfang an Alles in
Allem ist, nimlich per essentiam, praesentiam et po-
‘tentiam und dass ohne diese seine Gegenwart nichts
bestehen konnte. Warum ist es also dem Menschen
als Ideal und Pflicht gesetzt worden ut sit Deus
omnia in omnibus? Weil es Gott nicht geniigen kann,
in einem geistbegabten - und herzbegabten Wesen
nur so alles in allem zu sein, wie er es einem jeden
Voglein in den Liiften und jeder Lilie des Feldes ist.
Auch unserem Geiste und unserem Herzen muss
Gott alles in allem sein. Es ist gesagt worden, dass
der Mensch mit jedem Atemzuge Gott anbeten soll,
und zwar in der doppelten Bedeutung des Wortes
bei den Menschen, die Erhabenes und Geliebtes au-
beten. Erst das entspricht dem Ideal der Anbetung,
weil dann erst der Mensch anbetet, erst dann ist ihm
nach seiner Eigenart Gott alles in allem. Erst dann,
wenn wir so um Gott wissen, wie der heilige Tho-
mas, als er Gott principium totius esse et guberna-
tionis und finis totius beatitudinis nannte; unser
Alles und unser Gliick, unser Leben und unser Le-
bensgliick. In diesem Sinne hat der Geist Gottes die
Forderung gestellt: Quaerite faciem ejus semper;
darum musste Gott sagen: Mihi soli servies; darum
ist es voll sachlich zu verstehen, wenn der Gott-
mensch betet: Vater, ich will, dass die Meinen Anteil
haben an unserer Seligkeit, dass unsere Liebe sie er-
fillle. Das ist dann eine Anbetung im Geiste und in
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der Warheit, nicht blos eine Anbetung auf Garizim
oder Sion. Das ist der Sinn des Menschenlebens und
seines Strebens, ein ununterbrochener Ausdruck die-
ser Anbetung zu werden. Dann ist Gott wirklich
Alles in Allem. Dann sehen wir aber leicht ein, wie
wir zu Gott stehen miissen, um diesen Sinn unserem
Leben zu erhalten: Sicut oculi ancillae in manibus
dominae suae, ita oculi nostri ad Dominum Deum
nostrum.

Adoratio ¢i proskynesis je nejhlubsi smysl naseho
zivota, docela tak, jak to pravi obé slova: adorare,
ad os manum ponere ad significandam subjectionem
et dilectionem. Na to je tfeba, abychom se ponékud
vratili do Starého zakona, abychom totiz méli vzdy
o 'svém Bohu minéni nejvyssi. Stalo se z nepochope-
né kasuistiky, nebo tfebas i z nepochopeni Nového
zakona, jako zakona lasky, ze slaby Clovék by si chtél
mysliti svého Boha jako bytost, se kterou lze trochu
smlouvati. Musime vsak védéti, ze Bih nas je prava
majestas, coz jest vyraz nejvétS$i dokonalosti. Cim
podrobnéji vime o Bozi velikosti, nejdokonalejsi kra-
se, o jeho nedotknutelné svatosti, o jeho bezmezné
dobroté, o jeho neprekonatelné moci, o zasné vrouc-
nosti jeho lasky a nejhlubsim milosrdenstvi, tim do-
konalejsi bude nase klanéni v pokorné podrobenosti
a lasce. Na to potfebujeme dvojiho.

Nejprve vyhledavani téchto vznesenych pojmt
o Bohu. Bylo feceno, ze nejvice nejvznesenéjSich
myslenek a pojmi o Bohu ma duse, ktera jest jako
zivy zaltaf. Je to krasna priprava na skutecné klané-
ni Bohu vsemi tkony zivota, kdyz nase cetba a mod-
litba zalmd je vedena onim krasnym slovem zalmu:
faciem tuam, Domine, requiram. V zalmech nalezne-
me Boha Otce, v Novém zakoné nalezneme to, o cem
pravi sv. Tomas, ze nejvice zvrouciuje zboznou od-
danost duse, totiz krasy Boziho Syna v jeho dile vy-
koupeni. Nalezneme tam Ducha svatého v jeho mno-
hotvarném dile touhy posvécovati, utéchy, sily a
lasky.

VzneSené myslenky o Bohu, které by se mohly sta-
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ti jen spekulativnimi, stanou se ¢inorodymi silami
posveceni zivota v klanéni pod vlivem milosti. Uvi-
dime pak celou vznesenost svého sblizeni s Bohem;
pochopime zivotné, ze nejsme pouha stejnoroda sloz-
ka, ze jsme v lidské spolecnosti svym posvatnym po-
volanim opravdova elita z elity, podle vyroku svaté-
ho knéze, pochopime, ze naSe zajmy jsou predevsim
a nejvice a jak jen je mozné vylucné zajmy Bozi, kte-
ré se zase tykaji pro nas jen spasy a bozskosti lid-
skych dusi. Koho Biih vola ke knézstvi, toho vyzyva,
aby se naucil povazovati se za vyvoleného z tisici, za
vyvoleného vylucné pro zajmy Bozi. To je pak klané-
ni, jaké musi vyznacovati duchovni stav. To je zivy
zaltar, ve kterém vse, nebesa i zemé, den 1 noc, vola:
Ut sit Deus omnia in omnibus.

A potom za druhé musi se zaltaf promeéniti v Can-
ticum. To je nutny disledek takového klanéni, které
hleda vysoké smySleni o Bohu a o poméru duchovni
bytosti k Bohu a k Bozim zajmtim. Aby ze vznese-
nych myslenek se staly myslenky lasky. Aby duSe
v Bohu a Bozich zajmech méla své skuteCné potéSenti,
Per dies et noctes quaesivi, quem diligit anima mea,
tenui eum, nec dimittam. Ubi pascas in meridie, ne
vagari incipiam post greges ... Pijdeme za nim jiz
nyni, ne proto, ze musime, nybrz proto, ze ho nase
srdce potfebuje pro své Stésti a ze jej ucini Stéstim
ostatnich dusi teprve tehdy, az bude jejim Stéstim.
Duse i srdce se nauci spokojené obétovati, ptijde se
svatou hrdosti a s jasnym Stéstim po cestach, na kte-
rych neni ani lidské slivy, tfebas ani pozemského
stésti. Inveni eum, quem diligit anima mea, tenui
eum, nec dimitam. '

Ctihodni panové, to je nas zivot adorace; a bude
zivotem pravé a cele pozehnané adorace, az dojdeme
tak daleko, ze budeme moci si opakovati otazku i od-
povéd gethsemanskou: Koho hledate? Jezise Naza-
retského. Ne abychom jej zrazovali, ne abychom se
u ného nudili, ne aby nam ledaco vice imponovalo
nez jen on - nybrz, aby nam byl alfa et omega, poca-
tek a zakonceni vseho.
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Hledati Boha

Filosofie uci, ze finis est primum in intentione.
Védomi cile da jednotnost, sprivny smér a ti¢innost
celému dilu. Povime si tedy nejprve, co bude cilem
nasi spole¢né prace v tomto roce. To bude cil, aby
vase duSe dobfe uvidély nejhlubsi stavbu cesty ke
knézstvi a také cesty knézského zivota. Jsou totiz
nezbytné zaklady, které musi byti postaveny jiz
v pripravé na knézstvi, protoze bez této nejzaklad-
néjsi vrstvy zivota se zahy knézsky zivot stane ces-
tou neschtidnou pro knéze i pro duse. Je to pét slov,
v nichz je cela stavba: Hledati Boha, nasledovati
Krista, zkrousenost srdce, odevzdanost, zboznost.
To jsou totiz skutecné predpoklady zivota, o kterém
jsme rekli, ze musi byti zivotem radostné adorace
a svaté ucinnosti.

1. Nejprve tedy ,,hledati Boha“. Sv. Benedikt usta-
novil pro vstupujiciho do rehole rozhodujici otazku:
Si revera Deum quaerat. Smysl otazky jest vyjadren
rozli¢cnymi hesly jinymi: ut in omnibus glorificetur
Deus; omnia da maiorem Dei gloriam; soli Deo, a
jinak. To je nejzakladnéjsi otazka prvniho kroku do
pripravy na knézstvi a pro celou pfipravu i pro celé
knézstvi, ackoli se uskutecnuje jinymi prostfedky,
nezli pod onémi hesly reholnich radd. Nelze fici, ze
mame Boha od svatosti kftu, ze jej mame skrze po-
svécujici milost, Zze jej mame v blazeném spoleCen-
stvi svatostném. Nebot v tom vSem se Blih nas k nim
sklani, ale neni tim jesté receno, Ze jej mame, pro-
toze ,,miti‘‘ jest tkon tak osobity, ze vyzaduje sku-
tecné uchopeni, uchopeni pak zase vyzaduje hledani.
Vzdyt pravé z toho vysSlo vsechno protestantské hle-
dani nového pojmu nabozenského zivota, ze vidéli
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u mnozstvi katolikd, i knézi, ze mluvi ,,mame Boha*
- a neni to na jejich osobitém zivoté znati; odtud vy-
sla re¢ o prozivani Boha. A je to mySlenka ve své
nejhlubsi podstaté velmi spravna. Musime Boha sku-
tecné celou dusi uchopiti. A to vyzaduje hledani Bo-
ha. Jako celé dilo osobniho duchovniho riistu, celé
dilo vychovy a spasy dusi se uskuteéniuje hledanim
a nalezenim ve vife a lasce Z1vé, tak v tom celém dile
stale musime k Bohu smérovati ¢inem ducha i srdce,
vyhledavati jej jako své svétlo, jako pfedmét své
lasky, jako cil kazdé jednotlivosti svého dila. Jak to
pravi zalm: Oculi mei semper ad Dominum, in toto
corde meo exquisivi te. Jen kdo sim umi hledati,
nauéi hledani; jen kdo sim nalezl, umi ukazati cestu;
a jeSté: jen tak daleko ukaze cestu, jak sam nalezl.
Dnes jiz minuly doby, kdy se povazoval knéz za vid-
ce jaksi universalniho; dnes i knézstvi je uznavano
za vidcovstvi specialistické, totiz nad cesty svéta
ukazati cestu Bozi. Lidské duse velmi dobfe vyciti,
co je feC naucend a co je rec ze zkuSenosti; a jen tato
druha déla dojem. Nalezne jen kdo hleda. Svaty Am-
broz fekl: ,,Btih se vzdaluje od téch, ktefi zanedba-
vaji hledati jej.” Proto takové musi byti prvni tsili
nasi duSe: vzdy prohloubenéjsi vérou se bliziti k Bo-
hu, stale rostouci laskou a vzdy vérnéjsim plnénim
jeho vile jej hledati, abychom jej nalezli jako své
osobni dobro. Podle toho se nejprve méri uspésnost
pripravy na knézstvi a knézsky zivot sam. Také
k tomu je napsano v zalmu: Dominus de caelo pro-
spexit super filios hominum, ut videat, si est intelli-
gens et requirens Deum: Omnes declinaverunt, si-
mul inutiles facti sunt.” Jako nejdrazsi kov nema vy-
znamu u hodinek, neukazuji-li spravny cCas, tak ten,
jehoz povolanim je prorokovo ,,Custos, quid de noc-
te?*, stava se neuziteCnym, nehleda-li stile osobné
a osobité Boha prohlubové.nim viry a rozn€covanim
svaté lasky ve svém srdci. Nesmeru]e k c111, jehoz
dosazeni ma vénovati vSechen pfitomny i budouci
cas svého zivota, at je ramec tohoto hledani jakyko-
liv, jestlize neusiluje vidéti Boha ve vSem, milovati
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Boha ve vSem, nejen v duchovni Cetbé¢ a u oltare, ny-
brz uciti se vidéti a milovati Boha 1 ve studiu, v kaz-
dé praci, v kazdé podrobnosti poradku, jemuz je pod-
dan, v kazdém svém duchovnim bratru i v kazdém
Clovéku, at je mu mily nebo mu uklada tézké zkousky.
Tak jiz od zacatku zabrani onomu tézkému nebez-
peci, pfed nimz varuje kniha moudrosti, nebezpeci
pripoutavani dusSe ke ,,kouzlim nicotnosti‘. Dusi
hledajici takto Boha neuchvati zadna nicotnost, zad-
na nicotnost nebude se moci pretvarovati a vydavati
se za véc veliké dilezitosti. Bude zniti v duSi jako
nejkrasnéjsi vitézny zpév slovo epistoly Judovy: Im-
peret tibi Deus!'

2. Die tiefste Grundlage unseres Lebens als geist-
licher Menschen muss dieses sein: Gott suchen, um
ihn zu ergreifen, damit an uns das Wort des Prophe-
ten nicht zur traurigen Wahrheit werde, dass der
Mensch dem Zauber der Nichtigkeiten zum Opfer
gefallen ist. Dann miissen wir Gott ausschliesslich
suchen. Der heilige Bernhard schreibt: ,,Sublimis est
philosophia, nosse Jesum.“ Es konnte dieses Gott
auschliesslich suchen auch eine viel zu hohe Weis-
heit scheinen, besonders wenn betont wird, dass ein
Diocesantheologe und ein Diocesanpriester nicht die
Verpflichtungen hat, welche der heilige Abt an jener
Stelle im Sinne hat. Und doch muss diese sublimis
theologia als Ideal auch Ihnen vorschweben. Ein
Diecesantheologe und - Priester ist wohl nicht ver-
pflichtet mit denselben Mitteln wie ein Ordensmann
nach der vollkommenen Liebe zu streben; aber eben-
so ist es wahr, dass erst mit diesem Streben und mit:
diesem ausschliesslichen Gottsuchen von Ihnen eine
ganze Arbeit geleistet wird. Je ausschliesslicher die-
ses Gottsuchen ist, desto reiner und ergiebiger ist
die Arbeit an der Seele und fiir die Seelen, desto
reifer wird die Seele und die frucht ihrer Arbeit.

Dieses ausschliessliche Gottsuchen hat seine erste
und seine hochste Stufe. Die erste Stufe ist mehr ne-
gativ. Es ist eine gewisse Ausgeglichenheit der See-
le, welche nur Gott zu ergreifen sucht, vor allem und
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in allem sein Wohlgefallen erstrebt, ohne Riicksicht
auf die Trostungen des eigenen Geistes und Herzens.
Gott um Gottes willen allein in allem suchen, nicht
seine Trostungen und Gnaden, das ist gewiss eine
grosse Gnade, die nicht vielen gegeben ist. Eine jede
Seele kann jedoch die erste Stufe erreichen, indem
sie die lebendige Verbindung mit Gott sucht und
sich an nichts als ihren Trost klamert, indem sie
nichts als den Mittelpunkt ihres Lebens festhilt, was
nicht Gott ist oder nicht Gottes Wohlgefallen dient.
Weil wir uns dem Stande der Diener Gottes geweiht
haben, miissen wir eine gewisse heilige Gleichgiiltig-
keit uns aneignen zu allem, was unser menschliches
Wesen erfreut oder betriibt. Denn sonst wire es so,
als ob wir Gott sagen wiirden, dass wir bei ihm nicht
alles finden, was zu unserem Gliick notig ist. Es gibt
keine magischen Formeln zur Erlangung der Gei-
stesfreude. Und doch gibt es ein Versprechen Gottes,
das diesen Ausgeglichenen gegeben ist: Gustate et
videte, quam suavis est Dominus. Suchet Gott aus-
zukosten und ihr werdet in ihm euer Gliick finden.
Wenn die Seele und das Herz eifrig anderswo sucht,
kann dieses Versprechen sich nicht verwirklichen.
Wo aber die Seele nicht thre Freude sucht, sondern
die Freude Gottes, die innigste Vereinigung mit
Gott und seinen Interessen dort wird ihr auch die
tiefste Geistesfreude zuteil. - Die hochste Stufe ist
in dem Spruche des Heiligen von Assisi gegeben:
Deus meus et omnia; und mit dem Apostelworte:
Omnia arbitratus sum detrimentum, ut Christum
lucrifaciam. Zwischen diesen beiden Stufen konnen
wir mit Sicherheit den Zustand unserer Seele kon-
trolieren, ob und wie sie ausschliesslich Gott sucht.
Das ist eine bewahrte Regel: Wenn wir uns der
Empfindung hingeben, dass wir nicht gliicklich sind,
solange wir das oder jenes nicht erreicht haben, was
nicht Gott und sein Interesse an den Seelen ist, ist
das ein sicherer Beweis, dass wir noch nicht gelernt
haben die ideale Weise des Gottsuchens, dass unser
Wesen noch nicht geniigend vorbereitet ist fiir die
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gottgewiinschte Art der Arbeit in Weinberge des
Herrn. Es ist ein sicherer Beweis, dass wir noch
nicht das ganze Gliick erfasst haben, das im weite-
ren Versprechen Gottes gegeben ist: Ego ero mer-
ces tua magna nimis: nicht nur magna, sondern mag-
na nimis, ein Trost und Glick, iiber alles Gliick der
Welt. Der Apostel Philippus sagte: Domine, ostende
nobis Patrem et sufficit nobis. Das war ein echtes
Priesterwort, gesprochen aus der ersten Erfahrung;
und das soll auch unsere Erfahrung werden aus dem
ausschlieslichen Gottsuchen.

Ehrwiirdige Herren, das ist gewiss keine Kloster-
weisheit, sondern das ist die Sprache eines jeden hei-
ligmissigen Priesters, der die Heiligkeit seiner Auf-
gabe erfasst hat. Es ist gewiss keine monchische
Ubertreibung, sondern die Sprache einer klarzuta-
geliegenden Erfahrung, dass alle wirklichen, das
heisst alle dauerhaften Erfolge der Seelsorge und
der Sorge um die eigene Seele mit diesem und erst
mit diesem ,,sufficit nobis* gegeben sind. Und auch
das ist eine einwandfreie Erfahrung, dass alle kurz-
atmigen Erfolge und alle Misserfolge und alle Kata-
strophen im religiosen Leben dort ihren Ursprung
haben, wo die gottberufenen Hiiter der Seelen mein-
ten, es liege sehr viel daran, wie man Gott behilflich
i1st durch menschliche Mittel, mit Hintansetzung des
ausschliesslichen Gottsuchens. Cetera omnia adjici-
entur vobis. Gewiss, man mus viel von den menschli-
chen Mitteln wissen und zu handhaben wissen, aber
die Geschichte der Seelen hat es bestatigt, dass man
gerade dasselbe findet, was man zu suchen ausge-
gangen ist. Wir miissen Gott ausschliesslich suchen,
damit das Volk sagen kann: Er kennt sich wohl in
manchen unseren Angelegenheiten nicht aus, aber
est ist ein rechter und echter Priester - und nicht so:
Er ist zwar Priester, aber dabei ist er ein ausgezeich-
neter Mann. Nein - ,,ein Geistesmann‘‘ miissten sie
sagen. So missen wir Gott ausschliesslich suchen,
dass die Christen uns nicht als mit ihnen gleichge-
stellt, sondern als ein Wesen empfinden, dass hohe-
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res zu sagen und zu geben hat, als das, was die Ge-
schiaftsleiter der Welt zu sagen und zu bieten haben.

To je nejlepsi svédectvi pro pravost hledani Boha
a nejvice podmani duse, kdyz jsou nuceny fici: On
se sice v ledacem nevyzna, v cem se vyznime my, ale
ve svém knézstvi je na vysi. Cetl jsem v téchto dnech
v nabozenském casopise tak zvané cirkve ceskoslo-
venské, ze se dosud udrzuje v katolickych kruzich
knézskych tu a tam tradicni zkazka o stavovské nad-
rizenosti knéze nad lidem, ale to ze jsou jiz jen zbyt-
ky, jinak ze se knézstvo katolické blizi k takovému
chapani knézstvi, jaké maji svobodné cirkve. Bohu
diky, ze to neni pravda, co si ten dobry muz domnéle
odpozoroval na vojné. Ale vidite zase, jak musime
byvti proniknuti touto tradici, ktera je tradice od vté-
leného Syna Boziho. Je dokonale pochybeny zivot ka-
tolického knéze, jestli lidé v ném vidi jen tfednika,
jednoho ze svych. Oni musi pocititi to, po cem touzi
kazda duse, ktera to mysli s ndbozenskym zivotem
vazné, a co bylo letos ve védeckém nabozenském ca-
sopise anglickém vyjadfeno tak: Musi duchovni pfi-
jiti do zivota jako nositel evangelia, jako vyslanec
vécné pravdy, jako mluvéi Boha. Musi byt prorokem,
musi podavati v€éna meéritka, musi byt hlasem véc-
nosti, musi predstavovat cestu Toho, ktery je laska,
spravedlnost, pravda a sila.” To je v protestantském
casopise zadano od duchovniho. At lid tak knéze vidi
rdd nebo nerad, jen takovému se podrobi ve svém
nitru. Musi se jeviti jako skute¢ny kné€z, to jest knize
nadpfirozeného zivota, v hledani Boha a v uméni
nalézti jej. Musi zajisté hledati mnoho jinych véci a
konati je, ale pouze jednou rukou, jako Izraelité,
kdyz stavéli zdi Jerusalema, a to levou rukou.

3. Kdo Boha hled4a takovym zptisobem pres vse-
chny pfekazky, kdo kazdy den bude takto slouziti,
hledaje jediné v Bohu cil svého zivota a své zivotni
Stésti, nalezne. Za cenu jediné pohnutky vseho jed-
nani, totiz zalibeni Boziho, dosahne se naprosté jis-
toty, ze nas Pan Biith nenecha se zahanbiti nasSim 1si-
lim, ze nikdy nam nebude chybéti ani jeho moudrost,
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ani jeho milost. Ve sv. Pismé po jméné Bozim, jez
jest Laska, jest jesté jedno, velmi Casto opakované,
stejné dojemné krasné: fidelis Deus. Vérny jest Bih
a neztistane nikdy skryt tomu, kdo jej poctivé a na
prvinim misté a vyluéné hleda. Cim se nam stava
hfich cizejSim, ¢im vice nas tizi védomi nedokona-
losti, ¢im jsou ndm malichernéjsi ryze lidské nebo
svétské pohnutky dila, tim vice vyplni nasi dusi a
nasSe dilo Btuh; misto kouzel nicotnosti bude duse vy-
plnéna Tim, jenz jest. Quaerite Deum et vivet ani-
ma vestra. DuSe bude ziva celym a plnym zivotem,
protoze bude ziti z Boha a proto bude nejschopné;si
rozdavati z pokladi Bozi rodiny. Quaerite Deum et
vivet anima vestra: stane se to, co napsal, kdo zkusil:
,,Ujistuji vas, ze jsem zcela jiny Cloveék, ze jest nékdo
ve mné, jenz mne zcela ovlada a jest mym naprostym
panem; 6, mij Boze, jak jsi se mne zmocnil!“ A jes-
té jest dusi takto hledajici Boha urceno pfrislibeni
v onom slové ze zjeveni svaté Gertrudy, ze kazdy na-
lezne Pana JeziSe v srdce Gertrudiné a tam ze bude
splnéno jemu kazdé prani, protoze takova duse, jako
Gertrudina, jest dokonale svobodna, protoze v ni ne-
ni nic, co by Bohu upiralo néjaka jeho prava a jeho
vladu, jezto ve vSech vécech a pfi vSem hleda jediné
Boha. Jaka je to prece velika véc, kdyz v knézském
srdci, takto jen Boha hledajicim, nalezne kazda duse
Boha a splnéni svych proseb; a to je pak cely sku-
tecny a uéinny prostfednik mezi lidem a Bohem. Mu-
sime se zaroven obavati pravdy slova zalmu: ,,Quia
ecce, qui elongant se a te, peribunt*‘; musi byti mod-
litbou duse na duchovni cesté jiné slovo Pisma:
,Quid enim mihi est in caelo a te et quid a te volui
super terram, Deus cordis mei?“ At tva Stédrost roz-
dava kolem mne jakékoli Stésti, ja jen jediné od tebe
zadam, aby ma duSe rozuméla a pocitila, co rozume-
la a pocitila svata Anezka, kdyz se modlila: Discede
a me, pabulum mortis, quia ab alio amatore jam
praeventa sum! |

4. Venerunt autem mihi omnia bona pariter cum
illa, a nic nebude chybéti ze Stésti takové dusi, ktera
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se ridi touto moudrosti, hledajici ve vSem jediné Bo-
ha. Kdo hleda vylucné Boha ve vSsem, nalezne také ve
vSsem Boha, vSe se mu stane skutecné bozskym, boz-
sky krasnym, bozsky radostnym, a tfebas i bozsky
snadnym. Bozi slovo v knize Moudrosti je toho zaru-
kou: ,,Hledejte mne v upfimnosti srdce; nebot nale-
zen b}"vém od téch, ktefi mné nepokouseji, ukazuji
se tem, ktefi mi divéfuji. NepokousSeti a divéfova-
ti, to je v hledani Boha cesta k nalezeni nejhlubsiho
stésti. NepokousSeti Pana Boha, jenz vlozil do srdce
clovéka touhu po stésti, ale jen proto ji tam vlozil
v takové sile nekonecCnosti, aby mohla az k nému.
Vzdycky pak je pokousenim Pana Boha, kdyz se du-
Se domniva, ze teprve tehdy bude cele Stastna, jestli-
ze nalezne mimo Pana Boha svého jesté néco, co
ovSem svou citelnou blizkosti nas privadi k neciténi
Boha, jehoz blizkost jeSté vétsi si neuvedomlme, ne-
hledajice vyluné j jej. Divérovati Panu Bohu, Ze nic
pro své tkoly potfebného nezanedbame a nic ze nim
neunikne, jestlize svého Boha budeme hledati nej-
prve a predev§im, vylucné a ve vSem.

Je dvoji jakysi typ bohoslovcti a knézi. Prvni ko-
naji své dilo a rostou na zemi, ale vSim a predevSim
sméfuji k nebi. Jsou naplnéni radostnou spokojenos-
ti, kterd ovlada hlubiny duse, jako odlesk nebeské
jasnosti. Maji ovSem své zkouSky, bojuji své tézké
boje, mnohdy jako by kamen udefil do kfidel duse,
aby ochromil jeji vzlet, nebot to je nutna znamka
pravého ucednika Kristova, ze musi miti sviij kfiz.
Ale pro smér své duse, vylucné ve vSem hledajici
Boha, stavaji se jaksi svaté nepozornymi k tém vé-
cem, jako svaty Pavel, kdyz prohlasil, ze nedba toho,
co je kolem a co nafl uitoli, protoze napina vSechny
své sily k tomu, co je dale: ,,Extendens me ad ea,
quae procul sunt.” Jejich laska k Bohu zptisobi, ze se
jich nedotkne trvalé poboureni duse, trvaly neklid,
ktery by kalil jeji tichou a spokojenou radost. Nebot
Jeremias ujistil: ,,Pan jest dobry k dusi hledajici
jej." - Druhy typ se vyznacuje v mnohych stupnich
a odstinech néjakym hledanim stvorenych véci vedle
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Boha. Hledaji néjak sebe v sobeckosti, v lehkomy-
slnosti, citovosti, néjakym uspokojovanim smyslo-
vych stranek lidské bytosti, tfebas v pohodlnosti,
vselijakych zalibach panskych a tak podobnych. Co
hledal, to nalezl. Proto naleznou zase jen sebe a nic
vice. Co v takovém hledani nalezne clovék, to se mu
bud velmi brzo ztrati, nebo se shleda nedosti uspo-
kojivym, takze je to, jako by nenalezli nic. A z toho
vychazi onen vrazedny pocit osamocenosti. Zistanou
sami, vzdycky ziistanou sami, protoze zadné kouzlo
nicotnosti nemuze trvale omamiti srdce stvorené pro
nekonecnost - tim méné srdce, které védome se dalo
do sluzeb nekonecnosti. Do takovych dusi volal kdy-
si Bossuet: ,,Cim je naplnéno srdce tvé? Kam se ob-
raceji tvé myslenky, tam je srdce tvé, hledajic tam
svlij poklad. Stasten jsi, jestlize je to Bih; jsou-li to
vSak jiné véci nezli Bdh, pak je to jen poruseni a
smrt, poklad tvlij ti unikne, tvé srdce ziistane opus-
téno ve své ubohosti.” Jest ovSem mozné vrhnouti se
do ruchu a prace, ktera odvrati pozornost od prazd-
noty a opusténosti, a tam hledati aspon navu na za-
puzeni dusevni nudy. Ale neni mozné nalézti takto
klidu a spokojenosti duse, protoze vzdy aspon bre-
Viar a oltar a hfiSné duSe lidské budou pfipominati,
co se ma hledati a ceho nepochopil dosud, nebo co
prestal chapati. Neciti se pak blizkost Bozi, ani las-
ka, ani radost, ani horlivost, protoze se chodi okli-
kami okolo Pana Boha.

Ctihodni panové, zachovejte si samostatnost viici
hlasim, které precenuji lidské vymozenosti v knéz-
ské praci. Zde neni tfeba dikazt nebo dlouhych vy-
vodti, zde staci jen otevriti oCi, aby se vidélo, ze divy
navratd ke Kristu a divy rozmachu ndbozenského
zivota vzdy vykonali pouze ti knézi, ktefi byli mistry
v hledani Boha vylu¢né a vSude a ve vSem. A jesté
déjiny kresfanského zivota ukazuji, Ze pravé nej-
vétsi a nejtrvalejsi uspéchy ve spase dusi byly dany
tém, ktefi takto hledali Boha a ktefi pfi tom byli vel-
mi neumeéli ve svétskych a prirozenych vymozenos-
tech. OvSem, musime uméti mnohé lidské a pfirozené
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umeéni, abychom mohli zachytiti moderniho Clovéka,
ale prvni uméni, hlavni umeéni, které nesmi byti ni-
kdy odsunuto do pozadi, jest toto uméni: ve vSem a
vSim vylucné hledati Boha. Kdybyste se jen tomu
vyborné naudili za sva bohoslovecka leta, a z ostat-
niho kdybyste uméli jen to nejnutnéjsi, stanete se
dokonale pfipravenymi uciteli, 1ékafi a viidci dusi.
A tim se zajisti nejtrvalejsi uspéch. Nikdo neodola
dojmu knéze, jenz je dobfe vycvicen v tomto umeéni
hledati Boha; tu totiz moc Bozi lame kazdy odpor,
z pysneho lva se stiva obétni beranek u Boziho ol-
tare.

5. Haec est generatio quaerentium Dominum: vy-
hledavati Boha, hledati nejprve trvalou jednotu
s nim ve vire a lasce co nejzivéjsi a péstované, hle-
dati Boha jediné a vylucné v nezdolné dfivére, ze s té-
to strany kyne vzdy a vSude neklamny tspéch du-
chovni prace. Ovsem, tento ideal neuskutecnime na
sobé za mésic ani za rok; neuskutecnime jej bez bo-
lesti obéti, nebot takova nadprirozena, svata ryzost
smysleni a jednani vyzaduje velkodusSnosti. Ale plati
tu pro takovou sebevychovu a praci slovo svaté Te-
rezie: ,,Jenom prvni kroky nas mnoho stoji; nebof,
jakmile nas Spasitel vidi opravdovou dobrou vili,
vykona vSe ostatni. Ve své lasce da vzrist a silu nasi
odvaze, jezto on vzdy dosud podal své obé ruce i své
srdce tomu, kdo se upfimné a vyluéné a nejprve k né-
mu hlasil.“ A jiny zkuSeny napsal: ,,Blahovy bys
byl, kdyby ses chtél spokojiti kouskem, kdyz miizes
miti vSe. Laska Jezisova je vSe, ostatni vSe proti ni
a jeji sile nestoji za fec. Oddam se lasce JeziSove a
Pan mi odpovi: Cetera omnia adjicientur tibi.*

Vedle tajemné sily JeziSovy pak mame na pomoc
jeho zjevny pfiklad takového hledani Boha, zcela vy-
lu¢ného, rekli bychom ze docela bezstarostného. Byl
ovSem ve svém svatém ClovécCenstvi nerozlucné spo-
jen s Otcem, s bozstvim, ale stejné je pravda, ze ve
vSech svych lidskych skutcich a mySlenkach byl do-
konale svobodny. V tom uzivani lidské svobody vi-
dime u Jezise Krista dokonaly vzor toho, co jsme
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nazvali hledanim Boha. Hlavni, stale ziva a vsude
se projevujici snaha zivota vtéleného Slova Boziho
jest toto hledani. Co je nejvroucnéjsi touha jeho srd-
ce a nejhlubsi vid¢i myslenka jeho duse, ktera sku-
tecné vedla vsechna jeho dila, jeho obéti, v niz byl
obsazen cely jeho zivot? Non quaero voluntatem
meam, sed voluntatem ejus, qui misit me, Patris.
Slovem i skutkem ukazuje vSem, ze z Boha vysel,
ze jen Bozi zajmy jej zajimaji: Nehledam slavu svou,
nybrz slavu toho, jenz mne poslal. Stale s jeho rti
plynou slova ,,M1ij Otce, ty a ja, Otec a ja“, tot pro
néj vse. A jak je vytrvaly v tomto hledani! Co se
libi Otci, ¢inim vzdycky! Pfi loudeni se zivotem po-
zemskym miize rici: Uskutecnil jsem své poslani,
které mi bylo dano. Exultavit ut gigas ad currendam
viam. Ano, bozsky olbfim, kterého nic nezadrzelo,
ani slava, ani bolest, ani laska k milované Matce,
ani odlouceni od nejdrazsich a pratel. Nebot takovou
hledajici lasku nezdolaji zadné horké vody, i kdyby
jich bylo vice, nez téch, o kterych se v Pismé pravi,
ze Aquae multae non potuerunt exstinquere chari-
tatem.

Ctihodni panové, nakonec praktickou zavéreénou
poznamku. Vite, pro¢ jsou duse, které sice konaji
své povinnosti bohoslovecké a knézské, ale zda se
jim pfi poctivé kontrole sebe, ze jejich modlitby jako
by byly odrikavany do zdi, jako by mluvili a jednali
v jakési isolaci, ne jako se mluvi k pfitomnému, ne
jako citi lasku tfebas k ¢lovéku? To je tim, ze jesté
se nenaucil tomuto hledani Boha. Kdo se toho chopi,
pozna dosti brzy, jak se bofi vSechny pfehrady a jak
skutecné maji svého Pana Boha, jak citi, ze jest jim
pritelem. Nepovazujte tedy tyto myslenky za teore-
tisovani. Jsou tak potfebné pro vas nynéjsi a dalsi
zivot, ze je nutné, abyste se dobfe naucili chapati a
septati modlitbu svatého Augustina: Domine Deus
meus, una spes mea, exaudi me, ne fatigatus nollim
te quaerere, sed quaeram faciem tuam semper arden-
ter. Tu da quaerenti vires, qui invenire te fecisti. Et
magis inveniendi te spem dedisti. Amen.
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Radostny riZenec na Srdci Pané

Bozsky Spasitel rekl Samaritce u studnice Jaku-
bovy: ,,Kdybys znala dar Bozi.* Cim lépe zname da-
rv Bozi, jez ndm prinasi nas Spasitel, tim vroucnéji
a snaze jej hledime, tim plnéji se ndim dostane vody
zivé. Riizenec ukazuje, jakym darem bylo jeho srdce,
které nam prinesl a vzdy znova prinasi vstfic: Srdce,
“ ve kterém jsou vSechny poklady. — 1. Jezis, kterého
Panna z Ducha svatého pocala, je srdce milosrdné.
Jen z milosrdenstvi tohoto srdce se stalo, ze Slovo
télem ucinéno jest a pfebyvalo mezi nami. To je
"srdce milosrdné, jehoz se hluboce dotyka cizi bida.
Proto vzal JeziS nasSe zbédované srdce za své, ve
svém srdci ukryl a procitil jeho bidy, aby je tymz
svym srdcem vylécil. Srdce milosrdné dodnes ne-
ztratilo ani svij zivot, ani své milosrdenstvi, ani je-
diné zbédované lidské srdce se mu nestalo lhostej-
nym. Kolikrat fekneme ,,Jezis“, tolikrat mizeme
slySeti ujisténi andélovo ,,On spasi lid svij‘‘; jeho
milosrdné srdce citi s tebou tvé bidy a tvé bolesti.
Kolikrat fekneme ,,Maria“, tolikrat slySime ozvénu
milosrdného Srdce Spasitelova v milosrdném srdci
jeho presvaté Matky. A milosrdenstvi matefského
srdce také nikdy nezchladlo a také jemu zadné lidské
srdce se nestalo lhostejnym. Pfi zvéstovani ihned
pochopila andélské poselstvi milosrdného Srdce a
bez vahani odpovida: ,,Stan se mi*, davajic své srd-
ce celé do sluzeb milosrdenstvi Boziho. — At srdce
mé nezatvrdne k zadné bidé, ani k cizi, ani ke své;
at je milosrdné, aby umélo vyuzivati lékd milosrden-
stvi Boziho srdce. — 2. JeziS, kterého Panna ke sva-
té Alzbété nesla, je srdce stédré. Maria zpiva Mag-
nificat, nejkrasnéjsi to pisen, jaka kdy byla zapéna
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o Stédrosti srdce Boziho. Stédré Srdce Pana JeziSe
prinasi do domu Zachariasova hned tfi vzacné dary,
nesmirné hodnoty kazdy z nich. Darem Bozi moud-
rosti pozniva Alzbéta Boziho Syna a jeho blazenou
Matku. Darem své bozské moci snima Stédré Srdce
s duSe Janovy kletbu hfichu. Darem Bozi lasky se
rozjasalo srdce Janovo, zaplesalo srdce Mariino
v zaniceném chvalozpévu, v srdci pak Alzbétiné za-
horel plamének prvni marianské modlitby: PozZchna-
na tys mezi zenami a pozZehnany plod zivota tvého.
Svata Maria, Matka Bozi, vedena srdcem nejstéd-
fejSim, po tfi mésice zdokonalovala ze svého srdce
tento troji dar v domé Zachariasové. Pros za nas
hiisné, aby nase srdce nebylo lakomé, aby si lakotné
nedrzelo neplodné mince pozemského Stésti; aby ne-
omezovalo misto pro dary nejstédrejsStho srdce. At
mé srdce pochopi, ze to srdce lidské je pozehnané
mezi srdci, které se nejvice uvolnuje pro dary stéd-
rého Srdce Pana Jezise. — 3. Jesus, den die Jung-
frau in Betlehem geboren hat, ist das zarteste Herz.
Warum wohl die armselige Herberge auch vom er-
wachsenen Menschen so lieblich empfunden wird?
Weil in ihr eine gar grosse Freude ihre Wohnstitte
erwahlt hat, eine grosse Freude, die allen Menschen
geschenkt worden ist. Und in einer Weise geschenkt,
welche in ihrer lieblichen Zartheit das Menschenherz
zutiefst rithren muss. Gott wollte, dass im Erlo-
sungswerke zuerst die Sprache seines zart lieblichen
Herzens erklinge; damit sollte zuerst das Menschen-
herz gewonnen werden. Ein zartes Herz ist uns er-
schienen: Apparuit humanitas et benignitas salva-
toris nostri, Dei. Ein zartes Herz, besorgt um das
Gliick des Menschenherzens; sein ganzes Herz will
Jesus in den Dienst unseres Lebensgliickes stellen.
— ,,Sicut sidus radium profert Virgo Filium pari
forma“, sagt eine alte Weihnachtssequenz. Das zar-
te Herz der Mutter ist der Abglanz des zarten Her-
zens Jesu. Gegriisset seist du, Maria, voll der zar-
testen Mutterliebe, sei du mit mir, bilde mein Herz
nach deines Sohnes und deinem Herzen, damit es
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nicht erstarre, damit es ein zartes Empfinden be-
wahre fiir sein einziges und wahres Gliick. Die ge-
benedeite Frucht deines Leibes, Jesus, sei ihm tiber
alle groben Freuden. — 4. Jesus den die Jungfrau im
Tempel aufgeopfert hat, ist das opferfreudige Herz.
Dieses Herz kann gar nicht abwarten, bis es durch
das Opfer seines letzten Blutstropfens zur Aufer-
stehung fir alle wird, bis die Lanze das vollbrachte
Opfer bestatigen wird. Zu lang sind die 30 Jahre bis
zum Golgota, lang waren fiir seine Opferfreudigkeit
die 40 Tage bis zur Opferung im Tempel. Nun ver-
richtet dieses Herz unsichtbar das Opfer des Heiles,
welches vorbereitet wurde vor dem Angesichte aller
Vélker. Das opferfreudige Herz eilt zum Opfer sei-
ner selbst, um das Ubermass seiner Liebe zu zeigen.
Maria, voll der Gnade, ungeachtet des Schwertes,
das ihr Herz durchdringen wird, bewahrt in ithrem
opferfreudigen Herzen alle diese Dinge, die sie bei
ihrem ersten Opfer erlebt hat, die Magd des Herrn
betrachtet sie, wie man teuere Dinge bewahrt und
betrachtet, weil ihr das Opfer teuer ist. Heilige Ma-
ria, bitte fiir mein armes, siindiges, opferscheues
Herz. Jetzt und immer, bis zur Stunde meines Ab-
sterbens, sei mit dem Heilandherzen die Kraft mei-
nes Herzens, wenn es das Ende seines Opfers nicht
abwarten kann. Jezis, kterého Panna v Betlemé po-
rodila, je srdce nézné, jeho prvni fe¢ je nejnézné;jsi
reC lasky. Jeho srdce i srdce Matky, jez je prozareno
cele jeho néhou, prosime, aby z naSich srdci mizela
vSechna hrubozrnnost zemé, bychom vse pozemské
davali do sluzeb nebeské lasky. Pri obétovani ve
chramé se projevuje srdce nedockavé obéti: a my za
své srdce prosime, aby neutikalo od obéti. — 5. Je-
ziS, kterého Panna ve chrameé nalezla, je srdce vérné.
Nemohlo se odtrhnouti od toho, co nalezi nebeskému
Otci. Srdce vérné Bozimu lidu, kdyz také proto zG-
stal JeziS ve chramu, aby mohl ve své vérnosti vyjiti
vstric tomuto lidu a jeho udlitele upozorniti, nabid-
nouti jim vérnost svého srdce. Srdce vérné svaté
Matce, kterou uklidiiuje poukazem na vérnost své-
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ho srdce, které zachova vérnost vsem, jako svému
Otci. V té chvili vérné srdce Mariino citilo, jak je
pravdivé slovo andélovo ,,Pan s tebou* ve své vér-
nosti a v pozadavku vérnosti. Matko Bozi, Panno
vérna, pros za mé srdce. At v ném stale ubyva ne-
vernosti, ktera utika; aby stale pronikavéji citilo, ze
musi byti cele v tom, co je ve dvou nejvérnéjsich
srdcich, aby mé srdce vzdy védélo, co je vérnost Bo-
hu a vérnost lidu Bozimu.
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Christus Caput

Die geheime Offenbarung des heiligen Johannes
hat die erschreckenden Bedriangnisse der streitenden
Kirche angedeutet und gleichzeitig einen Einblick
gewahrt in die Herrlichkeit des himmlischen Jeru-
salems. Den Abschluss bildet dann der Ausruf:
»,2Amen! Veni, Domine Jesu'*“ Ein Ausruf der Sehn-
sucht nach Jesus, der einzigen Rettung und Hilfe.
Die heilige Schrift hat in verschiedenen Symbolen
angedeutet, auf welche Art und Weise Jesus die ein-
zige Rettung und Hilfe ist. Jesus ist der Weinstock,
wir sind seine Zweige, welche ihr Leben und alles
fur ihr Leben Erforderliche von ihm allein erhalten.
Der heilige Apostel Paulus fiihrt dieses Symbol wei-
ter aus, indem er vom edlen Olbaum, vom Eckstein,
von der Lebenseinheit der Ehe spricht; dann pragt
er das Wort von Christus als dem Haupte im Leben
-eines jeden Glaubigen. Es ist kein Zweifel, dass die-
se seine Lehre eine entscheidende Stellung hat im
christlichen und ganz besonders im priesterlichen
Bewustsein. Es ist kein blosses Symbol, es ist eine
herrliche und gar ernste Wirklichkeit, dass Jesus in
unserem Leben dieselben Funktionen ausiibt, die
nach der damaligen Auffassung dem Haupte zuge-
schrieben wurden. Ein theologischer Schriftsteller
hat es so ausgedriickt (Petau): ,,Subditos sibi regit
veluti sub se corporatos et in eosdem vim quamdam
interiorem et affluentiam occultae virtutis instillat.*
Die Lehre von Christus als dem Haupte ist also
nicht ausschliesslich kollektiv zu fassen, sondern
ebenso individuell. Unseres eigenpersonlichen geist-
lichen Lebens ist Jesus das Haupt im genannten
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Sinne. Und dieser Tatsache muss unsere personli-
che Einstellung zu ihm entsprechen.

Diese heilige Wirklichkeit besagt zunichst die
durchdringende Kraft Jesu im geistlichen Leben ei-
ner jeden Seele, die wie eine Lebenszelle des Ge-
sammtorganismus ist. Jesus als unser Haupt besagt
nicht nur eine moralische Verbundenheit mit ihm,
der das Leben ist, sondern eine physische Verbun-
denheit. Diese Verbundenheit ist dann der Weg, auf
welchem der Seele ihre Heiligung kommt, der Ein-
fluss ihres Konigs, Hohepriesters und Gesetzge-
bers. Jesus ist insofern unser Leben, als er unser
Haupt ist. Es lohnt sich wirklich, diesem Gedanken
nachzugehen: Jesus ist mein Haupt. — Znalci pravi,
ze nauka, naznacCend symboly révy a ratolesti, za-
kladniho kamene, Stépovani na uSlechtilou olivu,
manzelské jednoty zivota, a apostolem Pavlem for-
mulovana jménem Krista-Hlavy, jest astfedni na-
ukou duchovniho zivota; jako jest ustfedni naukou
soustavy theologické svatého Tomase Akvinského.
Odbornici v této nauce o mystickém téle, jeho idech
a Kristu hlavé ukazuji, Ze tento pomér Kristdv neni
jen tfeba myslenkovy nebo citovy, nybrz tak realny,
ze musime jej nazvati fysickym spojenim. Z pocho-
peni tohoto individualniho spojeni Krista hlavy
s kazdou dusi krestanskou plyne jako pfimy dtsle-
dek nejvroucnéjsi a nejplodnéjsi sblizeni s milosti
Kristovou a vSemi jejimi disledky. Cim hloubéji je
v naSem védomi a uvédomeném proziti tato pravda,
tim vysSi arovné a hlubsi intensity nabyva nas du-
chovni zivot.

Mnoho se v poslednich letech bada v tajich této
pravdy, ale nikdo dosud nepovédél vécné vice, nez
co obsahl svaty Tomas$ svou struénou naukou, usu-
zuje z poméru télesné hlavy Clovéka k iddm na po-
vahu poméru Krista-Hlavy ke kazdé dusi. Co ma
zakladni dtlezitost a co je schopno zrovna otrasti
verici dusi, jsou dvé kratké véty sv. Tomase, ktery
pravi, ze Krista miti hlavou znamena osobni styk
s Kristem, styk sdélovani osobniho vlastnictvi Kris-
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tova: Eadem est per essentiam gratia personalis,
qua anima Christi est justificata, et gratia ejus, se-
cundum quod est caput-ecclesiae, justificans alios;
dostava se tedy iddm pod Kristem hlavou jeho osob-
ni milosti podilem. Jakym zplisobem se nim této mi-
losti dostava? ,,Gratia capitis derivatur in nos per
actionem personalem Christi.* (Summa theol. III.
8, 2. 5.) Svou osobni Cinnosti dava Kristus svij
osobni majetek milosti tomu, kdo tento svlij pomér
ke Kristu-Hlavé umi prozivati.

Jsou tu predevSim dvé véci, hodné veskeré nasi
pozornosti. Jakym zptisobem dava Kristus dusi své
osobni dary, dary své osobni Cinnosti, za druhé, co
je tfeba vykonati, aby v nasSem zivoté bezpecné a
v plné mife se uplatiiovala tato osobita ¢innost Kris-
tova. O druhém budeme mluviti zitra. Dnes mysli-
me jen na prvni véc. Sv. Tomas o tom mluvi na riiz-
nych mistech a vzdy vécné totéz: osobitd Cinnost
Kristova rozdava dusim jeho osobité bohatstvi tro-
Jim zpisobem: v tzkém spojeni, v nejmoudfejsi pro-
ziravosti, v nejpronikavéjsi ¢innosti a (i¢innosti. —
Uzké spojeni jest naznaceno v evangeliu a apostol-
skych obrazech, které vyvrcholily vyrokem apostola
Pavla: Vivit in me Christus — Christus vita nostra
— mihi vivere Christus est. Jiz nejstarsi cirkevni
Otcové upozornovali na div této jednoty a snad nej-
krasnéjsi je re¢ sv. Augustina: Dominus igitur Je-
sus et caput est et corpus; in nobis loqui voluit, in
nobis pati voluit, in nobis vivere voluit* a kdyz v je-
ho smyslu dale mluvime: in nobis orare voluit, in
nobis vincere voluit, tu zjevi se ndm presny smysl
slov, ze jsme Udy JeziSe Krista a chrAimy Ducha sva-
tého. Svaty Tomas nevaha tvrditi, Zze i po télesné
strance plati pro nas toto sjednoceni s hlavou Kris-
tem, ,,inquantum membra corporis exhibentur arma
justitiae*. — Nejmoudfejsi proziravosti jest vedeno
toto spojeni a tato osobni ¢innost Krista hlavy nasi.
Nic mu neujde, nic jej nemtize zmasti, jest u nas do-
ma: estis domestici Dei, psal apostol Pavel Efes-
skym, protoze bychom nebyli domestici, kdyby jen
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v nejmensim nedbal o dusi sjednocenou. Moderni
theologicky odbornik fekl: Cunctis antecellens, iis
ipsis velut ex arce prospiciens, consulit ac modera-
tur. A zase tim jen vyslovil, co Pan fekl -0 osobnim
pratelstvi svém: jam non dicam vos servos, sed ami-
cos meos. Osobni pratelstvi takové ulinnosti, ze sva-
ty Tomas pravi: Vitam immortalem omnes trahunt
ex ipso. — TfTeti jest nejpronikaveéjsi uc¢innost toho
spojeni a osobniho pfatelstvi. Vidimus eum plenum
gratiae et veritatis — de plenitudine ejus omnes nos
accepimus. Ne pouze néjaké castecky, disledky, ny-
brz ze svého bohatstvi dava to, co sam ma: svou
moudrost, svou svatost, svou vytrvalost. Kdo se na-
uci ziti z této myslenky, pozna, jak hluboce pravdivé
rekla svétice z Lisieux, Ze jeji zivot je neustavajici
svaté prijimani; to je totiz doslova to, co fekl Bozi
Syn, ze on sim je zivotni mizou duse. Ctihodni pa-
nové, z takové veliké mysSlenky se musi stati mys-
lenka ohniva, aby stejné, jako je pravda: Deus cha-
ritas est, bylo pravda homo caritas est.
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Nasledovati Krista

Ve vSem vylucné nejen hledati Boha, nybrz bez-
pecné Boha nalézti, to znamena povinnost hledati a
nasledovati JeziSe Krista. Tak ratolest dostava zi-
votni svatou mizu, tak se rozviji zivot duse, spoje-
né s Kristem-Hlavou. Prvni hlava lidstva stala se
pri¢inou smrti, zivot jest jen ve spojeni s novym
Adamem, jenz jest novou hlavou a jejiz vlastnosti
musi duSe miti. Sv. Pavel napsal, ze Bih zjevil ta-
jemstvi skryté od vékl; v tom tajemstvi jsou Bozi
plany a podrobné Bozi myslenky o navratu ¢lovéka
k Bohu; aby ¢lovék skutecné nalezl a mél svého Bo-
ha. To tajemstvi jest podle svatého Pavla ,,instaura-
re omnia in Christo, to jest pfesné v feckém textu
nanakefalaiosasthai ta panta en Christo — Bih
chtél dati vSsem novou hlavuy, to jest Krista. Syn Bo-
zi narozenim z Marie Panny byl postaven netoliko
do rady ditek Adamovych, nybrz stal se novou hla-
vou pokoleni vyvolenych, aby pfivedl zpét k Bohu
vsechny, kteri se s nim spoji. On mél vratiti synov-
stvi Bozi, on mél napraviti, co Adam pokazil, mél do
znova otevienych bran nebe privesti svou milosti
ditky Bozi jako své bratry. To je tajemstvi Bozich
zameérd o nasem zivoté: Skrze Krista, s Kristem a
v Kristu uskutecniti navrat duse k Bohu.

Je tedy pro nas Kristus cestou i veleknézem, zdro-
jem milosti. A to cestou nevyhnutelnou. Je nam ces-
tou svou naukou, svym pfikladem; jest nam vele-
knézem, ktery svou obéti zjednava moznost a schop-
‘nost nastoupiti tuto cestu, kterou ve svém vtéleni
pripravil; je zdrojem veskeré milosti, protoze svym
zivotem vtéleného Syna Boziho ziskal nevycerpatel-
né poklady milosti, je zdroj, ze kterého musime
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cerpati sily, abychom dosli na svatou horu Bozi.

Bohem pozadovany smysl svého zivota uskutecni-
me pouze per ipsum, cum ipso et in ipso, to jest na-
sledovanim Krista, po boku Kristové, cestou, kte-
rou pred nami Sel Kristus, kterou ve skutecnosti jde
pred nami. Protoze Bth bydli v nedostupném svétle,
mizeme k nému prijiti jen skrze JeziSe Krista; jen
skrze Slovo télem ucinéné, jemuz Bih nepfebyva
v nedostupném svétle, kdyz jest Bih i Clovék v jed-
noté Bozi osoby. ,,Ja jsem cesta,” fekl Kristus, a
mohl dodati, ze cesta bezpecna, neomylné vedouci
k vécné radosti, protoze dokonale prozafuje temno-
ty zemé. Proto ,,kdo za mnou jde, nechodi ve tmach,
nybrz bude miti svétlo zivota*. Nezapominejme, ze
je Jezis Kristus cesta jedind, neni cesty jiné: ,,Nemo
venit ad Patrem, nisi per me‘.

Musime nasledovati Krista, musime jiti a choditi
za nim. Rozhoduje tedy otdzka, jak choditi za nim.
Vede nis k Bohu bozsky neomylnym slovem a boz-
sky dokonalym prikladem skutkd svého svatého Clo-
vécenstvi. O svém slové casto mluvil bozsky Spasi-
tel, ze je bezpecnym vidcem: ,,Jednorozeny Syn
Otcliv, jenz je v liné Otcove, uci vas; slovo, které-
mu vas ucim, neni slovo mé, nybrz slovo Otce, jenz
mné poslal; co jsem videél u Otce, to vam mluvim;
pravdu mluvil jsem vam, ma slova jsou duch a zivot
a zlstanete-li ve slové mém, zlistanete i v pravde;
nemluvim ze sebe, nybrz z Otce, jenz mné poslal ucit
slova vécného zivota“. — To je prvni ¢ast naseho
nasledovani Krista, osvojiti si jeho slova, miti je za-
psana v paméti i v srdci, jako prvni, jediné rozho-
dujici orientaci svého mysleni a jednani. Dostaci
znati je a drzeti je paméti a srdcem; nebot slova Je-
ziSe Krista jsou slova vééné ziva, jeho moci pozna
duse z téchto zivych slov, jaky pro ni v té chvilce
maji vyznam. I v této véci plati zavazny slib jeho:
Neodstréim nikoho, kdo prijde ke mé. Neodstrci, ne-
zapudi nikoho; kdo ma rad slova Pané a tak je vy-
hledava jako prvni cast svého nasledovani Krista,
ten bude prozivati odlesk onéch krasnych, tichych
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chvil, kdy Spasitel mluvil s apostoly o svych slovech
a jejich vyznamu a jejich duse plnil svatym svétlem.
Ctihodni panové, ten vyznam pro nasledovani Krista
ma nikoli pfedevSim studium exegetického razu, ny-
brz soustavna, pravidelnd, kazdodenni Cetba Pisma
sv., pravidelne, uctivé, oddané, ba vrouci Cteni a
rozjimani slov Pané. Teprve tehdy nastavaji tyto
tiché chvile s Mistrem nad jeho slovy, kdyz se splni
tyto podminky: vytrvale, pravidelné, stale, vroucné.
Slova Pané se stanou skute¢nou vladhou duchovni-
ho zivota, aby pozemsky zivot sméfoval soustavné
k véénému zivotu skrze tato slova zZivota. Je v tom
urcitd tajemnost, ale tak skutecnd a pozehnana ta-
jemnost, ze musi v dusi udrzovati hlad po slovech
Pané. Neomylné upada knézska duSe, bez takového
vyhledavani znalosti a pochopeni slov Pané; upada
totiz v nadpfirozeném pojeti a v nadprirozené vy-
plni zivota, byt by si osvojila sebe vice jinych knih.
Nebot jen v jedné knize je zivé, pracujici slovo Pana
Jezise, v evangeliu zapsané a v apoStolském vykladu
pouzité.

Nasledovati Krista vyzaduje, abychom sli za pri-
kladem Pana JeziSe. Syn Bozi a Syn Clovéka je zje-
venim Boha i cesty k nému, zivota s Bohem, vSe pfi-
zpusobeno slabosti syni Adamovych. Kdyz vidime
clovéka na nespravné cesté a sami zname cestu sprav-
nou, fekneme: kdybych byl na jeho misteé, jednal bych
takto. To je vlastni smysl prikladu JeziSe Krista.
Nejdokonalejsi Bih nefekl jen: kdybych byl na mis-
té ¢loveka, jednal bych takto, aby byl spravny zivot
v celé hodnoté; postavil se na misto Clovéka, jednal
spravné Bth a ¢lovék, jednal idedlne spravne, hrdin-
sky spravné. Co Jezis Kristus Cinil, je dokonaly vzor
jednani Clovéka — nejen k vili lasce, ze které vse
vychazelo, nybrz také k vili samému zptsobu, ja-
kym byl kazdy jeho ¢in vykonan. Vseobecné platnos-
ti jest jeho slovo pfi umyvani nohou: Ut, quemad-
modum ego feci, ita vos faciatis. Tak to vylozil sam
apostol Petr, fka bez vyhrad: Exemplum reliquit
vobis, ut vos sequamini vestigia ejus. Pro¢ nerekl
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apoStol: NAM zanechal pfiklad? VAM zanechal pri-
klad, to jest vSem a ve vSem. Jdouce v jeho §lépéjich,
mame bezpecnou jistotu, ze jsme mili svym mysle-
nim a svymi skutky nebeskému Otci tak, jako jest
mu mily jeho mily Syn; ze nase dilo spasy bude po-
zehnano jeho pozehnanim, které dal dilu vtéleného
Syna svého. — Die Nachfolge Jesu hat man einmal
in die theoretische und die praktische Nachfolge ge-
gliedert. Teoretisch ware die Nachfolge, welche die
Worte Jesu sucht, sich einpragt, sie liebend betrach-
tet. Liebend, das heisst immerfort, weil die Liebe
kein Vergessen kennt und jede Trennung ihr ein
Schmerz ist. Praktisch sei die Nachfolge der Werke
Jesu, die darum getan wurden, um allen ein nach-
ahmungsfihiges Beispiel zu sein. Nicht nur seiner
Werke, sondern auch der Art und Weise des Han-
delns, wofiir er das Wort des himmlischen Va-
ters vom geliebten Sohne offentlich vornommen hat.
Richtiger muss jedoch beides zugleich gehalten wer-
den: bei den Worten Jesu die Theorie und Praxis,
bei den Werken Jesu auch die Theorie und Praxis
zugleich. Denn auch das Leben Jesu ist ein Buch
und ein uberragend inhaltreiches Buch fiir vollkom-
mene und schwache, fiir kleine und grosse Seelen,
fiir tiefblickende und einfache Geister. Allen diesen
ist das Leben Jesu ein Quell der heiligsten und tief-
sten Lebensweisheit. Dieses theoretischpraktische
Festhalten am Leben u. Handeln Jesu ist eine wirk-
liche Mitteilung des Geistes, welcher, oder auch wel-
che, das Antlitz des Erdkreises erneuert. Das Leben
und Handeln Jesu, liebend und durchgreifend be-
trachtet und verwirklicht, wird dann zu jenem ge-
treuen Worte, fidelis sermo et omni acceptione dig-
nus, das uns immer das Richtige sagen wird, wie wir
umgehen sollen, mit unserem eigenen Inneren, mit
Gerechten und Ungerechten, mit Freund und Feind,
mit Gott und mit den irdischsten Angelegenheiten.
Ehrwiirdige Herren, es kann wirklich kein besseres
Betrachtungsbuch geben im Leben der Vorbereitung
und Ausiibung des Priesteramtes, als ein Betrach-
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tungsbuch uber das Leben Jesu; freilich werden Sie
vielleicht zuerst fiinf beiseitelegen, aber es lohnt
sich das richtige zu suchen, wenn Sie es auch erst
im funften Jahre finden sollten. Die Erfahrenen sind
einstimmig in der Versicherung, das dies dann das
einzige Buch ist, welches immer etwas Neues bietet,
besonders wenn man ein solches gefunden hat, das
aus eigener Erfahrung der Nachfolge Christi ge-
schrieben wurde. Man lernt dann die begliickende
Kunst, zwischen den Zeilen des Evangeliums zu le-
sen, man wird empfanglich fiir das geheime Wehen
des Geistes. Erst dann versteht man die Evangelien
eigentlich, weil man ithren Geist erfassen wird, die
Augen des Geistes werden aufnahmsfihig fiir das
Licht, dessen Strahlen ein jedes Werk Jesu umge-
ben. Bezeichnend dafiir ist der Ausspruch der heili-
gen Theresia vom Kinde Jesu, welche ein wunder-
bar feines Gefiihl hatte fiir das Priestertum, und der
man geradezu eine priesterliche Seele zuschreiben
kann: Tiefe Biicher der Geisteslehrer hatte sie gele-
sen; zum Schluss aber hat ihr kein Buch etwas zu
sagen vermocht, als das Evangelium allein. Das Le-
ben Jesu allein hat thr alles zu sagen gewusst, was
fur das Leben einer Heiligen notwendig war. Denn
dieses Beispiel hat uns eine Liebe hinterlassen, die
so gross ist wie Gott selbst; es muss also in diesem
Beispiel alles, buchstablich alles zu finden sein, was
ein Menschenleben braucht, um das Leben eines Got-
teskindes zu sein. Jesu nachfolgen! Sein Leben er-
fassen, das ist alles! Aber — es muss wirklich unser
alles sein!

In der Nachfolge Jesu ist dann ein Drittes. Die
Moglichkeit, die Kraft, auf diesem Wege, der Jesus
ist, auf dem Wege, der durch das Beispiel Jesu vor-
gezeichnet ist, wandeln zu konnen. In dieser dritten
Forderung der wahren Nachfolge Jesu hat die Nach-
folge ihr eigentliches Leben, durch diese dritte For-
derung wird sie .lebenswahr. Diese Forderung ver-
langt eine lebenswahre Vereinigung mit Jesus. Der
heilige Paulus erlautert den unerschopflichen Reich-
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tum, der in den Geheimnissen des Erlosers enthalten
1st, in seiner Mittlerschaft zwischen Gott und den
Menschen, er kann nicht Ausdriicke genug finden,
um sozusagen allseitig diesen unschiatzbaren Reich-
tum zu zeigen: Christus hat uns erlost, versohnt,
neugeschaffen hat er in uns die Fahigkeit die Frich-
te der Gerechtigkeit zu zeugen; er hat uns zu Freun-
den des himmlischen Vaters gemacht, die wir Skla-
ven des Teufels waren; den Enterbten hat er die
Erbschaft wiederelangt; er ist Priester und Opfer
zugleich; aus der Ferne hat er uns in die Nahe des
Vaters gebracht; in ihm wohnt fiir uns die Gottheit
korperhaft. Tertullian sagte: Nemo tam pater si-
cut Deus. Und wir miissen es freudig erganzen: Ne-
mo tam frater, sicut Jesus. Eine wahrhaft briuderli-
che Liebe hat er in seinem gottmenschlichen Herzen
genahrt, um uns als Kinder zum Vater zuriickzu-
bringen, und zwar durch sein personliches Opfer.
Bevor dieses Opfer vollbracht war, wendet er sich:
im Gebete zum himmlischen Vater und sein Herz
aussert eine wahrhaft bruderliche Gesinnung in den
Worten: Ut illi sint mecum; ut videant gloriam,
quam dedisti mihi, priusquam mundus fieret. Damit
sie dieselbe Herrlichkeit auch an sich selbst verwirk-
licht sehen und erleben. Dies ist der tiefste, ergrei-
fendste Beweggrund zur Verwirklichung und zum
Festhalten dieses dritten Teiles der Nachfolge Chri-
sti, der in einer gelebten Vereinigung mit Jesus be-
steht: Unser Hohepriester ist er, dessen unerschopf-
licher Gnadenreichtum uns dann offensteht; seine
briiderliche Gesinnung will er ganz mit uns teilen,
damit wir unsere Kraft verhundertfachen konnen,
unsere Siinden tilgen, aus unserem Unvermogen eine
geradezu geschaffene Allmacht erreichen konnen. —
Diese lebenswahre Vereinigung mit Jesus ist nicht
einfach mit der heiligmachenden Gnade erreicht, um
eine echte Nachfolge Christi zu bilden, es ist kein
blosses Gotthandelnlassen, sondern es muss eine be-
wusst gepflegte Tatigkeit sein. Blosius zeigt an, was
man zu tun hat, um zu dieser lebenswahren Vereini-
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gung mit Jesus zu gelangen: ,,Es ist fiir die Seele
ein Lebensinteresse und eine Lebensnotwendigkeit,
ausdriicklich alle Werke mit Jesus in Verbindung
zu bringen; jedes Leid ausdriicklich mit den Leiden
Jesu zu verbinden. So werden aus den kleinen Wer-
ken und Schmerzen des Menschen Taten und Ver-
dienste werden, die selbst die Aufmerksamkeit Got-
tes verdienen, aber vor allem seine Liebe: um der
Verdienste Jesu willen wird hier auch Wasser in
Wein verwandelt.* — Ctihodni panové, na tom za-
lezi skutecné vSechna opravdovost a i¢innost naseho
nasledovani Krista, jak svou dusi a své skutky spo-
jime zivotné s JeziSem Kristem. Blosius to prakticky
vyslovil tak: Kazdy svij ¢in, kazdy svij tikol, kaz-
dy svij zazitek radostny ¢i smutny, svéfujte nejsve-
téjSimu srdci JeziSovu, aby je opravilo, upravilo,
zdokonalilo. Nebot to jest nejhoroucnéjst pfani to-
hoto srdce, aby bylo knézem vsech lidskych dusi;
knézem, kterv odpousti, vede, tési a Posiluje dusi
z moci bozstvi a nad to jesté, aby ze svych zasluh
zadostéinilo za jeji nedostatky a hfichy.“

,,Otec miluje Syna a vsechno dal do jeho rukou.”
»J& jsem priSel, aby méli nadbytek zivota.” Vele-
knéz nasich dusi, Jezis Kristus, sim jediny rozdé-
luje milosti, které pripravil a o kterych pravil: ,,Be-
ze mne nemuzete Ciniti nic. Kdyz se pri Gloria
modlime ,, Tu solus sanctus, tu solus Dominus, Jesu
Christe, ozyva se vzdy tato pravda, vzdy znova
chce naSe srdce rozehtati. Co svatého vykoniame, mu-
zeme miti jen od Jezise Krista; co je vitézné ovlad-
nuti nasi nedostateCnosti, jest jen proto takové, ze
jsme zivotné spojeni s Jezisem Kristem. Je to pres-
né tak v tomto nadpfirozeném radeé, jako v fadé lid-
ském prirozeném: jako Adam byl hlavou lidského
pokoleni a proto z ného maji vSichni lidé a kazdy
Clovék lidskou povahu a lidské schopnosti, tak, jen
jesté mnohem pronikaveji, jest Jezis hlavou vykou-
penych a proto z ného dostavaji povahu ditek Bozich
a schopnosti sluzebnik Bozich. Takové nasledovani
Krista v nejuzsim spojeni s nim ptsobi, ze vSechny
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nase c¢iny jsou vedeny hlubokym nadprirozenym
smySlenim; pak nejen zevnéjSek ukazuje sluzebnika
Boziho, sluzebnika vérného, nybrz vse bude ovlada-
no nikoli pouhym pfirozenym mravnim citénim, ny-
brz citénim nadprirozenym. Pro zivot ditek Bozich
dal svatv apostol Pavel pravidlo: .,Digne Deo ambu-
letis.* Pro své vyvolené sluzebniky pak fekl Pan
sam, ze tento jejich zivot, aby byl hodny Boha, aby
byl nasledovanim jeho, ma svou zvlastni stranku,
kterd od nich musi byti zvlasté péstovana: ,,Vos
autem dixi amicos.” Nebot sluzebnik nevi, co Cini
Pan jeho; vim jsem vsak oznamil vse, co jsem slvsel
od Otce svého. Co slysSel od Otce svého, to jest obsa-
zeno v dalSim slové Pané:

»Abyste prinaseli uzitek... nebof v tom bude
oslaven Otec mij, budete-li pfinaseti uzitek co nej-
vetsi. .. hojny uzitek pfinasi ten, kdo zlistiva ve
mné.”“ Sluzebnik-pfitel, nebo sprateleny sluzebnik,
teprve tehdy zije hodné svého Pana, kdyz vi, co ¢ini
pan jeho. Kdyz tedy kona dilo pana svého, znaje
mysl a srdce pana svého, znaje umysly a pfani jeho,
Jsa témto umyslim a pranim celou dusi a celym srd-
cem oddan. Nase nasledovani Krista tedy ve své nej-
vnitinéjsi povaze je dano teprve timto tfetim, v Zi-
tém, skutecné prozivaném spojeni s Kristem. Miti v
mysli a srdci slova Pané, miti v mysli a srdci prikla-
dy Pané, k nim celym srdcem Inouti, celym tisilim vi-
le se podle nich riditi, to jsou predpoklady, na kte-
rych musi se vyvinouti toto zité spojeni s JeziSem
Kristem ve védomém pfatelstvi, jez teprve vlastné
jest nasledovani Krista, to jest chodéni s Kristem, zi-
vot jeho zivotem. V tom smyslu si také mtizeme spo-
jiti dva vyroky Pané: tém, ktefi chtéli zivot vice mily
Bohu, fekl: ,,Nasleduj mné; " ale tém, ktefi méli byti
jeho vyvolenymi ucedniky a sluzebniky a zastupci,
fekl: ,,Zastavejte v lasce ke mné€; zlistavejte ve mne.*
Tedy nikoli prijiti a odejiti a navratiti se; nikoli
vzpominati a zapomenouti a obnoviti vzpominku!
,,Jam non estis hospites et advenae®, totiz u Jezise,
vy, ktefi mate konati jeho dilo, ,,sed domestici Jesu*;
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musite miti u Jezise domov své duse a domov svého
srdce. Musite byti u neho DOMA.

V tomto pojmu pratelstvi, které je vyslovnym pfa-
nim Pana JeziSe, je také celé tajemstvi opravdového
a ¢inorodého nasledovani Krista. M4 v tom pojmu
svlij konkretni, prakticky vyraz, jehoz uskutecnova-
ni-privadi ke vSem diisledkiim. Teprve tehdy je naSe
nasledovani Krista celym splnénim pfani JeziSova,
vysloveného tim dojemnym ,,Zlstavejte u mné v las-
ce,” ma-li jesté vSechny psychologicky priivodni sta-
vy zitého pratelstvi v dusi ¢lovéka. — Kardinal
Newmann to snad vyslovil nejzivotnéji ze vsech,
kdyz pise: ,,Chcete, abych vim podrobné vylicil stav
pratelského styku s Jezisem? Nuze: znate city toho,
kdo ocfekava navstévu pritelovu za kratkou dobu?
Vite, co je to, byti pfi tom ve spolecnosti nevitané,
trapné, touziti, by cas rychle prchal, aby co nejdfive
nadesla chvile, ktera vas zbavi té nepfijemnosti? Vi-
te, co jest obava, Ze prijde néco trudného mezi vas
a pritele? Co jest napéti pred rozhodnou, dilezitou
zalezitosti? Vite, co jest miti pfatele a mysliti na né?
Vite konecné, co je zivot v blizkosti kazdodenniho
styku s milovanym pritelem. Vase oCi se stanou jeho
ofima, budete Cisti v jeho dusi, ani nejmensi zména
chovani vam neujde, jeho city budou vase city, bude-
te tusiti jeho prani, abyste jim vyhovéli; jeho smu-
tek bude vasi bolesti, vSechna hnuti jeho ducha na-
leznou ozvénu ve vasem srdci. Takovy stav duse,
jehoz pfedmétem by byl nis Pan Jezis, je na prvni
pohled nepochopitelny svétu a zda se byti nad moz-
nosti prirozené. A prece je pravidlem v Cirkvi a je
svédectvim neviditelné pfitomnosti JeziSe Krista."
K tomu jesté jako protéjSek postavime pratelskou
vyménu slov mezi bozskym Spasitelem a Jacoponem
da Todi. Pan pry rekl: ,,Jacopone, ty ses z lasky ke
mné zblaznil!“ Jacopone odpoveédél: ,,Mij Pane, ty
ses z lasky ke mné jesSté vice zblaznil! Jen si vzpo-
men. na jesle, kfiz a eucharistii!“. ..

Lze se skuteéné vychovati k takovému upfimné
citénému a péstovanému pfatelstvi? Zbytecna otaz-
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ka, kdyz kazdého dne duSe jen trochu pozorna slysi
tisickrat jako tlukot Boziho srdce tato slova: jesle,
kriz a svatostanek; a z nich zni nejvétsi touha tohoto
Srdce: ,,Pojd — zistavej u mné.*

Pratelstvi tak upfimné pé€stované prinese opravdu
novy zivot. Nejprve jest nejucinnéjSim lékem proti
htichu. Lacordaire fekl, ze lasku lze premoci pouze
druhou laskou. Takové neprimé léceni lasky k pomi-
jitelnostem je nejuspésn€jsi a nejtrvalejsi, protoze
neodvraci jen skutky hrisnych naklonnosti, nybrz
nepusti nadklonnosti viibec k slovu. Nebot tato druha
laska k Jezisi priteli uspokoji srdce zcela. — Za dru-
hé toto nésledovani Krista-prFitele pfetvori vniterné
celého Clovéka, nebot ¢im jde vice takové nasledo-
vani do hloubky citéného pratelstvi, tim vice mizi
nezfizenosti v povaze a navycich. Pratelska laska
k Jezisi jako ohen brzo a dobre znici trni a hlozi na
roli zivota, usetri dlouhé vytrhavani kousku po kou-
sku. — Za treti nasledovani Krista, jehoz laska k Je-
ziSi priteli poskytne nam nejkrasnéjsi a nejhodnot-
néjsi ideal ctnosti, aby se naplnilo slovo zalmu:
Ibunt de virtute in virtutem. V tom jest nejlepsi me-
todika pro kazdého na cesté ke zdokonalovani du-
chovniho zivota. O bozské ctnosti lasky totiz pravi
sv. Tomas, ze udrzuje spojitost vsech ctnosti a ze
zaroven s ni, rostouci a péstovanou, rostou ostatni
ctnosti. Nebo podle podobenstvi sv. Frantiska Sa-
leského, ,,kde je kralovna vceli, tam je cely pracujici
roj‘‘. — Za ctvrté bude takovy zivot opravdovym zi-
votem modlitby. Nebot bez jakékoli nasilnosti nebo
extatiCnosti kona tato laska, nasledujici JeziSe-prite-
le, neustavajici udrzovani pozdvizené mysli k Bohu
Jezisi, kona. pri tom to, co kona laska pratelska k li-
dem, s nimiz je ve styku: pri zadné prilezitosti ne-
zlistava laskou nemluvnou, nybrz Jezisi pfiteli povi
vse, co by povédéla ptateltm, pravé témi slovy to
rika, jakymi by to fekla jim pfitomnym. On zajisté
vSe to vi, ale chce to od nas slyseti, tak jako se nechal
hledati od Marie, kdyz Lazar onemocnél. — Svaty
Benedikt priSel k poustevnikovi, ktery pro jistotu se
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dal ke skale své jeskyné prikovati zeleznym fetézem.
Benedikt mu rekl: ,,Si Dei servus es, non teneat teca-
tena ferri, sed teneat te catena Christi. Teneat te
catena Christi! Ctihodni panové, catena Christi, to
jest takové nasledovani Krista, o kterém fekl: ,,Az
budu povysen, totiz na ideal pritele duSe, pritdhnu
vse k sobé.“ Jak je Clovéku, kterého Jezi§s Kristus
k sobé pritahl, privinul? Teneat te catena Christi!
A poznas, co je slovo zalmu: ,,Tenuisti manum dex-
teram meam.“
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Bolestny rizZenec na Srdci Pané

vede rozjimajici dusi k nejtézsim, ale téz nejslav-
néjsim vitézstvim svatého clovécenstvi Kristova.
V takovych bojich vlastnich, i nejtézsich, nalezne
duSe vitézstvi své na srdci Pana Jezise, najde silu
k nejtézSim obétem, kterych tyto boje vyzaduji, pro-
toze jsou to boje vnitfniho pfekonavani dusSevnich
bolesti. — 1. JeZis, ktery se krvi potil, je srdce po-
slusné. — Prava a poctiva poslusnost nikdy nemt-
ze byti snadna. Ale, jaka to byla tézka poslusSnost,
kdyz s vitéznymi slovy ,,ne ma, nybrz Tva, Otce,
viile se stan* soucasné dere se krev az do o¢i a na
svatou tvar! Srdce poslusné az k smrti kfize citi,
jak ta smrt kfize bude zdlouhava, na celé dva dny
a dvé noci. A prece zlistava vitézné v poslusnosti
az do posledni kapky krve — od téch prvnich kri-
péji, které bolely vice nez ty posledni; nebof pri
tech prvnich krvacelo nejen télo, nybrz predevSim
srdce a duse nejjemnéjsi. UcCednici spali, ale prece
se srdcem nejposlusnéjsim bdélo srdce Prvni Uced-
nice, stejné poslusné, a také smime Fici, ze stejné
krvacejici, srdce Svaté Matky. Bolestné a poslusné
citilo kazdou kriipéj srdce nejposlusnéjstho a s nim
opakovalo: Stan se mi podle slova tvého. Matko
mého srdce, zasvéceného, zvlastni poslusnosti knéz-
ské v kralovstvi Syna tvého, ujimej se srdce mého.
Af spiSe se zastavi navzdy srdce mé, nez by proti
pravu a spravedlnosti a povinnosti chtélo kriceti:
Stan se ma vile! At spiSe pozbude své krve, nez by
obnovovalo bolest krvacejiciho srdce Syna tvého
i srdce tvého. Pros za mne svéhlavého. — 2. Jezis,
ktery byl bicovin, je srdce neunavné. V evangeliu
jest o tom kratce napsano: ,,A zbiCovali jej.* To
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slovo znamena nescetné mnozstvi ran, z nichz jen
maly zlomek by stacil unaviti srdce v jeho obéta-
vosti poslusné. Ale srdce Pana mého se neunavilo.
Nepocitalo rany. Pocitalo jen své tepy, aby ani je-
diny uder katanského nastroje nebyl bez doprovodu
srdce tepem lasky. Spise se unavila ruka muciciho,
nezli srdce muceného. Neunavilo se ani srdce ma-
terské, tep jeho srdce byl jako druhy hlas doprovo-
du. Kolik ran bicovani, tolik bolesti srdce materské-
ho: ,,Quot cara proles excipit inflicta carni verbe-
ra, tot maesta Mater suscipit infixa cordi vulnera,*
pravi hymnus o Matce Bolestné, o Matce neinavné-
ho srdce pod ranami bicovani. O srdce nelinavna,
nyni i v hodinu smrti mé budte silou srdce mého,
jez tak snadno se unavuje a ochabuje, kdyz na né
dolehne nékolik bolestnych. ran za sebou. — 3. Je-
sus, der mut Dornen gekront worden ist, ist ein de-
mitiges Herz. Die Tropfen des Blutschweisses zeu-
gen fiir seinen Gehorsam, die unzihligen Wunden
der Geisselung sind ebensoviele Zeugen seiner uner-
midlichen Erloserliebe. Nun spricht das demiitige
Herz seine gar edle Sprache. Gerade ein stolzes
oder ungeniigend demiitiges Menschenherz muss
die Entsetzlichkeit jener Stunde empfinden, als das
heiligste Haupt voll Blut und Wunden wurde von
dem Dornengeflecht, das nicht die Form einer Ko-
nigskrone hatte, sondern die Form einer lacherli-
chen Barbarenmiitze. Ex abundantia cordis os lo-
quitur, sagt die heilige Schrift; der Mund des Dor-
nengekronten Hauptes bleibt geschlossen, weil das
demiitige Herz in selbstlosester Unterwiirfigkeit
sich bietet jeder Dornenwunde, jedem herabsetzen-
den Worte, jeder frechen Gebiarde. O Jesu, demiitig
vom Herzen, lehre mein Herz begreifen, dass ge-
rade die Demut seine Wiirde ist und sein Ruhm,
dass jeder Schatten einer Selbstiiberhebung gleich-
zeitig ein Schatten seiner Schande ist. Hohnisch
griissten sie den Heiland: Sei gegrisst, du Konig
der Juden! Und das Herz der Mutter dieses Konigs
empfand zutiefst den Schmerz der Verkennung,
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verbarg sich dennoch nicht. In seiner Demut ver-
stand auch dieses Mutterherz, dass eine Demiti-
gung durch die Menschen nichts zu bedeuten hat
tur ein Kind Gottes. Heilige, demiitige Herzen, ihr
sollt mein Ideal sein. Wenn in meinem Herzen der
Wunsch aufsteigt nach einer Erhebung, die etwa
so lauten sollte: ,,Sei gegriisst, du hervorragender
Mensch,” dann will ich still beten: Gegriisset seist
du, Maria! Gegriisset seist du, Jesus! Ihr dornen-
gekronten, das heisst, Ihr schmachgekronten Her-
zen, lasset mich den ganzen Wert meiner Dornen-
krone erreichen.—4. Jesus,der fiur uns das schwere
Kreuz getragen hat, ist das still sanftmiitige Herz.
Der Prophet wusste um dieses Herzens sanfte Stille,
da er das Gotteslamm so schilderte: ad occisionem
ducetur et non aperiet os suum. Es war kein heiles
Fleckchen mehr am zerschlagenen Gotteslamm; nur
das Herz schlagt noch in seiner gesunden Kraft, um
jeden neuen schmerzerfiillten Schritt des langen
Kreuzweges heilig auskosten zu konnen vor dem
himmlischen Vater. — Ctihodni panové, pokorneé
srdce Jezise trnim korunovaného zahanbuje nas,
kdyz naSe srdce touzi po lidské koruné slavy. Ti-
ché srdce Jezise, nesouciho tézky kriz, je srdce ti-
chého Boziho Beranka, jenz navenek nic neprozra-
zuje ze svych bolesti, i kdyz pod krfizem klesa, aby
vyuzil svaté své hrozné cesty v rozmluvach s ne-
beskym Otcem. Tiché srdce Matéino védélo o této
rec¢i a rozumelo ji; jeji srdce mluvi spolu se srdcem
Jezisovym, tise jde az na Kalvarii. O srdce ticha,
ja pod kfizem tézkého nebo neradostného zivotniho
udélu prosim: At mé srdce nekfic¢i po radostech, at
ztichne s vimi na své cesté, i kdyz ta cesta se zda
smeéfovati na Kalvarii. Maria milostiplna, nauc své
ditko mluviti srdcem tichym, naul je vsak jesté
dokonaleji mlceti, tak jako mluvilo a mlcelo tvé
tiché srdce. — §. Je2is, ktery byl uk¥iZovan, je
srdce probodené. Kdo da svidj zivot za milované,
dokaze nejvétsi lasku. Probodené srdce ukazuje,
jak v bozské velikosti své 1asky si neponechalo viibec
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nic. Ukazuje, kolik mista je v otevfeném srdci pro
naSe srdce, aby nase laska usilovala o zahojeni
rany probodeného srdce. Jménem probodeného
srdce vola hymnus: Audite, ut suavissimis invitet
omnes vocibus. — Pojdte, koho tizi namahy a tlaci
brimé hfichti. — Posledni meé bolesti pronikl srdce
Matéino a ulinil druhé probodené srdce, podobné
bozskému srdci probodenému. A také byla doko-
nana nejvétsi druhd laska, oddana spase lidskych
dusi. Prosim za své srdce, které se tak snadno za-
vird: Srdce probodena, zahojte jeho rany krvi, ka-
nouci z vas, aby umélo ranami svymi lécCiti rany
lidskych dusi ke spase. —



Miserere mei, Domine, quoniam
infirmus sum

Das Bewusstsein seiner wirklich gottahnlichen
Herrlichkeit verfiihrte den ersten Menschen zur
stolzen Selbstiiberhebung, die sich in dem Wun-
sche ausserte, ein zweiter Gott zu werden. Aber nur
zu bald wandelte sich dieser Wunsch in eine ganz
andere flehentliche Bitte: Miserere mei, Domine,
quoniam infirmus sum. Das hat die Stinde getan.
Hitte der Mensch bedacht, dass er nachher so wird
beten miissen, dass es ein toller Wahnsinn ist, gegen
den Schopfer aufkommen zu wollen, ware ihm eine
Herrlichkeit eigen geblieben, die voll den Ausspruch
gerechtfertigt hatte: Ego dixi: dii estis et filii
Excelsi omnes. Gott sebst ist jedoch derselbe grosse
Gott geblieben. Darum ist er Mensch geworden, da-
mit der Mensch wieder sagen darf: Abba, Vater.
Aber das Naturgesetz der Vererbung ist einmal vom
Menschen zur Geltung gebracht worden. Wollen wir
nun immer auf unsere Anrufung des Vaternamens
als Antwort den Kindesnamen und den Namen des
Erben horen, miissen wir immer das bedenken, was
der erste Mensch nicht bedacht hat, namlich, was
der Mensch tut, wenn er siindigt. — Der heilige
Thomas hat in seiner Abhandlung von der Siinde
(1. II. 71 — 89) einhundert und acht "Artikel, das
heisst ebensoviele Fragen, die in seinem Geiste das
Unheil der Siinde ausgelost hat. Ebensoviele Ant-
worten geben uns Aufschluss dariiber, wie der
Mensch vor Gott steht, wenn er eine Siinde began-
gen hat. Der Mensch lehnt sich gegen die ewige Ord-
nung auf, er zerstort seine Erhabenheit und vernich-
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tet sein Gluck. Dies ist in den Hauptzigen die Ant-
wort des heiligen Thomas auf alle die Fragen, eine
Antwort, in der alle Teilantworten ihre gemeinsame
Charakteristik finden. Nur ist zu beachten, dass der
heilige Kirchenlehrer sich nicht so sehr bei seinen
Ausfuhrungen auf den Glauben und die Schrift be-
ruft, sondern beinahe immer sich nur von philosophi-
schen Grundsatzen leiten lasst. — 1. Die Stunde
ist eine widernatiirliche Storung der ewigen Ord-
nung. Naturale est homini secundum rationem esse.
Diese Vernunft deutet von selbst auf die Ordnung
hin, welche notwendig in der Unterordnung bestehen
muss, vor allem in der Unterordnung unter das Ge-
setz. Also vor allem unter das Gesetz Gottes. Die
Offenbarung beleuchtet dann eine abgrundtiefe
Bosheit der widernatiirlichen Unverniinftigkeit der
Siinde, indem sie das Sittengesetz als ein Werk der
Allmacht, Weisheit, Giite und Oberherrlichkeit
Gottes zeigt, und dass durch die Siinde dieses
Kunstwerk und diese Eigenschaften Gottes miss-
achtet werden. Das ist die Siinde in ihrer eigent-
lichen und alles umfassenden Abscheulichkeit: eine
Eintagsfliege lehnt sich auf contra legem aeternam.
— 2. Ctihodni panové, vzdy a vsude vse zalezi na
zachovani fadu. Je tedy nejdilezitéjsi ze vSech véci
v lidském zivoté rozuméti fadu a neporadku, miti
spravné zasadni stanovisko viiéi hfichu, jenz rusi
rad a chce prevratiti véény fad. Bih uéinil poradek:
Deus peccatum non fecit. U¢initi hfich znamena ru-
siti vécny fad Bozi. Disledky ovsem jsou podle to-
ho. Clovék za druhé hfichem rusi velikost a krasu
své bytosti. Ze svatého Bedy si Andélsky Ucitel ci-
tuje: ,,Homo descendens a Jerusalem in Jericho,
idest in defectum peccati, exspoliatur gratuitis, vul-
neratur in naturalibus.” Nejen prvni clovek; kazdy
clovék, i my, hfichem rusime svou velikost a krasu
své bytosti; nejen jako ditky Bozi, nybrz jiz jen
jako lidé se kazdym hfichem snizujeme. Krasa ¢lo-
véka je v jeho moznosti a v uskuteCniovani spojeni
s vy$s$im, nez je sam. Rekneme ,,rozum a vtle* a
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chceme tim oznaciti moznost dosahovati stale vétsi
plnosti pravdy, vzdy veétsich hodnot mravnich a du-
chovnich. Per peccatum diminuitur inclinatio ad
virtutem ex hoc ipso, quod per hoc, quod homo pec-
cat, diminuitur ejus bonum naturale, quod est incli-
natio ad virtutem. Tak pravi svaty Tomas, a my se
pak jesté divime, pro¢ je nam disledny ctnostny
zivot tak tézky. Nedivme se, protoze hrichy, tfebas
tak zvanymi malymi hrichy, stile snizujeme svou
schopnost, jiz jen prirozenou schopnost pro ctnost.
Kazdy hrich je priprava, a to priprava, pisobici
neprekonatelnou moci prirodniho zakona, je pripra-
va na dalsi hrich, na spokojenost s tim, co je pod
clovékem. Cim vice hfichd, tim vice klesi hodnota
rozumu a ville ¢lovéka, jak fekl svaty Augustin:
,,Duo poenalia animae peccanti: ignorantia et diffi-
cultas, erros et cruciatus.” K cemuz svaty Tomas
prost¢ dodava, ze jiz jen v prirozeném radé hrich
porusuje zivot clovéka v tom, Cemu svaty Augustin
fekl modus, species et ordo. A kdyz k tomu prida-
me porusSeni nadpfirozeného pomeéru Clovéka k Bo-
hu, ukaze se cela temnota hrichu, ukaze se smysl
slova, ze hrich je skvrna na celé bytosti clovéka.
Prestava nebo se umensuje Bozi svétlo, jas milosti
" a moudrosti, jez Cinily clovéka schopnym ¢inti, od-
povidajicich jeho hodnoté lidské i hodnoté ditka
Boziho. Ctihodni panové, to je vlastni psychologie
vSech heresi, heresiarchi a odpadi: hfich, ktery
znehodnotil clovéka, takze s nejvaznéjsi tvari mluvi
hlouposti a s hrdinskym gestem konaji smésnosti.
Hrich je laska dusSe, tfebas jen chvilkova laska, ale
pfece jen prava a osudna laska, skutecna a dokonce
velmi prociténa laska. A jesté, hfich je laska, ktera
ma vSechny znamky perversity: nebot duSe pfilne
k tomu, Cemu se ma s odporem vyhnouti, je-li
normalni, presné podle slov JeremiaSovych: Ample-
xati sunt stercora,qui vescebantur voluptuose. A Je-
remias fekl o této skvrné: Tvar jejich je Cernéjsi
nez uhel. — 3. Svaty Augustin napsal: Omnis inor-
dinatus animus sibi ipsi est poena. Ponévadz kazda
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nezfizenost musi zpusobiti rozervanost. Ale svaty
Pavel pise rimskym kfestanim nad to: Tribulatio
et augustia in omnem animam, operantem malum.
Svaty Tomas filosoficky pravi: Quidquid contra
aliquem ordinem insurgit, necesse est, ut ab ipso
ordine seu a principe ordinis deprimatur. Quae
quidem depressio poena est. AvSak trest je bolest.
Tedy bez vyjimky kazdy h¥ich pFindsi bolest.
Ctihodni panové, je to podivna véc: pfirozené nor-
malni c¢lovek podstupuje bolest, aby mél potom
radost. Zde je zase priznacny kus perversity ve
hrichu, kdyz ve hfichu ¢lovék chce pfimo bolest.
Vice nez cokoli jiného musi clovékem otrasti tivaha
svattho TomaSe o tomto neodvratném trestu za
kazdy hrich, ktery je hned trojity. Secundum tres
ordines, quibus subditur humana voluntas, potest
puniri homo triplici poena, inquantum qui peccat
agit contra rationem et contra legem humanam et
contra legem divinam. Dva z téch fadi nezbytné a
neodvratné stihaji kazdy hfich svymi tresty: fad
rozumu, to jest rad svédomi, a fad Bozi spravedl-
nosti. Vice netfeba mluviti. Jen je tfeba domysliti
disledky. Pak pochopime jiz snaze, pro¢ svaté duse
padaly do mdlob, kdyz slysely jen pouhé jméno hri-
chu.

49



ZkrousSenost srdce

Svaty apostol Pavel piSe efesskym krestaniim
o jejich zivoté pred svatosti krtu: Eratis longe. By-
li jste daleko, totiz hfichem vzdaleni od Boha. Hri-
chem je duse odvracena od Boha, nejvyssiho dobra,
jez ni¢im nelze nahraditi; dusSe se chce oddati stvo-
fenému, dobru pomijejicimu. Tak i svaty Tomas
Akvinsky pravi: Hfich jest odvraceni od vécného
dobra a obraceni k dobru pomijejicimu. Chceme-li
tedy uprimné hledati Boha, musime preruSiti toto
nezrizené spojeni se stvorenym, abychom se mohli
zcela pfimknouti k Bohu. Mezi hrichem a Bohem
je naprosta nesmiritelnost, nelze spojiti Krista s Be-
lialem, otcem hrichu, jak pravi svaty Pavel. Proto
by bylo osudnym klamanim sebe, kdybychom se do-
mnivali, ze Bih se nam necha nalézti, aniz bychom
opustili hfich. A pfrece je toto klamani sebe Castéjsi,
nez bychom se domnivali, a je jesté velmi nebez-
pecné. Musime celou dusi touziti, aby Bdh byl
s nami; avsak tato touha musi nas stejné mocné
vésti k tomu, abychom znicili v sobé vSe, co je pre-
kazkou tohoto sjednoceni. Neni mozny duchovni
zivot bez soustavného doprovodu této snahy niciti
a zniCiti vSe, co je hrich, a co s hfichem souvisi.
Kde neni této péstované snahy, tam budova du-
chovniho zivota stoji na pisku. Vidime, jak je nut-
né pracovati na zniceni hfichu i naklonnosti ke hri-
chu, aby bylo dosazeno spojeni duse s Bohem, které
pro nas znamena prosté vSe. Nejlepsim prostfedkem
k tomu jest péstovani zkrouSenosti srdce. Pozoruj-
me tedy, co je zkrouSenost srdce, jak o ni smysleji
svati a Cirkev, jaké vysledky ma zkrouSenost srd-
ce, z jakych pramenti je zivena zkrouSenost srdce.
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Naprostou prekazkou sjednoceni s Bohem je smr-
telny hrich; prekdzkou vzestupu v duchovnim zi-
voté je vSedni hfich dobrovolny. To jest jasné.
Smrtelnym hrichem se duse uplné odvraci od Boha,
ztraci Boha, ztraci cil svého zivota, stvofenou véc
si ¢ini cilem zivota i jeho ucelem. To jest Uplna a
dokonald roztrzka s Bohem, zniceni veskeré nad-
prirozené jednoty s Bohem, takze duse ve smrtel-
ném hrfichu je skuteCné zachvacena smrti, na véky
musi byti od Boha odloucena i zavrzena. V dusi,
smrtelnym hrichem poskvrnéné, neuznava nebesky
Otec obraz svého Syna JeziSe Krista, vylucuje ji
z dédictvi. Takovy stav duSe je odstranén svatosti
pokani nebo v pripadech nemoznosti dokonalou li-
tosti. Pro vsedni hrich neni nutna svatost pokani,
dostaci poctivé dikazy lasky k Bohu, a¢ jest nej-
lepSim prostfedkem svatost pokani. — Tu vsak je
treba dotknouti se pravdy, velmi dulezité v du-
chovnim zivoté: Kde je poctiva snaha o skutecny
duchovni zZivot, je tfeba peclivé rozliSovati ve vsed-
nich hfiSich. VSedni hfich ze slabosti, jenz vlastné
nas samé prekvapil, neni prekazkou snahy duse po
opravdovém duchovnim zZivoté; takovy vsedni hrich
zruSime pokofenim a on stane se pozorné dusi jen
novou pobidkou k vroucnéjSimu hledani Boha. Je
vSak vsedni hfich, kterému clovék navykl, kterého
se dopousti s rozmyslem, kterému fikame dobro-
volny. Kdyz se duse casto dopousti vSednich hrichi
dobrovolnych, kdyz chladnokrevné, bez vycitek se
jich dopousti, neni mozny skuteény duchovni zivot,
protoze to je stav, ktery znemoznuje praci milosti
v dusi. Bozsky Spasitel kratce pfed svym utrpenim
plakal nad Jerusalemem a didvodem jeho place bylo
jediné slovo: Noluisti! Kdyz se Bozi milost setka
v duSi s podobnym odporem, i v malych povinnos-
tech, opét by zaplakal Bozi Syn tak: Noluisti. Ne-
dostatkem pokory, lasky, sebézaporu stavi takova
duse své ,,nechci” proti snahdm Ducha svatého. Ta-
kovy stav je nesmirné nebezpecny, protoze muize
byti jako zed mezi Bohem a clovékem. Nejlepsim
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a vlastne jedinym prostredkem proti tomu je zkrou-
senost srdce. Jestlize tolik dusi Cini malé pokroky
v lasce k Bohu, jsou-li duSe, které si znenahla
zvykly na vSedni hfich a dobrovolné nevérnosti, je
to hlavné proto, ze nemaji zkrousenosti srdce.

Co je tedy zkrousSenost srdce? Je to stav dusSe,
ktery znamena trvaly, fekli bychom skolsky ze ha-
bitualni zivot v litosti. Myslete si dusi skute¢né zi-
jici ze ctnosti naboznosti, ktera se dopustila tézké-
ho hrichu. M1ze se to stati, nebot v duchovnim zi-
voté i na velehory svatosti Cihaji propasti nepra-
vosti. Milosrdenstvi Bozi privede tuto dusi k pra-
vému a rozhodujicimu poznani, duse se vyzna ze
svého hrichu s pravou litosti. Je jasné, ze v tomto
okamziku upfimné litosti, to jest odmitani hfichu,
duse jest odhodlana nedopustiti se vice hfichu. Viz-
te marnotratného syna pri jeho navratu, prostred
slavnosti, kterou milosrdny otec usporadal. Pfi ves-
keré té slavnostni radosti v dusi synové znélo stale
v jeho dusi: Zhresil jsem, nejsem toho vSeho hoden.
Kolikrat asi v diveérnych chvilkach opakoval otci:
Tys mi vse odpustil, vim to; ale mé srdce neustane
si to vdécné pripominati, jak tys dobry a jak jsem
té bolestné zarmoutil, jak chci s nejvétsi svédomi-
tosti nahrazovati hodiny ztravené v zapomenuti na
tebe. Takové musi byti smysleni dusSe, ktera urazila
Boha, ktera pohrdla duchovnim tsilim a svym zpi-
sobem obnovila utrpeni Kristovo. Jestli pak toto
smysleni neni v dusi jen chvili, nybrz je v ni trvale
upevnéno a zivo, je to zkrousené srdce. Neni moz-
né, aby takova duse znova s rozvahou zhfesila,
protoze je trvale ve stavu nenavisti hfichu. Duch
zkrousSenosti, zkrousené srdce je tedy litostné smys-
leni, trvale ovladajici dusi. Upeviiuje v dusi trva-
lou nenavist hfichu a tak ma duse zaroven ucinnou
silu, aby neklesla pfi pokuSeni. Jako nelze spojiti
hfich s Bohem, tak jest neslucitelny hfich s touto
zkrousenosti srdce. Proto také svaty Bernard dava
stejny smysl témto dvéma sloviim: zkrousSenost a
dokonalost.
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Ehrwiirdige Herren, es ist unstreitig eine Grund-
bedingung des wahren und erfolgreichen Gottsu-
chens, dass wir im geistlichen Leben die Herzens-
zerknirschung pflegen. Eine Gesinnung, welche je-
ner des verlorenen Sohnes dhnlich ist, nach erlang-
ter Verzeihung seines Vaters. Ein Bewuststein der
eigenen Siindhaftigkeit, ein entschlossener Wille,
keine Sunde zu tun, keine Freude in Sunden zu
suchen, und dazu jederzeit Genugtuung zu leisten
fiir die begangenen Siinden.

Es ist eine auffallende Tatsache aus der Ge-
schichte des geistlichen Lebens, dass die alten Mei-
ster des innerlichen Lebens es in kurzer Zeit zuwe-
gebrachten, ihre Jinger im geistlichen Streben zu
festigen. Es gab gewiss immer die unumganglichen
Ausnahmen, aber im allgemeinen ist es eine Tat-
sache, dass das innerliche Leben bald in den Ein-
zelnen einen bedeutenden Grad von tiefer Festi-
gung und Dauerhaftigkeit annahm, obwohl das
Millieu gewohnlich viel ungiinstiger war als heut-
zutage. Die Hauptursache dieser Erscheinung ist in
der Metodik. Die alten Ubungen betonten zuerst und
vor allem eine Festigung in der Herzenszerknir-
schung. Und heute finden wir bedeutend weniger
derart gefestigte Seelen, weil ihnen eben diese Her-
zenszerknirschung nicht gelaufig ist. Der Mangel
an dieser Herzenszerknirschung ist die eigentliche
Ursache der Unbestandigkeit im geistlichen Stre-
ben zur wahren Gottinnigkeit. Die gepflegte Her-
zenszerknirschung ist denn das beste, wirksamste
Mittel zur Festigung, fast mochten wir am besten
sagen ,,zur Fixierung® des geistlichen Lebens.

2. Die modernen geistlichen Schriftsteller sind in
dieser Beziehung ziemlich wortkarg. Die Alten hin-
gegen waren unermidlich in der Begriindung und
Ubung der Herzenszerknirschung im geistlichen
Streben. Unter den grossen Heiligen gibt es keinen,
der nicht ohne Unterlass diese Tugend gepflegt und
empfohlen hitte. Der heilige Paulus schreibt den
Christen zu Philippi: ,,Ihr wisst, dass ich seit mei-
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nem Betreten Asiens nicht aufgehort habe bei euch
Gott zu dienen in Demut und Trianen, nimlich im
Gedanken an seine traurige Eigenschaft des Verfol-
gers der Kirche. An Timotheus schreibt er (I. Tim.
I, 12—17) geradezu ein Formular des Gebetes seines
zerknirschten Herzens, ein ergreifendes Lied des Lei-
des iiber seine Siindhaftigkeit, des LLobes des gottli-
chen Erbarmens u.der ewigen Treue. Dieser Geist der
‘Herzenszerknirschung ist der Geist derersten Orden
gewesen. Sie werden es mir gewiss nicht veriibeln,
wenn ich den heiligen Dominikus erwahne, der gan-
ze Nachte in Reuetrinen vor dem Tabernakel zu-
brachte, obwohl er in seinem ganzem Leben keiner
'schweren Siinde sich schuldig machte — der jedes
Ungemach in seinem Arbeiten als seine Busse auf-
fasste—der seinen Jungern endlich gebieten musste,
nicht mehr fiir die eigenen Siinden, sondern fiir die
Siinden der Mitmenschen Busse zu tun. Alle Gebete
der heilige Katharina von Siena schliessen mit diesen
Worten: Ich habe gesiindigt, o Herr, erbarme dich
meiner! Die grosse hl. Theresia, vom gottlichen Hei-
land selbst im innerlichen Leben unterwiesen, hatte
im Chor stets vor sich ein Papierblittchen liegen
mit den Psalmworten: Non intres in judicium cum
servo tuo, Domine! In ihrer Seelenburg erinnert sie
an die Unentbehrlichkeit der Herzenszerknirschung
selbst in der sechsten Wohnung: ,,Je freigebiger
der Herr ist, desto grosser muss der Schmerz wer-
den uber die begangenen Siinden; die Seele muss
sich stets bewusst bleiben ithrer Undankbarkeit ge-
gen denjenigen, der nicht aufhort die Seele mit
Wohltaten zu iiberhaufen; sie muss klar sehen ihren
Mangel an Demut und Ehrfurcht®. — Unsere Lehr-
meisterin, die heilige Kirche, erinnert tiglich den
Priester und den Glaubigen an die grundlegende
Wichtigkeit des zerknirschten Geistes, indem sie
im feierlichsten Momente ihres Lebens, beim hei-
ligen Opfer, da die grossten Gnaden vom Himmel
auf die Christenheit  herabsteigen, immer wieder
diese Herzenszerknirschung erweckt. Da ist das
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ganze Stufengebet, das mit dem Aufer a nobis
cunctas iniquitates nostras schliesst. Im Gloria in-
mitten aller himmlischen Herrlichkeit fleht sie: qui
tollis peccata mundi, miserere nobis. Bei der Opfe-
rung heist es ausdriicklich: In spiritu humilitatis
et animo contrito suscipiamur a te, Domine. Vor
der Wandlung wiederum: Hanc oblationem placa-
tus accipias... atque ab aeterna damnatione eripi
jubeas, deprecamur. Selbst bei der Wandlung kommt
dieser Geist zum Ausdruck: Qui pro vobis effun-
detur in remissionem peccatorum. Nach der Wand-
lung klingen diese Accorde weiter: Nobis quoque
peccatoribus ... non aestimator meriti, sed veniae
largitor ... Dimitte nobis debita nostra... et a
peccato simus semper liberi ... Agnus Dei, misere-
re nobis... libera me ab omnibus iniquitatibus
meis ... Und dann klingt das heiligste Geheimnis
so aus: sit te miserante propitiabile. — Das ist der
Geist der heiligen Kirche und der Heiligen Christi,
das muss auch unser Geist sein: in animo contrito
suscipiamur a te. Nimm uns auf wegen unseres
zerknirschten Geistes. Es ist eine dankbare Art der
geistlichen Lesung, beziehungsweise der Lesung im
Leben der Heiligen, diesen Geist dort zu suchen,
zu verfolgen und in sich aufzunehmen suchen. Wir
lernen dann immer mehr den gliickbringenden Frie-
den der Seele kennen und auskosten, die heilige
Freude des Herzens, welche diese Tugend bringt.
Und dazu werden wir erfahren, wie diese gepflegte
Herzenszerknirschung keinewegs das Leben trau-
rig und dister gestaltet, sondern uns alles bietet,
was wir fiir das geistliche Leben brauchen. Leicht
und lieb wird dann die fiir das Leben unumganglich
notwendige Ubung der Genugtuung fiir die Siinden
der anvertrauten Seelen und fiir die Siinden der
Welt.

3. Duch zkrousenosti srdce jest duchem veskeré-
ho duchovniho zivota a je nejplodnéjSim pramenem
zdaru v pastoraci, osobné pak nim poskytne vseho,
ceho potrebujeme pro sviij vnitfni zivot duchovni-
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ho. Pochopime to z jaksi psychologického rozboru
zkrousenosti srdce. Odkud vychazi zkrouSenost
srdce? Vychazi ze vzpominky na urazky, ucinéné
Nejvyssimu Dobru; vychazi z dokonale pojaté li-
tosti, ktera je vlastné Cistym vyrazem lasky. Zkrou-
senost srdce neustale povzbuzuje a ozivuje velko-
dusnost i lasku, které usiluji napraviti, co bylo po-
chybeného, napravovati stile a s nejvétsi horlivosti
onen duch zadostéinéni za hrichy, at jsou kdekoli,
soucinnost tak krasné a nezbytné kné€zski s Vyku-
pitelem vsech lidi. — Duch zkrousenosti piisobi, ze
si duSe sama nedivéruje, podrobuje se vuli Bozi,
pozorné dba hlasu Ducha svatého. ZkrousSenost srd-
ce nedovoli zakoreniti v dusi onomu tak hrozivému
nebezpeci vnitfniho zivota, dobrovolné roztrzitosti,
to jest rozptylenosti ducha, nedopusti, aby duse se
svatymi vécmi a zalezitostmi jednala priliS dévér-
né, to jest neuctivé nebo nedbale, jako s vécmi vSed-
niho zivota. Oratoridn Faber napsal: ,,ZkrouSenost
srdce pisobi, ze mame cely a nejintensivnéjsi uzi-
tek z prijimani svatosti, protoze nas k nim vede
s nejuctivejsi usebranosti, pokorou, s hlubokym vé-
domim nasi nedostatecnosti a potfebnosti pronika-
vé pomoci. Vlaznost se ve zkrouSené dusi viibec ne-
muze zachytiti.* Svaty Rehof zase napsal slovo na
pohled divné: ,,Casto se stane duse Bohu milejsi
po hrichu ve zkrouSenosti srdce, nezli ve své bez-
pecnosti chladna duse nevinna. — Jsouc pramenem
pokory a velkodusnosti, zkrousSenost srdce ¢ini dale
dusi zptsobilejsi a ochotnou pfijimati vili Bozi, at
vede jakoukoliv cestou. I nejhorsi zkousky, vsechny
zkousky povazuje duch zkrousSeny za prostfedky od-
Ciniti hrichy, vraceti Bohu jeho prava v dusich a
nejprve v dusi vlastni, kdyz byla tato prava hfi-
chem porusSena. Z toho plyne, ze duch zkrousenosti
jest pramenem zivé lasky k bliznimu a hlubokého
knézského soucitu s duSemi. Jsou-li tvé usudky
o druhych prisné, jsi-li pln narokd, jestlize snadno
odhalujes chyby svych bratfi, jestlize jsi pohotové
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s odsouzenim chybujicich a hfisnikd, je to neklam-
nou znamkou, ze nemas ducha zkrouSenosti. Nebot
duch zkrouseny nikdy nezapomene na své chyby a
slabosti a také ze svych boji se slabostmi ma nej-
lepsi soucit a nejlepsi léky pro duSe. Konecné je
zkrouSenost srdce z nejaéinnéjsich prostfedki vi-
tézstvi v pokusSenich. Kdyz je dusSe vycvicena ve
zkrousenosti, nejlépe vyplni pokyn bozského Spa-
sitele: Vigilate! Nebot je v té dusi zakotvena bazen
i laska, které umozni okamzity odpor zpozorované-
mu narazu pokuseni.

4. Tak vzacné jest ovoce zkrousSenosti srdce, ze
musi v dusi vzniknouti dychtiva otazka, jakymi pro-
stredky dosdhneme zkrousSenosti srdce. Samozfejma
jest prvni odpovéd: Kazdy dobry dar prichazi od
Otce svétel. Staré misaly mély zvlastni mesni for-
mular Pro petitione lacrymarum, ktery byval od
knézi velmi Casto bran pfi votivnich moznostech.
Modleme se aspon modlitbu tohoto formulare: ,,Bo-
ze vSemohouci a nejdobrotivéjsi, jenz dal jsi vy-
trysknouti vodé ze skaly pro lidi zizni trapené, ob-
meékci tvrdost srdce mého slzami zkrousenosti, bych
mohl lkati nad svymi hfichy a zaslouzil odpusténi
od tvého milosrdenstvi. Mame také Davidtv zalm
Miserere, ktery je zrovna psychologicky upraven
pro celou zkrousSenost srdce: Nejprve zkrouSenost
litosti: Quoniam iniquitatem meam ego cognosco...
tibi soli peccavi. .. Potom zkrouSenost pevné diveé-
ry, jiz spojené s laskou: lavabis me et super nivem
dealbabor. Auditui meo dabis gaudium et laetiti-
am ... Pak zkrouSenost pevného odhodlani k nena-
visti hfichu: Cor mundum crea in me, spiritum rec-
tum innova. . . docebo iniquos vias tuas... os meum
annutiabit laudem tuam ... sacrificium erit spiritus
contribulatus. — Potom se v rozjimani stale vraci-
me k utrpeni Pana JeziSe. Pozornému a oddanému,
rozjimani stane se umucéeni Pané vzdy jasnéjSim
zjevenim spravedlnosti a lasky Bozi. Neni to asi jen
zbozna nadsazka, kdyz slavny opat Marmion na-
psal, ze rozjimani umuceni Pané je pfimo svatosti-
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na, sacramentale v dogmatickém smyslu, které da-
va dusi podil na zarmutku Bozského Spasitele v za-
hradé Gethsemanské. Duse pociti vzdy trvaleji zboz-
nost, horlivost, oddanost vili nebeského Otce a za-
chrané dusi. Svaty Pavel pravi, ze Pan Jezis byl
smuten ,,cum clamore valido et lacrymis®, protoze
Bih vlozil do jeho duse védomi vSech hrichid svéta;
Bozi Syn ovSem nemél srdce zkrousené v osobnim
smyslu. Protoze vsSak zastupoval naSe misto, uka-
zal nam cestu a dal milost na tuto cestu nezbytné
zkrouSenosti srdce. Tak chapali svati rozjimani o
umuceni Pané. Angela z Foligno slysela kdysi hlas
Bozského Spasitele pfi svém rozjimani utrpeni Pa-
né: ,,To nebylo jen tak hrackou, kdyz jsem ti do-
kazal svou lasku v utrpeni;“ svétice dodava: ,,To
slovo mi zptisobilo v srdci smrtelnou ranu a divim
se, ze jsem tehdy nezemfela, vidouc v bozském svét-
le, jak pravdivé je to.“ Nasledek pak byla v jejim
srdci hluboka zkrousenost. Tak pisobil na apostola
Petra jiz pohled na pocatek utrpeni Pané: Flevit
amare. Kdyz v rozjimani utrpeni Pané jde duSe,
jako Petr, za Bozskym Vykupitelem, setka se s ob-
razem ukrizovaného, a to je vzdy zacatek milosti.
Pan na své kfizové cesté fekne nam vzdycky: Hled,
co jsem snasel pro tebe: opusténost ode vsech, fales-
na svédectvi, potupné a smrtelné rany a kriz: z las-
ky k tob€, na odcinéni tvych hrichd, za hfichy jsem
platil svou krvi. Podrobil jsem se hroznym poza-
davkim spravedinosti, aby se tobé dostalo milosr-
denstvi. Tu nelze zistati chladnym srdcem, tu zkrou-
Senost pronikd dusi nenavisti hfichu a touhou po
sblizeni s PAnem Bohem. Zaroven roste v dusi di-
véra i laska, radostné odhodlani i ochota k obétova-
ni. Rozjimani utrpeni Pané nikdy nesnizi dusi tak,
aby zoufala nad hfichy svymi nebo cizimi, uskutec-
ni se prorocké slovo: Ecce in pace amaritudo mea
amarissima.

Prosme vzdy a neinavné o ducha zkrouSenosti
srdce: Qui Mariam absolvisti et latronem exaudis-
ti, mihi quoque spem dedisti. Marie Magdalska je
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prvni lidsky nejdokonalejsi vzor zkrousenosti srdce.
Stavme se pod svaty kfiz jako ona, po kazdé, kdyz
se nam dostava milosti svaté zpovédi, kdyz jsme pri
nejsvetéjsSim tajemstvi opakovani obéti krize, kdy
veliky neviditelny kfiz se zivym Kristem se vznasi
mysticky nad oltarem. A pri kazdé prilezitosti, kdy
si uvédomime svij nebo cizi hfich. Neméli bychom
az do posledniho vydechnuti zapomenouti, co na-
psal Faber: ,,Je-li jaka véc, ktera by méla trvati
'po cely nas zivot, je to tento duch zkrouSenosti srd-
ce: nebot neni tak vysokého stupné svatosti, na kte-
ry by nids zkrousSenost srdce nemohla priveésti.*
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Slavny riZenec na Srdci Pané

V radostném rtizenci ukazuje Srdce Pana Jezise
vSechny didvody pro naprostou diivéru; v bolestném
rizenci nam udalo cesty k vitézstvi nad utrapami
pozemského ziti; ve slavném rlizenci otvira zdroje,
ze kterych plyne radostné a krasné stésti. — 1. Je-
2is, ktery vstal z mrivych, je srdce Zivé. Kdyz pro-
bodené Srdce ozilo, feklo prvni slova, z nichz vsi-
chni poznali, ze Srdce zivé se stalo zdzracnym pra-
menem zivota, z néhoz vSichni mohou nacerpati no-
vych sil nového ziti; ze zkomirajicim srdcim bude
vzdy zivym zdrojem zivota a svatosti. Proto mizely
vsechny obavy, kdyz Pan fekl: ,,Pokoj vam,* nebo
kdyz jen fekl: ,,Maria.” Srdce Matcino nejbohatéji
Cerpalo ze zivého pramene, takze samo se stalo stu-
dankou zivé vody ze zdroji Spasitelovych, aby se
vyplnilo Pismo, rkouci: Haurietis aquas cum gau-
dio ‘de fontibus Salvatoris. Matko zivého Srdce,
kdyz mé srdce zkomira ve svych nedostatcich du-
chovnich, vezmi je na své srdce, sbliz je se Srdcem
zivym, o kterém bych pak umél zpivati se svatym
Bernardem: Jesu, dulcedo cordium, fons vivus, lu-
men mentium, excedens omne gaudium et omne de-
siderium. — 2. JeZis, ktery ma mebe vstoupil, e
Srdce starostlivé. Nez odeSel na pravici Otce, fekl
Pan Jezis: ,,Nenecham vas osifelé. Prijdu k vam,
poslu vam utéSitele, ucitele, silu; jdu vam pripra-
viti misto.” Nebylo srdce starostlivéjSiho az za hra-
nice pozemského zivota; hranice jeho starostlivosti
jsou hranice vécnosti. Matcinu srdci byla tato sta-
rostlivost jedinou utéchou. Jeji srdce, az potud tak
starostlivé, tichym slibem se pridavalo ke slibim
starostlivého Srdce, ze bude pokracovati ve starost-
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livosti, ve které se dosud obétovalo. A mé srdce se
modli se svatym Bernardem: Jak je dobre prebyvati
v tomto Srdci. Spise se zbavim vseho, spise zménim
vsechny své mySlenky a city svého srdce, nez bych
toto srdce opustil. VSechny své starosti vlozim do
srdce Pana JeziSe, nebot jeho starostlivost nikdy
nezklame, vzdy je starostlivé o dusi mou, i kdyz
tfeba sam nemam nadbytek dobré vile. Vim, ze jsem
nalezl srdce pritele a bratra. A nad to jesté srdce
kralovské, jehoz starostlivost nezna prekazek, které
dovede prekonati mou bezstarostnost. Srdce nejsta-
rostlivéjsi, dej mému srdci svatou starostlivost. —
3. Jesus, der den heiligen Geist gesandt hat, 1st das
schonste Herz. Die Gaben des heiligen Geistes sind
Gaben seines Herzens, welches in diesen Gaben als
das Herzdes Schonsten unter den Menschenkindern
der Prophet Isaias geschaut hat. Durch die Gaben
des heiligen Geistes wollte Jesus das Menschenherz
mit derselben Schonheit schmiicken, welche in got-
tlichem Ausmasse eigen war dem weisesten Herzen
des Engels des guten Rates, dem Herzen der all-
machtigen Stirke und des tiefsten Wissens, des un-
fehlbaren Verstandes, das ganz ausgefiillt war von
frommer Liebe zum Vater und der Uberzeugung,
dass die gottlich grosse Ehrfurcht Alles dem Vater
opfert. Die herrliche Schonheit dieses Herzens soll
die Sattigung unseres Herzens sein. Sooft wir im
Rosenkranzgebete den Namen Jesu aussprechen, be-
ten wir mit dem heiligen Bernhard: ,,O omnium
pulchritudine spesiosissime Jesu! Amplius lava me
ab iniquitate mea, ut in Te merear inhabitare.* Sooft
wir dann den Namen der heiligen Gottesmutter Ma-
ria nennen, bitten wir: O Mater pulchrae dilectio-
nis, Du Mutter der schonen Liebe, du gnadenvolle
Mutter der Gaben des heiligen Geistes, nimm dich
meines armen Herzens an, wenn es ihm an Weis-
heit mangelt, am richtigen Rate und Wissen, an
Verstand und Kraft, wenn es unandachtig und von
Menschenfurcht bedroht ist. — 4. Jesus, der die
Jungfrau in den Himmel aufgenommen hat, ist das
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liebste Herz. Das hochste Gliick hat der Sohn seiner
Mutter geschenkt durch die glorreiche Aufnahme in
die ewige Seligkeit. Fir immer soll sie nun bei
ihrem Sohne weilen, ein Gliick, das auch fiir das
Herz einer Gottesmutter das Herrlichste ist. Das
liebe Herz des Heilandes hat noch ihrem Herzen
der Mutter der Menschheit eine weitere liebe Auf-
merksamkeit geschenkt, indem ihr nun ein tiefer
Einblick gewahrt wurde in die Leiden, Sorgen und
Gefahren der verbannten Kinder Evas; ihrem Her-
zen hat sie sein liebes Herz anvertraut. — Ctihodni
panové, seslani Ducha svatého je projevem a obra-
zem Srdce nejkrasnejsiho plnosti dart Ducha sva-
tého, kterymi i nase srdce se musi stati krasnym,
od pravé moudrosti az k hluboké poboznosti a bazni
ditek Bozich. K této krase pridava se pfi nanebe-
vzeti Panny Marie jesté Srdce milé, srdce mile po-
zorné k naprostému Stésti nejmilejsi Matky. Nejen
dava vécné, neustavajici patfeni, nybrz i co Matka
drive nevidéla a co touzila vidéti, aby se mohla o-
svedciti Matkou lidi, to vidi Nanebevzata. Tisickrat
to opakuji: Milé, milé Srdce mého Pana Jezise!
Tisickrat opakuji jako pozdrav a prosbu zarovei:
Milé srdce mé nebeské Matky, ja vim, ze znas mé
putovani. Jiz pfi tomto putovdni na mne ukaz mi-
lému Srdci, aby mé srdce se uéilo od ného, kdyz se
snadno stiva nemilym Bohu, lidem i sobé. — §. Je-
ziS, ktery Pannu v nebi korunoval, je srdce veliké.
Slavna koruna kralovny nebes i zemé je novym di-
kazem velikosti toho Srdce, kdyz Matce stvorilo ko-
runy vibec nejslavnéjsi v Case i vécCnosti. Veliké
srdce, kterému nedostacilo dati mnoho, které chce
dati, kolik jen obdarovany mtize unésti. Ta velikost
srdce Pana JeziSe zaifila na zemi, nepfestala zafiti
s nebe na zemi, chtéjic korunovati lidské duse ko-
runou blizkosti s milovanym a milujicim Bohem.
Koruna kralovny andéld i vSech svatych je darem
velikého Srdce, aby i srdce Matéino mohlo projevo-
vati svou velikost do nasi ubohosti. Srdce veliké,
mé malé srdce doufa vse od tebe a nechce se spoko-
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jovati s malosti. Doufa, ze zapomenes na vse, ¢im
té urazelo, ze das vice, nez by smélo doufati pro
svou malost. Prosim vroucné: nenechavej mé srdce
malym pfi zemi, dej mu silu ovladnouti vse, co neni
dosti veliké, dosti hodné velikého Srdce tvého, aby
s pomoci velikého srdce presvaté Matky umélo nade,
vSim zpivati: Slava Otci i Synu i Duchu svatému.
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Tuus sum ergo

Die heilige Theresia von Avila erklart in ihrer
Seelenburg einen Vers des salomonischen Hohen-
liedes so: ,,Mein Geliebter fiihrte mich zu seinem
Weinvorrat und lehrte mich die Liebe kosten: die-
se Worte sind von jener Seele ausgesagt, welche
sich Gott ganz iuiberlasst. Diese Gnade des Gebor-
genseins in Gott wird nur jenen Seelen geschenkt,
welche Gott als absolut seine Seelem betrachten
kann.* Gottes sein, Gott angehoren im vollen Sinne
des Psalmwortes ,,Tuus sum ego*, das ist unsere
ernsteste Pflicht. Vor allem ist es eine Notwendig-
keit, sich bewusst zu bleiben der Begriindung dieser
Lebensaufgabe in diesem Bewustsein: Wir sind
Gottes Geschopfe, wir sind Gottes Kinder, wir sind
Gottes auserwihlte Werkzeuge.— 1. Wir sind Got-
tes Geschipte. Nicht in dem Sinne, dass wir ein-
mal von Gott erschaften worden sind; Gott ist mein
Schopfer nicht wegen der Vergangenheit, sondern
wegen der Gegenwart und wegen der ganzen Zu-
kunft. Denn alles, was ein Geschopf st und besitzt,
ist Gottes ununterbrochenes Wirken, ohne welches
nichts sein oder bleiben konnte. Auch das willensbe-
gabte Geschopf bleibt in einer absoluten Abhangig-
keit von Gott in seiner vom eigenen Willensent-
schluss am meisten bestimmten Handlung. Gottes
Vorsehung ist nicht blos auf die Vergeltung be-
schrankt, sie hat in allen Lebenseinzelheiten nicht
nur das letzte, sondern auch das erste Wort. Der letz-
te Inhalt des Wahrheit, dass wir Gottes Geschopf
sind, ist es jedoch noch nicht. Es ist noch eine Fol-
gerung da, welche auch den schwichsten Verstand
zur Erkenntnis bringen muss, dass Gottes eigen
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sein unsere Lebenspflicht ist: Weill Gott der Herr
in dieser Weise unser Schopfer ist, im eigentlichen
Sinne ist iiberhaupt nichts unser ausschliessliches
Eigentum, iiber welches wir nach Belieben verfiigen
konnten. Verwalter, im besten Falle Nutzniesser
sind wir. Ehrwiirdige Herren, das klingt scheinbar
ganz katechismusartig, est ist aber ein unentbehrli-
ches Fundament fiir das Gebaude, das die Inschrift
tragt: Vivit in me Christus. Das ist der Anfang des
wirklich gelebten religiosen Lebens.

2. Ctihodni panové, vSechny hrichy a chyby ros-
tou z toho, ze Clovék chce byti sviij; vSechny krasy
duSe rozkvetou, kdyz clovék je Bozi. Je to podstat-
né dilezité, védeéti, ze jsme Bozi majetek, jehoz jsme
pouze spravci nebo uzivateli. Ale jesté plodnéjsi je
druhy dtvod plnéni slova Tuus sum ego: Jsme Bozi
ditky. Tvor Bozi se nesmi v niCem vzpirati nadvla-
dé Bozi; avSak ditko Bozi musi vloziti kladny smysl
do slov: Tuus sum ego. Kdybychom jen rikali, Ser-
vus tuus ego sum, nedbali bychom slov Pisma, kte-
ré pravi: Filius et haeres per Jesum. Novym zpi-
sobem jsme Bozi skrze JeziSe Krista: jako ve vSech
tvorech je vliv Bozi vladnouci, tak je v nas nadpri-
rozeny zivot skrze JeziSe Krista. Tento Bozi zivot
musi miti nadvladu v nasem zivoté lidském; na-
prostou a rozhodujici nadvladu nad zivotem pfiro-
zené lidskym a v jeho vykonech. Pian Jezis rekl:
Ego sum vitis vera — a my se tim slovem tésime,
vidouce v ném moc lasky a milosti a slitovani. Ale
to slovo ma také svou velmi vaznou stranku, a tfe-
bas i hroznou: v disledku toho nas zivot neni vibec
zadny zivot, jestlize nas rozhodujicim zptiisobem ne-
ovlada to, co ovladalo zivot Jezise Krista. Jak to
napsal svaty Pavel: ,,Jako vSechny udy téla, ac je
jich mnoho, jednim télem jsou, tak i Kristus. My
vSichni jednim duchem jsme napojeni.” Omnes nos
uno spiritu potati sumus! Jak to byla propastné
pravdiva feé, kdyz se Bozi Syn modlil: Tuus sum
ego! Jeho zivot byl zcela Otcliv, nebylo rozstépe-
nosti, nebylo nechuti, nebylo smlouvani: ,,Proto
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jsem prisel,abych vykonaval nikoli vili svou, nybrz
vili Otcovu;* tak, jako clovék zije z toho, co je mu
nejdrazsi, tak ,,mym pokrmem jest konati vili Ot-
covu‘; ,,ja a Otec jedno jsme*, nejen v dogmatic-
kém smyslu jednoty nejsvétéjsi Trojice, nybrz také
v mravnim smyslu nadvlady zivota bozského nad
zivotem lidskym az na takovy stupen, ze je zivot
lidsky védomé Cinén prostfedkem k cili a bozsky zi-
vot jest ucelem. To jest nejuzitecné€jsi smysl modlit-
by Tuus sum ego: védomim a srdcem péstovana
nadvlada bozského, protoze jsme ditky Bozi, majici
smysl pro rodovou Cest.

3. Jsme vyvoleny Bozi ndstroj. Nastroj, Bohem
zarizeny a Bohem vedeny jediné proto, aby se usku-
tecnovalo vzdy ddslednéji slovo apoStola Jakuba:
»Religio munda et immaculata apud Deum haec est:
.. .immaculatum se custodire ab hoc saeculo.* Jsme
vyvoleny a odpovédny nastroj, aby zivot lidstva ko-
lem nas byl ovladan ctnosti, které se latinsky fika
Religio, naboznost. Kdyz se zamyslime nad prvnim
Clankem svatého TomasSe de virtute religionis (2.
II, 81), vidime treti, snad eminentné prakticky
smysl vyznani, Tuus sum ego. Stfedovéce vécnym
zplisobem chce vysvétliti smysl jména religio: Ci-
cero pravi, ze religio jest od religare, id est, fre-
quenter in corde revolvere ea, quae sunt divini cul-
tus; svaty Augustin pravi, ze religio znamena bud
reelectio nebo religatio: svobodnym rozhodnutim se
navraceti k Bohu, jehoz jsme hfichem ztratili, nebo
stale vice upevnovati pouta, kterd nas vizi k Bohu,
predevsim pfesnym viidcovstvim pravidel viry. Jestli
mame tomuto nezbytnému nauliti duSe svéfené,
musi to v nas ziti dokonale, tfebas i okazale. Jsme
nastroje, jejichz téinnost je jen ze stupné spojeni
s Bohem, jsme nastroje vyvolené na to, aby vse
bylo Bozi, aby vSe bylo neposkvrnéno od tohoto
sveéta a oCiSfovano od takového poskvrnéni. Praktic-
ky to tedy znamena, ze naSi stavovskou povinnosti
je troji: relegere, religare, reeligere. To je prace na
cely zivot, prace nikterak snadna; proto také prace
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je naprosto beznadéjna pro toho, kdo se chce spoko-
jiti jen s délenim slov Tuus sum ego, aby to ego
mélo také svij silny prizvuk. Ctihodni panové, skon-
Cime frazi svatého Tomase, jenz po vyvodech fika:
relinquitur ergo: Relinquitur ergo, nezbyva tedy,
nez modliti se s kralem Davidem a podle toho ziti:
Domine Deus noster, tua sunt omnia. Proto i ja
s upfimnosti srdce radostné ti obétuji vSe. Deus
Israel, custodi hanc voluntatem cordis.*
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Odevzdati se Bohu

Odhodlani ke knézstvi znamena odhodlani ke
znaénému stupni pravdy apoStolského slova: Ecce,
nos reliquimus omnia et secuti sumus te. Odevzdali
jsme se uplné tvym zajmim. Nelze vSak odevzdati
se sluzbé zajmim Bozim bez opravdového odevzda-
ni sebe Bohu. Nebot toto odevzdani sebe Bohu jest
nabozensky logicky dtisledek hledani Boha, nasledo-
vani Krista, zkrouseného ducha. Jestli ve jmenova-
nych ctnostech je ryzost a uspésnost knézského zi-
vota, pak v tomto odevzdani sebe Bohu je nejurod-
nejsi pida pro krdsu knézského Zivota a pro osobni
Stéstl v tomto zivoté. Vizme tedy: jaky je zaklad
tohoto ducha odevzdani se Bohu, jak je nutny hla-
sateli evangelia, jak se jevi ve své Cinnosti, jaké je
jeho ovoce v duSi. — 1. Zdkladem odevzdani sebe
Bohu je vile Bozi. VSe, co Blih uréil a na ¢em se
rozhodl, je naprosto dokonalé, jak to naznacuje slo-
vo zalmu: Judicia Domini vera, justificata in se-
metipsa: rozhodnuti Pané jsou pravda a spravedl-
nost sama. Blith vsSak chce naSi svatost a blazenost.
Mame dve slova ducha Boziho, z nichz jedno je do-
plnénim druhého, obé ukazuji cesty Bozi prozretel-
nosti u nas a také divody ducha odevzdani sebe
Bohu. Prvni slovo rekl Bozsky Spasitel: ,,Beze mne
nemuzete Ciniti nic;* dal také na to priklad: Rato-
lest nemize nésti ovoce, neni-li spojena s kmenem.
Musime tedy byti laskou spojeni s JeziSem Bohem,
abychom nesli ovoce svého posvéceni nadprirozené-
ho, bychom z ného cerpali nadpfirozenou mizu, za-
klad ovoce, prijemného Otci. Je tedy zivotni dile-
zitosti, bychom nebyli od ného odlouceni, bychom
se mu zcela odevzdali na zajisténi této neodlouce-
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nosti. To pravi druhé slovo, které v duchu Bozim
pronesl svaty Pavel: ,,Omnia pbssum in eo, qui me
confortat. A jako dotvrzeni pravi: Diligentibus De-
um omnia cooperantur in bonum. Ale to neni zadna
laska, kterd neodevzda celou svou duSi a celé své
ziti. A jen takova laska ma pfislibeni, Ze ji vSechno
bude zakladem uzitku vécéného. Toho jsou rozli¢né
divody. Nejprve Bih je laska, jeho viile o lidskych
dusSich, o jejich osudech, je jen laska, laska, ktera
se chce sdélovati. Proto vSe, co Btih chce a co pro
nas kona, plyne z jeho lasky. Tato dila ryzi lasky
jsou pak vykonavana s bozsky velikou, to jest s ne-
konecné dokonalou, moudrosti a vSemohoucnosti.
Pricinou stvoreni, vykoupeni a vSech naSich osudi
je laska Boha naseho. Ta laska ma nad to vlastnost
lasky otce k drahym détem, cely nas zivot vede vrouc-
nosti své bozské lasky otcovské. Vyvoleni i vécna
blazenost, kazda milost spravedlivému i hfiSniku
prokazana, vse, co posiluje a zdobi a tési dusi, pfi-
chazi od otcovské lasky Boha nasSeho. Proto se tato
laska Bozi jevi téz, a stejné se projevuje ve skutec-
nosti naSeho pfijeti za ditky Bozi, jako téz v cesté
a zptsobu, které vyvolila, aby v dusi toto vyvoleni
byly uskutecnény ucéinné. Darovala Syna jednoroze-
ného, aby on kazdé dusi byl moudrosti, posvécenim,
vykoupenim, spravedlnosti, aby byl nam svétlem a
cestou, pokrmem nasSeho zivota, aby vyplnil propast
mezi Clovekem a Bohem. Avsak rozhodujici je to, ze
Bth tak nas miluje, jak my milujeme jeho jednoro-
zeného Syna. Bozsky Spasitel to jasné fekl: ,,Otec
miluje vas, protoze vy jste milovali mne.* Kdyz ne-
besky Otec vidi v lidské dusi lasku k Jezisi Kristu,
zahrnuje ji tim, cemu dal svaty Pavel jméno ,,omnis
benedictio spiritualis”“. — To jsou zakladni myslen-
ky, na kterych spoCivd a ze kterych musi vychazeti
nase odevzdani sebe Bohu. Nasim tikolem je posvé-
ceni lidstva. Bozi ville je posvéceni nase, bez kterého
nemtize byti posvéceni lidstva. Jak bychom mohli
vahati, s naprostou divérou se naprosto odevzdati
této viili Bozi vSemohouci, jez je vSemohouci laska,
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jez nejen chce nase posvéceni, nybrz ktera milosti
svou predchazi, provazi a korunuje vsechny naSe Ci-
ny! Nebot odevzdani sebe Bohu neznamena necin-
nost, trpné cekani, az Bih da a co Bih da, nybrz zna-
mena radostnou a ¢inorodou smélost ve smyslu slov
svatého Pavla: ,,VSe dokazi s tim, jenz mne posilu-
je,“ protoze on je silou prace dusSe, jemu zcela ode-
vzdané. Ovsem je tfeba bedlivé oddalovati vSechny
prekazky, které by se stavély v cestu praci Bozi las-
ky. Odstranujeme ze své duSe hfichy, nedokonalosti,
nezrizenosti v prichylnosti k cemukoli pozemskému,
a pri tom prijimame vse, jako dar Bozi lasky, at pri-
jde cokoli, jezto jsme si védomi Bozi lasky, ktera
neposle nic, co by nam Skodilo na dusi; Ze podle nej-
moudfejsi ville Bozi vSe sméfuje k naSemu posvéce-
ni. Stastna duSe, ktera toto umi, takto se odevzdati
zcela Bozi vili a proto Bozimu vedeni.

2. Duch odevzdani sebe Bohu jest nezbytnosti pro
pravého hlasatele evangelia. Knézi Foucauldovi dali
marocti Tuaregové jméno ,,Muz, ktery tento svét
prodal za onen svét“. Mohamedani vidéli, ze je to
kn€z, jemuz nade vse jest odevzdani Bohu. Hlasatel
evangelia teprve tehdy je pravym hlasatelem nebeské
Bozi zvésti zachrany lidstva, jestlize je odevzdan
zcela nejen svému ukolu hldsats, nybrz kdyz je na-
prostym panem jeho zivota Pan, jenz za pravdu a
uspésnost této zveésti ruci; jestlize svym celym rFize-
nim myslenek a zivota projevuje také naprostou ode-
vzdanost a bezvyhradné spoléhani vici tomuto Pa-
nu. Nikdo nepijde za hlasem evangelia tak, jak toho
evangelium vyzaduje, ma-li byti zvésti spasy, jestlize
na hlasatelich evangelia nebude vidéti, ze jsou jako
z jiného svéta; kdo posloucha hlasatele evangelia,
chce na ném vidéti, ze i pro jeho zcela lidské starosti
nejsou rozhodujici myslenky a chytré proziravosti
lidské, nybrz vééné mySlenky Bozi. To jsme jiz jed-
nou zdidraznovali. Cestu k tomu udava pojem ode-
vzdanosti Bohu a jeho vili, odevzdanosti takové, ze
se to smySleni stane samoziejmosti. Nebotf tento
duch odevzdani sebe Bohu poskytne hlasateli evan-
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veve

hlasatel je mluvici stroj, totiz pfesvédcenou a proto
hlubokou pokoru. Kdyz si strucné prehlédneme stup-
né ctnosti pokory, jak je ze svatého Benedikta udava
svaty Tomas, vidime, ze odevzdanost Bohu je pri-
¢inné spojena s touto ctnosti. Ucta k Bohu, ktera je
zakladem pokory, udrzuje dusi v trvalém podrobeni
Bohu, prameni vseho dobra, piivodci vsech véci. Ona
vede dusi k varovani se vSeho, co by se Bohu nelibi-
lo, ke snaze, ve vSem vidéti a plniti vili Bozi, k ode-
vzdani sebe cele Bohu. Vede k odevzdani sebe této
vili téZ v povinné podrobenosti predstavenym, i kdyz
tento lidsky nastroj Bozi vile uklada véci nemilé a
tvrdé. Ucta k Bohu vede dusi ke spokojenosti s pra-
cemi a vécmi, které jsou nasim udélem pravé v tuto
chvili, i kdyz jsou to véci a prace ne pravé vynikajici
a po lidsku nevynosné; nebot se nema za hodna lep-
Sich pred Bohem i pred lidmi. Sedmy stupen pokory
jest pojmenovan ,,uznavani prav velikosti Bozi*. To
zase nejdokonaleji uskutecni duch odevzdani sebe
Bohu a jeho viili, protoze uznava Bozi prava i prava
Bozi velikosti v lasce a moudrosti v naprosté uplnos-
ti svou bezvyhradnou vérou a diivérou v dobrotu a
lasku Bozi, na kterou se nemusi davati pozor lidsky-
mi zasadami, ze bychom snad neutrpéli skodu. Po-
kornym dava Bih svou milost; hlasateli evangelia je
tfeba milosti nejhodnéjsi a proto jeho duSe musi byti
proniknuta pokorou. NejbohatSim a nikdy nevysy-
chajicim pramenem této pokory a tedy nejbohatsi mi-
losti stavovské, je upfimné odevzdani sebe a svého
zivota Bohu nejdobrotivéjSimu a nejmoudfejSimu. —
Ehrwiirdige Herren, die vollstindige Ergebung dem
liebevollen Willen Gottes ist eine gar ernst zu neh-
mende Standespflicht des Verkiinders des Evange-
liums. Sehen wir nun zu, 3. wie wir in unserem Geis-
te diese volle Ergebung oder Hingabe verwirklichen.
Die Mittel dazu ergeben sich aus der Natur dieser
Hingabe selbst. Vor allem sich ganzlich dem Willen
Gottes weihen im Geiste des Glaubens und der Liebe.
Die Einstellung der Seele zum gottlichen Willen in
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einer ganzlichen Hingabe ist also zunachst ein feuri-
ger Eifer, dass der Wille Gottes immer und in allem
erfiilllt werde. Alle unsere Krifte sollen darauf ge-
richtet sein, dass durch sie, das heisst, durch den be-
harrlich treuen Gebrauch dieser Krafte immer dem
Willen Gottes entsprochen werde. Ich will alles tun,
was Gott gefallt, Oculi mei semper ad Dominum,
um zu sehen, was sein Wohlgefallen ist und um es
immer zu verwirklichen.

Diese Art der Hingabe hat nun in den Seelen ver-
schiedene Abstufungen. Wir mochten gewiss nie be-
wust und offen uns gegen den gotlichen Willen auf-
lehnen. Kann uns jedoch unser Gewissen immer das
Zeugnis austellen, dass wir alles tun und alles ertra-
gen, mit dem Bewusstsein, dass es so der Wille Gottes
ist? Dass wir dem gottlichen Willen so ergeben sind,
dass er fiir uns das letzte entscheidende Motiv ist,
nicht unser eigener Wille? Ob wir uns bereitwillig
immer dem gottlichen Willen fiigen, auch wenn seine
Ratschliisse noch so sehr gegen unsere Natur sind?

Ein solcher Glaube und eine so aufgeklarte Liebe
bewirken dann, dass wir uns dem gottlichen Willen
ganz ergeben, auch wenn wir nicht einsehen, was fur
Absichten der gottliche Wille mit ebendieser Fii-
gung mit uns hat. Unsere Gesundheit oder Krank-
heit, unsere kiinftigen Schicksale, der Erfolg oder
Misserfolg unseres Miihens, die Entwicklung unse-
res innerlichen Lebens und die passenden Mittel da-
zu: das ist der geheimgehaltene Wille Gottes, dem
wir uns auch bereitwillig ergeben sollen. Es ist eine
doppelte Einstellung zu diesem go6ttlichen Willen
moglich. Die eine stiitzt sich auf die Weisheit der
Welt, auf eine rein menschliche Weisheit, welche
alles nach dem gesunden Menschenverstand beurtei-
len will. Die so eingestellten Seelen mochten alles
abweisen, was gegen ihre Gedanken und Pline ist.
Der heilige Apostel sagt aber, dass diese Weisheit
vor Gott ein Wahnsinn ist, weil sie nicht bedenkt,
dass Gott meistens das Kleine und Unscheinbare er-
wihlt zum Werkzeuge seiner allmachtigen Weisheit,
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sowie er auch die Welt erlost hat durch scheinbare
Vernichtung, durch Armut und verborgenes Leben.
Diese Weisheit darf nicht unsere Fiihrerin sein, weil
der Geist Gottes ihr einen Namen gegeben hat, pru-
dentia carnis, welcher sie als nicht geeignet zur Fiih-
rung bezeichnen sollte fiir immer. Gottes Gedanken
sind nicht gleichartig mit unseren Gedanken. Die
prudentia carnis mochte sich den Weg zu Gott so vor-
stellen: er verlauft ganz nach unseren Wiinschen und
Gefiihlen, ohne besonderes Leid und ohne beschwer-
liche Kampfe, ohne auffalende peinliche Enttau-
schungen und mit merklichen Erfolgen. Die gottli-
che Weisheit erklirt jedoch: Selig die Armen im
Geiste, selig die Gedemiitigten, die Verfolgten; diese
hochste gottliche Weisheit soll uns fithren in unseren
Lebensschicksalen, sie soll uns zu einer riickhaltlosen
Ergebung auch dem verborgenen Willen Gottes fiih-
ren. Wir wissen nicht wie und warum, aber das eine
wissen wir bestimmt und sicher: Gott, der die Liebe
ist, Gott ist der Anfang und das Ende von Allem.
Darum bete ich in allem seinen liebevollen Willen an.
Wie sein Kind will ich in seiner Hand ruhen, wie
ein Kind lasse ich mich leiten; wie ein Kind sich an
der Hand seiner Mutter nicht fiirchtet, so will ich an
Gottes Hand furchtlos um mein Schicksal wandeln,
weil von ihn selbst das zarte Mutterherz geschaffen
ist und sein Herz und sein Wille unendlich das beste
Mutterherz iibertrifft; nicht nur an Giite, sondern
auch an Macht. Das eine ist jedesmal so gewiss, wie
Gottes Existenz gewiss ist: Gott wil durch alles und
in allem den Fortschritt meiner Seele. Sowohl im
Sturme, als in tiefster Ruhe muss ich glauben und
sagen: Das ist zur Vervollkommnung meiner Seele.
Dies hat der gottliche Heiland der heiligen Gertrudis
erklart: ,,Du sollst dich vollkommen meinem heili-
gen Willen ergeben im Geiste eines liebenden Gehor-
sams. Sei bereit Erfolge oder Misserfolge aus meiner
Hand anzunehmen, welche dir dieselben als Mittel
des Heiles schickt. Meine Liebe wird dir Tage der
Freude und Kraft, Tage des Leidens und der Schwi-
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che schicken, du aber erhebe deine Augen zum Him-
mel und sage: ,,Das schickt mir die Liebe Jesu.*

Von besonderer Wichtigkeit ist diese Ergebung in
den Stunden der Priifungen, wo die Ungeduld sich
meldet; in den Stunden der Versuchung jeder Art. Es
ist eine Wahrheit von wirklicher Lebensbedeutung,
dass Gott einem jeden Gliede des mystischen Leibes
Christi sein Mass von Leiden und Widerwartigkei-
ten bestimmt; es ist nicht moglich eine vollkommene
Vereinigung mit Jesus zu erreichen, ohne diesen un-
seren Anteil aus seinem Kelche willig zu trinken.
Qui vult venire post me, abneget semetipsum et tollat
crucem suam. Namlich in seiner Gesinnung, mit der
Jesus seinen iibervollen Leidenskelch mit liebend und
vertrauend ergebenem Herzen leerte. So betet eine
dem gottlichen Willen ergebene Seele: Vater, alles
schwere, bittere und harte nehme ich aus deiner Hand
an, in derselben Meinung, in welcher es deine Liebe
schickt. — Ehrwiirdige Herren, ist das nicht etwa
zu hoch gegriffen fiir ein Priesterleben mitten in
der Welt? Im Februarheft der Blitter zur Pastora-
tion der Jocisten ist diese Forderung gestellt: ,,Die
Religion muss ihnen das Leben sein, sie muss das
gesammte Leben durchdringen, umbilden, sie darf
nicht an Rande des Lebens stehen, sie muss die ein-
zige treibende Kraft des Lebens sein.* Sie verstehen
wohl, was da von einem Seelsorger in seinem eige-
nen Inneren erreicht werden muss, um in dieser Hin-
gabe an die Religion, an Gott, vor allem an Gottes
Wi illen, Fiihrer sein zu konnen!

Ctihodni panové, jaky pokoj by se tu rozhostil
v dusi, kdybychom uméli vzdy se drzeti v duchu té-
to odevzdanosti, kdybychom nehledéli na lidi a véci,
nybrz na Pana Boha, kdybychom se neztraceli ve
sterych otazkach po divodech a smyslu, kdybychom
si umeli ze srdce fici ,,Sursum corda‘ a modliti se
s takovou odevzdanou dusi, ktera pravila: ,,Rikam
svému Spasiteli: VSe jest od tebe a proto nepozby-
vam klidu. Stan se na véky viile tva, nechdm udalosti
mimo sebe plynouti, jako plyne voda zpét do more,
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z néhoz vychazi. Tak vse vychazi z Bozi lasky a ja to
svou odevzdanosti lasky k této Bozi lasce obracim.”
Musime plnéji rozuméti feci bozského Spasitele
o vlasku, ktery jest pod péci lasky nebeského Otce,
jako kviti polni i nepovSimnuty ptacek.

Proto ,,sustine Dominum®, uc se pfijimati vse,
ale skutecné vsechno; prijimati to védomeé z jeho ru-
kou, vSeobecné i v jednotlivostech. To prakticky vy-
zaduje rozmluvy s bozskym Spasitelem o vSem, co se
stava nasim zivotnim udélem. A nejlépe pfi zpyto-
vani svédomi a pfi adoraci. O svaté Mechtildé je
psano, ze bozsky Spasitel ji fekl: ,,Chces-l1i mi pfi-
nesti vzdy mily dar, v kazdém trapeni se utikej je-
diné ke mné. Nikomu nerikej sva trapeni. Mné jedi-
nému sveéruj s odevzdanosti, co znepokojuje tvé srd-
ce. Kdo tak cini, nebude nikdy ode mne opustén.”
Pravi to jiz zalm: Revela Domino viam tuam et
spera in eo et ipse faciet. Téz tfeti zalm je vzorny
priklad modlitby dusSe u nohou Spasitelovych: ,,Do-
mine, quid multiplicati sunt, qui tribulant me! Tu
autem, Domine susceptor meus es . .. exaltans caput
meum . . . Dominus suscepit me.*

4. Ipse faciet. Dominus suscepit me. To jest jisté,
ze takova odevzdanost Bozi viili nebude nikdy zkla-
mana, vzdy se osvéddi slovo evangelia: virtus de illo
exibat et sanabat omnes. Neocenitelné jest ovoce
odevzdanosti Bozi vili, protoze udrzuje pri zivosti
nejdilezitéjsi ctnosti zdarného duchovniho zivota.
Vira se udrzuje ve stalé ¢innosti a stava se vzdy po-
drobnéjsi vladkyni jednotlivosti Zivota; vira ve své
nejvznesenéjsi a proto Bohu nejmilejsi strance, vira
ve velikost lasky a dokonalost Bozi, ktera jest na-
devse. Projevuje duse oddana Bozi vili ustavicné
svou neochvéjnou nadéji, vzdy ddvérujici vSemo-
houcnosti a lasce, kterd nikdy nezklame. Jaki je to
vira i dlivéra, kdyz se duSe modli celym svym smys-
lenim a tichou odevzdanosti: Nevim, Pane, kam mne
vedes, ale jisté vim, ze ty lépe nez ja peCujes o mé
Stésti, jestlize se od tebe nevzdalim. Tot jako nej-
krasnéjsi chvalozpév na oslavu nejsvétéjsi Trojice,
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tvorici, zachranujici a oblazujici. V odevzdanosti
Bozi viili je laska tak dokonala, ze o ni lze fici: ma-
iorem caritatem nemo habet. Nebot odevzdanost pra-
vi Panu Bohu: Tak té miluji, Boze maj, ze nic nechci
znati nez tvou vili, nic nechci konati nezli tvou vali
plniti, celou svobodu svou skladam do tvé svaté vile.
I kdybys mi chtél nechati svobodu, rekl bych: Ode-
vzdavam ti, Pane, svou svobodu, zcela se svéruji jen
tobé! Pro takové odevzdani fekl kdysi Pan Jezis
svaté Gertrude: ,,Naplnim tvé srdce radosti a Stes-
tim podobnym radosti a Stésti mého srdce!* Je to
cely a ddsledny a pravy zivot pravého spravedlivého
Boziho v dusi ¢lovéka zcela Bohu odevzdané. Desata
hlava knihy Moudrosti 1i¢i tento zivot: Spravedli-
vého vedl Pan cestami rovnymi, ukazal mu kralov-
stvi Bozi, znalost svatych véci mu udélil, dovedl jej
k bohatstvi namahami a plody prace jeho rozmnozil.
— Dusi sobé zcela odevzdanou vede Bih po cestach
rovnych, jezto Bozi cesty jsou nejrovnéjsi, byt se
1 lidskeé kratkozrakosti nekdy takovymi nezdaly, pro-
toze Blh neni ni¢im pfekonatelny. Svaté Katefine
sienské rekl Spasitel: ,,Mné jsou vSechny véci stejné,
protoze ma moc se stejné vSeho dotyka. Jest mi stej-
ne snadno stvoriti andéla nebo mravence; procez jest
napsano, ze vse, co jsem chtél, také jsem ucinil. Pro¢
se tedy starati, jak to nebo ono ucinim? Nestarejte
se, jak to nebo ono ucéinim. Myslite, ze neumim na-
lézti zplisob k uskutecnéni svych zaméri a rozhod-
nuti, nebo ze nemam dosti sily na to?‘ Tedy: méjme
celou divéru v Boha, ze vede po cestich rovnych,
odevzdejme se jemu zcela, protoze nimi vyhledava-
né cesty snadno byvaji cesty nepravé. Dile pravi
zalm, ze odevzdané dusi ukaze Bih kralovstvi Bozi.
Jak je veliky pocet dusi, které dodnes nepochopily
kralovstvi Boziho. Udélaly si své kralovstvi, kdezto
prece jen Bith mize byti budovatelem skutecného své-
ho kralovstvi, opravdového duchovniho zivota nabo-
zenského. Kralovstvi vpravdé Bozi oznacil Spasitel
vyrokem: ,,Kralovstvi Bozi je ve vas.”” Sjednoceni
s Bohem v srdci clovéka je kralovstvi Bozi a proto ty
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duse uvidély kralovstviBozi a maji kralovstvi Bozive
svem nitru, které maji dokonale Boha svym uditelema
panem.Toho dosihne se nejsnaze a nejdokonaleji ode-
vzdanosti Bozi vili. Kdybychom se zcela odevzdavali
Bozi vili, Spasitel by nevahal spojiti se s nami podle
svého slibu ,,mansionem apud eum faciemus®, pres
vSechny naSe ubohosti, pfes vSechny naSe rozptylu-
jici starosti. Dokud se duSe zcela neodevzda Bohu,
jeho vili, jeho cestam, nemize dosdhnouti toho, ¢eho
nejvice potrebuje clovék Bozi a duchovni, totiz sjed-
noceni duse s Bohem, cit prace Bozi lasky v dusi.
Dale se pravi, ,,Dedit illi scientiam sanctorum.* Veé-
déni svatych, znalost svatych véci, je presvédcCené
poznani pravé ceny a podstaty véci. Zaloba svatého
Pisma, ze ,,Omnis homo mendax* pravé tu nejvice
plati: kdyz clovék chce se vésti svou villi, Fiditi se
svou moudrosti nebo moudrosti sveéta, kdyz chce
dbati nejvice lidskych méritek, octne se v tenatech
1zi. Kdyz se vsak duSe zcela odevzda Bohu, naplni
ji Bih jasem svého svétla, aby pochopila pravdu sku-
teCnou o sobé, o Bohu, o vécech, o prihodach a ne-
hodach zivota. Zvolna, ale stile pronikavéji vidi vSe
tak, jak Bth to vidi, to jest ve svétle nadprirozeného
vyznamu vSeho, tak jak to Bih zafidil od pocatku,
vSe pro nesmrtelnou dusi lidskou.

Konecné o dusi spravedlivého se pravi: ,,Dovedl
jej k bohatstvi namahami a plody prace rozmozil
jeho dilo,” nebo podle Vulgaty: Honestavit eum in
laboribus et complevit labores illius. Zde odevzda-
nost Bozi vili zabrani vSsem mylnym dsudkiim o Cest-
nosti nasi prace a o ovoci, které tato prace ma pfina-
Seti. Snadno se domnivame, ze to, co koname, je tak
spravné, a divime se, ze druzi smySleji jinak, jak
mohou nesmysleti a nepracovati tak, jako my, upa-
da clovék snadno do vSech nebezpeci a disledkd ego-
ismu. Ale o dusi zcela Bozi viili odevzdané plati zase
slovo zalmu: Ad te autem non appropinquabit — ta
nebezpeci budou daleko od tebe. Rekl kdosi, Ze kdyby
bylo tfeba, ze pro jednu dusi zcela odevzdanou Bozi
viili a jen ji vedenou by Bth cely svét uved! do po-
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hybu, aby nebyla zklamana ve své odevzdanosti. Ta-
kova duSe kazdého okamziku mize zpivati se zal-
mem: Dominus regit me et nihil mihi deerit. Jen to
musi byti také tak vyluCné pravda: regit me, fidi
vSechny mé myslenky a vSechny mé kroky jeho nej-
svétéjsi vile, které je mé srdce oddano celou laskou
a nad kterou nic nema a nechce. To pak je nejskve-
lejSi dar Bozi za 1plné odevzdani sebe Bozi vili:
jistota ve vSem snazeni duchovnim, at pro svou dusi
nebo pro duSe svéfené. Kdo by nechtél miti tuto jis-
totu, ze nepracuje do prazdna? Na to se vSak musi
jesSté pridati otazka: kdo by nechtél ze vsech sil se
snaziti o vzdy uplnéjSi a osvicenéjsi odevzdanost
Bozi vili?

Ctihodni panové, nakonec necht Vam ukaze jeden
odstavecek z citovanych jiz listd pro Jocisty, ze toto
vSe neni néco, co by bylo pro Vas ve Vasi budouci
praci nepotfebné. Pravi se tam: ,,Svatost neni néco
vyjimecného neba jaksi nemozného. Svatost jest tpl-
né rozvinovani bozského zivota; svatost jest nor-
malni stav, je to milost chténad a zadana, je to hle-
dani pratelstvi. Svatost neni véc vyhrazena hierar-
chii a klasternimu zivotu, je to upfimna a odevzdana
snaha kazdého zivotniho stavu, v kazdém prostredi,
v kazdém povolani. Je to Bozi vliv ve vsech téch,
ktefi pochopili svilj Zivot jako povolani, urcéované
Bohem.“ Potfebujete tedy takové snahy pravé pro
tu svou nejkrasnéjsi praci, abyste nalezli pravé ty
nejvice Bozi duse.
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RizZenec oporou rozjimavého
Zivota

Velmi idedlniho abiturienta vybizeli, aby vstoupil
do fehole. Odpovédél, ze nema zaliby pro kontempla-
tivni zivot, ze ma radéji Cinnost. Stal se diecésnim
knézem. A po nékolika letech, pravé proto, ze byl
idealné citici dusi, péstuje kontemplativni stranku
knézského zivota snad pravé tak, jak by ji byl pésto-
val v klastefe. Milost sama tu poctivy zivot privedla
na jediné spravnou cestu. Bylo by tézkym omylem,
povazovati zivot katolického knézstvi za zivot pouze
¢inny na rozdil od klasterniho Zivota s jeho z veliké
casti rozjimavym zpidsobem zivota.

Nejprve proto, ze dnesni stupen vyvoje cirkevniho
zivota prakticky jiz neuznava u duchovnich osob zi-
vot pouze ¢inny, to jest, zivot vylucné vénovany sluz-
bé lasky k bliznimu, nybrz od vSech duchovnich osob
zada urditou Cast rozjimavého zivota. Za druhé ply-
ne ze samé povahy knézstvi tento pozadavek pésto-
vani urcitého stupné rozjimavého zivota, to jest zivo-
ta, ktery soustavné péstuje vnitfni duchovni spojent
s Bohem. Svaty Tomas Akvinsky charakterisuje
knézsky zivot slovy ,,totalis mancipatio seu subjectio
divino ministerio seu famulatui®. Dvéma pfiklady
pak objasnuje smysl takového pojmu knézského zi-
vota: tak Gplné je toto odevzdani sebe, jako je v man-
zelstvi plné odevzdani cildm manzelského stavu, a
jako ve slavné feholni profesi jest uplné odevzdani
cilim dokonalosti v lasce k Bohu. O ¢inném zivoté
pravi sv. Tomas, ze ,,deservit necessitatibus prae-
sentis vitae, sive corporalibus, sive spiritualibus®.

V aplikaci na knézsky zZivot to znamena uciti sveé-
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rené duse, aby byly privedeny k poznini pravdy a
k zarizeni zivota podle této pravdy. Jiz k tomu je
treba, aby knéz uskuteénoval nejvice sam slovo sv.
Rehofe Velikého: ,,Ex dilectione Dei inardescit ad
ejus pulchritudinem conspiciendam;‘“ nebot primeér-
ny Clovék neni tak strhovan pravdou samou, svétlem
pravdy, jako spise krasou pravdy. Sv. Augustin vy-
slovil na veky platné a nezapomenutelné pravidlo
knézského zivota: ,,Otium sanctum quaerit charitas
veritatis, negotium justum suscipit necessitas chari-
tatis. Quam sarcinam si nullus imponat, vacandum est
percipiendae atque intuendae veritati; si imponitur,
nec sic omnino veritatis delectatio deserenda est, ne
subtrahutur illa suavitas, et opprimat ista necessi-
tas‘‘ — Svaté ticho vyhledava laska k pravdeé, spra-
vedlivé vnéjsi prace se ujme nezbytnost lasky. Kdyz
nikdo neuklada toto bfemeno, oddavej se poznavani
a pronikani pravdy. Jestlize jest ulozeno, ani tehdy
neopomijej zcela tésiti se pravdou, abys nepozbyl oné
radosti, a nebyl zasypan touto nezbytnosti. Je tedy
naukou svatych Otci, ze vzdy pro knézsky zivot plati
Ascende superius, nad rozptylujicimi povinnostmi
musiS miti nékteré vykony rozjimavého zivota, abys
lépe pronikal pravdu a dtisledky pravdy, abys z vlast-
ni zkuSenosti védél, jak se péstuji ctnosti v dusi, ne-
bot teprve tehdy budes dokonale vykondvati sviij
¢inny zivot knézsky, teprve tehdy budes dokonale
chvaliti Boha. A nyni teprve miizeme fici, ze pésto-
vana modlitba rtizence je velmi ucinnou oporou ta-
kové rozjimavosti knézského zivota.

Ehrwiirdige Herren, schon der Begriff des Prie-
stertums, als ganzlicher Hingabe des Lebens dem
Dienste, dem Lobe und dem Verkinden Gottes, ent-
hilt die Forderung eines bestimmten Grades des be-
schaulichen, d. h. eines in Gott vertieften und nicht
ganzlich in ausserer Tatigkeit aufgehenden Lebens.
Im aufmerksam und beharrlich gepflegten Rosen-
kranzgebete finden Sie einen treuen Begleiter und
Helfer. Das beschauliche Leben besteht nicht darin,
dass man der Reihe nach, etwa nach dem Katechis-
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mus, eine Wahrheit nach der anderen vornimmt und
in Einsamkeit und miihsam die Folgerungen sucht.
Das beschauliche Leben stellt die Seele, wie auf eine
hohe Warte (der hl. Thomas nennt sie Specula aeter-
nitatis). Von dort aus sieht die Seele die Einheit-
lichkeit der gottlichen Wahrheit, denn einheitlichen
Sinn des Menschenlebens, erkennt immer tiefer die
Herrlichkeiten der gottlichen Wahrheit und Gnade.

Der tiefste Inhalt der gottlichen \Wahrheit und
Gnade ist in drei Worten enthalten, die auch den
Inhalt des Rosenkranzgebetes ausmachen: vita, mors
et resurectio Domini nostri Jesu Christi. Auf diese
Dreiheit lenkt der Rosenkranz immer lhre Aufmerk-
samkeit, die Firbitte Mariens fithrt Ihren Geist und
fuhrt auch die Gnade herbei. Ein treuer Rosenkranz-
beter wird bald wirklich wie von einer specula aeter-
nitatis sehen, wie das Leben, Sterben und Auferste-
hen des Heilandes mit dem geistlichen Leben, Ster-
ben und Auferstehen und Fortschritt des Menschen
zusammenhingt, und was es dem Priester und durch
ihn den Seelen zu sagen hat. Ein treuer Rosenkranz-
beter wird immer besser verstehen, die Tiefe, Hohe
und Breite des Lebens mit unserem Erloser. Das ist
eme Erfahrungstatsache, dass in dieser Seele bestan-
dig wie ein siisser Abglanz dieser Geheimnisse lebt,
wie ein heiliger himmlischer Hauch, sodass keine
Zerstreuung das Leben ganz zu beherrschen vermag.

Ctihodni panové, kazdodenné konana modlitba ri-
zence stavi dusi do ohniska Bozi pravdy, do zivota
s ustfednimi tajemstvimi viry o vtéleni, utrpeni a
vzkfiSeni Pané. Tim vsak jsme téz v ohnisku knéz-
ského zivota, jezto jsme hlasateli tohoto trojiho ta-
jemstvi a rozdavateli jeho milosti. Tak se riizenec
stane podle zalmu ,,lucerna pedibus meis et lumen
semitis meis* a tak u¢ini nam rozjimavy stupen knéz-
ského zivota snadnym. Kdyby pfi tézké praci vné;jsi
jesté rozjimavy stupen knézského zivota vyzadoval
namahavého napinani ducha, zahy by duSe unavena
opustila tyto vySiny a strnula by na prostfedni zboz-
nosti.
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Péstovana modlitba riizence vsak prispivakesnad-
nosti rozjimavé stranky knézského zivota, snadnym
zptisobem a pfesné omezenymi tajemstvimi podava-
jic jeho obsah. Co fekl bozsky Spasitel, to plati o rii-
zenci: kdo mné vidi, vidi téZ Otce mého. A svata
Panna dodava: Kdo mné vidi, vidi i Syna mého. Sv.
Augustin vyjadfil obsah vécného zivota tfemi slovy:
vacabimus, amabimus, laudabimus. Vira nim pravi,
Ze Zivot na zemi jest pfipravou na takové nebe, jakym
byl zivot nas na zemi. I tim je dana povinnost hle-
dati v rizenci oporu své rozjimavé stranky knézskeé-
ho zivota. Proto i zde na zemi jiz musi byti soucast-
kou naseho kazdodenniho programu, i prostfed roz-
ptylujicich a vysilujicich praci, tato tfi slova sv.
Augustina: Quotidie vacabo, amabo, laudabo. V tom
je zachrana rozjimavého prvku naseho zivota, knézi
nezbytné nutného. V tom je proto téZ zichrana nej-
krasnéjsiho a nejplodnéjsiho smyslu naSeho Zivota.
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Devotio

Ehrwurdige Herren, mit dem Begrifie des Prie-
stertums ist die Verpflichtung zu einem gewissen
Grade des beschaulichen Lebens gegeben. Damit ist
logisch der Priesterseele eine Eigenschaft empfloh-
len, welche lateinisch devotio benannt wird. Am bes-
ten wiurden wir Andacht sagen, weil sie ein wirkli-
ches an Gott Denken ist, ein Zustand des Denkens
an Gott. Nicht ein Hie- und da-Denken, sondern ein
Zustand des Denkens an Gott, der in einer ganzlichen
Hingabe an Gott seinen Grund hat. Ferner, kein nur
spekulatives Denken, sondern praktisch, tatkraftig:
est voluntas hominis, offerentis seipsum Deo, ut to-
taliter se Deo subdat ac prompte faciat ea, quae ad
Dei servitium pertinent, sagt der hl. Thomas, Der
Fromme verrichtet dussere kultische Werke der Re-
ligion, der Andachtige aber lebt in einem Zustande
der bewussten Hingabe an Gott, welchen Zustand
der hl. Thomas so kennzeichnet: per quamdam spi-
ritus unionem, und noch: imponit modum omnibus
actibus humanis.

Diese Devotio-Andacht leuchtet also aus einer je-
den Hadlung des Menschen hervor, auch wenn es
keine ausgesprochen kultische Handlung ist, auch
wenn es zum Beispiel eine biirgerliche Unterhaltung
ist. Das Innere des Menschen bleibt sich der Gott-
verbundenheit bewusst, und diese seine Gottverbun-
denheit muss auch still und unaufdringlich nach aus-
sen hin bemerkbar sein. Die Andacht ist stets darauf
bedacht, dass alles und jedes, was das Lebenswerk
ausmacht, hauptsachlich Gott zuliebe getan wird, um
zuerst und vor allem das Wohlgefallen des geliebten
Gottes zu erlangen. Der sogenannte Dionysius der
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Mystiker sagt in seinem Werke De divinis nomini-
bus: ,,Divinus amor extasim facit, non sinens aman-
tes sui ipsorum esse, sed eorum, quae amant.* Das ist
eine klassische Bezeichnung dieser Andacht: In allem
und durch alles soll Gott unsere Dienstbarkeit, un-
sere Ergebung bezeugt werden. Ehrwiirdige Herren,
Gottes bedacht sein, andiachtig sein, das ist die
Grundstimmung eines echten Priesterlebens. Aus ihr
kommt dann die wirkliche, erbauende, alle Seelen
erhebende Salbung eines integralen Gottesdieners.

Ctihodni panové, jako zhudebnéna slova jsou slo-
va proniknuta hudbou, tak dusSe zbozného ¢loveéka
je proniknuta Bohem a myslenim na Boha. Jsme-li
knézstvim odevzdani dobrovolné Bohu, do jeho sluz-
by dani, musime také o tom stale védet. To je devo-
tio — Zboznost: pfi vSem a ve vSem mysliti na po-
vinnost svého odevzdani Bohu, bychom jemu kazdou
jednotlivosti osvédCovali svou sluzebnost a svou las-
ku. Protoze to je povinna uprava knézského zivota,
musime hledati cestu k této zboznosti, ktera by zboz-
nost ucinila skuteCnym a trvalym stavem duSe.

Apostol Pavel napsal korint. kfestanim: ,,Ddvé-
ru vSak takovou mame skrze Krista k Bohu, ne ze
bychom sami od sebe, jako ze sebe byli zptisobili né-
co mysliti, nybrz Ze zptisobilost nase je z Boha.* Te-
dy prvnim pramenem nasi zboznosti je Bozi darova-
ni, bychom z jeho daru byli zpisobili ve vSem a pfi
vSsem mysliti na Boha a na své zasvéceni. Nasi sta-
vovskou modlitbou kazdodenni by mélo byti slovo
litanie vSech svatych: Ut mentes nostras ad celestia
desideria erigas. Co jsou tato celestia desideria?
Touzime po tom, co milujeme, touzime po zdvizeni
ze své malosti.

Sv. Tomas jednim slovem udava dalsi krok cesty
ke zboznosti: meditatio seu contemplatio. Je tfeba
mysliti na Boha ve spojeni s trojim pfedmétem: di-
vina bonitas, divina beneficia, nostra deficientia:
Bozi vlastnosti, které jej ¢ini nejhodnéjSim nas$i 1as-
- ky, dary jeho dobroty, pfedevsim dary vtéleni Syna
Boziho, a pak nasSe nedostateCnost. Zbozna mysl je
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proniknuta pravdou, vyslovenou v zalmu: Mihi ad-
haerere Deo bonum est, et ponere in Domino Deo
spem meam. Jaksi stereotypnim zakoncenim kazdého
naSeho rozjimani musi byti upevnéni tohoto védomi:
nikdy mi neni tak dobfre, jako kdyz konam dilo slu-
zebnika oddaného Bohu svému, védouciho o svém
Panu a citiciho se v jeho blizkosti. Rozjimame o ta-
jemstvich Bozi velikosti a tato tajemstvi nam vzdy
se proméni v tajemstvi Bozi dobrotivosti. Pozoruje-
me véci a udalosti zivota kolem sebe i ve vlastnich
osudech, a zase pozorna mysl pociti zivé, jak spravné
kdosi fekl: at vane vitr odkudkoli, Bih jest liska,
protoze vse jsou Bozi dobrodini.

Nejznaméjsi je zboznost svatého Frantiska Sera-
finského, kterému i priroda byla cestou k lasce Bozi,
ktery dovedl ve chvalozpévech dékovati za bratra
slunce 1 za bratra vlka. Slunce i vlk, to jsou symboly
radosti 1 zalu, Stésti a nesStésti. Kdo si vypéstuje
smysl pro mysleni na dobrého Pana Boha, ten si vy-
pestuje pravou knézsky zboznou dusi, kterd bude vse
vidéti ve vztahu k Bohu, ze vSeho ucini tikon svého
uplného odevzdani Bohu celym zivotem. Hlubsi du-
se mtize proniknouti velmi hluboko. Ale i nejméné
spekulativni duSi ukazuje sv. Tomas cestu k hlubokeé
zboznosti, kdyz pravi: ea, quae pertinent ad Christi
humanitatem, per modum cujusdam manuductionis
devotionem excitant, secundum quod in praefatione
dicitur: ut dum visibiliter Deum cognoscimus, per
hunc in invisibilium amorem rapiamur.

Ctihodni panové, teprve to je cely a tplny knézsky
zivot, kdyz je proniknut a veden zboznosti. A teprve
takovy zivot je v celém Stésti knézského zivota, pro-
toze se mu dostava ucinkd zboznosti. Sv. Tomas jme-
nuje dva ucinky zboznosti: spiritualis laetitia et spi-
ritualis tristitia, coz musime pfekladati ,,radost a
vaznost. Jen zboznému knézi dano je prozivati slo-
va zalmu: Memor fui Dei et delectatus sum. Svata
radost je také stavem duSe, ktera se citi spojenou
s nejvyssSim dobrem, ktery dary své dobroty zahrnu-
je Clovéka sobé oddaného v Uplnou a stalou sluzbu.
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Nebot radost je pocit klidu v dosazeni dobra.

Ale po dobu pozemské pouti je tato radost spojena
s pravdou jiného slova zalmu: Sitivit anima ad
Deum, fontem vivum. To je pak svata, neodpuzujici,
klidna vaznost Clovéka, jenz své Stésti nezakotvil
v tom, nad ¢im lidé vesele plesaji na zemi, jenz je si
védom, ze jeho Stésti a radost jest vyse. Jeho veselost
nese pecef umirnénosti, vaznym jej cini védomi vlast-
ni nedostateCnosti a kfehkosti. Nez i ta vaznost je
radostna, podle slov sv. TomasSe: propter spem divi-
nae subventionis et ex provisa tanta liberatione. Usi-
lujme, aby nam bylo dano, co se pravi v postni ko-
lekté: ut nos devotio sancta laetificet.
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Pratelé a nepratelé zboZnosti

Svaty Rehof Veliky napsal v homilii o soli zemé:
,»Casto vidime, Ze se zvifatim predkladi solny ka-
men, aby ze solného kamene lizala a zlepsila se. Ma
tedy knéz byti mezi lidmi jako solny kimen, aby se
stykem s nim zlepSili.“ To na prvnim misté tyka se
knézské zboznosti, ktera jako zfetelny pfiklad zlep-
Suje lid kfestansky, protoze jej vede k oddanosti Bo-
hu a uci jej odvykati oddanosti télu, svétu a dablu.
Proto vidime v dé€jinach kralovstvi Boziho, jak Duch
svaty svym vlivem péstuje v duSich zboznost. Zboz-
nost jest zahrada radosti Nejsvétéjsi Trojice. Ve
zboznosti duse unavena odpocine si po kazdém boji,
nadycha se posilujici viiné milosti, aby pak ji kolem
sebe Sifila. To je fad chtény Bozi laskou, tato ne-
ustala vzajemnost mezi Bohem a lidskou dusSi. Za
ochotu v§im slouziti oddané Bohu zase Btih zboznou
dusi ¢ini vnimavou a citlivou k nadzemskym stat-
kiim. V povinnostech a strastech denniho zZivota na-
plni zboznost ¢lovéka radosti, moudrosti, nadSenim,
kterému nic neni nemozného a pfilis tézkého. Stast-
na duse, kterdA modlitbou a svym usilim udrzuje a
péstuje svatou zbozZnost, jezto se tak obohacuje nej-
vzacnéjSimi Bozimi dary. Musime vSak védéti, ze
takovy poklad, pravé proto, zZe je tak drahocenny, je
vydan mnohym nepfételtim, ale téz Ze ma své G€inné
pomocné pratele.

Ma své pratele, ktefi jej chrani, ma své nepratele,
ktefi mu ¢ini nastrahy. Je tedy posledni dilezita véc,
uméti choditi s pfateli zboznosti a vyhnouti se ne-
pratelim zboznosti. Vizme tedy, jak mame oboji Ci-
niti, aby se ndm vzdy nejhojnéji dostalo ovoce zboz-
nosti.
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Kdo jsou pratelé zboznosti, a co jest choditi s ni-
mi?

Neni spolecenstvi svétla s temnotou, fekl bozsky
Spasitel. Proto je na cesté zivota ve zboznosti nej-
prve treba zaciti timto zdkladnim pritelem zboznosti,
jehoz jméno jest udélati misto. Je tfeba zaéiti uprazd-
nénim mista a zachovanim volného mista, které jedi-
né pro svou prazdnotu miize tento dar nebes pojmou-
ti a udrzeti. Méj volné srdce. Opatrovani srdce je
tedy prvni pritel zboznosti, zakladni opora zboznosti.
Je tudiz tfeba chraniti srdce pfed vSemi utoky z ven-
ku, chraniti je pred jeho vlastni praci, to jest, bditi
nad jeho vlastnimi hnutimi, nad svou obrazivosti,
byti ostrazity na myslenky, tuzby, na vzplanuti kte-
rékoli vasné, které by jaksi nepozorované, a zaroven
uplné mohly srdce ovladnouti a uliniti uzavienym
vlivu milosti. Cim vice zevnéj$iho zaméstnani kdo
ma, tim vice musi davati pozor na své nitro, které
nikdy nezlistava neinnym a tim jaksi zaludnéji pra-
cuje, ¢im vice je ¢lovék navenek rozptylenym. Tako-
va pozornost nepfipusti nic, co by pfekazelo zivé
-zboznosti. Pan rekl: Beati pauperes spiritu. Touto
cestou dosahne duse této blahoslavené chudoby du-
cha, ptfipravi veliky, vyCiStény prostor pro bohatstvi
Bozich dard, predevsim dard Ducha svatého, a z nich
nejvice daru poboznosti, jez dusi knézskou ucini du-
§i, pracujici jako vyvoleny Syn Bozi. Pravé v této
prvni strance pfatel zboznosti je vlastné celé tajem-
stvi duchovniho pokroku a blazivého védomi spojeni
s Bohem vzdy.

Kdo takto opatruje peclivé a diusledné své srdce,
dosahne ihned pridruzeni a snadné péstovani zivota
s druhym pritelem zboznosti, jenz je pamatovini na
Boha. Aby totiz nejen byly vSechny véci drzeny v ucti-
vé vzdalenosti od srdce naseho, nybrz aby zaroven
. mySleni na Boha pronikalo dusi, aby dusi proudilo
tak, jako krev proudi télem. Tak, jako zdravé prou-
déni zdravé krve je zarukou sily zivota a prace, tak se
toto pamatovani na Boha stane druhym zakladem
zdravi duSe, stane se pfimo zarukou zdravi duse.
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Neni to jen pamatovani na vSudypritomnost Bozi.
Je to Gprava duse, jak ji li¢i zalm 76: Budu se rozpo-
minat na Ciny Pané, vzpominat budu na tvé divy.
Budu premyslet o veskerych tvych skutcich, rozji-
mati o uradcich tvych. Boze, svata je cesta tvého ve-
deni, ktery biih je tak veliky, jako Bih nas? Prosla-
vil jsi mezi narody moc svou, vysvobodils ramenem
svym lid svij. — Cvikem se stane dusi toto vzpomi-
nani snadnym, takfka pudovym, neustalym, takze by
asi mohla kazdého dne fikati s Davidem: ,,Pane, Bo-
ze mij, od rana jsem byl bdély na tebe, i v noci jsem
si opakoval jméno tvé a vzyval jsem je.”“ Ano, Casto
myslim na tebe, jenz jsi vsecko, zapominam na sebe,
jenz nejsem nic. Jak mila je to mysSlenka: pamatovati
na Boha a zapominati na sebe. Jestlize mezi lidmi je
to znamkou nejvétsi néhy a oddanosti duse, kdyz clo-
vék zapomini na sebe, tak treba, jako matka zapo-
mina na sebe, aby pamatovala na své milované dite,
oC krasnéjsi a zasluznéj$i a pozehnanéjsi je toto za-
pominani na sebe, aby duchovni zivot pevné byl za-
kotven v pamatovani na Boha! Celé proudy zboznosti
zaplavi dusi, kdyz jde s timto druhym pritelem zboz-
nosti, s takovym pamatovanim na Boha.

Kdyz toto pamatovani na Boha se stalo nutkavou
naléhavosti duse, kdyz ji prozarilo nadzemskym svét-
tlem a naudilo ji vidéti i stale 1épe chapati krasu divi
nadprirozeného zivota ve spojeni s Bohem, bude
v duSi misto pro tfetiho pritele zboznosti. Vzplanou
v dusi svaté tusby, svaté snahy, pfitahnouti k sobé
tyto krasy, osvojiti si co nejvice tyto poklady nad-
pfirozeného Zivota s Bohem, aby se duse dosazenim
téch pokladd stala Stastnou a silnou. To je tedy trfeti
pritel zboznosti, s nimz tfeba ruku v ruce jiti, aby
zboznost stavala se hlubsi, vroucnéjsi, osobnéjsi. Du-
Se opravdu a poctivé zbozna vzdycky ma néco, po
Cem touzi, Ceho by pravé v tuto dobu chtéla dosah-
nouti ve svém vnitfnim zivoté nadpfirozeném. Pro-
to dava jiz svaty Augustin vSem upfimnym kresta-
niim za pfiklad a povzbuzeni staré poustevniky na
pousti, ktefi proto se tolik modlili, proto se tak ne-
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unavné a casto navraceli k modlitbam ustnim a roz-
jimavym, aby prilis dlouhymi prestavkami nebyla
ochromena sila duse, aby dusSe v modlitbé at dstni
nebo rozjimavé vidy nalezla néco nového, vzpruzu-
jiciho, po ¢em by touzila, kdyz to v modlitbé pozna-
la. Tak bylo v dusi Davidové, kdyz se modlil: Quid
mihi est in caelo et a te quid volui super terram? Co
je pro mne na nebi a co zidam na zemi od tebe a
mimo tebe? Tys to, Boze srdce mého, tys to, jenz jsi
mym udélem a mou touhou na véky. Tys jediny, po
jehoz darech touzim a po jehoz blizkosti vzdycham.

A ponévadz Biih jest nekonecna plnost krasy, dob-
ra a dokonalosti, protoze je nekonecné mnozstvi zpt-
sobt, kterymi se mize kazdy clovék stati ucastnym
krasy této nekonecné dokonalosti, proto neprijde
zbozna duse se svymi svatymi tuzbami nikdy do roz-
pakt. Quid oremus, sicut opportet, nescimus, sed ipse
Spiritus postulat pro nobis gemitibus, inenarabilibus
— Duch Bozi sam vede tyto tuzby, vnuka je sam, aby
dusSe dobré viile byla vzdy blize pritahovana k Bohu,
aby z nich byla obzivovana. Kéz bychom méli pocho-
peni pro tyto svaté tuzby, kéz by z nich duSe vzdy
znova byla ozivovana. Je tfeba jen dobré ville, aby-
chom dostali duchovni zrak duse, osvicené ocCi srdce,
jak pravi svaty apoStol Pavel, abychom svaté tuzby
uméli Cerpati s hloubky a délky a vySky moci Bozi.
Jen se tim vice upevni zakladni dva pratelé zboznos-
ti, kdyz tyto touhy budou co nejhojné;jsi, co nejroz-
manitéjsi, co nejzivéjsi, pfednasené Bohu ze srdce
plného divéry a nadé€je, Ze pokornym a opravdovym
prosbam vzdy vyjde vstfic ve svém neskonalém sli-
tovani lasky.

Ehrwiirdige Herren, das Herz in guter Zucht
halten, Gottes eingedenk sein und in der Seele hei-
lige, zum gottlichen hinstrebende Wiinsche unter-
halten und ihre Erfiillung anstreben, das sind die
drei ersten Freunde der Andacht. Keiner von ihnen
aber kann in der Seele leben ohne eine fortschrei-
tende Erkenntnis Gottes, seiner Geheimnisse, seiner
Wege, auf denen Gott sich den Seelen mitteilt. Wo-
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her kommt uns nun dieses alles? Gewiss, zunachst
gilt hier das \Wort der heiligen Schrift: Et erunt
omnes docibiles Dei. Vom Geiste Gottes sich erleuch-
ten lassen, um diese Erleuchtung bitten. Ganz be-
sonders ist dazu der Psalm 118 geeignet, nicht nur
mit seinen innigen Bitten, sondern auch mit seinen
‘deutlichen Hinweisen auf diese heiligen Wiinsche
der andachtigen Seele. Dennoch gilt hier auch das
Wort, Facienti, quod in se est, Deus non denegat
gratiam. Zuerst miissen wir alles tun, was im Be-
reiche unserer Moglichkeiten ist, zuerst miissen wir
selber suchen, und zwar bei denjenigen, welche die
Wege der Andacht gewandelt haben und ihre Erfah-
rungen bekannt gaben. Damit sind wir beim vierten
Freunde der Andacht, bei der sogenannten geistli-
chen Lesung; eigentlich sollte man sagen ,heilige
Lesung®, weil es bei ihr nicht auf den geistlichen
Inhalt allein ankommt, sondern vor allem auf die
heilige Art und Weise, in welcher sie verrichtet
wird; namlich, um in ihr Winke zu erhalten, wie wir
unserem geliebten Gott niher kommen. Dann bietet
uns diese Lesung ihre Hilfe an. Die heilige Lesung
ist fiir die heiligen Wiinsche wie eine stille Klause,
in der die heiligen Wiinsche und die Andacht der
Seele reifen. Wenn die Seele gut aufmerkt auf das
von der Lesung Vorgelegte, bewahrheitet sich auch
an ihr des Ausspruch des Officiums von der heiligen
Caecilia: Caecilia, famula tua, quasi apis tibi argu-
mentosa deservit. Mit einem heiligen Bienenfleiss
sammelt die Seele auf den tibernatiirlichen Auen ge-
duldig und beharrlich von den schonsten paradiesi-
schen Bliiten, um vor Gott die geistliche Wahrheit
des Hohenliedes zu verwirklichen: Favus distillans
labia tua. Und auch das, was einst Isaak von seinem
Sohne Jakob aussagte: Ecce odor filii mei, sicut
odor agri pleni, cui benedixit Dominus. Je mehr die
Seele diesen Freund der Andacht festhilt, je gedul-
diger sie an der heiligen Lesung festhilt, um so bese-
ligender wird ihr die andachtige Stimmung und um
so reichlicher werden auch die Frichte einer prie-
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sterlichen Arbeit und der priesterlichen Beeinflus-
sung der Menschen.

Dann ist der fiinfte Freund der Andacht zu nennen,
die Barmherzigkeit. Es ist wahr, dass die Betrach-
tung des menschlichen Elendes zunichst ein Mit-
leid auslost mit dem irdischen Elend der Menschen.
Aber eine andichtige Seele, die mit den Freunden
der Andacht wandelt, erfahrt eine reflexive Wirkung
des empfundenen menschlichen Elendes auch in ihren
Gebeten und Betrachtungen. Sie wird nicht nieder-
gedriickt durch all das Elend, sondern, wenn sie zu
ihrem Gott zuriickkehrt, staunend wird sie inne, wie
inmitten des Menschenelendes die unendliche gotli-
che Giite waltet und sich offenbart. Darum waren
alle wirklich frommen Menschen immer die besten
Troster und die wirksamsten Troster der Menschen,
weil ihnen dieses Licht aufgegangen war, weil ihre
eigene Gottesliebe dadurch gefordert wurde und ihr
darum auch ein Anteil nad der gottlichen Barmher-
zigkeit geschenkt wurde. Die Seele, und vor allem
die Priesterseele fiihlt sich gliicklich, dass sie Ge-
legenheit hat, die gottliche Giite und Barmherzigkeit
an den Menschen nachzunahmen.

So kommt die echte priesterliche Nichstenliebe in
das Leben des Dieners Gottes, der ein erfolgreicher
dispensator mysteriorum Dei sein kann, weil ihn
diese heilige Barmzigkeit in seinem Gebet, in seinem
Denken und Wirken begleitet. Die Barmherzigkeit
zieht immer Gottes Licht und Gottes Kraft in die
Seele herab. Ein geistlicher Mensch, der mit diesen
Freunden der Andacht wandelt ist, dann ein wirklich
andachtig Geistlicher, oder ein ganzer frommer Prie-
ster. Wie miissen wir doch innig und entschossen
beten: Gib mir, o Herr, ein festes Ausschreiten auf
diesem Wege, damit mit diesen Freunden der An-
dacht meine Selle eine wirklich erleuchtete Seele
werde, eine Seele, welche die Liebe versteht, das
Opfer ergreift, um uniiberwindlich zu werden von
den Feinden der Andacht.

Ein gefahrlicher Feind der Andacht, der schon
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die keimende Andacht in der Seele bedroht, ist die
lassliche Stinde. Denn die Andacht ist nur einer ge-
rechten Seele eigen, einer reinen Seele, welche eine
klare Erkenntnis der viterlichen Autoritit hat und
dieselbe in ihrem ganzen Dienste vor Augen hat.
Wenn nun die lissliche Siinde sich der Seele bemich-
tigt und Herrschaft iiber sie erreicht, -dan hauft sich
Siinde auf Siinde, die Seele ist wie in einem dichten
Nebel eingehiillt, das klare Licht ist verdunkelt, das
Herz verliert die Freude und den Eifer im Dienste
Gottes, der Sinn fiir das gotliche wird allmahlich,
aber unheimlich schnell abgestumpft. Statt der wah-
ren Andacht herrscht in der Seele Gleichgiiltigkeit
und Unlust zu dem Heiligen. Dieser Feind der An-
dacht muss also vor allem und immer bekampft wer-
den.

Ein zweiter Feind der Andacht ist die Aengstlich-
keit, eine abnormale Aengstlichkeit; in ihrer Gesell-
schaft halt die Andacht nicht lange aus, sie ist unter
Umstanden gefahrlicher fiir die Andacht als die Siin-
de selbst. Unter diesem bestindigen Erforschen und
Griibeln kann ja kein warmes Empfinden der Got-
teskindschaft und ihrer beseligenden Ruhe aufkom-
men. Eine einzige Waffe ist gegen diesen Feind der
Andacht wirksam: ein im vollen Sinne des Wortes
blinder Gehorsam, der sich ohne jede Forderung
einer Begriindung dem Beichtvater figt. Sonst kann
ein Extrem eintreten, ein direktes Gegenteil der An-
dacht, eine gewollte Zerstreuung der Seele, ein Ver-
nachlassigen auch de wesentlichen Pflichten des Le-
bens.

Ctihodni panové, vSedni hfich je nepritelem zboz-
nosti, chorobna uzkostlivost pravidelné viibec nedo-
voli zboznosti vzniknouti. Ale jiny nepfitel dovede
udusiti i nejsilné€jsi rozmach zboznosti, totiz roztrp-
cenost srdce. Roztrplenost srdce miize nastati viici
Bohu. Kdyz duse povrchni pozoruje cesty Bozi pro-
zfetelnosti, chce jim rozuméti; ale nemohouc jich
chapati, odda se jakési tiché a napolo neuvédomélé
roztrpCenosti viici Bohu, nespokojenosti s Bohem.
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Nejcastéji vsak takova roztrpCenost povstava k vuali
jednani lidi, a hlavné k vili jednani jejich s nami, je-
jich chyby nam je ¢ini tézko snesitelnymi. At vsak
tato roztrpCenost povstava ze zivota vnitrniho nebo
ze zivota s lidmi, vzdy jest osudnou zboznosti, a nej-
vice v duSich jemneéjsich. Zboznost totiz jest netoliko
rozjimani a poznavani véci bozskych, nybrz ona ma
okouseti véci bozskych pomoci stupnované milosti,
podle slov sv. Pisma: Okousejte a vizte, jak sladky
jest Pan. Jak vsak je takovy stav mozny u ¢loveka,
ktery ma dusi ve stalych bojich a rozporech, ve chlad-
nosti srdce v ledovém hnévu, v trpkych myslenkach
a slovech? Se zboznosti mohla tato duse promeniti
vSechny trpkosti zivota v klidnou radost a spokoje-
nost a zrovna sladkost. A nyni ve sluzbé Bohu a
bratrim, ktera by ji méla plniti svatou radosti, shle-
dava jen horkost a bolest. Nelze se diviti, jestlize
Jezis, tichého a pokorného srdce vzdy vice ponecha-
va tuto dusi jeji zvili, kdyz o takové roztrpcené dusi
lze rici, ze ve svych zlych chvilich je kruta, nesnesi-
telnd, Sifi zlo a nespokojenost, protoze je nespoko-
jena nakonec sama se sebou, takze jest jen spravedli-
vym trestem ona duchovni vyprahlost, ktera ¢ini ne-
stastnym.

Ctvrty nepfitel zboznosti je zvédavost. Zadna vaz-
na duSe se tu nesmi oddavati sebeklamu, ze zvéda-
vost je pouha malickost, ktera nemize ptlisobiti Skod
duchovnimu zivotu. Praveé u leckterych dusi, které
chtéji byti zvany zboznymi a tfebas i navenek se
zboznymi jevi, je zvédavost v plném kvétu. A také
ovsem dava své ovoce pravé proto, ze takova duse
jde dobrovolné s timto nepritelem zboznosti. To ovo-
ce jest, ze ve zboznosti nedojdou nikam. Zboznost vo-
1a ¢lovéka do nitra dusSe, aby tam tryskal pramen vo-
dy zivé, vedouci do vécného zivota. Jak se mize slou-
Citi toto volani s duchem, jenz je zcela rozptylen na
venek, aby co nejvice novinek poznal, aby mu nic
neuslo, co se déje, aby jeho vzdy hladova zvédavost
byla vzdy sycena. Takova duse neni podobna pilné
vCelce, nybrz je tékavy motylek. Télo je u modlitby,
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ale duch jest na namesti lidskych zalezitosti. Jiz pro-
rok Isaias prohlasuje: Hlas Hospodintiv nebude sly-
Seti na namesti. Slyseni hlasu Boziho a uzitek z to-
hoto hlasu Boziho je vyhrazen dusi usebrané v Bo-
hu a v tom, co lze u Boha nalézti nového a krasného.
Potlacuj tedy dasledné zvédavost, chces-li byti Clo-
vékem zbozné duse a zbozného zivota. Potlacuj ji
trpelivé a vytrvale; nebot k tomu je tfeba znacného
casu, aby byla ukaznéna ta vlastnost, ktera je v sa-
mych korenech lidské bytosti. Ale bohaté bude od-
ménéna takova namaha pravou, usebranou, hlubo-
kou, blazivou zboznosti.

Posledni nepritel zboznosti je chiivost pozemske
utéchy, to jest utechy, ktera jest jaksi ve smyslech,
citelna celému cloveéku. Tento nepfitel zboznosti je
pribuznym se zvédavosti, nebot i zvédavost je chti-
vost. Je vSak mnohem skrytéjsi nezli zvédavost, pro-
toze se Casto zahaluje plastém horlivosti a zboznosti
samé. Avsak blizké pozorovani jej pozna po chtivém
sobectvi, které z ného dyse, sobectvi totiz v tom
smyslu, ze Clovék nejen chce Panu Bohu slouziti a
projevovati mu svou lasku, nybrz také sam se chce
pfi tom duSevné miti dobfe, blaze. Skoro tak, jak je
tomu pfi lidské lasce, ktera je neStastna, nedostava-li
stalé diikazy opétovani a neciti-li pfi lasce také bla-
zenost. A je to také urcity druh zmékdéilosti, za ktery
by se musil clovék duchovni rditi.

Touha po utéchach pozemsky citelnych, bez nichz
se Clovéku nechce setrvavati v duchovnim snazeni,
jest urcCité bezpravi vic¢i Panu Bohu. Tu totiz duse
svym jednanim a svou touhou pravi Bohu: Pane, ty
sam mi nedostacujes, chci miti radost z tvori, vedle
tve lasky potrebuji sympatie tvorii, pozornost a uzna-
ni. Proto aspon nyni mi to ponech, protoze nyni toho
mé srdce potfebuje vedle tebe. — Jak odpovida Bih
dusi, ktera hladové a jako nezbytnost hleda pozem-
ské utéchy? Bozsky Spasitel jen jako mimochodem
fekl to slovo, které jest Bozi odpovédi takové dusi,
kdyz pravil. Lékari, uzdrav sam sebe. V tomto smys-
lu znamena to Bozi slovo: Pomoz si tedy sam, ja od-

95



chazim od tebe. Pijdu se svym Stéstim k jinym du-
$im, které snad maji vice chyb nez ty, a tfebas i vétsi
chyby nez ty, které vsak jsou pokorné€jsi nez ty a vici
mneé spravedlivéjsi nez ty, a proto pripravenéjsi pro
mou lasku a pro mou utéchu bozskou. Mizes pak se-
bevice lisovati olivy a hrozny pozemskych utéch,
nikdy nedosahnes oleje, ktery by dal tvé dusi nebeské
pomazani, ani vina, které by té opojilo laskou, jak
jsem rekl u proroka Michease: ,,Calcabis olivam et
non ungeris oleo, et mustum et non bibes vinum.

Vidime tedy jasné, jak zdanlivé malé véci, pres
které trebas nejednou za den prejdeme bez povsim-
nuti, jako pres véci bezvyznamné, maji prece zaklad-
ni vyznam pro ono Stésti duSe v zivoté ze zboznosti a
pro udrzeni ducha zboznosti. Vidime stejné jasné,
jak osudna jest nevsSimavost téchto pratel i nepratel
zboznosti. Kolikrat vénujeme svij zajem pratelim
zboznosti, tolikrat se k nam sklani Bozi milost, aby
svou laskou plnila nase srdce. Kolikrat klesneme do
moci nepratel zboznosti, tolikrat se stava duse tvrdsi,
az se tfeba stane, co napsal svaty Bonaventura: Kdyz
s1 duse navykne na tyto nepratele zboznosti, jaksi se
s nimi spolCi, stava se stale tvrdsi a vyprahlejsi a
nakonec nedovede vzbuditi v sobé zbozné myslenky
a city, i kdyby toho sebevice chtéla, tfebas o vyznac-
nych svatcich.

O milosti zboznosti, touzim po tobé, Ale s jistou
bazni. Ano, musim fici se svatym Bernardem: Mu-
sim se bati, kdyz se na mne usmivas, abych z toho
nezjesitnél, musim se bati, kdyz pfede mnou prchas,
abych nebyl toho pri¢inou, musim se bati, kdyz se ke
mné vratis, Ze snad té nalezité nevyuziji. AvSak tato
moje bazen bude spojena-s laskou, s laskou vrouci,
ktera mi zabezpeci opravdovou a plodnou zboznost.
Nebot tak mi pravi ucitelé cirkevni a predevsemi
ucitel pravé zboznosti, svaty FrantiSek Salesky: Je-
li laska mlékem duse, zboznost jest jeho nejvyzivné;j-
§1 Castkou; je-li laska bylinou, je zboznost jejim kveé-
tem; je-li laska drahokam, zboznost jest jeho leskem;
je-1i laska balzam, zboznost jest jeho vini.
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Dékuji ti, mt) Boze, ze, aC¢ nehodny jsem, prece
smél jsem nejednou okusiti dojmy a dobrodini zboz-
nosti. Co by ze mné bylo, kdybych se byl vice vyna-
snazil dokonaleji premahati nepratele zboznosti a
obklopiti a vyplniti dusi svou jejimi nejlepSimi pra-
teli? K tomu nyni bude sméfovati vSechno mé sna-
zeni. A az s tvou pomoci dosahnu milosti zboznosti,
nebudu povazovati svou praci za skoncenou. Budu
a zlstanu presvédcen, ze musim bditi, abych si za-
choval pvoce zboznosti, nebot tak vyschla ptida, jako
srdce mé, neni dosti prihodna ptda pro ni. Budu si
zboznost zarlivé chraniti, budu si ji chraniti pred
kazdym jejim nepfitelem, aby nevyprchala jeji viiné,
aby se jeji sladkost nesmisila s prvky pozemskymi.
O Panno Maria, k tobé budu denné volati: Nadobo
vznesené zboznosti, oroduj za mné. Amen.
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