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Bih je mocny a mad nesmirné mmnoho moZnosti,
kterymi mize uplatiovati svou wmoc. Je nekoneiné
dobry a jeho pFesaind moudrost mu ukazuje nekonec-
né mnoistvi cest, kterymi by pozvedl k sobé lidskou
ausi, naplnil §i svou léskow a milosti a ucinil ji Stast-
now onim Stéstim, které neni z tohoto svéta.

Bah maze piusobit na Clovéka pFimo bez jakého-
koltv prostfednika, a pravé tak by se mohl clovék
k nému obracet pFimo a mohl by chtit, aby tento pfi-
my styk mél jako ndsledek Zivé a Zivotoddrné spojeni,
které se déje za predpokladu milosti. Jestlize vsak
ustanovil Bih Jeiise Krista jedinym prostFednikem
mezi Clovékemn a sebou samym, takZe neni v nikom
jiném spdsy le¢ v jeho jménu, pak w3 Elovék nema
préva jiti kb Bohwu sdm. A jestliZe Jezis Kristus vlil
svou svatou krev, kterou zprostfedkoval swmir mezi
Bohem a lovékem, do svdtosti, pak jsou a zistanou
novozdkonni svdtosti normdlnimi ndstroji spdsy a
Bih bude zpravidla udélovat svou milost v nich a
skrze né.

Svdtosti se ndm tedy jevi v dile spdsy élovéka ja-
ko ndstroje, v kteryich a skrze které pisobi Bih. Po-
hlizime-li na svdtostny obfad jen s jeho vnéjsi stran-
ky, budeme opakovat se svatym Augustinem otdzku:
Odkud takovd sila vody, Ze obmyvd srdce, kdyZ se
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dotykd téla? Neni to sila p¥irozené vody,; je to sila
Bozi, sém Bith to piisobi tajemnym zpiisobem v kfest-
i1t vodé a vléva svou milost do duse ditéti, jehoz hle-
2y se dotkla pri svdtostném obfadu voda.

Muzeme proto pohlizet na svdtosti jakozto na vidi-
telng a pisobivd znameni nadpFirozené milosti riz-
nym zpiisobem. Miseme st vSimat jejich wvnéjsi
strdnky, krdsy obFadu a jejich vychovného vyznam
v kfestanském Zivoté, ktery je jisté nemaly. MiiZeme
hledét ma svdtosti v jejich vztazich k cirkevnim zd-
koniimn, nebot ve svdtostech vzhledem k jejich vnéjsi
strdnce je mnoho prokit, které mluvi o cirkevnim zd-
sahu a pravomoci. A konené miiZeme pohliZet na
svdtosti v tom, co je v nich ne]vmtrne]slho a nejpod-
statne]mhﬂ v ]e]u‘h vatahu k Bohu, jens fich usivd
jako ndstroji své moci a dobroty vici tvordim. A to
je mase hl .. .ro, které wndme na zreteli, kdyZ chceme
jednat o sohu ve svdtostech.

Biih ve svdtostech je Bith pusobici skrze svdtosti
vnitPni . pretvoFovani Clovéka milosti. Na kftu ndm
davd movy Fvot, icast ve svém vlastnim 3ivoté. Ten-
to nevy Fvot upeviiuje a zdokonmaluje svdtosti bir-
movani. Eucharistii podporuje v dusi clovéka verist
svého Zivota. A ztrati-li jej clovék h¥ichem, vraci mu
ho wve ‘svdtosti pokdni. V poslednim pomazdni ddvd
kfestann silu vytivat v pFijatém Sivoté BoZim na
kFtu, kdyz se ma snad jiz co nevidét tento Zivot mi-
losti proménit v Zivot sldvy. Knééstvim si ustanovu-
je a tvoFi Zivé udstroje, pomoci nichi by rozddval
viem Fivot Bogt, o svdtosti manZelstvi pozvedd rodi-
ni, aby se stala rocinmoiovatelkou déti Bogich, iicast-
nicich se jeho Zivota.

Tak i pdaty svazek virouky i za predmét Boha,
a to Boha pisobiciho ve svdtostech a rozddvajiciko
v nich z nezmérného bohatstvi milosti, zaslouzenych
Jezisem Kristem.
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K A4 P 1 T O L A P RV N |

MYSTERIA KRESTANSKA

P ohlizime-li na nabozenstvi jako na vztah clovéka
k Bohu, pak je ndm jasné, ze vlastni smysl a posledni
cil kazdého nibozenstvi byl za vsech Castt dospét
k blizSimu styku s Bohem. Nékdy byl tento styk
s Bohem chapan jako vyhrazeny Cisté jen dobé, az se
¢lovék zbavi pout télesnosti, jindy se slibovala bla-
zenost, vychdzejici z tohoto spojeni, uz zde na zemi.
Bith je podstatné nejvétsi Tajemno, jaké se predsta-
vuje baddavému lidskému rozumu, a proto neni divu,
ze si Clovék hledal mnohdy nejpodivuhodnéjsi cesty
alesponi k slabému a nedokonalému proniknuti tohoto
nekonecného Tajemna. Ona podivuhodna odvéka sila
lidské dusSe, pudici ¢lovéka k hledani pfic¢in vseho, co
vidi a co zakousi, vedla Clovéka vzdy za brany svéta
Cisté smyslového. A pochopil-li jednou clovék, ze
existuje Bdh, mohl netouzit po néjakém t€snéjsim
sblizeni s nim?

Neni proto divu, Ze se za vSech dob a téméf ve
vSech nabozenstvich setkavame s jist)"mi mysteriemi,
tajemstvimi, ICJIChZ tikolem bylo prlvestl Clovéka bliz
k Bohu nebo uvésti jej v prlme spojeni s Bozstvem.
Neni bez zajimavosti, Zze ¢im vice se vzméihal nabo-
zensky formalismus ve starém pohanstvi, tim vice
kvetly sekty zabyvajici se nabozenskymi mysteriemi.
Vielijakymi obfady, zafikanimi, modlitbami a zpé-
vy touzil clovék v nidbozenské extasi se povznesti
nad svou vsednost a uchoplt samo bozstvi. Byla to
snaha lidska, mezi niz a jejim cilem nebylo vlastné
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poméru; chybél prostfednik, ktery by spojil tyto dva
nesmirné vzdalené svéty: bozstvi a ¢lovéka.!

Prichodem Kristovym sestupuje Blh na tuto zem
a clovéku je zarueno jednou spojeni s nim. Jezi§
Kristus jest jediny prostrednik mezi nebem a zemi,
a spojeni Clovéka s Bohem, které on uskutecnil, kdyz
pro néj zemfel, navazuje se milosti zaslouzenou na
krizi. Je plivodcem milosti, a proto ji miize rozdélo-
vat, kdy chce a jak chce a komu chce. Zemfel za vSe-
chny, a proto vSichni jsou pozvani, aby se acastnili
plodt jeho svaté krve, at se to déje zplisobem vidi-
telnym nebo neviditelnym.

Nez, tfebas tato posvécujici ¢innost Kristova v du-
Sich se miize uskutelfiovat i zptisobem neviditelnym,
a vime, ze mnohdy se takto uskutecfiuje, mi Kristus
ohled na na$i lidskou pfirozenost, kterd je smyslova,
hmotnd, a proto si zada vititelnych znameni, ktera by
ukazovala tuto Cinnost Kristovu.

Proto ustanovuje svatosti jako viditelna a pisobi-
vi znameni milosti, kterd spojuji ¢lovéka s Bohem.
Vzdyt ostatné i samo vtéleni jde touto cestou: Bih
se stava viditelnym pro smysly, aby mohl uskutecnit
svlij vliv na lidstvo. Proto nazyvali mnohdy svati
Otcové clovéclenstvi Kristovo svatosti po vytce. Pra-
vé skrze toto Clovélenstvi Kristovo pfichdzi veskeré
lidstvo k nejtésnéjSimu spojeni s neviditelnym Bo-
hem. A protoze Clovélenstvi Kristovo se stalo samo
po svém zmrtvychvstani neviditelnym, jsou nim sva-
tosti pomtickou ke spojeni s Bohem a davaji nam

1V dobé rodiciho se kfestanstvi kvetla hlavné na Vy-
chodé nibozenstvi s mysteriemi. Jsou znidma zvla§té mys-
teria Mithrova, Dionysova, Osirisova, bohyné Isidy, Afro-
dity a' Kybely, jak je popisuje v Metamorfosich L. Apu-
leius. Zasvécenci téchto mysterif - mystes - se¢ vénovali
rozliZnym obfadim, postim a hostindm, zpéviim, nibo-
Zenskym tanclim, uzivali vSelijakych opojnych népojii,
aby se dostali do nédbozenského vytrzenf. Ani drdséni té-
la a pohlavni styk v nékterych krouzcich nechybély.
Piésto vSak nékteré druZiny téchto zasvécencli mysterii
stdly na vysoké mravni trovni a jejich mystické snahy
byly opravdu upfimné. Cf. Pinard de la Boulaye, Etudé
comparée de religions. 1925.
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ucast v tajemném vlivu Kristové na vSechno lidstvo.

Jesté donedavna bylo médou vykladat krestanské
svatosti jako napodobeniny pohanskych mysterii. Je-
zi§, ptivodce nabozenstvi &isté duchovniho, kultu ,,du-
cha pravdy‘, nemél pry v lmyslu stanovit néjaké
svatosti. Prvotni kfesfané zlstali vérni jeho duchu,
pravi, a znali jen kult ducha a srdce. Ale jakmile pfi-
Slo kfestanstvi ve styk s pohanskym svétem, citilo
potfebu vnéjsiho kultu, a proto docela pfirozené si
osvojilo nékteré tajemné obfady neboli mysteria fec-
kych nabozenskych spolecnosti. Krestanstvi by se
pry nutné vystavilo nebezpeli, ze ziistane bez vlivu
na Feckého Clovéka, nepfizpiisobi-li se jeho kultovnim
tendencim a jeho lasce k magickym ritdm a myste-
riim.

Tak vysvétluji vznik a smysl kfestanskych svatosti
mnozi racionalisté.2 :

Paschal napsal ve svych Myslenkach zcela pra-
vem, Ze vechny véci skryvaji néjaké tajemstvi, mys-
terium, protozZe vSechny véci jsou zavojem, ktery za-
haluje Boha. Touha po poznani skrytych a tajemnych
véci byla vidy v clovéku. Je mu pfirozend. Neni
proto divu, ze kazdé nabozenstvi, které znameni vy-
jadfovani a uskutelfiovani poméru clovéka k Bohu,
obsahuje néjaka tajemstvi. Kriterium pravosti na-
bozZenstvi.je pravé v existenci tajemstvi viry, dogmat,
v tajemstvi sdélovini Boziho Zivota, kterého se do-
stava Cloveéku pravé ve svatostech. Svitost, mysteri-
um, jakozto posvatny zavoj néfeho bozského, neni
néjaka vyjimka ve vesmiru; naopak, je to nejsilnéjsi
vyjadfeni toho, co miizeme pozorovat CasteCné ve
viech vécech, které jsou vSechny svym zpisobem ta-

? Je to theorie zvl4ité Harnackova v knize Lehrbuch
der Dogmengeschichte. Jeho nisledoval Sabatier a mnozi
jini. Nejostfeji odsoudil tyto domnénky Pius X. v ency-
klice Pascendi 1907 a v dekretu Lamentabili. - Cirkev
&eskoslov. sice pripousti, 2e od po&itku Cirkve tu byly
svétosti, ale doddv4, ze je ,,Pidn JeZis neustanovil ani ne-
porulil”. Spisar, Kfesfanskd vérouka v duchu cirkve &es-
koslov., str. 52. Nevim, zda je tu tfeba myslit na nezna-
lost evangelia, & na né&co hor§tho.
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jemstvim existence Boha, jehoz tviréi moc skryvaji.
Je proto naprosto zbytecné hledat piivod kfesfan-
skych svatosti v kultu pohanskych mysterii. Pojem
nabozenstvi sim v sob€ vyzaduje svatosti jakoZto
vnéjsich znameni vnitiniho poméru clovéka k Bohu.
Kdyz si mimo to ukizeme, jak jednotlivé svatosti
Nového Zakona maji svij piivod v samém Gmyslu
Krista, jenz je ustanovil i proto, Zze znal dokonale
lidskou prirozenost touzici dostat se k neviditelnému
duchu pomoci viditelnych véci, je nam jasné, ze kfes-
tanska mysteria neholi svatosti nemaji jiného vzta-
hu k mysteriim pohanskym, nez Ze jsou stejné ve sho-
dé s povahou lidské touhy dostat se blize k Bohu.

I. SVATOST! NA CESTE SPASY

Krestanska mysteria neboli svatosti jsou tedy ve
vlastnim smyslu ona vnéjsi znameni, ktera znamenaji
a udéluji milost, ziskanou JeziSem Kristem. Tim je
zfejmé feCeno, Ze jsou to tajemstvi, nebot nikdy ¢lo-
vék nepochopi tplné vnitfni spojitost mezi viditel-
nym znamenim svatosti, na pf. litim vody pfi kftu,
a vnitfni milosti, ucasti v zivoté Bozim, které se v té-
to chvili ¢lovéku dostava. Kdyby tyto svatosti nebyly
nic jiného nez pouhé symbolické ukony, kterymi by
se nam piedstavovaly neviditelné véci, nebo kdyby to
byly pouhé socidlni tikony nebo znameni, kterymi by
se davalo najevo, ze ten neb onen clovék je Clenem
spolecnosti Cirkve, jak je tomu u symboli jinych
spolecnosti, pak by oviem nemély svatosti v sobé na-
prosto nic tajemného.3

3 Srov. Scheeben, Die Mysterien des Christentumns, Frei-
burg 1932, str. 485. V cirkvi &eskoslov. nemaji svitosti
ovSem nic tajemného v sobé, protoZze jsou to pouhé sym-
boly, znameni pfisluSnosti k nibozenské spoleZnosti a
pouhé ndznaky spojeni s Bohem. V oficidlnim Uéeni nd-
boz, kfest. pro véFici cirkve Zeskoslov. (Praha 1932) se
pravi: ,,Svétosti nebo tajemstva [jsou to vilibec tajem-
stva?] jsou posv4dtné tkony, kterymi véffci v rdznych
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Podivuhodna tajemna sila, spojena se svatostmi, je
tim vétsi, Ze jeji GCinnost neni patrna ve viditelném
svété, nybrz v dusi Clovéka, a ze vysledek této €in-
nosti je zcela nadpfirozeny, totiz Gcast v pFiroze-
nosti Bozi, v Bozim zivote.

Svatosti jsou tedy znameni, a to jest jedna jejich
stranka. Jsou to ovSem znameni plsobiva; to je druha
stranka svatosti, a tou se pravé lidi od jakychkoliv
jinych znameni. Praveé tato ptisobivost svatosti Cini je
tajemstvimi viry. Sném tridentsky pravi, Ze svatosti
obsahuji milost, kterou znamenaji, a tu udéluji tém,
kdo nekladou pfekazky.# To bylo feCeno pravé proti
protestantiim, ktefi upirali skuteCnou ptisobivost sva-
tostem, protoZe, jak pravili, naSe ospravedInéni se
déje pouze virou. Svatosti podle nich neptisobi jinak
nez jakékoli jiné Ulkony nabozZenské, jejichz ¢Einnost
v dusi je imérna stupni viry, zboznosti a jinych osob-
nich disposic.

Srovndme-li obfady starozakonni, jez bychom
mohli nazvat svatostmi, se svatostmi Nového Zako-
na, vidime opét, Ze je rozliSuje pisobivost.

Svaty Toma$ uznava étyfi svatosti ve Starém Za-
koné. Byla to pfedné obfizka, kterd pfedobrazovala
kFest, a virou, kterd se s ni spojovala, odpoustéla dé-
di¢ny hfich, Dale to byl velikonoéni beranek, pfed-
obrazujici Eucharistii. Rozliénd oCiStovani a obéti za

okolnostech Zivotnich naznauji a posiluji své sjednoco-
vani s Bohem'' (str. 36). Stejné ve Spisarové poslednim diie:
Vérouka v duchu cirkve &eskoslov., II. Praha 1945. Spi-
sar vyzniva ve své Krestanské vérouce, %e ,cirkev Zes-
koslov. nepovazuje zevni tkon svitostny za znameni pi-
sobivé.” Podle toho se oviem neli§i svitosti od jakych-
koliv jinych m&bozenskych tikonli, protoze jejich smysl je
naznalovat a posilovat sjednoceni &lovéka s Bohem. To
oviem mozno, jak zfejmo, i porhou modlitbou (str. 52).
Katolickd nauka o ptsobnosti svidtosti se mu zd4 blizka
kouzelnictvi a &arodéjnictvi neboli magii (tamtéz). Ra-
cionalista ovSem tézko chipe, ze Bith miZe pouzivat véci
hmotnych jako ndstroji své duchovni &inmosti.

4 Continent gratiam, quam significant, eamque confe-
runt non ponentibus obicem. Srov. sess. VII. Denz. 840,
81z. Katech. snému trid. P. II, n. 28.
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hfich byly starozakonni pokani, a ve svéceni levitt a
kné€zi mizZeme spatfovat naznak novozakonni svatosti
knézského posvéceni. VSechny tyto svatosti se sho-
dovaly s nadimi v pojmu znameni, nikoli vSak vzhle-
dem k pisobivosti. Tajemstvi svatosti Kristovych
zalezi pravé v tom, zZe v sile jeho vykupitelské smrti
plisobi, udéluji samy sebou milost kazdému, kdo ne-
klade odporuy, to jest, kdo je pfijima ve stavu obrace-’
ni k Bohu. Svitosti starozakonni se vSak nemohou
nazyvat pfi¢inami milosti, protoze to nebyly nastroje
milosti, nybrz jen znameni. Ti, kdo je pfijimali s na-
lezitou vnitfni pfipravou, dostavali pfi jejich pfijeti
od Boha milost silou viry v budouciho Vykupitele,
kterou takto vyznavali. Kdyby svatosti starozakonni
byly rovny svatostem Nového Zakona, nebyvlo by
tfeba vykupitelské Cinnosti Kristovy a nebylo by tre-
ba svatosti, které z ni vytryskly, jak spravné ukazuje
svaty Tomas® na zdkladé textu sv. Pavla: ,,Jestlize
ze Zakona je spravedlnost, Kristus zbytecné zemfel."
(Gal. II, 21.) Svatosti Starého Zakona byly jistym
druhem vyznani viry v budouciho Vykupitele a odtud
jejich vnitfni hodnota. Nemély vsak v sobé moc udé-
lovati milost, takze zfistdvaji pouhymi znamenimi
na rozdil od svatosti Nového Zikona, které jsou také
priciny, i kdyZz pouze nastrojové. Proto mohl rici sv.
Pavel o celém naboZenském zivoté Starého Zakona,
tedy i o pFijimani svatosti: ,,Ze skutki Zakona nebu-
de ospravedlnén zadny clovék pfed Bohem.'* (Rim.
1I1, 28.) Smysl téchto starozakonnich svitosti nej-
lépe vystihuje svaty Tomas, kdyz pravi (tamtéz):
,»PFi obfizce (a podobné pFi ostatnich svatostech) se
udélovala milost, pokud byla znamenim budouciho
umuceni Pané."

Svitosti ve smyslu katolické nauky nelze chipat
jinak nez jako pokracovani Kristova vtéleni, jako
sdélovani jeho vykupitelského dila dusim, jako nastro-
je v ruce Kristové, jimiZ nas chce posvétit. Viditelné
znameni, svatostny obfad vykonany podle ustanove-
ni Kristova, pisobi vnitfni silou, udélenou mu Kris-

5 Summa theol. II1, 62, 6.
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tem, tim, ze je vykonan. Ma-li pfisluhovatel timysl
udéliti- svatost Cili konati to, co kond Cirkev, a je-li
u pfijimajiciho alespor nejmensi stupen pfipravy, to
je stav obraceni k Bohu, ptisobi svatosti neomylné
ptiliv Boziho zivota do duSe krestanovy.

Pismo svaté ndm predstavuje zfejmé svatosti jako
obrady, které piisobi posvéceni clovéka. Kristus nas
uci, ze se rodime z vody a z Ducha svatého (Jan III,
5). Ma tedy nase duchovni zrozeni na kftu svatém
dvoji pfiCinu: Ducha svatého jako priinu hlavni a
vodu jako nastroj. Ve chvili, kdy se udéluje svatost
kftu, dava Bdh vodé pfechodné tajemnym zpiisobem
zv1astni moc, aby byla skuteénym nastrojem posvéce-
ni Clovéka. A tak, jako Duch svaty je pri kftu skutec-
nou a fysickou pfitinou posvéceni duSe, tak i voda,
svatost, je skuteCnym fy51ckym nastro_]em, kterym
se Clovéku tohoto posvecem dostava. Ne, ze by Bdh
nemohl ptisobiti pfimo, ale chtél-1i ptisobit pomoci
svatosti jako nastrojl, déje se dnes zpravidla posveé-
ceni Cloveéka touto cestou.

Podobné svaty Pavel pfipisuje kitu silu duchovn¢
obmyvat a divat novy zivot. V listé Efeskym 'V, 26
piSe, Ze Kristus oCiStuje svou Cirkev koupeli vodni
pri slové - to je svatosti kftu. A v listé Tim. ITI, s
pravi, ze nas Biih spasil skrze koupel znovuzrozeni a
obnovy Ducha svatého. Sila obmyti a znovuzrozeni
se pfipisuje tedy nejen Bohu, nybrz i svatosti, tedy
viditelné véci, kfestni vodé, spojené se slovem. Jsou
tu tedy dvé pfiiny, které piisobi posvéceni cloveka:
Btih, pfi¢ina hlavni, a svatost, nastroj v ruce Bozi,
ale nastroj fysicky, tak jako v obyCejném umyvani
¢lovéka je voda fysickym nastrojem jeho télesného
obmyti.

Zamyslime-1i se nad timto tajemstvim, mohli by-
chom se pravem tazat se svatym Augustinem: ,,Od-
kud mé& voda takovou moc, ze se dotyka téla, a obmy-
va srdce?‘*® Tézko véru Fici, v Cem zalezi ona nadpfi-
rozena duchovni sila, které se dostavda hmotnému zna-
meni ve chvili, kdy se spojuje latka svatosti se slo-

8 Tract. in Joan. LXXX, n. 3. PL 35, 1840.
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vem. Zda se, ze Biih ve chvili, kdy uZiva téchto vidi-
telnych znameni, vtiskuje jim prechodné duchovni
moc, kterd je uschopfiuje udéliti milost. Neni v tom
nic nemozného, protoze posluSenskd mohoucnost je
u vSech tvort, pokud veskero tvorstvo je ve své pod-
staté ochotno podrobit se Bohu a byt jeho posluSnym
nastrojem ve vSem a ke vSemu, co se neprotivi jejich
ptirozenosti.” Proto svatosti jako nastroje v ruce Bozi
plisobi podstatné bez ohledu na osobni vlastnosti to-
ho, kdo je udéluje nebo pfijima. Krest dava Gcast
v zivoté Bozim i malému ditéti, které neni jesté schop-
no tikonu viry, a pfinasi milost Boziho détstvi i tehdy,
kdyz byl udélen hfisnikem nebo i bludafem.

Svati Otcové to vysvétluji obrazy, které nam da-
vaji alespoit ponékud proniknout v povahu véci. Pa-
prsek sluneéniho svétla prochdzi blatem, aniz ztraci
na Cistoté, voda k nam pfichazi pravé tak v potrubi
olovéném, jako by pfichazela potrubim zlatym. V té
chvili, kdy je knéz ozdoben knézskym charakterem,
je nositelem moci Bozi. At je to Petr nebo Jidas, je-
ho Cinnost pfi udélovani svatosti je posvécena Kris-
tem. Ten, kdo udéluje svatosti - tak jako svatost sa-
ma - je pouze priitokem nadpfirozené milosti, ktera
vytéka ze srdce Boziho a pouziva i nedokonalych na-
strojt, aby se dostala k srdci ¢lovékovu.

Podivuhodna je ptisobnost svatosti Nového Zako-
na, ale neni nepfijatelnid lidskému rozumu, protoze
umélec, ktery pouziva téchto nastroji k vytvafeni
krasného dila v dusi Clovékove, je sim Bih, Zda se,
jako by Kristus pfelil do téchto znameni, kterd sam
ustanovil, vSechnu svou svatou krev, prolitou z lasky
za lidstvo. Svati Otcové opakuji stale vétu, kterd se
stala obeénym majetkem cirkevnich spisovateld: Z pro-
bodeného boku umirajiciho Krista na kfizi vytryskly
svatosti, a jeho Cirkev jimi dochazi spasy. A svaty
Tomas k tomu podava vysvétleni®: ,,Spasitelnd moc
proudi z Kristova bozstvi jeho ¢lovécenstvim do sa-
mych svatosti. Tak jako mySlenka ¢lovéka jako by

7Sv. Tom4§, De virtut. in com., q. I, a. 10 ad 13.
® Summa theol. 11, 62, s.
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prochizela rukou do pera, které ji svéfi papiru, tak
Kristova milost, vychazejici z jeho nekonecného Boz-
stvi, prochdzi jeho svatym clovélenstvim, zranénym
na kfizi, a z téchto ran jde dale, jde az k viditelnym
znamenim kfestanského nabozenstvi. On je ustanovil,
on jim dal podivuhodnou silu a udrzuje ji v nich svou
vSemohoucnosti. A tak svatosti jako nastroje v rukou
vSemohoucnosti Bozi podavaji dale svatou krev, ktera
vytékala z Kristovych ran na kfizi.

»Zda se,* pravi dale svaty Tomads, ,,Ze svatostna
milost je zafizena ke dvéma tceldm: totiz k odstra-
néni pfedchozich hfichtt a ke zdokonaleni duSe v téch
vécech, které néleZeji k bohopocté. Je vSak jasné, ze
Kristus nas osvobodil od naSich hfichli zvlasté svym
umucenim. Podobné také svym umucenim zahajil bo-
hopoctu kfestanského nibozenstvi. Proto je jasné, ze
cirkevni svatosti maji zvlastni moc z umuceni Kris-
tova, jehoz sila se s nami jaksi spojuje pfijimanim
svatosti. Na znameni toho z boku Krista, visiciho na
kfizi, vytekla voda a krev, z nichZ jedna poukazuje
na kfest, druhd na Eucharistii, jez jsou nejmocnéjsi
svatosti.*

Podle uceni katolické Cirkve jen milost spojuje ¢lo-
véka s Bohem, pokud mu dava ucast v jeho vlastni
pFirozenosti. Milost, kterd je udélovana ve svatostech,
miZe byti dvoji: promi neboli milost mrtvych; ta da-
va nadpfirozeny Zivot dusi, takze nepredpoklada zad-
nou pfedchozi milost. A pak milost druid neboli zi-
vych, kterd pfedpoklada u ¢lovéka stav milosti. Tato
milost druhd je vlastné rozmnozeni milosti, kterou
jiz nékdo mél, kdezto milost prvni tvori z hfisnika.
Clovéka duchovné mrtvého, dité Bozi. Kfest a pokani
samy sebou podle bozského planu svého piivodce jsou
svatosti mrtvych, to jest, maji udélovat milost prvni
hfidniku vzdalenému od Boha. To ovSem neznamena,
ze by moh! pfijmout na pf. svatost pokani pouze ten,
kdo je v tézkém hfichu. Pfijme-li tuto svatost kfes-
tan zijici v milosti, dostdva se mu milosti druhé cili
rozmnozZeni posvécujici milosti. Ostatni svatosti jsou
samy sebou svatostmi zivych a zpravidla pfedpokla-
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daji u pfijimatele zivot milosti, a ten podporuji a
rozmnozuji.

Ve svatostech se tedy pfedné dostava kfestanu po-
svécujici milosti bud prvni nebo druhé. Vedle této
milosti posvecujici, spolecné vSem svatostem, udéluje
kazda svatost svou zvlastni milost, kterd zdokonalu-
je, abych tak Fekl, rozSifuje samu milost posvécujici
a odpovida na rdzné tkoly zivota, pro néz byla ta
neb ona svatost ustanovena. Svéatostnd milost se tedy
lisi od milosti posvécujici, pokud obsahuje pomoc
proti zvlastnim nedostatkim, které ma odklidit. Mi-
mo to dava svatostna milost jistym okamzikim lid-
ského zivota zvlastni pomoc k dosazeni cile, ktery
je v téchto okamzicich zamys$len.®

Svatostna milost nepfidava proto k posvécujici mi-
losti néjakou novou zbéhlost, nybrz jen jistou zvlast-
ni silu, pomoc nebo alespofi pravo na tuto pomoc,
kdyz ji bude tfeba k dosazeni cile svatosti. To plyne
z rliznosti svatosti pro rtizné okolnosti lidského zi-
vota, Kdyby tomu tak nebylo, bylo hy zbytecné udé-
lovati rdzné svatosti, stacila by jedna. Proto jsme
pfesvédCeni, ze jako pfi kftu se udili milost znovu-
zrozeni, pfi bifmevani zvlastni sila bojovnika Kris-
tova, ve svatosti knézstvi zvlastni pomoc k zastavani
prijatého tkolu, tak v kazdé svatosti dostava priji-
majici zvlastni pomoc, vhodnou pro cil pFislusné sva-
tosti.10

Svatosti tedy pfinaseji dusi vedle milosti Boziho
synovstvi trvalé privo na imilosti pomahajici, které
maji vztah k cili jednotlivych svatosti. Posvatny ob-
fad svatostny je skoncen, duSe je vyzdobena svateb-

8 Summa theol. III, 62, 2. - IV. Sent. d. I, q. [, a. 4.

10 Stran otdzky, jak velkou miru milosti udéluji sva-
tosti vzhledem k disposicim pfijimajiciho, soudi vesmés
theologové, Zze 1. viechny svatosti neudéluj{ stejnou miru
milosti, protoze, jak pravi sném trid., nejsou vSechny sva-
tosti stejné dokonalé. 2. TytéZ svéitosti stejné pfiprave-
nym prinaSeji stejnou miru milosti, nestejné pripravenym
riiznou. Sném trid. pravi, e mira svéatostné milosti od-
povid4d pripravé prijimaciho. A proto ti, kdo jsou lépe
pripraveni, dosdhnou vét3i milosti.
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nim rouchem milosti posvécujici. Ma-li vSak clovek
vykonat jakykoliv nadpfirozené dobry skutek, po-
tfebuje vlivu milosti pomahajici. A tak, jako jsou
riizné tlkoly zivotni, pfed které je clovék postaven,
tak je tfeba také rdznych milosti, které by déivaly
clovéku moznost jednat ve vSech okolnostech zZivot-
nich spasitelné. Nuze, svatosti nam pFinaSeji pravo
na tuto pomoc milosti ve vSech okolnostech zZivota, a
tim dopliuji silu lidské pfirozenosti a pozvedaji
skutky Clovéka na uroveri Bozi.

Jak je to atésné pro clovéka, kdyz vi, ze sila kftu,
bifmovani a ostatnich pfijatych svatosti ho provazi
vsude po cely zivot! Tim, Ze jsme byli pokfténi, do-
stdva se nam od Boha stile pomoci, abychom byli je-
ho hodné déti. Bifmovani nim poskytlo potfebné sily
bojovnikii za pravdu Kristovu. Kdyz jsme se stali
idy Kristovymi, ve svatém pfijimani, v této svatosti
krestanského spoleCenstvi a spojeni s Kristem, mame
prostfedek, abychom jim dospéli k blizSimu styku
s Bohem. Ve svatosti pokini se nim dostiva vedle
odpusténi také sily napravit minulost a Cinit zadost
za urazky proti Bohu. Posledni pomazani zajistuje
umirajicim velkou oporu a pomoc pro hodinu posled-
ni, kdy ochabnou sily pfirozené. Kdo pfijal svatost
knézstvi, dostal také priavo na vSechny pomoci se
strany Bozi, na vSechna dobrid vnuknuti a osviceni,
aby za danych okolnosti vykonaval s uzitkem ‘své
tézké a odpovédné poslani. A kfestansti manzelé do-
stavaji ve svatosti silu, aby si zachovali vérnost
i tehdy, kdy prchnou dny radosti a zjevi se jim zi-
vot rodinny s celou tihou, a aby se snazili rodinnou
vychovou rozmnozovat pocet déti Kristova kralov-
stvi, 11

Tak zasahuji svétosti do celého kfestanského zivo-
ta, pozvedaji jej z jeho viednosti az k vysinam Bozi
krasy. Skoda, Ze tak mélo je chipdno toto hohatstvi
Bozi, nabizejici se dusi!

11 Srov. Hugon: Les Sacrements dans la vie spirituelle.
Paris 1935.
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II. PRIVTELEN! KE KRISTU VELEKNEZI

Cirkev katolicka ucila vzdy a uci, Ze nékteré sva-
tosti, totiz kfest, bifmovani a knézstvi, udéluji vedle
milosti také svatostny charakter neboli nezruSitelné
znameni. Nejstarsi tradice kfesfanskia dokazuje exis-
tenci tohoto svatostného charakteru tim, ze tyto tii
svatosti nesmély byt nikdy opétovany, jestlize byly
jednou platné udéleny. I v dobé; kdy se pochybovalo
o platnosti svatosti udélenych bludafi, tvrdili Otcové
jednohlasné, Ze ony tfi svatosti mohou byt prijaty
jen jednou. A jediny dfivod tohoto tvrzeni je'ten, ze
tyto svatosti pisobi v dusi tcinek nezniéitelny, od-
liSny od svatostné milosti, tedy svatostny charakter.!®

Svatostnd milost mizZe byti ztracena a mize byt
zase znovu ziskdna. Pravé tak mdze byt rozmnozo-
vana. Proto svatosti, jejichz ucinkem je milost, mo-
hou byt opétovany, kdezto svatosti vtiskujici nezru-
Sitelné, nezniCitelné znameni, mohou byt pFijaty jen
jednou, protozZe jejich uinek - svatostny charakter -
nemize byti ztracen. Z toho je vidét, Ze svatostny
charakter neni vizan na milost; tu lze ztratit, kdezto
charakter zistiva heze zmény.

Svaty Augustin rozlisuje ve kftu, bifmovani a
knézstvi tfi prvky:

1. Svatost, Cili vnéjsi obfad, ktery pouze zname-
nd néco posvitného, ktery prcha pfed zraky pozo-
rovatele,

2. Milost, coZ jest iCinek vlastni pouze tém, ktefi
pfijimaji tyto svatosti s nalezitou pfipravou, totiz
obraceni k Bohu. Tento ucinek mfize byt ztracen
smrtelnym hfichem, svatost sama vsSak zstiva a
a nemtze se opltovat.

12 Charnkter (fedti Otcové uZivaji Easto souzna&ného
slova epoayrs = peet) je asi tolik, jako distinktivum,
vtisknuté znameni. Ve starovéku se uZfvalo toho slova
o znimce, kterou mél vpilenu dobytek nebo otrok, néle-
zejicf nékterému pinu. Od dob sv. Augustina je vyhra-
zeno toto slovo duchovnimu znameni.
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3. Svatostny charakter, coz jest GCinek odliSny od
milosti, jehoz se mize dostat dobrym i Spatnym, pfi-
pravenym 1 nepfipravenyn.. Tento tCinek nemize
Clovék ztratit, a proto nemohou byti tyto svatosti
opakovany. Tento ucinek je podle svatého Augusti-
na charakterem Kristovym; odliSuje kfestany od ne-
krestand a dava jim zcela zvlaStni pFislusnost ke
Kristu.18

Theologie definuje -svatostny charakter jako du-
chovni znameni nezniditelné vtisknuté do duse, které
davi véficim zvlastni podil v Bozim kultu a mimo
to je odliSuje -od nevéficich.

Tajemné znameni, neviditelné tak, jako je nevidi-
telny jeho nositel - lidskid duSe - je svatostny cha-
rakter. Tajemné znameni, vtisknuté v dusi, znameni
nepfistupné nasemu hmotnému zraku, ale viditelné
Bohem a témi, kdo vidi v Bohu. Zdstane ndm vzdy
v duSi, a bude ji jednou k slavé nebo k zahanbeni.
K slavé Bozim détem, které pfed trinem Bozim bu-
dou zpivat chvalu Veleknézi, jehoz obraz nesou, k za-
hanbeni tém, kdo budou v tdoli stinu smrti, tfebaze
se jim dostalo jednou tolik pfizné Bozi. Tak smyslel
svaty Cyril Jerusalemsky, kdyz psal, ze svatostny
charakter je nezruSitelné znameni vtisknuté v dusi,
znameni, které rozliSuje v ofich Bozich a andéld,
kdo nalezi k obyvatelim nebeského Jerusalema a dd-
vd poznat uprchliky.

Svatostnym charakterem se ' dostdva Clovéku
zvlastniho posvéceni, které ho Cini iCastnym Kristo-
va knézstvi. Svaty Tomis uéi,'* Ze svatostny cha-
rakter je zvlastni duchovni mohoucnost, jejimz pred-
métem je Ulast v knézském poslani Kristové. Sva-
tostny charakter tedy dava Clovéku moznost a pravo
GiCasti v kultudlnim Zivoté Cirkve, protoze svétost-
nym charakterem se kfestan prFipoutdva ke Kristu,
a to ke Kristu Knézi. A proto charakter obsahuje
také jistou duchovni moc, zafizenou k tomu, co
nalezi k bohopocté. Ponévadz vsak veskeren kfesfan-

12 De bapt. 1. III, c. 16. PL 43, 149. 193. 204.
14 Summa theol. III, 63, 2.
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sky kult prySti v Kristové knézstvi, proto svatostny
charakter je charakter Kristiv. Jemu se véfici pfi-
podobfiuji timto charakterem, s nim se spojuji v jeho
vééném knézistvi, takZe kazdy svatostny charakter
je podstatné dcast v samém knézstvi Kristové.16

Jsme tedy oznadeni znakem Krista, k némuz pa-
tfime od chvile, kdy jsme se mu dali na kftu svatém.
Jeho podobu neseme v dusi. A tato podoba Krista
Veleknéze nas uschopriuje ucastniti se kultualniho
Zivota Nového Zéikona, jenz se soustfeduje okolo
svatosti. ,, Tak jako vojini, ktefi byli urceni k boji,"
pravi svaty Tomas, ,,byvaji ozdobeni odznakem vid-
ce, ¢imz jsou mu jaksi pFipodobnéni, tak ti, kdo jsou
urceni ke kfestanské bohopocté, jejimz ptvodecem je
Kristus, dostavaji charakter, kterym se pfipodobfiuji
Kristu. Charakterem je vytvofeno mezi nami, udy,
a Kristem jisté fysické, trvalé pouto, které mize na-
byvat rtiznych stupfit podle hierarchického postaveni,
jaké mame v organisovaném téle Kristové, Charakter
kfestni stavi vSechny idy pod Kristiiv vliv a dava
jejich tkontim znacky opravdové krestanskosti. Cha-
rakter bifmovaci z nas Cini udy statecné. A cha-
rakter knézsky Cini z téch, jimZz se ho dostane, tdy
vedouci.

Kfrestanska bohopocta byla zahajena Kristem, jenz
zGistava jedinym knézem na véky. Vsichni ostatni,
kdo dostavaji poslani pokraCovat v dile Kristové,
Gi¢astni se v mensi nebo vét$i mife jeho knézstvi, a
tim i rozdavani nebo pfijimani svatosti, v kterém se
uplatiiuje hlavnim zpisobem kultualni Zivot Nového
Zakona. Prijetim svatosti kftu se dostivd clovéku
v charakteru prvni Glasti v Kristové knézstvi, a tim
se stava Clovék schopnym ¢inné uasti v ostatnich
tajemstvich kfestanskych. Bifmovanim se stiva mla-
dy kfestan vojinem Kristovym, dostivd moc a silu
vyznavat vefejné a oficidlné viru v Krista, ¢imz je
Bih vynikajicim zptisobem uctivin. Knézstvim se
pak dostavi Clovéku nejvySSi mozné Gclasti v knéz-
stvi Kristové, takze Clovék je uschopnén nejen pfi-

1 Tamtéz, &l. 3.
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jimat, nybrz i rozdavat z bohatstvi Kristovy krve.

Pohlédnéme jesté hloubéji na tyto zakladni prav-
dy.
Krestni charakter diavad kfestanu moc pFijimat
platné dalsi svatosti. Tato skutecnost ma dvoji hle-
disko: predné ten, kdo pfijal kfest, ma moc piisobit,
ze svatosti, které pfijima, jsou platné a Ze jsou to
skutecné svatosti, a tim pfispiva k dokonalym pro-
jeviim kultu Boziho. Tim, ze diva svatostem moz-
nost, aby byly platné, jest jejich nastrojem alespon
v §ir$im smyslu. - Mimo to, pfijima-li ten, kdo ma
svatostny charakter, dalsi svatosti, ptisobi nebo aspon
napomahd svym charakterem, aby mu milost pfisla
do duSe, a tim kfestan, ozdobeny svatostnym charak-
terem, je nastrojem v pravém slova smyslu. A pak
i mimo okruh svatosti diva charakter ¢lovéku moz-
nost, aby vykonaval tkony Cisté kfestanské.

Knézsky charakter dava kfestanu moc udé€lovati
svatosti. I tu je dvoji hledisko. Jako vlastni pfic¢ina
plsobi knéz, ze ona viditelni znameni jsou svatosti
(kdyby tataz znameni konal neknéz, budou to prazd-
né tkony); jako pficina Cisté nastrojova pisobi, ze
svatosti udéluji milost. Mimo svatosti kazdy ukon
v pravém slova smyslu knézsky predpoklada charak-
ter, z kterého vychazi a ktery ptlisobi, ze knéz je
vlastni pfic¢ina téchto tikontl, majicich jakykoli vztah
ke kfestanskému kultu.

Ukol charakteru bifmovaciho vzhledem ke svatos-
tem je velmi t€Zko vymezit. Ve vztahu k svatostem
ma charakter bifmovaci jen ten vyznam, Ze uschop-
fiuje prijmouti svitostnou milost odpovidajici po-
slani svatosti bifmovani, a pomoci, které jsou s ni
spojeny. Mimo svatosti ma vsak charakter bifmovaci
velky tkol. Je nam dan k tomu, abychom vyznavali
viru oficialné, jako Clenové Cirkve a jako udy Kris-
tovy. Ctnost viry a jiné vlité ctnosti, které obycejné
nam pomahaji vyznat viru, hledi pfedevSim na nas
vlastni zdjem, na naSe osobni dobro. Vyznani viry,
vychazejici z charakteru, je zcela jiného rizu. Je to
projev viry, kterym ziskidvd pfedevSim Spolecnost
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véticich, kdyZz vyzndvdme viru beze strachu a haji-
me._ ji proti utokim nepfatel. Bifmovacim charakte-
rem se stivime sluZebniky Bozimi v prohlasovani
této viry. Vykonavame dilo socidlni, protoze hajime
samu nabozenskou spolecnost. Proto se miize dokon-
ce stat, ze takovyto nabozensky utkon, vychazejici
z charaktery, je individudlné Spatny nasledkem Spat-
nych umysld vyznavade, ale socidlné prospésny, dob-
ry, protoZe charakter sim nechrani od morélniho zla
ve vykonédvani ukontd bohopocty.

Vsimnéme si jeSté, jaky vztah a rozdil je mezi
milosti a svatostnym charakterem. Milost je nadpFi-
rozeny dar, kterym se pfipodobnujeme Bohu jako
jeho déti, pokud se ndm v milosti dostava tcasti v je-
ho prirozenosti, a pfipodobfiujeme se Kristu v jeho
prirozenosti jako jeho bratri. Charakter je nadpfiro-
zena mohutnost duSe, kterou se pripodobnujeme
Kristu v jeho poslini a v jeho veleknéZské Eimnosti.
A proto tak, jako milosti se ulastnime Kristovy boz-
ské prirozenosti, tak charakterem se uCastnime jeho
knézstvi. Milost piisobi, Ze naSe skutky jsou zasluz-
né, charakter zase, ze vykonavame platné tikony na-
lezejici ke kultu Bozimu.

Neni pochyby, ze kfestan musi spojit v dokona-
lém souladu ve své dusi ucinnost ‘milosti s G&innosti
charakteru, jez se navzajem doplnuji. Charakter, ja-
ko nastrojova moc, je uren k ziskani milosti, a mi-
lost zase ma doprovazet Cinnost charakteru, aby ta-
to cinnost byla zasluznid a Bohu mild. Jen tehdy bu-
de nade pfilnuti ke Kristu, které je smyslem naseho
zivota, opravdu dokonalé, kdyz mu budeme pFipo-
dobnéni jak charakterem, tak také milosti. Jinak by
se mohlo stat, ze by nam mohl! byt jednou tento cha-
rakter jen k zahanbeni, kdybychom byli ozdobeni
odznakem Kristovym, a pfitom v zajeti hfichd, tak
jako je k zahanbeni v zajeti pro vojina odznak fadi-
ci jej k vyznacné setniné.
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II. SVATOSTI V KRESTANSKEM ZIVOTE "

Bozsky vychovatel a nejvétsi znatel lidské pFiro-
zenosti Jezi§ Kristus, plivodce svatosti Nového Za-
kona, podal ve svatostech lék pro vSechny nemoci
lidské duSe a obklopil svatostmi cely lidsky zivot.
Zivot jednotlivce i zivot krestanské spoleCnosti je
provazen bozskou pomoci tryskajici z hlubokych pra-
ment svatosti; kazdy okamzik Zivota krestanova je
posvécen. Sedmi svatosimi provazi Kristus svého vy-
znavaCe na jeho pozemské pouti, a to jak v Zivoté
soukromém, tak v jeho vztazich ke spoletnosti a za
vSech okolnosti mu diva vzdy novym zptisobem dii-
kazy své laskyplné pomoci. Tim je ziroven vSestran-
né postarano o to, aby vzdy a stile byla podivana
Bohu nalezitd pocta, jak ji vyzaduje kfestanské na-
bozZenstvi, a aby élovék Dyl chrinén pied hfichem,
ktery je jedinou pfekizkou jeho spojeni s Bohem.!"

Sotvaze se Clovek zrodi pro tento svét, vléva Bih
ditéti do duSe na kftu svatém milost svého détstvi,
kterd je ma provazet po cely zZivot a urcovat jeho
smér jako jednotlivce k Bohu, pro néhoz byl stvoten.
Prvni zablesk zivota pozemského se tu spojuje se-
svétlem zivota nebes, jehoz simé vklada pravé kfest
do duSe. - Dospiva-li ¢lovék fysicky a stivi se uzi-
tecnym lidské spoleCnosti, musi dospét i duchovné.
Nuze, svatost bifmovéani je svatosti kfestanské do-
spélosti. Z ditéte se stiva dospé€ly muz, jehoz tko-
lem je hajit Kristovu pravdu a jeji prava. - Duchovni
silu, stalé nasyceni, pokrm duSe nalézi kfestan ve
svatosti Eucharistie. Vzdyt duSe chce zit, tak jako
chee zit télo, a zivotemm duSe je Kristus, a to nejen
svou pravdou, nybrz i svym t€lem a krvi. Umira
Clovék hladem, nedostane-li se mu pokrmu; a zemfc
v Clovéku kiestan, nebude-li jisti téla Syna clovéka
a piti jeho krve. .

Onemocni-li ¢lovék. ztraci-li zivot. hleda lékare.
I duSe byva stizena nemoci, a jak Casto ztraci dokon-

18 Summa theol. III, 65, 1.
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ce zivot, ktery pfidal Bdh k jejimu zivotu pFiroze-
nému. Na tyto bolestné chvile v Zivoté kfestana myslil
Kristus, kdyz ustanovil svatost pokani. - A kdyz pri-
chazi pro Clovéka rozlouceni s timto zivotem, kdyz
odchazi s bolesti v srdci a slzy kanou po tvafi, i v té-
to chvili chce pomoci Kristus, i tuto chce mit po-
svécenu, i v této chvili chce, aby svatosti posledniho
pomazani byl uctivan Biih a aby duse poutnika k véc-
nosti dostala potrebnou pomoc a oporu na dalekou
cestu.

To jsou svatosti, které sc tykajr krestana jako jed-
notlivce. - Milost, kterou tu Bih rozdava, je dana
vice méné pro toho, kdo je prijima. Clovék je zdoko-
nalovan sam v sobé ve svém zZivot¢ individudlnim.
Dvé posledni svatosti jsou uréeny pro dobro spolec-
nosti, a proto milost, kterou tu Biith udéluje clovéku,
je mu dana vzhledem ke spoleCnosti, jejimz je Cle-
nem. Svitosti manzelstvi je posvécena rodina, ktera
jakozto bufika lidské spolecnosti ma peCovat o jeji
rist, a svatosti knézstvi je dina Clovéku moc vésti
lidskou spolecnost k jejimu poslednimu cili.

Tak je cely lidsky Zivot jednotlivce i celé spolec-
nosti zaclenén do nadpfirozeného proudu milosti vy-
chazejicich ze svatosti. Maji-li viak svatosti zname-
nat opravdu pfetvofeni lidskéhos Zivota, je nutna také
soucinnost se strany Clovéka. Je sice pravda, ze sva-
tosti ptisobi samy sebou, ze samého tikonu - ex opere
uperato - ale tak jako ani nejlepdi ndstroj nevytvori
krasné dilo, neméa-li latku k dilu pFipravenu, tak ani
svatosti nemohou piisohit, klade-1i podmét jejich pii-
sobnosti odpor.

Rozeznidvame dvoji pfipravu k prijeti- svatosti:
predné k prijeti svatosti mrtvych (kftu a pokini) a
pak k prijeti ostatnich svatosti.

K prijeti svatosti mrtvych u dospélého se vyzaduje
nutné odvraceni od hfichu jako zdkladni pozadavek.
Nevyzaduje se stav milosti, protoze ten mi prinésti
svatost. Ale nedostatek odklonu od hfichu by byl
jisté prekazkou k pfijeti svatostné ilosti. Jak by
mohla plisobit svatost, kdyvby jeji podmét viastné od-
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mital jeji ucinky? Svatost spojuje s Bohem, hrich
zavrhuje Boha. NemiiZze byt proto plisobit milosti
v dusi, ktera svou vili Ine k hfichu a nechce se ho
vzdat.

Jde-li o prijeti svatosti zivych, vyzaduje se zpra-
vidla stav milosti. Proto se nazyvaji tyto svatosti
svatostmi zivych, ze pfedpokladaji zivot u toho, kdo
je prijima. A zivotem duSe je milost, tak jako jeji
smrti je hrich.)” Stav milosti, spojeny s nalezitym
Uimyslem, zajiStuje pfijimajicimu kteroukoli svatost
alespon néjaky pfriliv milosti.

Nemtize byt ¢lovéku jedno, jaké miry milosti. se
mu dostava v-pfijeti svatosti, kdyz vi, Ze tato mira
neni vzdy stejni. Je sice pravda, ze Bih dava kaz-
dému, kolik chce, ale sném tridentsky zdiiraznuje, ze
tato mira milosti je nérna také pripravé a spolupi-
sobeni pfijimajiciho.’® A je to pro nas neobyCejné
dtlezité, protoze priprava k pfijeti svatosti je v nasi
moci, tedy i moznost ziskat velkou miru milosti, od-
povidajici velikosti vroucnosti a lflsky Cim lépe je
tedy duse prxpravena, &im vétsi je ]ejl touha, _vyvo-
lana laskou, po spojeni s Kristem, ¢im upfenéjsi je
jeji pozornost na svaté tajemstvi které ma pusobit
v dusi nadprxrozenou premenou tim bohatsi proudy
milosti stékaji do ni.

Musime proto vitat s nej\‘étéim nadSenim dnesni
liturgické hnuti, které obraci naSi zboznost a cely
kfestansky zivot ke svitostem a k jejich hodnému a
distojnému pfijimani. Pohlédneme-li na dpadek, kte-
ry stihl v minulych stoletich svatosti jak po strance
theoretické, tak po strance praktické, musime se jen
radovat z dneSniho ndvratu k zivotu ze svatosti.

Déjiny ukazuji, ze velkd svétova hnuti, zvlasté po
strance mySleni, nejsou bez vlivu ani na véci viry.

17Sv. Tomad a s nim theologové vesmés tvrdi, Ze
prijme-li &lovék svatost Zivych, na pf. LEucharistii, ve
stavu tézkého hfichu, jehoZ si neni védom, je mu tento
nFich prijatou svatosti odpustén. Summa theologicka IIT,
72, 8 k 2; 79, 3

18 Secundum propriam cuiusque dispositionem et coope-
rationem. Sess. VI, c. 7. Denz. 799.
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Ne ze by pod nimi trp€la vira sama o sobg; ta zi-
stane vzdy nedotfena ve své ryzosti. Ale mize byt
zatemnén jeji pomér k zivotu, mohou byt zahaleny
jednotlivé jeji vztahy k projeviim kfestanského zivo-
ta. Soucasnici to tfeba ani necitili, ale dnes, kdyz po-
hlizime nazpét v odstupu Casu, vidime, jak chybovali
krestané, kdyz vzdalovali zivot od svatosti a proto
i od liturgie.

Bohu diky, svitosti se stivaji opét formou kfes-
fanského Zivota a kfestanski osobnost se vytvafi pod
vlivemn svatosti. A je to pro ni Skola nejlepsi a nej-
plsobivéjsi; v ni vyrostli vSichni kfestané prvnich
dob, kdy jesté nebyl znim nibozensky individualis-
mus. Cim vice se pfimkneme k Zivotu ze svatosti, tim
tésnéji se pfivineme ke Kristu, jenZ v nich pfisobi a
pfetvafi nas v sebe. A to je vlastni smysl celého kfes-
fanstvi, které nds ma pomoci svych tajemstvi pre-
nésti ze smrti zemé& do zivota nebes.

28



K 4 P I T O L 4 D R U H 4

TAJEMSTVI KRESTANSKEHO
ZROZEN{

Kristﬁv prichod na tento svét znamena sestup Boz-
stvi do 0idoli slz a place a pfinos svétla tam, kde byl
jen stin a temnota. V ném se spojilo tajemnym zpl-
sobem v nepochopitelné jednoté bozstvi a Elovécen-
stvi, a toto spojeni mélo byti vzorem pro pomér ¢lo-
véka k Bohu. Nové kralovstvi, které pfichazi zalozit
Syn Bozi, je kralovstvi nadpfirozena: je to pronik-
nuti bozského prviku v naSi oblast lidskou, Jako
v ném se snoubi dva nekonecné vzdalené svéty, boz-
sky a lidsky, tak ma nyni v lidské pfirozenosti ¢lo-
véka zapustit hluboké kofeny prvek bozsky, aby jej
stile vic a vice podroboval Bohu.

Novy Zikon Kristovy fiSe zije tedy v oblasti nad-
prirozené. Ze smrti ma byti ¢lovék pfenesen k Zivotu,
ze smrti hfichu k Zivotu milosti a z ditéte tohoto své-
ta se ma stati dité nebes. Proto Syn Bozi bere na
febe lidskou prFirozenost, proto uci po tfi léta 1 uvadi
do soustavy uceni dosud neznimého a mnohdy pie-
sahujiciho svétské smysleni materialisticky zaloZzenych
posluchacd, proto umird nakonec potupnou smiti na
krizi. Novy pomér ¢lovéka k Bohu byl zpeletén krvi
Kristovou na Kalvarii, ji byla otevfena Clovéku bra-
na nebes, zavrena htichem, a kralovstvi nadpfirozena
bylo zahéajeno.

Jak se vSak dostane Elovék do. tohoto kralovstvi?
Cim smyje sviij hfich, ktery ho tizi a odvraci od Bo-
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ha? Jak se ma stati ditétem Bozim, kdyz se zrodil
jako dité tohoto svéta?

Prijetim kitu, 0cCasti v tajemstvi k¥estanského zno-
vuzrozent,

Kristus prelil do této svatosti svou svatou krev,
ktera obmyva hfiSnou dusi a ¢ini ji krasnou a milou
Bohu. Nuze, touzi-li &lovék miti podil v novém kra-
lovstvi nadpfirozena, chee-li vaiknouti do oblasti Zi-
vota Boziho, pfeneseného na tuto zemi, musi pfi-
jmouti tuto svatost, zahajujici Bozi zivot v dusi. Ne-
hot nezrodi-li se kdo znova z vody a z Ducha svaté-
ho, _nemtze vejiti do kralovstvi Boziho, Fekl Jezis
Kristus. (Jan II1, 5.)

I. EXISTENCE A POVAHA KRTU

Prijmouti kfest znamena tedy stati se Kristovym,
vstoupiti do jeho druziny,! pFipojit se k jeho vér-
nym, stat se <lenem jeho kralovstvi.

Pismo svaté mluvi hlavné na dvou mistech o kftu
jakozto novozakonni svatosti. Ve III. hl. zazname-
nava sv. Jan Kristovu rozmluvu s Nikodemem, v niz
se jedna o kftu, a pak pfi odchodu s tohoto svéta, jak
poznamenadvi na konci svého evangelia sv. Matous,
dava Kristus pfikaz udélovat svatost kftu. Zidé ro-
zuméli feCi o kftu, nebot znali tento obraz zvlaste
z jednani Janova, i kdyz ihned nevédéli, jaky bude
rozdil mezi kftem Kristovym a Janovym.

Podle zpravy evangelia sv. Jana III, kftil Jan
v Ainon u Salimu, nebot tam bylo mnoho vody, a
lidé prichazeli a davali se kftiti. Josefus Flavius vy-
pravuje, ze se k Janovi sbihalo velké mnozstvi lidu
zidovského; jeho kiest vyvolaval tedy znanou sen-
saci.? Krest Jantiv, jak zfejmo z evangelia, byl krest

UKrtiti od krstiti, krestiti ma sviyj kofen ve slové
Kristus. Proto pokftiti znamena vytvorit nového kfesta-
na, kristovce, privrience Kristova.

* Antiquit. XVIII, 5.
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pokani, kterym se mélo lidstvo pfipravit na pfichod
Mesiasiiv. Presto viak byl tento krest povazovan za
néco zcela zvlastniho, a proto poslali zidé posly k Ja-
novi, aby se ho zeptali, zda je MesiaSem. To proto,
ze podle rabinskych nauk mél se v dobé mesiasské
udélovat zcela zvlastni kfest, takze Jan@iv kfest vy-
volava v zidech otizku, zda on snad neni Mesias.
Vidi urcity vztah mezi kitem a dobou mesidSskou.

Co se tyce Janova kftu, je patrno z evangelia, ze
to bylo obfadni umyvani, které spojeno s duchem ka-
jicnosti mélo pfipravovat na pfichod Vykupitele. Jan
urluje sim rozdil mezi svym kftem a kftem Kristo-
vym, kdyz cdpovida na otazku zidd, zda je Mesiasem.
kdyz se odvazuje kftit: , Ja kitim vas vodou k po-
kani, ale ten, jenz pfijde po mné.. ., bude vas krtit
Duchem svatym (Mt. III, 11). Osobitou znamkou
Kristova kftu bude vliv Ducha svatého. Kfest Janiiv
nebyl tedy skuteCni svatost, ptisobici milost v dusi
toho, kdo ji pfijimal. Byl to spiSe pouhy obfad pfi-
vadéjici palestinské zidy k pokani, k litosti nad hri-
chy. Jestlize se jim dostavalo odpusténi hfichd, ne-
bylo to moci tohoto obfadu, nybrz pro vnitrni dispo-
sice a litost, které obfad vyvolaval v dusi.?

Kristus sam mluvi o kftu pfedné na noéni schiizce
s Nikodemem (Jan III). Nalelnik zidovsky a fari-
zeus uznava bozské poslani Kristovo a rid by se
dostal do jeho kralovstvi, jez hlasa. Ale Kristus vy-
zaduje jako podminku ke vstupu do svého kralovstvi
duchovni znovuzrozeni, které se déje na kftu: ,,Ne-
narodi-li se kdo znovu z vody a z Ducha, nemiize ve-
jiti do kralovstvi Boziho.” Kristus tedy mluvi o
novém obfadu, ktery miiZze znamenat jen kfest. Je

3 Sném trid. pravi proti protestantim ztotoZAujicfin kfest
Janiv se kftem Kristovym: Jestlize nékdo rekne, Ze kfest
Jantv mél toux silu jako krest Kristfiv, budiz vylougen
2 Cirkve. Denz. 857. - Sv. Tomds charakterisuje krest
Janiv takto: Kfest Jan(v neudéloval milost, nybrz pou-
ze na milost pfipravoval... pokud pokdnim pripravoval
lidi na prijeti Géinku kitu Kristova. Krest Janiv nebyl
sém sebou svatosti, nybrz jakoby néjakou svitostinou,
pripravujici na krest Kristitv. (ITI. 38, 1 k 1.)
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to obfad vnéjsi, pfi némz se uziva vody, ale je tu také
vnitrni posveceni, protoze je tento obfad spojen s pfi-
sobenim Ducha svatého, jenz otvird branu do kralov-
stvi Boziho a ptisobi v dusi novy zivot. To jsou pfi-
znatné znamky kfestanského kftu, jak je oznadil
Kristus.

Pred odchodem s tohoto svéta, kdyz se louci Kris-
tus se svymi uledniky, dava jim prikaz udélovati
kfest, jehoz pfijeti je podminkou pro vstup do no-
vého krélovstvi: ,,Jdouce tedy ucte vSechny narody,
kitice je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.*
(Mt. 28.) Evangelista Marek zesiluje jesté tento
piikaz sankei: ,,Kdo uvéfi a bude pokftén, bude spa-
sen; kdo vSak neuvéri, bude zavrzen.” (16, 16.)

A Cirkev plnila vzdy vérné tento pfikaz svého
zakladatele, Skutky apoStolské vypravuji, ze jiz v
v den letnic, kdy vchazi Kiristova Cirkev, utvrzena
pfichodem Ducha svatého, ve svou ¢innost, bylo po-
kfténo na tfi tisice dusi. Po ptisobivém kizani Pe-
trové tazou 'se shromazdéné davy apoStoli: Co mame
Ciniti, muzi bratii? A Petr jim odpovida: Cirite po-
kani a pokftén bud kazdy z vas ve jménu JeziSe
Krista* na odpusténi svych hfichii; a obdrzite dar
Ducha svatého. (Sk. ap. 1I, 38.) V téchto slovech je
feCeno vSe, co mozno fici o kftu: je to svatost Cirkve
Kristovy, nutnd ke spase, kterou se dostava Elovéku
odpusténi hfichii a daru Ducha svatého.

Jako u kazdé svatosti tak -1 u kftu mluvime o ldtce
a tvaru, v jejichz spojeni zalezi svatost. Svaty Augus-
tin to vyjadfil znamymi slovy: Pfistoupi slovo k ziv-
lu, a stdvd se svitost.d Slovo je tvarem, formou sva-
tosti kftu, voda je latkou. Tvar ve smyslu thomis-

4Kfest ve jménu JeziSe Krista je kfest Kristiv, na
rozdil od kftu Janova. Z textu neplyne, Ze by se dfive
kitilo ve Jménu JeziSe Krista a nikoliv ve jménu nejsv.
Trojice, jak se néktefi domnivali (viz na pr. Biblickou
¢itanku N. Z. pro $k. mé3t., v duchu cirkve &s. napsal A.
Spisar, str. 243). Zde se stavi pouze kfest Kristiiv proti
kitu Janovu, od n&ho2 se li§i hlavné svymi u&inky.

5 Accedit verbum ad elementum et fit sacramentum.
Tract. in Joan. 8o, 4.
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tické filosofie ddva byti véci, plisobi, ze véc je to, co
je. Ponoteni clovéka do vody je tikon, ktery mize
byt snad symbolem néceho, ale nic vice. Jestlize vSak
toto ponofeni do vody je spojeno se slovy: Ja té kitim
ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého, stavi se tento
kon tajemstvim, misteriem, a Bdh ho pouziva jako
nastroje k udéleni své milosti.

> hlediska historického stran kftu nenastaly zad-
né zmeény, ani neproSel vyvojem, co se tyée latky a
tvaru; vzdy se uzivalo jako latky kftu vody, symbo-
lisujici vnitfni obmyti duse, a vZdy to byla stejna slo-
va, forma kftu, kterd pfesné vymezil sim pfivodce
svatosti. Vyvoj midzeme pozorovat jen s hlediska
zptlisobu, jakym bylo pouzivino vzdy stejné latky a
formy.

Nejstarsi zpravy o udélovani kftu pravi, ze krest
byl udélovan trojim zpisobem: ponofenim (jednim
nebo trojim), litim vody na hlavu a kropenim vodou.
Tam, kde bylo sdostatek vody, byval kfest udélovan
ponofenim. PFi kftu nemocnych, déti a véznd v dobé
pronasledovani bylo pouzivano druhych dvou zpiiso-
bli. Nejlépe nas poucuje o kfestni latce jeden z prv-
nich dokumentd kfestanského starovéku Didaché,
kde se pravi o udélovani kitu: ,,Co se tyCe kftu, udé-
lujte jej takto: KdyZ jste byli poudili, co pfedchazi,
kitéte ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého ve vo-
dé zivé (tekouci). Neni-li vody tekouci, kitéte jinou
vodou, a nemate-li vody studené, kitéte teplou, Ne-
mate-li dosti ani té, ani oné, nalejte tfikrit vody na
hlavu ve jménu Otce atd.” Na Vychodé se udéloval
kiest obyCejné (plnym pohrouzenim, kdezto na Za-
padé se pouzivalo zpravidla alesponn u dospélych
zpusobu, podle néhoz stal kfténec ve vodé a byla mu
lita voda velkou nidobou na hlavu. Tento zpisob byl
udrZovin dlouho do stfedovéku, jak zfejmo z nad-
hernych kfestnich kapli neboli babtiserii, kterd byla
stavéna pobliz kostela.

Z toho je tedy zfejmo, ze nezalezi na zpisobu -
miiZe to byti bud ponofeni nebo pokropeni, jen kdyz
se pouzije skutecné vody.
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Uz v prvnich stoletich se setkdviame se svécenim
kfestni vody. Je to liturgicky obrad, kterého vyza-
duje Cirkev, tfebaze nikdy nepopira platnost kftu
vodou neposvécenou. I kdyz se nékdy zdi, jako by
Otcové prikladali i¢innost vodé pri svatosti kftu pro
jeji posvéceni, je zfejmo, Ze maji na mysli jen ta-
jemstvi ucinnosti svatosti jakozto svatosti. Plyne to
z védomi, ze posvéceni nedodava vodé podstatné ni-
¢eho vzhledem ke svatosti, Cili Ze svatost je platna,
i kdyz je ndélena neposvécenou vodou. A toto védo-
di bylo vzdy zcela obecné.®

I. NEZRODI-LI SE KDO ZNOVU...

Jezis Kristus ustanovil kfest jako normélni nastroj
spasy, a proto mohl fici Nikodemovi: ,,Nenarodi-li
se kdo z vody a Ducha svatého, nemtize vejiti do
kralovstvi Boziho* (Jan III, 5). A taz zasada je po-
loZena v jeho poslani apostold kazat a krtit, kde se
pravi, ze spasa Clovéka je zavisla na prijeti Kristovy
pravdy a jeho kftu. Z téchto texti je zcela jasné, ze
prijeti kftu je pro Clovéka nutné nejen jako vyplnéni
jistého pfikazu Pané, nybrz jako uchopeni jediného
prostfedku, pomoci néhoz lze pfijit do krilovstvi
Kristova. Kratce bychom mohli celou tuto otizku
vyjadrit slovy: neni spdsy bez pfijeti k¥tu.

Zda-li se nam na prvni pohled pfili§ strohad tato
pravda, ukazuje ndm sv. Tomas,” ze si ji mfizeme
vyjadfit takto: Neni a nebylo nikdy po hfichu pro
clovéka spasy, le¢ ve vife ve Vykupitele. A je to jen
ohlas slov sv. Petra: ,,V nikom jiném neni spisy,
nebot neni jiného jména pod nebem daného lidem,
v némz bychom mohli byti spaseni.” (Sk. ap. 1V,

6D’Alés, Baptéme et confirmation, Paris 1928, p. 28.

? Summa theol. IIT 68, 1. - Privé proto, Ze je kfest tak
naprosto nutny ke spise, usnadnil Kristus jeho prijeti
tim, 2e jako l&tku kftu ustanovil pouhou vodu a dal

privo kazdému ¢&lovéku udéliti tuto svétost v pripadé
nutnosti.
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12.) A sv. Pavel psal svym kfestanim: ,,Nikdo ne-
mize poloziti jiny zaklad mimo ten, ktery je poloZen,
a tim jest, Jezis Kristus." (I. Kor. III, 11.)

“Tato slova Nového Zakona jsou jen ozvénou a vy-
kladem toho, co bylo feleno jiz ve Starém Zaikoné.
Abraham se chvali v Genesi, ze uvéril slibim Bozim,
podle nichz mél Jahve v jeho potomstvu pfinésti po-
zehnani vSem narodim. Tato nutnost viry ve Vyku-
pitele prekroCila hranice mojzisského Zakona a otev-
fela cestu spasy i pohanskym naroddm. O této tra-
dici svédéi sv. Augustin a sv. Tomas pravi vyslovné:
»Stary Zakon naprosto nestacil, aby privedl lidstvo
ke spase. Ale byla tu jind pomoc Bozi, dan lidem se
Zakonem, kterd je mohla pFivésti ke spase: byla to
vira v Prostfednika, skrze niZ byli ospravedlnéni sta-
ri Otcové, jako jsme my ospravedlnéni. A tak Bih
nenechal nikdy lidstvo bez prostfedku spasy.® A
jeSté jasnéji mluvi sv. Tomas, kdyz ukazuje, ze
spasa skrze kfest je totéZ, co spasa skrze Krista. ,,Ni-
kdy, pravi, ani pfed pfichodem Kristovym, nemohli
byti lidé spaseni, jestlize se nestali ady Kristovymi.*
A na diikaz cituje uvedena slova sv. Petra. Pak pravi
dale: ,Pfed Kristovym pfichodem se privtélovali
lidé ke Kristu virou v jeho budouci prichod, a zna-
menim této viry byla obfizka* (nebo u jinych pohan-
skych narodd néjaky jiny nibozensky obfad symbo-
lisujici viru Clovéka v Boha a jeho prozfetelnost,
v niz byla obsazena také vira ve Vykupitele).? Plati-
la tedy vSeobecné vyjadfend zasada: Neni spdsy bez
kFtu, protoZe neni spdsy bez Krista. Jen kfest privté-
luje clovéka ke Kristu. Proto spasa Clovéka je zavis-
la na této prvni a nejpotfebngjsi svatosti. Sném tri-
dentsky proto vylucuje z Cirkve kazdého, kdo by
tvrdil, Ze kfest neni nutny ke spise. Ale tyz sném
ukazuje, ze je mozno pfijmouti podstatné ulinky
kftu bez prijeti svatosti, kdyZz uli: ,,Ospravedlnéni
bezbozného je pfechodem ze stavu, v némz se rodi
jako syn prvniho Adama, do stavu milosti a pfijeti

8 Summa theol. 1. II, 68, 2 k 4.

® Summa theol. III, 68, 1 k 1.

35



za syna Boziho skrze druhého Adama, JeziSe Krista.
Tento prechod po prohlaseni evangelia nemize se
stati bez koupele znovuzrozeni nebo bez ,touhy po
ni.'‘10

Pravé posledni slovo této definice snémovni nam
davi odpovéd na otazku moZnosti spasy nevéficich.
Budou zavrzeni vSichni ti, kdo jsou daleko od Krista,
jimz nezasvitlo svétlo evangelia a neslySeli o milosti
kftu? A co bude s katechumeny, ktefi dfive, nez
mohli byti obmyti svatostnou vodou, byli zkropeni
svou vlastni krvi v aréné pro jméno Kristovo? Tak
napadalo mnohym kfestantim prvnich dob.

Vsechny véky kfestanské byly presvédceny, Ze sva-
tost kftu mize byti nahrazena krvi mucedniki a tou-
hou lasky u téch, kterym se nedostalo milosti svatost-
né. Sv. Tomas§, kdyz napfed pfipomnél, ze Biih ne-
pripoutal svou milost ke svatostem, popisuje tako-
vouto nahradu za svatost takto: ,,Ten pak, kdo touzi
skrze kfest znovuzroditi se z vody a Ducha svatého,
je znovuzrozen v srdci, tfebazZe ne v téle.*1! Jako by
fekl, Ze ofisSténi duse, které je podstatnym dilem sva-
tosti krtu, déje se tajemnym zplisobem v srdci toho,
koho touha lasky spojuje s Bohem, i kdyz se mu ne-
mohlo dostati vnéjsiho znameni svatosti.

Mize byti tedy skuteCny kfest nahrazen muced-
nictvim pro Krista nebo touhou po spojeni s Bohem.
Jak zfejmo, kfest krve a pravé tak kfest touhy se za-
klada na lasce. Jen velki liska je ochotna obéti zivo-
ta a jen laska touzi. Neni proto divu, Ze Bifh od-
pousti dusi, kterd se k nému pfimkne laskou. Nebof
laska spojuje, tak jako hfich rozdvojil a vzdalil ¢lo-
véka od Boha.

Vzdy bylo v Cirkvi toto pfesvédCeni, ze krvi a
touhou lze nahradit skutecny kfest. Cirkev si od po-
Catku osvojila zvyk uctivat muledniky v den jejich
smrti, kterd jim otevfela nebe, i kdyz umirali jesté
pfed pfijetim kftu. Ostatné znamena-li kfest pfipo-

10 Sess. VI, c. 4.
1 Summa 1heol III, 68, 2 k 1.
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dobnéni a privtéleni ke Kristu, pfipodobfiuje se mu-
cednilf Kristu v jeho utrpeni, kterym nadm zaslouzil
milosti kftu. Ma-1i kfest pfedstavovat naSi 'iCast
v utrpeni Pané, pfedstavuje ji mucednictvi formou
krvavou, a odtud méa zcela zvlastni Géinnost. Ve kftu
krve se jevi vrcholnym zplsobem laska ke Kristu, a
proto kfest krve ma opravdu vsechnu silu kftu touhy,
protoze neni mucednictvi bez touhy po spojeni
s Kristem v lasce. To uznavala celid krestanska tra-
dice, a proto uctivala mucedniky, ktefi zemfeli pro
Krista pfed pfijetim kftu, i kdyz to byly tfebas jen
déti.12

Krest touhy je ve skutecnosti tkon dokonalé lasky
A laska ofiSfuje, ¢ini milym Bohu. Pismo svaté zdd-
raznuje velmi Casto zasadu: Kdo miluje Boha, je mi-
lovan od ného. Proto Clovék, kterému se pfes jeho
touhu nedostalo skuteéného kftu, mize byt ospra-
vedlnén svou touhou lasky. Musi to byt samozfejmé
dokonala laska, ktera miluje Boha nade vSechno a
pro ného samého. Je to laska, kterd pfijimd prozfe-
telnost Bozi a je ochotna vykonat vSe, co-od ni Bih
pozada. Takova laska tedy, zakladajici se na silné
vife v Bozi prozfetelnost, pfijimd opravdu kfest
v touze.

Kfestanska tradice véfila vzdy v moznost ospra-
vedlnéni touto cestou touhy, plné lasky. Sv. Am-
broz vidél mladého cisafe Valentiniana II. umirati
nasilnou smrti takfka v pfedvecer kitu. Proto hleda
velky ucitel, jak by poté€Sil sim sebe a lid v této kruté
bolesti. A naléza atéchu v tom, ze Valentinian tquzil
po kftu, ktery oCekaval. Jisté pfijal alespon jeho na-
hradu, kdyz si ho pozadal. A kdyz ukazuje, jaka byla
podobnost mezi katechumeny mucedniky a timto
horlivym katechumenem, pravi: ,,Jestlize mucednici
jsou obmyti svou krvi, i tohoto obmyla zbozZnost a

12Kftem krve, a prédvé tak kftem touhy, mo2no do-
sdhnout ovSem jen milosti spojujici s Bohem,- nikoliv sv4-
tostného charakteru, takZe kfest krve a touhy nahrazuji
skute€ny krest jen &4ste¢né. Svitostny charakter je u&i-
nek pfijet! pouze skutedné svitosti.
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touha.l3 A tento pfipad je obrazem celé kfestanské
tradice.

Sv. Tomas k tomu pfipojuje odivodnéni: Sva-
tosti kftu ge pfipodobfiujeme a pfivt€lujeme ke
Kristn. To je nejpodstatnéjsi alinek kitu., Ale to-
hoto téinku lze dosici také jinou cestou, pokud totiz
srdce Clovéka mize byti vedeno Duchem svatym
k tomu, aby véfil, miloval Boha a litoval svych hfi-
chi. A tato dokonald laska k Bohu, spojeni s virou
ve Vykupitele a s litosti nad h¥ichy, ocisti srdce €lo-
véka, kdyz nemd moznosti prijmouti skutecny kfest.
Krest touhy v3ak neptisobi, jak zfejmo, sim sebou
neboli ex opere operato milost spojeni s Bohem, ny-
brz pouze ex opere operantis, z ikonu osobniho, moci
ukonu lasky, na ktery odpovidd Bdh podobnot lés-
kou.14

Véfime, zZe touto cestou touhy mohou dosihnout
spasy i ti, ktefi nezavinénym zpfisobem nevédi nic o
dobrodini evangelia. Vime, zZe jeSté dnes po devate-
nécti stoletich tporného hlasani Kristovy pravdy je
neprehledna fada dusi, ke kterym se nedostalo slovo
radostné zvésti. Tyto dule jsou daleko od Krista a
jeho pravdy, a pfece Btih touzi spasit vSechny, jak
Cteme nejednou na strinkich Pisma. Nezbyva tedy
pro né nez tato cesta touhy, vyjadfend nadpfirozenou
virou v Boha odplatitele axlaskou, kterd je ochotna
pfijmout uradky Bozi prozfetelnosti v celé jejich na-
plni. V této vife je obsazena zavinuté i vira ve Vy-
kupitele, a v lasce, takto pojaté, skryva se i touha po
kitu.18 ‘

13 Quod si suo abluuntur sanguine, et hunc sua abluit
pietas et voluntas. De obitu Valent. 51, 53.

14 Summa theol. III, 66, 11.

18 Tak smyslel uz sv. Tom4s; byl presvédéen, Ze nélezi
k Bozi prozfetelnosti, aby se kazdému postarala o to, co
je nutné ke spase. De verit. . XIV, a. 11 ad 1. Kdy? mlu-
vi o téch, kdo byli spaseni mimo Cirkev Kristovu, pravi:
»Jestlize néktefi dolli spdsy, jimZ se nedostalo zjeveni,
nebyli spaseni bez viry v Prostfednika, nebot a& neméli
viru vyslovnou, méli zavinutou viru v- BoZi prozretelnost,
véFice, e Bih je osvoboditel lidf podle zpiisobdl, které se
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Z toho vsak/plyne, Ze déti, jimz se nedostalo ne-
dbalosti rodici svitostného kftu a jez nejsou schopny
vzbuditi i touhu po ném, nemohou dojiti spésy.1®
Takové bylo vzdy pfesvédceni Cirkve katolické, kte-
ré vyjadfuje florentsky sném takto: ,,Duse téch, ktefi
zemfeli v tézkém hfichu osobnim nebo pouze dédic-
ném, ihned sestupuji do pekla.”“ D. 693.

Katolickd theologickd tradice vSak uznava vse-
obecné, Ze toto peklo déti, které odesly s tohoto svéta
poskvrnény pouze dédicnym hfichem, nerovna se
peklu zavrzenych pro hfichy osobni. Sv. Tomas udi,
ze hfichu dédicnému nendlezi citelny trest, nybrz
pouze trest odlouceni od Boha, ztrata blazivého patfe-
ni.17

Déti se rodi s dédiénym hfichemn, ktery je hfichem
pfirozenosti, a hfichu musi odpovidati trest. Ale ty-
to déti neztizily svilj osud Zidnym hfichem osobnim,
a proto si nezasluhuji trestu smyslového, citelného,
ktery je za hfichy osobni. Proto je docela mozné, ze,
ac¢ budou tyto déti odlouCeny od Boha pro nedosta-
tek posvecujici milosti, budou pfirozené blazeny. Ta-
to moznost je tim vice pochopitelnd, kdyZ uvazime,
ze tyto déti nebudou mit litosti a bolesti nad ztritou
nadpfirozeného dobra Boziho, o némz nic nevédi.
A toto Fedeni jisté nejlépe je ve shodé i se sprave-
dlnosti Bozi i s jeho svrchovanou dobrotou.

mu libi, a podle toho, jak n&kterym, pozndvajicim pravdu,
Duch zjevil.“ 2. 11, 2, 7 k 3.

18 Domnivdme se, %Ze plati-li pro pohany moZnost spé-
sy virou a touhou, jak byla naznalena, plati pro né, ale
jen pro né, moznost spasy jejich déti virou rodiZd. Jsou
tedy jejich cesty spasy tam, kam nedospéla pravda evan-
gelia, takové, jaké byly pred pfichodem Kristovym.

17 De malo, q. 5. a. 2. ad 3.
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III. UCINKY SVATOSTI KRTU

Kfestni obfad, jak byl vykonavan zv1asté v prvotni
Cirkvi, byl bohaty na symbolismus. Sv. Pavel se vel-
mi Casto vraci k tomuto symbolismu kftu a pfipomi-
na kfesfantiim, Ze kfest jakozto posvatna koupel na-
znacuje vnitfni olistu duSe. Vystoupeni z vody na
svétlo predstavuje duchovni osviceni nového kfesta-
na. Pohrouzeni do kfestni vody symbolisuje pohtbeni
s Kristem a tajemnou smrt hrichu, tak jako vyno-
feni z posvatné vody znamend mystické povstani ze
smrti hfichu a znovuzrozeni k novému Zivotu.

V VI. hl. listu Rimanim shrnuje Apostol celou
kfestanskou nauku o tidincich svatosti kftu pod té-
mito krasnymi obrazy: ,,Nevite-li, ze my vsichni,
ktefi jsme byli pokfténi v Krista JeziSe, v jeho smrt
jsme byli pokfténi?> Byli jsme tedy pohrbeni s nim
skrze kfest ve smrt, abychom tak, jako Kristus byl
vzktiSen z mrtvych slavou Otcovou, i my vedli zivot
novy. Nebot jestlize jsme byli vstipeni v néj co do
podobnosti smrti jeho, zajisté i co do vzkfiseni. Vzdyt
vime, ze stary clovék nas byl spolu s nim ukfizo-
van. .. Jestlize vak jsme zemfeli s Kristem, véfime.
ze také zivi budeme s nim . . ."

Byti pokfténu ve smrt Kristovu znamena pfivté-
liti se ke Kristu v samém ukonu jeho spasitelského
dila. A to znameni zemfiti mvsticky s nim. Jestlize
on zemfel za naSe hiichy, umirime my hfichim vlast-
nim. Tato mystickd smrt je tajemna skuteénost, tak
jako jsou skuteéné jeji ucéinky: smrt hfichu, smrt
starému Clovéku, zivot novy.

Jsme tedy ve kftu pohtfbeni s Kristem, abychom
také s nim vstali k zivotu novému. (Kolos. II, 12.)
On povstal k Zivotu slavy v nebesich, my povstavame
k zivotu milosti. Ale vime, Ze milost je sémé& slavy.
Prijmouti kfest znamena tedy spojiti se co nejtésnéji
s Kristem v jeho dile vykoupeni a &erpat z plodt
tohoto dila. Ponofit se do kfestni vody znamena po-
notfit se do mystického Krista jako do pfirozeného
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prvku naseho Zivota, to znamena vclenit se do jeho
velkého téla, které zije z ného, své hlavy.

Novy zivot nastavd pro dusi, kterd vystoupila
z kTestni vody, v které pochovala hrich, starého ¢lo-
véka, odéla se v Kristovy zisluhy a nadéje ve slavné
vekriSeni. V tom smyslu psal ApoStol svémnu spolu-
pracovniku Titovi: ,,BGh nas spasil skrze koupel
znovuzrozeni a obnovy Ducha sv. Toho vylil na nés
hojné skrze Jezise Krista, Spasitele naseho, abychom
vspravedlnéni jeho milosti stali se v nadéji dédici zi-
vota vécného.” (111, 5.) K¥est je tedy koupeli znovu-
zrozeni a obnovy clovéka. Je to koupel, kterd osiStu-
je dusi ode vsech poskvrn drivéjsiho zivota. Krest je
znovuzrozeni skrze vodu a Ducha svatého, jenz
z nas déti hfichu, ¢ini déti Bozi. A je to zaroven
obnova celého clovéka, protoze pod vlivem Ducha
svatého pokftény svléki starého clovéka a oblékd no-
vého, stdva se novym tvorem v nadpfirozeném fadu,
a to nejen po strance moralni, nybrz i ve svém du-
chovnim byti. Jestlie jsme se tedy stali kftem no-
vymi tvory a na§ pomér k Bohu byl postaven na
zcela novou zakladnu, jestlize uz nejsme cizinci pred
Bohetn, nybrz jeho détmi v JeziSi Kristu a on nasim
Otcem, pak nim nalezi také nebe jako dédictvi,
v jehoz dosazeni doufime v sile danéhe pfislibu a
ve smyslu prav synovskych.18

Z této nauky Pisma svatého vychazel sném flo-
rentsky, kdyz Otcové snému psali v dekretu pro ar-
menské kfesfany: ,,Prvni ze vSech svitosti je svaty
kfest, ktery je branou duchovniho zivota. Skrze ngj
se stavame dy Kristovymi a pficlefiujeme se k té€lu
Cirkve. .. Ulinkem této svatosti je odpusténi veske-
1€ viny dédicné i osobni a vesSkerého trestu, ktery pfi-
slusi viné.“1®

Ve chvili svatého kftu se odehravd v dusi Clove-
kové tajemna proména. Svaty Augustin to vyjadfil
v prekrasném protikladu: ,,V détech narozenych a

18 Srov. Prat, La Théologie de saint Paul, Paris 1922,

II, 308 n.
19 Denz. 696.
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dosud nepokiténych je tfeba vidét Adama; v détech
naroaenych a pokfténych, a proto znoxuzro7enych
musime vidéti Krista.'*20

Je to predevsin milost ospravedinéni; tou odiva
Bith nového kiestana. Kfest smyva hfichy, éini dusi
Cistou a krasnou a soucasné ji pozveda do onoho ¥adu,
z n¢hoz ¢lovék vypadl hfichem svého praotce a tfehas
i hfichy osobnimi. Svati Otcové ukazuji stile na ne-
smirné Stésti, jakého se dostalo Clovéku ve svatosti
kitu, a zdfirazfiuji, Ze je oteviena brana nebes tomu,
kdo umird po jeho pfijeti. Proto sném florentsky,
kdyz prohlasil, ze kfest odpousti vSechny hfichy a
také vSechny tresty za hiichy, pravi, Ze pokfténym se
nema za spachané hfichy udélovat zadné pokani, jak
s¢ to déje ve svaté zpovédi, protoze jsou zbaveni
vsech tresti. Proto umfou-li dfive, nez se dopusti
néjakého hfichu, ihned se dostanou do kralovstvi Bo-
ziho a k vidéni Boha.2!

Svaty Tomas$ se snazi odiivodnit, pro¢ nové po-
kftény Clovék je pfedmétem naprostého zalibeni Bo-
ziho. Pn]etlm kftu je totiz privtélen ke Kristu trpici-
a umlrajlcunu, jak fekl sv. Pavel. Jsme tedy jeduo
s nim. Co jest jeho, je pak i naSe, protoze jsme udy
jeho téla, tvofime s nim nerozluény celek. Proto i
jeho utrpeni je nase, jeho zdsluzni hodnota je nam
privlastnéna. A ponévadz Kristovo zadostiucinéni,
které se stalo na kftu nasim, je dostatecné, ano nad-
bytecné k odpusténi vSech hfichi a trestd, dava doko-
nalou nahradu Bohu za naSe hrichy, takze pfijetim
kiftu se stivaime pfedmétem naprostého zalibeni Bo-
ziho.22

S olisténim duSe od hfichil je vSak spojeno ziro-
ven vliti milosti Boziho détstvi. Kfest pohtbil hrich,

20 Sermo 174, 9.

21 Denz. 696. - Sv. Toma$s vyklada, jak krest otvira
nebe a zbavuje ¢€lovéka nutnosti projiti olistcem: ,,Ote-
vFit nebe znamena odklidit pfekdzky, které brani vstou-
pit do ného, totiz hfich a tresty, které mu nélezeji. Pro-
toze kfest smazdv4 vSechny hfichy a odpousti viechny
tresty, otvird nebe tém, kdo jej prijimaji.’ III, 69, 7

28 Summa theol. 11I, 69, 2
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aby dal vzrist novému zZivotu duSe, Zivotu Bozimu,
ktery by rozkvetl na hrobé hrichu. Jen hfich nis to
Cinil nepfateli Bozimi, odvracel nis od Boha. V té
chvili, kdy byla odstranéna tato prekiazka naseho spo-
jeni s Bohem, stavime se opét pfedmétem jeho zali-
beni. A laska Bozi je tviirCi, vléva novy zivot do du-
Se tomu, jehoz miluje.

»JKdokoli jste byli pokifténi, odéli jste se v Kris-
ta,* psal svaty Pavel galatskym kfestanim. Stile taz
myslenka privtéleni ke Kristu se vraci u Apostola.
V ni vidi celé bohatstvi kfestanského zivota, jehoz
na kftu se dostivid v celé naplni novému udu Kris-
tovu. Pokftény je Kristiv, odél se v ného, byl jim
proniknut, takfka se s nim ztotoznil. A nyni, co je
Kristus podle své prirozenosti, je pokftény podle mi-
losti, ktera je uicasti v samé prirozenosti Bozi. Tedy
dité Bozi, které nebesky Otec zahrnuje svou nekonec-
nou pfizni a jemuz slibuje dédictvi, naleZejici Synu.

Kfest je branou k Zivotu novému: posvécujici mi-
losti, vlitou na kftu, stivd se Clovék novym tvoretr.
cely jeho pfirozeny organismus jako by byl povysen.
z Clovéka se stiva skuteény nad¢lovék, o némz snil
Nietzsche. Jestlize vSak Nietzschefiv nadélovék je
vyplod pychy, je nadllovék-kfestan ditétem pokory.
Nikdy by se ¢lovék nemohl odvazit myslenky spole-
Censtvi Boziho, kdyby mu tuto myslenku a zaroven
jeji uskutecnéni nepodal sam Bih. Ponévadz na krtu
se dostava lidské dusi v milosti posvécujici samého
zivota Boziho a vlitymi ctnostmi se clovék ucastni
Bozi Cinnosti, je pozvednut v celé své bytosti do
oblasti nadpfirozena a stiva se zcela Bozi. To je nad-
¢lovék ve smyslu kfestanském. Po nifem niz$in ne-
smi pak uz touzit clovék, pozval-li ho Bith k tak tizas-
né ddstojnosti, a nic vyséiho mu nemtize uz dat ani
on sam.

Vedle milosti Boziho détstvi a vSech dasledkd.
jaké z ni plynou, dostivi se novému kfestanu na
kftu také svdtostného charakteru. Celd kfestanska
tradice tvrdila, ze tak, jako se mifize télesné Clovék
jen jednou narodit, tak se mtize jen jednou narodit
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duchovné na kftu,28 nebot tak jako télesné zrozeni
¢ini Clovéka synem lidskym, tak duchovni zrozeni
¢ini ¢lovéka ddem Kristovym. A to providy v obou
piipadech. Mize se Clovék zpronevéfit své distoj-
nosti lidské a padnout pod tiroven rozumového tvo-
ra, ale tim nepfestane byt ¢lovékem. A miize se ad
Kristiv zpronevéfit svym zivazkim ke Kristu a
padnout pod uroven ditéte Boziho, ale tim nepfe-
stane pravné naleZzet Kristu. Svatosnym charakterem
prijal na sebe Kristovo znameni, a toto zhameni ho
bude provazet, at pilijde cestou spasy nebo zdhuby.
V prvnim pripadé mu bude znamenim cti a slavy, ve
druhém pak hanby a odsouzeni.

Tento svatostny charakter v dusi kresfana je zna-
menim Krista knéze, privtéluje nas ke Kristu vele-
knézi Nového Zikona, davad nim tGcast v jeho knéz-
ské moci. Proto udéluje pokfténému pravo a moc
Ucastniti se kfesfanské bohopocty, coz se jevi jako
schopnost pfijimati platné dalSi svatosti.

Neni pochyby, ze, a¢ byl Kristus knézem a pro-
sttednikem po cely svij Zivot od okamziku svého
vtéleni, vykonaval vrcholnym zptisobem sviij vele-
knézsky ufad v okamziku svého umuceni, své obéti
na krizi. V té chvili byl obétnikem a krvavym obét-
nim darem v jedné osob&. Svétosti kftu, v které umi-
rame hfichu, pfipodobfiujeme se Kristu v jeho umu-
ceni a bolestné smrti a stivame se schopnymi pfi-
druziti se k nému v obdti, v které tajemnym zptiso-
bem pokrafuje az do konce vékii. Proto podle staré
cirkevni praxe -mnebylo dovoleno katechumenim
ucastniti se vlastni obéti mesni; odchazeli pfed obé-
tovanim. Teprve pfijaty kfest, ktery je pfipodobnil
Kristu knézi, otevfel jim cestu k tCasti, a to ¢inné,
v jeho bohopocté, uskuteéfiované hlavné obéti mse sv.

Kfest nam davi tedy ve svatostném charakteru

B Cf. S. Aug. In Joan. PL 35, col. 1848. - Vychodni
Otcové oznaluji toto nezrulitelné znameni slovem sfra-
gis, pefet. Tak Cyril Jerus. nazyvd kfestni charakter pe-
cet vody, charakter bifmovaci pecet spolecenstvi Ducha
svatého.
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jistou podobu samého Krista, a to Krista, knéze No-
vého Zakona. V tom smyslu mohl Fici zcela pravem
Tertullian, ze kfestan je druhy Kristus - christianus
alter Christus. Svatosti kftu nastdva primo jisté zto-
toznéni kfestana s Kristem, v kterém si uchovava
sice krestan lidskou osobnost a individualitu, ale jeho
pridruzeni ke Kristu je tak blizké, ze Kristus mohl
o ném uzit obrazu révového kmene a ratolesti, a sv.
Pavel obrazu lidského téla a jeho udi. Pri téchto
obrazech mame pak na mysli uz nejen svatostny cha-
rakter, nybrz jeho aktivni spojeni s posvécujici mi-
losti. )

Konecné tim, ze nas kfest privtéluje ke Kristu,
¢ini nas také tdy Cirkve, Kristova tajemného téla.
Zrodili jsme se z vody a z Ducha svatého, mame
proto pristup do kralovstvi Boziho na zemi. Jsme
¢innymi Gdy Kristovy Cirkve, jeji cile se stavaji na-
$imi cili, protoZe nas vsechny pouta jedno Kristovo
knézstvi, jehoz obraz Lyl nam vryt do duse. Cirkev
jako predstavitelka a pokraCovatelka JeziSe Krista
vykonava dale jeho veleknézské poslani. A v té chvili,
kdy novy kfestan vzal na sebe obraz Kristdv, dostal
podil v tomto poslani v celém knézském ukolu Kris-
tové. Jde proto k Bohu s Cirkvi a skrze Cirkev a
liCastni se jeji bohopocty, kterd je bohopoctou Kris-
tovou.

Tim nastiva také vzajemné pronikani a sdélovéni
zivota milosti, obdobné spoleCenstvi zivota mezi udy
jednoho téla, coz naz¥vame obcovani svatych. V té
mire, jak jsou pak kfestané spojeni s Kristem mi-
losti a vzdjemnou laskou s ostatnimi véficimi, ucast-
ni se jednotlivci v zivoté celku. Z modliteb a dobrych
skutkll, zasluh a ukont kajicnosti jednéch maji Cer-
pat vSichni ¢lenové Cirkve Kristovy, tak jako se
z vyhod jednoho idu téla raduji vSechny ostatni udy.
Jednota ddi v téle je obrazem jednoty udi téla Cir-
kve. Jestlize tedy jde Cirkev k Bohu ve své oficialni
bohopocté, ma pravo jiti s ni kazdy, kdo pfijal na kftu
podobu Kristovu, A z jejich pokladi mé pravo cer-
pat jako ten, kdo bere z toho, co mu nalezi.
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IV. UCTA POKRTENEHO XE KRTU

Dar svatého kftu je nejvétSi milost, jaké se mize
dostati clovéku zde na zemi. Proto si privem narikal
nedavno Alfons Beil,24 7e vétSina naSich muzii nema
uz k prvni svatosti zddného vnitfniho vztahu. Myslim
vSak, Ze to nejsou jen muzové, kdo zapominaji na
kftu zachvatila v poslednich letech celé kfestanstvo.
Snad k tomu pfispéla dneSni praxe udélovani sva-
tosti kftu, ale to nebyl asi jediny ddévod. Mnohem
vice tu jisté piisobil vedle zesvétStovini kiestanského
ducha nabozensky individualismus minulych vékd.
Ovsem, prijimani svatosti kitu v dfivéjSich dobéach
ve véku dosp€lém po nilezité pfipravé katechument
za velkych slavnosti cirkevnich jisté pidsobilo nemalo
ke zvétSeni tcty k této svatosti a prozité okamziky
nevymizely tak snadno z mysli.

Jestlize vSak Cteme o zvlastni Gcté ke kftu ve zboz-
nosti francouzské 17. a 18. stoleti,?® je z toho zfejmo,
ze 1 v nasi dobé je mozno rozdmychat v sobé lasku
k. velkému tajemstvi kfestanského zrozeni. MySlenka
na Uzasné bohatstvi Bozi, jehoz se nim dostalo ve
svatosti kftu, musi vyvolavat nutné v dusi pocit hlu-
boké radosti a vdéénosti. V tom smyslu vola Cirkev
k pokfténym v introitu na utery. svatodusni: ,,Na-
plite se radosti nad svou slivou, vzdavajice diky Bo-
hu, jenz vas povolal k nebeskému kralovstvi.*

Vypravuje stard legenda, Ze ve chvili, kdy udélil
sv. Ambroz kfest obricenému Augustinovi, pozvedl
své ruce v hluboké vdécnosti k Bohu a improvisoval
prvni slova velebného hymnu: BoZe, chvdlime Tebe.
A Augustin pokracoval stfidavé v péni chvaly a dikd,
unesen myslenkou na nesmirné milosrdenstvi Bozi,
jehoz se mu pravé dostalo.

24V Seelsorge und Liturgie. 1937, s. 66.
- % Viz Bremond, Histoire Littéraire du Sentiment reli-
gieux en France IX, I -44. - Viz také Cuttaz, Les Effets
du Baptéme, p. 240 n.
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Takové by mélo byti naSe smysleni, kdykoliv si
uvédomime, Ze jsme kfestany. Vzpominame-li na
den svého zrozeni pro tento svét, méli bychom jesté
vice vzpominat na den svého zrozeni pro Krista a
jeho kralovstvi. Z této skuteCnosti by meél vychazet
uvédoméle cely nis duchovni zivot, nebot milosti
kfestni bylo zahdjeno naSe spojeni s Bohem skrze
JeziSe Krista a v milosti kfestni nim byl dan zaklad
pro rozvoj Boziho zivota v duSi. Neni proto pochyby,
7e ¢im vice dovedeme Dbyti vdé&ni Bohu za milost
kfestni a ¢im vice dovedeme z ni zit, tim jasnéjsi ry-
sy Kristovy podoby mtiZeme pozorovat ve své dusi.

Rodice oznamnuji ¢asto pfibuznym a zndmym na-
rozeni syna nebo dcery a ukazuji, jak jsou Stastni,
Ze mohou ufiniti toto oznameni. Ale o zrozeni k zi-
votu Bozimu ve svatosti kftu neni tu ani slova.
A prece, o¢ duchovni zrozeni pro Boha pfed¢i pfiro-
zeny zivot nového ditéte? - Tak Easto, bohuzel, neni
kfest opravdu nic jiného pro dnesni kfestany nez pou-
ha formalita, pouhy symbol bez obsahu. Jestlize jsme
piijali kfest, aniZ jsme o tom védéli, a nis souhlas
k jeho prijeti dali za nas rodice a Cirkev svata, je
tfeba, abychom se ve véku dospélém tim vice k nému
vraceli, znovu a znovu jej prozivali a Cerpali v ném
silu k zivotu opravdu kfestanskému. Jestlize jsme
se stali na kftu druhymi Kristy, je tfeba, abychom
jimi byli také v zivoté. Jinak by se ndim mohlo jednou
stit, Zze bychomn v duSi znicili obraz Kristiv, ktery
tam vtiskl kfest. A pohana, zptisobend obrazu, vzta-
huje se na toho, jejz obraz predstavuje.

To mél na mysli svaty Pavel, kdyZ napominal kfes-
tany v Kolossach: ,,Jestlize jste tedy povstali s Kris-
tem (na kftu svatém z hrobu hrichu), hledejte to,
co je shiiry, kde Kristus sedi na pravici Bozi; o to
usilujte, co je s hiiry, ne o to, co je na zemi. Nebot
jste zemfreli (Zivotu hfichu) a vas (novy, kfestansky)
zivot je skryt s Kristem v Bohu.” (III, 1-3.)
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SVATOST KRESTANSKE
DOSPELOSTI

Bylo—]i kdy tfeba mluvit mnoho a dirazné o sva-
tosti bifmovani a poukazovat na rozvinuti jejich
uéinkd v kfestanské dusi, pak je to jist€ dnes. Bir-
movani se nazyvi a také je svatosti kfestanské do-
spélosti. Tak jako kftem se rodime k novému zivotu,
tak pfijetim bifmovani dospivime, stivime se kfes-
tany celymi, stateCnymi, schopnymi ziti krestansky
zivot v celé jeho plnosti a tfebas i bojovat za néj,
kdyz je toho potieba. Nedokonaly je Clovék, ktery
zakrni ve svém t€lesném vzriistu; a pravé tak je ne-
dokonaly, nevyspély kfestan, dokud se mu medostane
svatosti bifmovéni a jeho u¢inkt a dokud tyto Gcin-
ky v dusi neuvede v Cinnost.

Jsou, bohuzel, i takovi katolici, ktefi pfijali sva-
tost kfestanské dospélosti, a pfece na nich nevidét,
ze by byli kfestany dospélymi. Jsou a ziistivaji po
duchovni strance stile nedospélymi détmi a nevime,
zda viibec kdy dosihnou véku dospélého. Jisté jedna
¢ pFicin je naprosta nevédomost o tzasném duchovnim
bohatstvi, jakého se jim dostalo od Boha v této sva-
tosti. Tito kfestané jsou imajetnici pokladd, které ne-
chavaji lezet ladem, protoze o nich viibec nevédi.

Je proto tfeba kazdému - vzdyt ¢lovék rad a snad-
no zapomina - je tfeba vraceti se ke dni svatého bif-
movani a zamyslet se nad jeho zavazky, které jsme
tehdy na sebe vzali, kdyz jsme se stali duchovné do-
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spélymi, privé tak jako nad milostmi a dary Ducha
svatého, kterymi nam Bth naplnil dusi.

I. BIRMOVANI V KRESTANSKE TRADICI

Témét od pocatku Cirkve se vyskytovali bludafi,
kteri uplrall bifmovani raz svatosti. Mezi prvni se
fadi novaciani, ve stfedovéku to byli albigensti, a
valdensti, v dobé reformace Luther a Kalvin. V nej-
novéjsi dobé tvrdili modernisté, Ze se neda dokazat
apostolsky plivod bifmovani a Ze prvni kfestané ne-
znali rozliSeni svatosti kitu od bifmovéani.?

Je proto tteba nahlédnout do Pisma svatého a do
nejstarSich zpriv o zivoté Cirkve, zachovanych sva-
tymi Otci, abychom zjistili, jsou-li pravdiva tvrzeni
téch, kdo upiraji bifmovani raz skuteCné svatosti
ustanovené Kristem a udélované ve viech dobach
Cirkve.

V Pismé svatém nalézime pro sva tvrzeni dva
texty, a to ve Skutcich apostolskych VIII, 14-17 a
XIX, 1-6. Uvazime-li pozorné celou souvislost téch-
to uryvkd, bude nam jasné, Ze jde o skuteCnou sva-
tost, a to odlisnou od svitosti kftu.

Predné text hlavy VIIL. Jahen Filip musi kvili
pronasledovani opustit Jerusalem. Odchazi na sever
a hlasa evangelium v Samafsku. Mnozi se obraceji a
Filip je kiti kitem Kristovym. Samaritani nebyli
ani zidé, ani pohané, a proto zasne Cirkev jerusalem-
ska nad jejich obracenim. Posila tedy k nim jakousi
inspekci, Petra a Jana, ktefi se méli pfresvédcit o
jejich vife a spojit je s Cirkvi jerusalemskou. Kdyz
prisli do Samafska, zjistili, ze Samaritani prijali sice
kfest, ale nikoliv Ducha svatého (bifmovani),? takze

1Srov. Denz. 2044. - Luther psal (De captiv. Babyl.):
»Nic neéteme, Zze by nékde Kristus slibil bifmovéni...
Proto je mizeme poklddat za né&jaky cirkevni obfad, po-
dobny svéceni vody a jinych véci.” - Byla by to tedy pou-
h4 svitostina, nikoli svitost.

2 Bifmovani se &asto nazyv4d jeit€ i u Otcl udélovéni
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jejich zasvéceni neni.tplné. Proto vzkladaji na né
ruce, a oni pfijimaji Ducha svatého.

Z tohoto mista Skutkd apostolskych plyne, ze se
jiz od samého polatku Cirkve rozliSuje kfest a bif-
movani neboli vzkladani rukou. Kfest ptisobi znovu-
zrozeni, udéluje milost posvécujici, bifmovani dava
Ducha svatého. Krest mohl byt udélen jahnem, bif-
movani udéluji apostolové ve své funkei biskupt.
Kftest byl udélen litim vody a pfisiusnymi slovy, bif-
movani vzkladanim rukou a modlitbou.? Vzkladanim
rukou se tu jevi jako skutecny ndstroj milosti Ducha
svatého, odlisny od kfestni vody.

Druhé misto, kde se mluvi ¢ bifinovéni, je v XIX.
hlavé, 1.-6. versi Skutkd apostolskych. - Na své
tfeti apostolské cesté naSel Pavel v Efesu lidi, kteri
byli pokfténi kitem Janovym, ale na otazku, zda pfi-
jali Ducha svatého, odpovidaji, Ze ani neslyseli, je-li
Duch svaty. Pavel je poudil o rozdilu mezi kftem Ja-
novym a Kristovym a udélil jim nejdrive kfest Kris-
tiv. Pak na né vzkladal ruce, a sestoupil na né Duch
svaty, takze mluvili jazyky a prorokovali.

Uvedeni nové obracenych do spolecenstvi Cirkve
obsahuje tedy dvoji obfad: nejdrive kfest, a to krest
Kristlv, ktery prinasi prvni milost. A pak vzkladani
rukou, kterym se dostiva pokrténym Ducha svatého.
Birmovani je obfad odliSny od kftu, pfichizi zpra-
vidla hned o ném a ma odlisné GCinky. V tomto pfi-
padé se jevily tyto i€inky i navenek mluvenim jazy-
ky a prorokovanim.

Udéleni Ducha svatého je tedy podle Pisma milost
odliSni od milosti, které se dostiva-véricim na kftu.
Nicméné oboji milost nasleduje olayéejné casové po

Ducha svatého, vzklddani rukou, tedy podle zptisobu, kte-
rym se udélovalo, nebo podle déinkd, které piisobilo.

3 Vedle rozmnozeni posvécujici milosti dostivalo se
prvnim kfestanim ve svalosti bifmovéani asto také zvlast-
nich milosti, charismat, jako konini divii, mluveni jazyky
atd. Proto kouzelnik Simon, ,,uzfev, ze vzklddinim rukou
apoStolé udéluje se Duch svaty, pfinesl jim penize a fekl:
Dejte i mné tu moc, aby kazdy, na koho bych vlozii ruce,
prijal Ducha svatého...“ (Sk. ap. VIII, 18.)
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sobé a vzajemné se dopliiuje, takZe zasvéceni kfes-
tana neni uplné, dokud se mu nedostane milosti bif-
movani, dokud nesestoupi na n¢ho Duch svaty vzkla-
danim rukou.

Sledujeme-li tuto svétost ve spisech svatych Oici
prvnich stoleti, miizeme pozorovat stran svatosti bif-
movani tytéz zasady, které jsou naznaleny v Pismé.
Prvotni Cirkev :néla zvlastni obfad, kterym se udeé-
luje pokfténym Duch svaty. Je to tyz obfad, jehoz
uzivali apostolové. Jestlize pro nékteré okolnosti ne-
bylo mozno udélit pokfténym hned po kftu svatost
bifmovani, méli se co nejdfive dostavit k biskupovi
a prijmouti vzkladdnim jeho rukou Ducha svatého.

Je sice pravda, ze prvni spisovatelé nemluvi vy-
slovné o této svatosti, ale z toho nelze nic vyvozovat,
kdyz ostatné vime s naprostou jistotou, ze tato sva-
tost byla udélovina. Tim vsak, ze byla udélovana
zpravidla ihned po kftu, mohlo by se mnohym zdat,
Ze je to jedna svatost; avSak odliSny obfad a odlisné
G¢inky a vyhrazovani této svatosti biskupfim nebo
knézim, kdezto kiest mohl byt udélen kazdym ¢&lové-
kem, to jsou nezvratné diikazy, Ze tradice chipala
bifmovani jako svatost odliSnou od svétosti kitu.

Od II. stoleti mame pak jasnd svédectvi Otcli o
bifmovani jako o samostatné svatosti. Tertullidn
mluvi velmi zfetelné o bifmovini jako o odliSném
obfadu od obradu krestniho. Krest neudéluje podle
ného Ducha e¢vatého, nybrz je pouze pfipravou k jeho
udéleni. Teprve vzkladanim rukou je udélovin nové-
mu kfestanu Duch svaty.* Podobné pise papez Cor-
nelius v listé Fabiovi z Antiochie, Ze Novacian, kdyz
prijal kfest nemocnych, nezachoval pravidlo Cirkve
a nepfiSel k biskupovi, aby mu udélil svitost bif-
movani. A ptd se: Jak mohl tedy pfijmouti Ducha
svatého?s

Ve ¢tvrtém stoleti mame na Vychodé dilezité své-
dectvi sv. Cyrila Jerusalemského. Ve svych Kateche-
sich vénuje znacné misto i svatosti bifmovani. XXI.

4De bapt. VI, VIL, VIIL PL t. I, 1206 n.

PG tom. XX col. 624.
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katechese ma nazev: Peri chrismatos - O bifmovani.
V ni jsou vylozeny piivod. obfady, symbolismus a
moc této svitosti. Tak jako Kristus po svém kftu
v Jordané prijal Ducha svatého v podobé holubice,
tak nové pokftény ma byti pomazin, kdyz vychazi
z kfestni vody, viditelnym kfizmem, symbolem toho,
jimz bvl pomazan Kristus, totiz Duchem svaivin.®
Zatim co télo je mazano viditelnym kfizmem, je po-
svécovana duse Duchem svatym. ,.Ptijali jste Ducha
svatého nikoliv obrazné,” pravi Cyril, ,,nybrz sku-
tecn€.*“7 Jestlize tu nemluvi Cyril o vzkladani rukou.
pak jen proto, ze uz drive (v katechesi XVI a XVII)
se zminil o tomto obfadu. Svédectvi Cyrilovo je
opravdu tak jasné, jen st¢zi si mizeme predstavit né-
co jasndjsiho.

Zprivy pozd¢jsi jsou stale presnéjsi a vvrazndjsi.
Sném lyonsky je shrnuje, kdvz uéi, Zze hifmovani je
svatost, jejiz udélovani je vvhrazeno biskupim jakoz-
to nastupctim apostolli, o nichz ¢teme ve Skutcich
apostolskych, ze udélovali Ducha svatého.® Sném tri-
dentsky musel pak promluvit proti protestantim a
vyloucit z Cirkve jako bludafe kazdého, kdo se od-
vazi tvrdit, ze bifmovani pokrténych je spiSe zbyvted-
ny obfrad nez skutetna svatost.?

Otdzka [dtky svatosti birmovani s hlediska histo-
rického vyvoje je velmi slozitd. Zda se, Ze v nejstar-
$ich dobach bylo ud¢lovano bifmovani pouhy¥m vzkla-
danim rukou a vzyvanim Ducha svatého. Velmi zihy
viak se uzivad mazdni kfizmem neboli olivovym ole-
jeni. smiSenvm s balzimem. Jak obrad vzkladani ru-
kou, tak obfad pomazani byl pochopitelny prvnim
krestaniim, zvlasté ze zidovstvi, protoze obojiho se
peuzivalo v nabozenskych obfadech zidovskych. Kral
a veleknéz byvali pomazani svatym olejem dfive, nez
se uchopili svého obfadu, a pozehnani bylo udélo-
vano vztazenim rukou nad témi, kdo méli byti po-

¢ PG tom. XXXVIII, col. 1089.

7Tamtéz 1093.

8 Denz, 419. Podobné pak sném florentsky, Denz. 697.
8 Denz. 871.
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zehnani. Oboji obfad mohl proto velmi dobfe nazna-
Covat vyliti Ducha. svatého na toho, kdo jej prijimal.

Dnes je vzdalenou litkou svatosti bifmovani kriz-
mo a litkou blizkou pomazani na Cele bifmovancove.
1 kdyz Gplny obfad této svatosti obsahuje také vzkla-
dani rukou, z mnohych vynosti, vydanych fimskymi
kongregacemi, vysviti, Ze mazani kfiZmem na cele
bifmovancové obsahuje celou podstatu svatosti, takze,
bylo-li z néjakého diivodu opominuto vzkladani ru-
kou, nemusi byti dopliovano.10

Tak je tomu dnes. Zda se tedy, ze pivodni vzkla-
dani rukou, které bylo podstatné. zménilo se po-
zvolna v mazani kfizmem. A ztistalo-li v celku sva-
tostnych obfadti, nebylo uz pok]adano za podstatné.
Je velmi tézko, ba nemozno presné stanovit, kdy a
jak se stalo, protoze uz v nejstarblch dobach se setka-
vame s mazinim kfizmem i prx svatosti ktu. Jestlize
héhem doby hylo prljato mazani kfizmem za podstat-
nou a uplnou latku svatosti bifmovani, je to dika-
zem, ze Kristus stanovil latku této svatosti jen ro-
dové a ponechal Cirkvi moznost zvolit si druh latky,
vhodny pro smys] této svatosti.11

Sv. Toinas pak ukazuje, Ze olej je velmi vhodnou
latkou svatosti bifmovéni, protoze olej znameni mi-
lost Ducha svatého. A balzdm, ktery je pfimichin
k oleji, ma naznacovat bifmovanci, ze svymi dobry-
mi skutky jako dosplly kfestan ma Sifit kolem sebe
libou viini ctnosti. Tento olej, kterého se uziva k bir-
movani, musi byt posvéceny od biskupa. Uz Ter-
tullian, Cyprian a Cyril Jerusalemsky se zmifinji

10 Srov. P.- D’Alés: Baptéme et confirmation, p. 156.

11 Jen Kristus mohl ustanovit svitost bifmovani, pro-
toze jen ten muZe ustanovit svatost, kdo je pivodcem je-
jiho obsahu, milosti. Kristus vSak mohl litku svatosti
urlit jen rodové a ponechat Cirkvi jeji specifické ureni.
Ponévadz vzklddini rukou a mazéni krfiZmem stejné dob-
fe znamen4 vliti Ducha svatého, vybrala si pak Cirkev ja-
ko vnéjsi znameni nebo litku této svatosti mazini kfiZ-
mem a ponechala vzkldd4dni rukou jako doprovod tohoto
podstatného znameni:
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o svéceni kfizma a svaty Basil poklada tento obfad
za stary, sahajici az k dobé apostolskeé.

Sv. Tomis podava skvély divod k tomu, proc
olej musi byti posvéceny. Ty svatosti, kterych Kris-
tus sam uzival, nemuseji miti latku posvécenou, pro-
toze jejich latka je posvécena- dotekem Kristovym.
Proto viechna voda i bez svéceni je latkou kftu, pro-
toze je vSechna posvécena dotekem Kristovym. A po-
dobné vsechen chléb a vSechno vino je posvéceno ke
mSi svaté tim, Ze ho uzil Kristus. Oleje bifmovani
vSak neuzil, neposvétil ho svym dotekem, a proto
musi byt posvécen biskupem.2

Forma svatosti bifmovani neboli slova, ktera bis-
kup pronasi, kdyz maze Celo bifmovance krizmem,
jsou tato: Znamendm té znamenim k¥iZe a positluji té
k¥iZmem spdsy ve jménu Otce © Syna 1 Ducha sva-
tého.

Sv. Tomas ukazuje, jak ze tfi dfivodd jsou tato
slova velmi vhodna pfi udélovani bifmovani. Pfedné
totiz se jimi pfipomina nejsvét€jsi Trojice, ktera je
piivodkyni duchovni plnosti. Naznacuje se déile ona
duchovni sila, které se Clovéku dostava v bifmovant.
A konecné slovy ,,Znamenim té znamenim kfize* se
pfipomina znameni, které je dédno bojovniku Kristo-
vu.!3 Nebot tak jako vojini svétského vojska nesou
znameni svého velitele a své pFisluSnosti k urCitému
vojenskému utvaruy, tak vojini Kristovi jsou oznaleni
znamenim kfiZe, to je znamenim Kristovym.

Jestlize béhem déjin vidime jistou zménu ve formé
svatosti bifmovani a jestlize miiZzeme pozorovat riiz-
né formy v riiznych dobdch, musime si uvédomit
slova snému tridentského, ktery zdfirazruje, ze Cir-
kev miiZze ménit ve svatostech vedlejsi véci, jen kdyz
se nedotkne jejich podstaty.4 V nasem pfipadé zista-
va vzdy podstatné totozna forma neboli vzyvani Du-
cha svatého, aby posilil nové kfestany. Vyjadreni té-
to formy je vedlejsi, nepodstatné.

12 Summa theol. 111, 72, 3.

13 Tamtéz €l 4.
" Salva illorum substantia. Sess. XXI, c. 2.
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Podle uéeni Cirkve mize pfijmouti bifmovani kaz-
dy, kdo je pokitén. To je tvrzeni, které nalézame
diisledné v kfestanském podani. V pripadech, kdy po
kftu bylo podavano svaté pfijimani, byl pokrtény nej-
dfive bifmovén, by-li pfitomen biskup, aby pFijal
Ducha svatého. Pak teprve pfistupoval ke stolu Pané.
Bifmovani nelze pfijmouti platné pfed svatosti kftu,
protoze bifmovéini se md vzhledem ke kftu jako do-
plnék. Je to svatost kfestanské dospélosti. A proto
nejdfive se musi clovék duchovné narodit na kftu,
aby mohl duchovné dospét pfijetim svatosti bifmo-
vani.

Az do XI. stoleti se udélovalo bifmovani ihned
po kftu nebo brzy po ném. Zvyk udélovat bifmovani
oddélené od kftu vznikl nejdrive v Anglii a pozvolna
se §ifil také jinam. Sném ve Worcester r. 1240 pfi-
kazuje rodictim, aby pfivedli déti k bifmovéni jesté
tyz rok, kdy byly pokftény. A sném, konany tamtéz
r. 128y, pripousti jiz tfi roky odklad a uklada rodi-
¢im, ktefi by ani v téchto tfech letech nepfivedli déti
k bifmovani, pfist o chlebé a vodé kazdy patek, do-
kud nebude dité bifmovéno.18 Zvyk bifmovat pozdéji
se stava stale obecnéjsim a sném v Koliné n. Rynem
stanovi 7. rok véku jako normalni k pfijeti svatosti
bifrmovani. Katechismus snému tridentského pravi,
ze je sice chvalitebné pfijmout bifmovéni hned po
kftu, doporucuje vsak, aby se radéji pockalo, az dité
bude miti uzZivdni rozumu. Podle dnesni cirkevni
praxe je tfeba obyCejné pockat az do sedmého roku
ditéte. PripouStéji vSak cirkevni zdkony moznost
udéleni bifmovani i dfive, hrozi-li nebezpefi smrti
nebo jsou-li tu jiné vazné divody, které za takové
uzna biskup.18

V zipadni Cirkvi zdstalo udélovani svatosti bif-
movani vyhrazeno biskupu ve smyslu Skutkd apos-
tolskych. Jen se zvlastnim svolenim papeze a s po-
uzitim oleje, posvéceného od biskupa, miize bifmovati
obycejny knéz. Pius XII. udélil to pravo vSem fa-

15 Hardouin, tom. VII, p. 1076.

18 CJC c. 788.
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rafim a duchovnim spravelim jim na roven postave-
nym, kdyz umird nebifmovany kfestan v jejich far-
nosti a biskup neni po ruce. Podle praxe cirkve vy-
chodni az do dob schismatu nepfesahuje udélovani
této svatosti pravomoc obyCejného knéze.l7

S hlediska historického je jisto, Ze ptivodné jak na
Vychodé, tak na Zapadé udéloval tuto svitost jen
biskup. Teprve pozdéji miizeme pozorovat, ze se uji-
ma praxe udélovini bifmovani knézimi. Papezové
sice bojuji proti knézim, ktefi si osobuji toto pravo,
ale na druhé strané davaji jistym jednotlivetim k to-
mu dovoleni. Tim naznaluji, ze kné€zi nejsou sice
radnymi pfisluhovateli této svatosti, ale mohou se
stati pfisluhovateli mimofadnymi.

II. KRESTAN DOSPELY A VOJIN KRISTOV

Dar Ducha svatého je vlastni tlinek svatosti bif-
movani. Je to tyz dar, ktery slibil Kristus apostolim,
drive nez odeSel s tohoto svéta a ktery jim dal v den
letnic. A dcinky tohoto daru Ducha svatého v dusich
apostold se jevi ihned: v sile daru Ducha svatého
jdou nebOJacne do celého svéta a hlasaji Krista s na-
sazenim vlastniho zivota.

Sledujeme-li nauku o #cincich svatosti bifmovani
v krestanské tradici, mohli bychom je shrnout pod
dva pojmy: milost a charakter. VSechny (inky sva-
tosti bifmovani, vypocitané svatymi Otci, jako: do-
plnék kftu, vliti Ducha svatého, sedm dard Ducha
svatého, sila vyznavat Krista, nezrusitelné znameni
bojovnika Kristova, da]l se shrnout pod uvedené dva
Gcinky.

Sv. Tomas nazyva bifmovani svatosti, v které se

17 Podle u&eni katolické Cirkve fddnym prisluhova-
telem svitosti bifmovéni je pouze biskup. Tak ué&i sném
florentsky (Denz. 697.) a sném tridentsky vylu&uje z Cir-
kve, kdo by util opaku (D. 873.). Knéz muiZe udéliti tuto
svatost jen mimoréddné v zastoupemi biskupa.
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dostavi plnosti milosti. A proto ti, kdo pfijali bifmo-
vani, pfipodobnili se Kristu, jenz je od prvniho oka-
mziku své pozemské existence plny milosti a prav-
dy.!8 ,,V bifmovéni dostiva Elovék jakoby dokonaly
vék duchovniho Zivota,” pravi svaty Ucitel. Tim je
pro kfestana bifmovani doplikem kftu, nebot nad-
pfirozeny zivot, jehoz se tehdy dostalo clovéku, do-
sahuje bifmovanim plného vzristu. Odtud ta pfisna
povinnost, pfipominana za vSech dob kfestanim, pfi-
jmouti po kftu také bifmovani, aby se stali dospély-
mi v duchovnim Zivoté, aby v bifmovani pfijali
plnost kfestanského zivota, jehoz se jim dostalo ve
kftu jen jako v jistém pocatecnim stavu.

Ttebaze v kazdé svatosti s milosti posvécujici vcha-
zi do duSe Duch svaty, u zadné svatosti se toto
plisobeni Ducha svatého nezdiraznuje tak, jako pra-
vé u bifmovani. Duch svaty je dian ve svatosti bif-
movani kfesfanu jako sila k boji a k ochoté vyznavat
Krista a viru v ného. Proto ve chvili, kdy sestoupil
Duch svaty na apostoly v den letnic - prvni bifmovd-
ni, v kterém se apoStolim dostalo plnosti Ducha sva-
tého bez svatosti - stali se prosti rybafi a bazlivi
Izraelité silnymi rytifi Kristovymi a hlasteli jeho
jména az k proliti své krve.

Duch svaty nepfichdzi ve svatosti bifmovani sam,
nybrz ptinasi své dary: dar moudrosti a rozumu, dar
uméni a rady, dar sily, dar nibozZnosti a bazné Bozi.
Dary Ducha svatého se duSe stivid ochotna poslou-
chati vedeni Boziho zvlasté tam, kde nestadi mou-
drost lidského rozumu. Proto dary nilezeji k nadpfi-
rozenému organismu dude, pozvedaji dusi k nejzaz-
S$im vySindm mystického zivota. Pravé v nich je vi-
ditelna ona plnost milosti, kterou pfinasi bifmovani.

Jeden z darit Ducha svatého je sila, a ta je u Otcl
zvlasté zdirazfovana jako 0linek svatosti bifmova-
ni. Sila vojina Kristova, sila dospélého kfestana,
jehoz povinnosti je vyznavat Krista, bojovat za ného
proti nepfatelim. Uz Tertullian psal: ,,Télo je po-

18 Sunma theol. III, 72, 1 k 2, k 4.



znaleno (kfizmem), aby duSe byla posilena.*“1? Svaty
Cyril Jerusalemsky vidi v kfestanu, ktery pfijal bif-
movani, vojina Kristova, a bifmovani je mu vojen-
skou zbrani. PiSe: ,, Tak jako Jezi§ Kristus po svém
kftu a sestoupeni Ducha svatého na ného Sel bojovat
proti nepriteli, tak vy, kdyz jste pfijali kfest a mys-
tické pomazéni (bifmovani), odéni Stitem Ducha
svatého jste silni proti vSem mocnostem nepfatel-
skym. ‘20

Tato sila mize byti dar Ducha svatého, a pak ji
nutno zafadit mezi uéinky nalezejici k milosti posveé-
cujici. Ale miZe znamenati také jistou aktualni po-
moc Bozi, a pak oznatuje zvlastni milost svatostnou;
jakd je vlastni bifmovani. Tak jako kazdd svatost
prinasi vedle posvécujici milosti nebo jejiho rozmno-
zeni také zv]astni milost svatostnou, tak ji pFinasi i
bifmovani. A protoZe bifmovani je svatost kfestanské
dospélosti, pfinasi nim, jakozto svou vlastni milost,
silu dospélych kfestant, bojovniki pro Krista.

Boj je véc tézka v kazdém pfipadé a vyZaduje vzdy
sxly, odvahy a stateCnosti bojujiciho; a jde -1i o bojo-
vani za jiného (na pf. za nérod, za stat) ]e tfeba ta-
ké, aby bojujici byl k tomuto boji opravnén tim, kdo
jej k tomu mohl opravniti. ,,Bifmovany dostdva moc
(neboli oprdvnéni) vefejné vyznavat viru Kristovu
jako z povinnosti,” (fekli bychom profesionilné),
pravi sv. Tom4s.2! A dale: ,,Pfi bifmovani jsme po-
silovani k boji. - Clovéku se dostdvd Ducha svatého
v této svatosti jako sxly k duchovnimu boji, aby mohl
vyznavat viru v Krista i uprostfed nepfatel viry.'‘22

Ve svatosti bifmovani dostava se tedy Clovéku jak
opravnéni k boji za viru v Krista ve svatostném cha-
rakteru, tak potfebné sily k tomuto boji ve svatost-
né milosti.

Kitem se stal clovék kestanem. I na kftu vlozil
Biih do duse charakter, duchovni moc zafizenou k po-

¥ PL 1I, c. 806. Caro signatur ut anima muniatur.
2 Catech. XXI, 4.

21 Summa theol. III, 72, 5 k -2,

28 Tamtéz €&l 9.



svatnym tkontim, z nichz se skladd kult Cirkve. Ale
rozsah moci kfestniho charakteru je odliSny od roz-
sahu moci a éinnosti charakteru bifmovaciho, kterym
se stivd pouliy kfestan kfestanem vyznavaem a
kiestanem m’:bojng’;m Pokftény ma vykonévat ukony,
které vedou ke spase, a tim se ticastnit Cinné v Kris-
tové knézstvi. Krestan dospely, ‘ozdobeny peceti, zna-
menim vojina Kristova, méa také bojovat pro Krista
a jeho viru, a k tomuto duchovnimu boji je mu dana
duchovni moc v charakteru bifmovacim. Pfikladem
jsou tu apostolové, ktefi odvazuji byti se za Krista
s celym svétem teprve tehdy, az na né sestoupil Duch
svaty. Proto tkolem bifmovaného, to je plnoletého,
celého kfestana, je bojovat proti viditelnym nepra-
teldim viry vefejnym vyznivanim Krista a osvédco-
vanim vérnosti vii¢i nému, Bifmovany uz pak nebo-
juje za Krista jen jako soukroma osoba, nybrz z po-
véfeni, oficialné jako id spoleenstvi Cirkve. Tak po-
hlizel na bifmovaci charakter sv. Tomas?? a tak na
néj pohlizi Cirkev a zdfiraziiuje zvlasté dnes pro
kfesfany nutnost uvédomit si jej a tézit z ného pro
préaci na poli apostolatu Katolické akce.

Hluboky symbol této sily nového vojina Kristova
je v oleji, ktery je latkou bifmovaci. Tak jako zapas-
nici, dfive nez se davali do boje, mazali si idy ole-
jem, aby zvitézili jejich pruZnosti, aby se snaze vy-
mkli z rukou protivnikovi a aby snaze odolavali ne-
pfizni pocasi, tak se ma stati z nové bifmovaného
kfestana statny bojovnik a zipasnik na kolbisti v1ry,
ktery odold vSem fitokdm v sile milosti, pfijaté
v této svatosti.?4 :

Milost svatosti bifmovani pronikne &lovéka v celé
jeho vyssi strance: posili rozum, povzbudi vili a na-
plni jej nadlidskou odvahou. Rozum se nelekne blu-
du; zamitne ho za pomoci svétla viry a pevné Ine
k jediné Pravdé, a viile odrazi utoky pronasledova-
teli tfebas i za cenu zivota. DuSe se nauci, vedena
moudrosti, divat pfednost Bohu pfede vSim pozem-

8 Tamtéz ¢l. 5.
% Cuttaz, Notre PentecOte. Paris 1935, p. 123.
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skym, tfebas sebeldkavéjSim a tfebas i pfes nejtézsi
obéti.

Zcela pravem se proto nazyva bifmovani svdtosti
Katolické akce. Jestlize podstatou Katolické akce je
ucast v hierarchickém apostolaté, 26 jak rekl papez Pius
XI., pak je Katolickd akce pokracovani ve vykupi-
telském dile Kristové, jako je jim apostolat hierar-
chie, Dostava-li se véficim této icasti v hierarchic-
kém apostolaté - to je v apostolaté neboli poslini,
které mél zde na zemi Kristus a jehoz pokracovani
svefil apoStolim a jejich nastupctim ¢&ili hierarchii -
pak ma tato ucast nutné néjaky podklad v dusi téch,
jimz se dostalo svatostného knézstvi, at v jeho plnosti
nebo jen v Ucasti na ném. A timto podkladem je sva-
tostny charakter, ticast v Kristové knézstvi.
 Kfestni charakter vsak pidsobi pfedev$im v tom
sméru, ze ufast v Kristové knézstvi se jevi ve vztahu
k bohopocté, pokud dalsi svatosti jsou pFijirmany
platné, a tim se vzdava Cest Bohu. Bifmovaci charak-
ter, jak se zda, vSima si oné stranky knézského ura-
du, ktera je vyjidfena aposStolitem, hlisinim a haje-
nim pravdy. V bifmovacim charakteru, ktery je du-
chovni moci, je dana kfestanu moznost Ulastniti se
hierarchického apostolatu Cirkve a takto pokralovat
v poslani a v dile samého JeziSe Krista, Spasitele
lidského pokoleni.

Den, v kterém jsme pfijali svatost bifmovéani, je
den naSich letnic. Duch svaty sestoupil tehdy na nas
jako kdysi na apoStoly shromazdéné ve vecefadle.
A nedostalo-li se ndim dari mimofadnych a charis-
mat, naplnil ndm Duch svaty dusi milosti, takze se
stala dospélou v duchovnim smyslu. Bylo jen tfeba,
aby $Sla a uzivala pfijatych milosti k cilim, pro které
ji byly svéfeny.

Prchl den nasich letnic, ale nezmizelo posvatné
znameni Kristova vojina, vryté nesmazatelné nam do
duSe. Je nasi povinnosti vracet se k nému a jednat

% Podrobnéji o podstaté KA a o vztahu mezi ni a sv4-
tosti bifmovan{ viz v mé kniZce Ziklady Katolické akce.
Olomouc, Dom. ed. Krystal, 1939.
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ve smyslu jeho urleni. Tak jako apoStolové Cerpali
vzdy novou silu, kdykoliv si vzpomnéli na den pfi-
chodu Ducha svatého, tak se musime i my vracet ke
dni, kdy jsme duchovné dospéli a kdy jsme vstoupili
do siku Kristova voje. Vzpominka vzdy tési a posi-
luje, jestlize je to vzpominka na chvili krasnou. Vzpo-
minka na den nasich letnic neni jen vzpominka na
chvili krasnou, nybrz i duchovné bohatou. Prcto bu-
de naSe vzpominka tim plodnéjsi, zvlasté kdyz bude
spojena vzdy s upfimnou prosbou: Pfijd, Duse sva-
ty, napli srdce svych véficich a ohen své lasky v nich
zapal!
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KAPI1TOLACTVRTHA

EUCHARISTIE - SVATOST LASKY

Eucharistie zaujima zcela zvlastni misto v kfestan-
ském zivoté a ve vztazich, které jsou mezi Bohem
a Clovékem. LiSi se od vSech ostatnich svétosti jak
tim, Ze to neni pouze svatost, nybrz i obét, tak také
tim, ze v ni ndm nedava Kristus pouze svou milost,
nybrz sim sebe. At se divime na Eucharistii jako
na obéf Nového Zikona, ustanovenou samym Kris-
tem, nebo jako na souhrn milosti, poskytovanych Bo-
hem k rozvoji zivota duSe, v kazdém ptipadé uzavird
v sobé Eucharistie vrcholnym zpisobem vsechny
vztahy, které jsou mezi nebem a zemi. Eucharistie
je mistrovské dilo ptivodu Boziho, které klade do
rukou knéze, posvéceného podle nové timluvy, dvoji
moc pfimluvy za lidstvo: obéti a pfisluhovanim sva-
tosti. Tak spojuje v sobé Eucharistie jistym zptso-
bem vsechny prvky lidskych vztahtt k Bohu a Boha
k lidstvu. Eucharistie jako obét je nejdokonalejsim
projevem ctnosti naboznosti, ktera david Bohu, coz
jeho jest, Cili vyjadfuje Bohu city poddanosti a zi-
vislosti cloveka vici nému. A Eucharistii jako sva-
tosti davd Bih ¢lovéku vse, co ma, sebe samého. Je
proto v Eucharistii obsazena vSechna laska Boha
k clovéku a vSechna tcta €lovéka k Bohu.
Tridentsky sném nékolika slovy vyjadfuje cely
obsah této jedineéné svatosti, kdyz uci: ,,Eucharistie
je tajemstvi - mysterium - ustanovené od Krista
odchazejiciho s tohoto svéta k Otci, na zptisob smlou-
vy, v kterém pod posvécenymi zplisobami chleba a
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vina je pfitomno télo a krev Krista jako pokrm a na-
poj dudi a jako pfedmét ticty a klanéni. Ptitomno
totiz podivuhodnym a zvlastnim proménénim podsta-
ty chleba a vina v télo a krev Kristovu, v kterémzto
proménéni Jezid sim se podava Bohu pravou a vlast-
ni obéti."1

Z tohoto velmi obsazného pojmu Eucharlstle, jak
jej vymezuje sném tridentsky, je pfedevsim patrno,
ze Eucharistie je svatost Nového Zikona. Mame tu
totiz viditelné znameni, zalezejici ve viditelnych pfi-
padcich chleba a vina, které jsou posvatnymi slovy
zbaveny své podstaty a zahaluji podstatu Kristova
téla. Je tu pfimé ustanoveni od JeziSe Krista. A tato
iinna znameni obsahujici a zahalujici Jezise Krista,
syti dusi nebeskym pokrmem, plni dusi milosti.

Mimo to vSak je Eucharistie také obét Nového
Zikona, v které se Kristus podiva Bohu neboli zpfi-
tomfiuje v obét, kterou jednou pfinesl za hfichy vSe-
ho lidstva na Kalvarii. Tak Eucharistie doplfiuje a
dovrsuje tajemstvi vykoupeni tim, Ze pfivlastfuje
dusim jeho plody jak cestou svatosti, tak cestou obéti,
a véfici pfetvofuje v Krista vice nez kterykoliv jiny
prosttedek.

Podivuhodné vystihuje celou 1zasnou hodnotu
Eucharistie a jeji postaveni v dile spasy Nového Za-
kona sv. Toma$ v antifoné na svatek Boziho téla:
»O svatd hostino, v niz se Kristus poZivg - pokrm
veéficich na cestu k nebi - wuctivd se pamdika jeho
umuleni - sila Eucharistie prysti z kfize, ktery je
pfipomindn na oltafi - mysl se pini milosti - kterd
zivi dusi: udrzuje jeji’ Zivot, pfijaty na krtu, a dale
jej rozmnoiuje - ¢ dostdvd se ndwm zdruky budouct

slédvy - tedy i svatost ktestanské nadeJe nejen las-
ky ‘(2

1 Denz. 874; 938.

20 sacrum convnvxum, in quo Christus sumitur; re-
colitur memoria passxoms eius. Mens impletur gratxa et
futurae gloriae nobis pignus datur.
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I. KRISTUS UPROSTRED NAS

Nejpodstatnéjst a nejdilezitéjsi otazka celého po-
jednéni o Eucharistii a vychodisko vsech ostatnich
je otazka o skutecné prFitomnosti Krista pod zpiiso-
bami chleba a vina. Teprve az dokiazeme z Pisma
svatého a z podani, Ze Kristus je skutecné pritomen
v Eucharistii, pak miizeme uvaZovat o zpiisobu této
tajemné pfitomnosti.

Jako prvni popéral skutecné pritomnosti se uvadi
Berengarius z Toursu v XI. stoleti. Nazyva se pred-
stavitelem stfedovékého rozumafstvi. Svym dilem
De sacra coena zavdal pti¢inu k mnoha theologickym
disputacim. Byl vicekrat obzalovan pro bludné uceni,
zemfel vSak usmifen s Bohem i Cirkvi r. 1088.

Protestantski reformace soudila riiznym zptisobem
o Eucharistii- Luther h4jil skutetnou pfitomnost
Krista v Eucharistii alespofi v okamziku pfijimani,
zamital vSak eucharistickou obéf, tak jako i nauku
o pfepodstatnéni, a proto pfebyvani Krista v Eucha-
ristii i mimo okamzik pfijimani.? Zwingli nejdfive
drzel s Lutherem, pozdéji odmita jakoukoli viru ve
skuteCnou pfitomnost. A minéni Kalvinovo je jasné
z jeho vvkladu konsekracnich slov. Kristova slova:
Toto je télo mé, jak pravi Kalvin, znamenaji: Toto
je symbol mého téla. Chléb a vino jsou symboly téla
a krve Pané. Nasyceni, jehoz se nim dostiva v Eu-
charistii, nepochazi ze skutecné pfitomnosti Krista
v této svatosti, nybrz z viry.4

Moderni racionalisté tak jako i cirkev Cs. odmitaji
naprosto skutecnou pfitomnost. Slova ,,Toto je télo
mé" jsou jim jen podobenstvim. Kristus se pry jen
srovnava s chlebem a vinem, tak jako se srovnal za
jiné okolnosti s dobrym pastyfem.5 Posledni vedetfe

30 babylonském zajeti (Cesky preklad vydal Laichter
1935 pod ndzvem Lutherfiv odkaz) str. 216, 234.

4 Srov. Le Catéchisme de J. Calvin, 51e section, Paris
1034, p. 119.

8 Srov. Spisar, Biblick4 &(tanka N. Z. pro Skoly mé¥-
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Kristova byla podle nich pouhym- spolecenskym tko-
nem neboli hostinou, kterou usporadal Kristus na
rozloudenou se svymi apoStoly. Tak pry pohlizeli na
velefi Pané i prvni kfestané a teprve pozdéjsi véky
pretvofily tento pfirozeny tukon pratelské lasky v na-
uku o skutecné pritomnosti.®

Chceme-li nyni dokdzat, ze Kristus je vpravdé,
skuteéné a podstatné pfitomen v Eucharistii, jak
pravi sném tridentsky, musime si vSimnout nejdfive
slov, jimiz Kristus slibuje svatost Eucharistie, pak
zprdvy o ustanoveni této svatosti a konecné, jak po-
hlizeli kfestané od pocatku na skuteCnou pritomnost
Kristovu v této svatosti.

1. Svaty Jan v IV. hl. svého evangelia zazname-
nava dtlezitou fe¢ Kristovu, v které je jasné prisli-
beno pozdéjsi ustanoveni Eucharistie. Kristus nasy-
til nékolika chleby mnozstvi lidu. Pak odchazi a
modli se sam na hofe. Druhého dne se vraci a kara
lid, ze jej hleda jen z divodt zcela hmotnych, proto,
ze jim dal chléb. On sim je chléb Zivota, ktery maji
pozivat duchovné. ,,Pracujte nikoliv o pokrm pomi-
jejici, nybrz o pokrm, ktery zdistava k Zivotu vécné-
mu, kteryz vim di syn Clovéka." (VI, 27.) ... ,Jd
jsem chléb Zivota.” (VI, 35.) A kdyz zidé reptali, Ze
se nazval chlebem zivota, ktery s nebe sestoupil (v.
41), opakuje a zdtraznuje své tvrzeni a dale je roz-
viji: ,,J& jsem chléb zivota. Otcové vasi jedli na
pousti manu, a zemfeli. To je chléb s nebe sestupu-
jici, aby, bude-1i kdo z ného jisti, nezemfel. Ja jsem
chléb zivy, ktery s nebe sestoupil. Bude-li kdo jisti
z chleba toho, ziv bude na véky. A chléb, ktery ja
ddm, télo mé jest, které dim za zivot svéta.” (VI,
48-52.) - Zidé nechipou a odmitaji: ,,Kterak mize
tento dati nam své télo k jidlu?* (VI, 53.) Ale Kris-
tus se neda zmasti, Nevysvétluje, nepravi, Ze rozumi

tanské, Praha 1933, str. 199: ,,Ve&efe Pdné jest v &s. cir-
kvi nikoliv skuteéné télo a skuteinid krev JeZiSe Krista,
nybr? zpfitomnéni jeho Zivota dila..."

¢ Spisar, Kresfanskd vérouka v duchu cirkve &s. pro
Skoly stfedni. Praha 1932, str. 55-56.
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svym. sloviim symbolicky, nybrz jasnéji tvrdi, co fekl:
,»Vpravdé, vpravdé pravim vam, nebudete-li jisti téla
Syna ¢lovéka a piti jeho krve, nebudete miti v sobé
Zivota ... Nebof t€lo mé vpravdé je pokrm a krev
ma vpravdé je napoj...“ (VI, 56.) A ani tehdy se
neopravuje nebo nevysvétluje Kristus, kdyz mnozi
z jeho ucednikdl odchazeji se slovy: ,,T'vrda je ta fec,
kdo ji mize poslouchat?* (VI, 61.) Rozuméli tedy
zidé Kristu o skuteCném pozivani jeho téla? a Kristus
radéji ztraci fadu svych privrzencd, nez by néco sle-
vil se svého tvrzeni. Zamyslime-li se nad timto pfe-
krasnym textem, je nim véru tézko pochopitelné, jak
miize nékdo sniZovati Eucharistii na pouhy symbol a
nemtizeme nez odpovédét s Petrem na otazku Kris-
tovu: ,,Chcete i vy odejiti?* - ,,Pane, ke komu pij-
deme? Ty mas slova zivota vécného.“ (VI, 69.) Je
mozno sice odmitat Kristovo tvrzeni, ze se nam da za
pokrm a napoj, ale nelze je jinak vykladat, nez jak
je vykladala vzdy Cirkev katolick3, kdyz ucila sku-
tecné pritomnosti Krista v Eucharistii, Kristova fec
je tak jasna, Ze je véru tézko chédpat. proc je ji upi-
ran smysl, ktery v ni nezaujaty posluchal postfehne
ihned, tak jako jej postfehli ihned ti, kdo ji slySeli
z jeho tst. Miizeme tu myslit jen na nedostatek dobré
viile u téch, kdo se nepravem nazyvaji Kristovi.

2. Co Kristus slibuje v VI. hl. sv. Jana, to usta-
novuje pfi posledni vecefi, jak mame zazhamenino
u synoptikd a u sv. Pavla8. Kristus vi, ze mu zbyva
uz jen nékolik okamzikd pozemského zivota. Dfive
vSak, nez odejde, chce zajistit své Cirkvi tajemnym
zplisobem trvani své pfitomnosti. A proto pfi veli-
konocni vecefi, kterou se louci se svymi apostoly,

7Exegese poukazuje také na to, Ze evangelista uzivd
slova zodyerw, coz znamen4d Zvykati, pohltiti. Toho slo-
va je pouzito &tyfikrat. Ani v klasické ani v biblické fe&-
tiné se toho slova nikdy neuZivalo ve smyslu metaforic-
kém. V orientdlni mluvé znamend ,,plisobit nékomu kfiv-
du“, coz zde nemiize pfichdzet v tivahu. Srov. Job XIX,
26; Z. XXVII. : ) .

8 Viz Mt. XXVI, 17-30; Mk. XIV, 12-25; Lk XXII,
7-38; 1 Kor. XI, 23-26.
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bere do rukou chléb,® prondsi nad nim posvécujici
slova: Toto je télo mé, lame jej a rozdava pfitomnym
apoStolim. Podobné bere do svatych rukou pohar
s vinem, prona$i nad nim proménujici slova: Toto
jest krev mda Nového Zdkona, kterd se vylévd za mno-
hé na odpusténi h¥ich,1© a dava piti vSem z kalicha
spasy. Apostoldm dava pak prikaz opakovati tento
obfad k prospéchu dusi: To isite na mou pamdtku!.

Takova je struna zprava Pisma svatého o ustano-
veni svatosti Eucharistie. Snad se na prvni pohled
zda, Ze je tu znaény rozdil mezi tim, co konal Kris-
tus, a mezi dnesnim pojetim této svatosti. Ve sku-
tecnosti je vSak tento rozdil jen ‘zcela vedlejsi, ne-
podstatny. VSe, co pfinesla doba vzhledem k této
svatosti, jest jen vnéjsi obfad, kterym je obklopena
tajemna skuteCnost, jako jidro svym obalem. Kdyz
Kristus bere do rukou chléb a vino a kdyz je promé-
nuje bozskym slovem ve své télo a krev, takze o tom,
co drzi v rukou, mize prohlisit: Toto je mé télo, ma
krev, kteri za vas bude prolita, vzpominaji apostolo-
vé na jeho pfislib, ktery jednou dal. A v této chvili
je jim jasné, co tehdy stézi mohli pochopit. A tak ja-
ko tehdy nemluvil Kristus symbolicky a metaforicky,
tak ani v této chvili, tak vazné, neni jeho fe¢ zaha-
lena v obrazy. To télo, které bude trpét, tu krev, kte-
rd bude brzy prolita, dava apoStolim. Tedy skutecne
télo a skuteCnou krev.

Tak rozuméli Kristu apostolové, tak mu rozuméla
celd kresfanskd tradice. Kdyz svaty Pavel zjistil
v-cirkvi korintské, Ze se déji pfi slaveni Eucharis-
tie vSelijaké nepFistojnosti, piSe svym drahym kfesta-
niim nejdfive o tom, jak Kristus ustanovil tuto sva-
tost, a zdliraznuje, s jakou vaznosti a vnitini oprav-
dovosti se maji blizit ke stolu Pané. ,,Kdykoliv totiz

® Byl to chléb nekvaSeny, nebot toho dne nebylo jiného
v Zidovskych rodinéch.

1Y jednotlivych pisateli Nového Zikona jsou ne-
patrné odchylky ve slovech, co se tyle formule, které po-
uzil Kristus pri proménéni vina ve svou krev, ale smysl
zlistdva vzdy ty3.
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jite chléb tento, piSe, a pijete kalich, smrt Pané
zvéstujete, dokud nepfijde. Proto, kdo bude jisti
chléb tento anebo piti kalich Pané nehodné, vinen
bude télem a krvi Pané. Zkusiz vsak kazdy sam sebe,
a tak z toho chleba jez a z kalicha pij; nebot kdo ji
a pije nehodné, odsouzeni sobé ji a pije, ponévadz
nerozeznava téla Pané.”* (1 Kor. XI, 26-29.)
Vecefe Pané, kterou slavi kfestané, je pfipomin-
kou samé smrti Piné. Nejen proto, Ze vyvolava
v mysli rozliné okolnosti Kristovy smrti, nybrz
zvlasté proto, Ze znovu je pfi ni pFitomno télo, které
bylo za nas vydano, a krev, kterd byla za nis prolita.
Proto se vyzaduje tak velkd tdcta k Eucharistii,
proto se odsuzuje sim, kdo nehodné prijima. Bude
vinen télem a krvi Pané. Hfesi nikoliv pouze nepfi-
mo proti Kristu tim, ze se neuctivé chovd k tomu,
o ho symbolisuje, nybrz pfimo proti jeho télu a krvi.
To je zfejmy, primy smysl Pavlovych slov. Odsou-
zeni sobé ji a pije, protoZe nerozliSuje téla Pané, ne-
rozliSuje eucharistického chleba od obycejného po-
krmu, ¢ili nevéfi ve skuteCnou pritomnost. Proto se
sam odsuzuje, nebot poziva Krista, jenz je soudcem
vSech.11
_.“ Mnozi racionalisté, pfinuceni témito skutetnostmi,
pripoustéji, e jak vypravovani synoptikfi, tak sv. Pavla
nelze bréti jinak nez ve smyslu skutedné pfitomnosti. Po-
névadz vSak nechtéji pFipustit toto udeni, €ini za né od-
povédnym ApoStola nirodl, jenz pry je uvedl v prvotni
kfestanstvi. Néktefi (Julicher, Spitta) fekli, Ze Pavei pre-
el prosté z FAdu metaforického do Fadu skuteénosti, jini
(Hoffmann, Heutmiiller) dokonce tu vidi vliv pohanskych
nidboZenstvi s mysteriemi. - Uv4dZime-li vSak dobfe situaci
prvotni Cirkve, postaveni, jaké v ni mél Pavel, a viechny
jiné okolnosti, musime fici, Ze je zcela vylou&eno. aby
plivodcem nauky o skutené pfitomnosti byl Pavel. Pred-
né nemajf racionalisté nejmenSich dikazi ke svym do-
mneénkim, které jsou pouhymi vyplody fantasie. Pavel
mél sice i fecké vzdélini, ale mime privo pochybovat o
tom, Ze by on, dokonaly Zid, sympatlsoval s pohanskymi
rity. A pak i kdyby chtél néco zménit v kiesfanském
uleni, byli tu bezprostfedni posluchaéi Kristovi, ktefi by
se velmi rdzné postavili na odpor zvl4§té proti tomu, kdo
Krista osobné neznal, kdo ho z po&itku prondsledoval.
Proto se Pavel tasto dovolavé ostatnich apoStoli.
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3. A sledujeme-li nyni tradici, pozorujeme-li viru
kiestanského lidu, vyjadfenou jak slovy soucasnych
spisovateld, tak dily umélcd, jsme stale vic a vice
presvédCeni, ze skutecna pfitomnost Krista v Eucha-
ristii byla vzdy podkladem poméru véficich k této
svatosti. Na pocatku [I. stol. piSe svaty Ignac Antio-
chejsky, zak apostold, cirkvi smyrenské, kde néktefi
(doketi) pocali pochybovat o skuteéném téle Kristo-
vé: ,Zdrzuji se Eucharistie a modlitby, protoze ne-
vyznavaji, ze Eucharistie je télo nasSeho Spasitele
Jezise Krista, to télo, které trpélo za naSe hfichy,
které ve své dobroté Otec vzkfisil.12 A pfed svym
mucednictvim piSe. Rimanim: ,,Netouzim po pokrmu
porusitelném ani po rozkoSich tohoto zivota. Chci
chléb Bozi, kterym je télo Jezise Krista, zrozené
z potomstva Davidova, chei kalich jeho krve, ktera
je neporuSitelnou laskou.*13

Kdyz pohané vinili kfestany z Thyestovych hodd
a ve slaveni Eucharistie nepravem tudili pachani
nejhorsich nefesti, pise byvaly filosof pohansky a pak
obrance viry sv. Justin ve své Apologii: ,, Tento po-
krm se u nas nazyva Eucharistie. Nikdo se ho nesmi
Gicastnit, jestlize nevéfi v pravdu naSeho uceni a jestli-
ze nebyl pokitén na odpusténi hicht kftem znovuzro-
zeni a jestlize nadto nezije ve shodé s fadem Kristo-
vym. Nebot to neni chléb obyéejny ani obylejny nipoj,
ktery prijimame; nybrz tak jako Jezi$ Kristus, nas
Spasitel, vtéleny skrze slovo Bozi, vzal na sebe télo
a krev pro nasi spasu, tak téZ jsme byli pouleni, Ze
cnen pokrm - nad nimz byly uéinény diky modlitbou
obsahujici jeho slova - kterym se po proménéni zivi
nase krev a télo, jest télem a krvi samého vtéleného
JeziSe .. .24

A jesté jedno svédectvi necht posili viru dnésniho

12Smyrn. VII, 1.

18 Rim. VII, 3.

], Apol. LXVI. PG VI, 428. - Svédectvi sv. Justina
ma velkou cenu také s toho hlediska, Ze ve své Apologii
podadv4 presny popis slaveni Eucharistie v Rimé, v ném%

nach4zime vSechny podstatné prvky dneSniho obfadu
wmesaiho.
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kfestana. Na konci I stol. piSe svaty Irenej v Lyonu
v knize Proti bludidm: ,,Jak se odvazuji tvrdit, ze
naSe t€lo se poru$uje a nevraci se k zivotu, toto télo,
které je oziveno télem Péana a jeho krvi?... Tento
chléb, vydany zemi, kdyz nad nim byl vzyvan Bih,
neni uz obycejnym chlebem, nybrz Eucharistii, slo-
zenou ze dvou prvkd, jednoho pozemského (vnéjsi
pripadky, které ztistavaji) a druhého nebeského (pod-
stata téla Pané). Proto nase téla, ucastnici se Eucha-
ristie, nejsou jiz poruSitelnd, protoze nesou v sobé
zaruku vzkfiseni, ‘16

Je tfeba uvadét tvrzeni pozdéjsich véki, kterd
jsou stale jasnéjsi a vyraznéjsi? - Cteme-li tato a po-
dobna svédectvi, ktera jsou v naprostém souladu
s tim, co mame v Pismé svatém, mizeme se jen divit,
jak nékteré kfestanské spole(:nosti, jako na pf. cirkev
Cs., mohou odsunovati vznik viry ve skuteénou pfi-
tomnost do pozdéjsich dob. Ani jediného okamziku
nebylo v Cirkvi Kristové, kdy by kfestané pohli-
zeli jinak na Eucharistii nez jako na skutecné télo
a skutecnou krev Pana naSeho JeziSe Krista pod zpt-
sobami chleba a vina.

II. TAJEMSTVI EUCHARISTICKEHO ZAZRAKU

Cely kiestansky starovék pfijima clanek viry o
skutecné pfitomnosti Krista v Eucharistii, nepousti
se viak v feSeni metafysické otazky, jakym zplisobem
se déje tento eucharisticky zazrak. Otazka osvétleni
eucharistického tajemstvi byla vyhrazena stfedovéku.
Zv1asté spory v nauce o Eucharistii, vyvolané Beren-
gariem, zavdaly pfic¢inu ke zkoumani otizky zpisobu,
jakym se déje pfeména chleba a vina v télo a krev
Pané. V této dobé prinisi theologie novy vyraz pre-
podstatnéni - transsubstantiatio - ktery mél vyjadFiti
vlastni povahu tohoto tajemstvi. Cirkev pfijima slo-
vo prepodstatnéni oficidlné na IV. snému lateran-

15 Contra haereses 1V, 5. PG VII, 1027 n
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ském a sném tridentsky uznivad jeho vhodnost.
Eucharisticky zazrak zalezi v tom, pravi sném, ze
posvécenim chleba a vina vznikla pfeména celé pod-
staty chleba v podstatu téla Jezise Krista a celé pod-
staty vina v podstatu jeho krve. Pravem se tedy na-
zyva tato pfeména pfepodstatnéni, protoze jedna pod-
stata se méni v podstatu druhou.!8

Pfepodstatnéni je proménéni. nebo proména zcela
zvlastni, podivuhodna, rizu zazratného, pfi které
jsou mnohé véci té€z5i nez pfi stvofeni, jak pravi sv..
Tomas.17 Je to pfeména zcela ojedinéla, kterd nema
pfikladu v fidu pfirozeném ani nadpfirozeném. Je
to pfeména celé podstaty chleba a vina v celou pod-
statu téla a krve Piné. V jinych pfeménich néco
zUstava, alespon latka, kterou pfeména pfedpoklada
a ponechava. Vidyf z vesmiru se nic neztrati. Zde
vSak latka i tvar, tedy celd podstata je proménéna
a zfistdvaji jen pfipadky chleba a vina: barva, tvar,
chut, tize a jiné. A tyto pfipadky jsou pak zdzrainé
udrzovany Bozi moci bez své vlastni podstaty, ke
které patfily. '

Slovo prepodstatnéni je zcela nové, obsah je vSak
tak stary, jak staré je kfestanstvi. Byly proto zcela
zbytecné utoky nékterych bludafd na toto slovo. A je
nam jasné, ze vSichni, kdo 1to€ili na slovo pfepod-
statnéni, jako Viklef, Luther a ostatni protestanté,
popirali zaroven katolickou nauku o skuteéné ptitom-
nosti Krista v Eucharistii. Nejstarsi svédectvi Otch
nam pravi vyrazy prostymi, ze po proméfiovini ne-
zlistdva nic z vlastniho byti chleba a vina, ze podsta-
ta chleba ucinila misto podstaté téla Kristova a pod-
stata vina podstaté krve Pané. RozliSeni dvou prvki
- podstaty a pripadkd - tedy prvku, ktery zlistava
i po proménéni, a prvku, ktery mizi a na jehoZ misto
pfichazi’ jiny, je zcela jasné v kfestanské tradici,
i kdyz se tu nesetkdvame s filosoficky pfesnymi vy-
1azy podstaty a pfipadku. VSichni vyznavaji, Ze zmé-
na, pretvoreni, jaké se déje v Eucharistii, nema rovné

16 Sess. XIII, ¢. 4. Denz. 877. .
17 Summa theol, III, 75, 8 k 3.
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v celé pfirodé, a proto jen v nevlastnim smyslu lze
uzit téchto vyrazil a je tfeba hledat nova slova, ktera
by lépe vyjadfovala pfeménu, jez se déje v Eucharis-
tii.18

A jen pomoci nauky o prepodstatnéni mizeme
pochopit slova, jimiz Kristus proménil chléb a vino
ve své t€lo a v svou krev a jimiz se tak déje dodnes
na naSich oltafich. Jestlize jednou pfipustime skutec-
nou pfitomnost Krista v Eucharistii, pak nutné ze
slov ustanoveni vyvodime prepodstatnéni. Pravda
slov Kristovych jednoduse vyzaduje totoZnost, a to
naprostou, mezi podmétem toto a prisudkem télo. Ta-
to totoznost je vSak nemozna, nepfipustime-li pfepod-
statnéni, nepfipustime-li, Ze podstata chleba, nazna-
Cend slovickem toto, pfestane a zméni se podstatné
v télo Pané. Jakmile jsou vyslovena konsekracni
slova toto je télo mé, to, co bylo drive chlebem, je
télem Kristovym, coz nelze vysvétlit jinak, nez ze
podstata chleba se meéni v podstatu téla Pané.

V tom, ze podstata chleba se méni v podstatu téla
Pané a podstata vina v podstatu jeho krve, je jedna
stranka eucharistického zazraku. Tim pak, ze pfi-
padky chleba a vina zfistivaji bez podstaty, ke které
patfily, jest jen zvétSeno podivuhodné tajemstvi viry.

Rekneme-li, ze v Eucharistii ziistivaji po promé-
néni svitostné zptsoby, chceme fici, Ze chléb a vino
je tu pouze zdanlivé, protoze tu neni jeho podstata;
jeho zplsoby, pfipadky jsou tu vSak skutecné a ni-
koli pouze jako néjaké jejich zdani. Jinak by se kla-
maly naSe smysly a timto klamem by byl vinen sim

18 Mnoho feckych Otcii se omezuje na vyraz yived®eae
- stdvati se, ktery je zcela vSeobecny. U sv. Cyrila Jeru-
salemského nalézéme slovo perafdiies@ae, sv. Rehof
Nys. uzivd slova peramocelofac, peraczosyecovodas. Viechna
tato slova jakoZ i mnohd jim podobna (ueragviucfeddas
u sv. Jana Zlat. nebo perazidrreddac u sv. Cyrila Alex.)
znamenaji naprosté pretvoreni, které pak latinsk4d theo-
logie od XII. stoleti vyjadfila zcela pfesné slovem trans-
substantiari. Toto slovo pravi, Ze celd podstata chleba
a vina se méni, pfetvofuje v podstatu téla a krve Piné.
Cf. D’Alés, Eucharistie, Paris 1030, str. 81.
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Bidh. Mimo to, kdyby svatostné zpisoby neexisto-
valy, nybrz byly jen pfeludem smyslt, vyplyvalo by
z toho, Ze podstaini Cast Eucharistie jako svatosti,
totiz- viditelné znameni, by nebylo na-oltafi, nybrz
pouze v naSich smyslech. Pak by ovSem svatost
Eucharistie neméla trvalého byti, protoze podle obec-
ného uleni potud je pfitomen Kristus v Eucharistii,
pokud trvaji svatostné zptisoby.

Svaty Tomas krasné ospravedlfiiuje zpisob, jakym
se divad Kristus v Eucharistii, v niz ziistavaji pfi-
padky chleba a vina. Bylo by proti zvyku lidi, pravi,
pozivat télo Kristovo jak je a pit jeho krev. A proto
Bozi prozfetelnost nalezla tento zptisob, tak tajemny,
ale zdroven tak pfijatelny lidskému smysleni a citu.!®

Tazeme-li se, jak jsou udrzovany pripadky chleba
a vina v Eucharistii, mfizeme se odvolat jen na Bozi
véemohoucnost. Vlastniho podmétu nemaji a podsta-
ta téla a krve Pané nemtize byti jejich nositelem. Je-
jich pfirozenym podmétem byla podstata chleba a
vina. Té tu vSak uz neni a na jejim misté je podstata
téla a krve Pané. Zadnad podstata vSak nemtze byti
nositelkou cizich pfipadkt. Nezbyva tedy, nez hledat
vysvétleni v Bozi vSemohoucnosti, kterd udrzuje
tyto pripadky bez podstaty. A neni tu nic, co by od-
porovalo rozumu, Muize-li Bih zménit podstatu chle-
ba v podstatu téla Kristova, pak mize také udrzovat
pripadky chleba nejen bez jejich vlastniho subjektu,
nybrz bez ]akehokoll subjektu.

»Na krfiZzi se jenom bozstvi tajilo, tady Clovécen-
stvi téz se ukrylo...“ zpiva sv. Tomas v eucharistic-
kém hymnu. To proto, aby méla misto vira, ktera je-
diné sklani lidského ducha pfed timto tajemstvim,
pfesahujicim jakykoliv stvofeny rozum. Rekneme-li,
ze Kristus je pfitomen pod zptisobami chleba a vina
na oltdfi, je to véta zcela jednoduchi a prosta, ale
kolik tajemstvi skryva! Konsekracnimi slovy se méni
chléb v télo a vino v krev Pané. Nesmime s¢ vsak
demuivat, ze Kristovo télo na oltifi je mrtvé, bez-
duché. Nikoliv; Jezi§ Kristus je mezi nami pod sva-

1 Summa theol. 111, 75, & s.
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tostnymi zplisobami cely a zivy, jeho télo i jeho duse,
jeho CElovélenstvi i jeho bozstvi. Nebot Kristus po
zmrtvychvstini uZ neumira, smrt nad nim uz nepa-
nuje, jak psal sv. Pavel. Je tu zivy se svym oslave-
nym télem, se svym bozZstvim, a protoze moci jedné
nerozdilné pfirozenosti tam, kde je Syn, je také Otec
a Duch svaty, je v Eucharistii celd nejsvétéjsi Troji-
ce, pokud Otec a Duch svaty doprovazeji Syna.

Tak vidime, 7e ¢im vice se nofime v tajemstvi
Eucharistie, tim vice novych a novych pohledd od-
kryvame, Konsekratnimi slovy moci svatosti je sice
pfitomno na oltafi jen télo a krev Pané, protoze pod-
stata chleba se méni pfimo jen v podstatu téla a pod-
stata vina se méni primo jen v podstatu krve Pané.
Ponévadz vsak Kristus neni rozdélen, je spojeno i
v Eucharistii jeho télo s dusi a bozstvim, a proto je
silou doprovodu po proménovini pfitomna v Eucha-
ristii i dusSe Kristova, jeho bozstvi, ano, cela nejsvé-
t€j$i nerozdilna Trojice.

A podobné musime Fici, ze pod zptisobami chleba
je cely Kristus tak jako i pod zptisobami vina. Krista
nelze rozdélit. Tak véfila vzdy Cirkev ve smyslu slov
sv. Pavla, jenz psal v 1 Kor. XI, 27: ,,Kdokoliv bu-
de jisti tento chléb nebo piti kalich Pané nehodné . . .
Tedy kdo trebas jen pod jednou zptisobou prijima ne-
hodné, bude vinen télem a krvi Pané. Proto byvalo
od pocatku podavano svaté prijimani nejen pod oboji
zplsobou, nybrz i pod jednou, zvlasté nemocnym,
véziiim a v dob@ pronasledovani si véfici odnaseli
s sebou domli Eucharistii jen pod zptsobou chleba.

Ponévadz Jezis Kristus jest pfitomen v Eucharistii
na zplisob podstaty a nikoliv na zptisob rozmérd, je
pfitomen cely v celém posvéceném chlebu a cely
v kazdé jeho casti. Tak jako v kazdé (asti chleba
pred proménénim byla celd podstata chleba, tak vkaz-
dé jeho Casti po proméni je celd podstata Kristova
téla. Je proto cely Kristus v kazdé Castce posvécené
hostie a v kazdé krilipéji posvéceného vina. Cely v celé
své velikosti lidské i bozské, i se svymi hmotnymi
rozméry a télesnymi vlastnostmi, i kdyz tyto hmotné,

74



kvantitativni rozméry a télesné vlastnosti tu jsou na
zpiisob podstaty. Filosoficky je nam jasnd moznost
této zcela zvlastni a jedinecné existence Krista na
oltdfi, tak jako vidime, ze nepodporuje, aby Kristus
byl mezi ndmi pod cizimi rozméry, cizimi vlastnost-
mi chleba a vina a nikoliv pod svymi vlastnimi, ale
pochopeni tohoto tajemstvi pfesahuje moznost lid-
ského rozumu, zvlasté kdyz nemame pro eucharistic-
kou existenci Krista zadné obdoby v fradu pfiroze-
iém.

Zptisob, jakym je Kristus pritomen v Eucharistii
(totiz na zptisob podstaty), d4 nam odpovéd na otaz-
ku, pokud je spravny zptisob mluveni téch, ktefi pra-
vi, ze Jezi§ v Eucharistii vidi, slySi a vykonava tiko-
ny smyslového Zivota.

Ukony Krista v Eucharistii, kterych se to mize
tykat, jsou dvojiho druhu: imanentni, jejichz vyko-
navani nezavisi na smyslech, jako je poznani, chténi.
A pak tkony smysld vnitfnich a vnéjsich.

Neni pochyby, ze Kristu v Eucharistii nalezi vy-
konavani tkond imanentnich. Je tu pfitomen se svou
dusi, ktera neni zavisla na téle ve své imanentni €in-
nosti. Proto Kristus pozniva v Eucharistii svym
rozumem a miluje svou vili tak jako v nebi.

Otazka Cinnosti vnitfnich a vnéjsich smysld a mo-
hutnosti organickych je mnohem slozitéjsi. Nékteri
theologové, zvlasté star$i, tvrdili, ze Kristus uplat-
nuje smysly v Eucharistii pravé tak jako v nebi.
V nejnovéjsi dobé obnovil tuto nauku P, Leray.2°
Nenasel vSak Zadného prfijeti mezi theology.

Odmitavé divody jsou zcela samoziejmé. Jestlize
je Kristus pfitomen v Eucharistii na zpisob podsta-
ty, je tu také jeho tstroji, mohutnosti a vSechny pfi-
padky na zptisob podstaty. Nemaji tedy pfirozeného
zplisobu existence, a proto nemohou vyvijet ani pfi-
rozenou Cinnost, kterd ostatné pfedpokladd mistni

20V dile La constitution de l'univers et le dogme de
I’Eucharistie, Paris 1900, str. 159. Tvrdi tam, co nachézi-
me pak v mnohych  nibozenskych knizkach, Zze Kristus
na nis pohliZi ze svatostdnku, poslouchd nids, atd.
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rozlozitost. Nemfize mit proto Kristus pfirozené
v Eucharistii tkony smyslového zivota, nemiize pfi-
rozené vidét, slyset atd.

A mame se utikat k zazraku? - Je sice pravda,
ze takovy zdzrak miZe existovat. Bih by jej mohl
uCinit, ale nemame dostatecnych dfivodd, abychom
tvrdili, ze tento zazrak existuje. Ani Pismo, ani tra-
dice o ném nevi, a proto theologové vétSinou jej ne-
prijimaji.

A konecné neni nam treba utikat se k tomuto za-
zraku, aby nas pomér ke Kristu v Eucharistii byl co
zplisob podstaty, je v Eucharistii zivy a jeho ¢innost
rozumu a vile staci k tomu, aby nas ,,vidél ze sva-
tostanku rozumovym poznanim a objimal svou Eistou
laskou viile. A" pak nim neni tfeba obracet se k theo-
riim, které sice mohou podporovat smyslovou zboz-
nost, ale nejsou dosti theologicky podlozeny.2?

IIIl. KRESTANSKA OBET

Eucharistie ma vzhledem k ostatnim svatostem tu
zvlastnost, ze je nejen svatosti, nybrz i obéti Nového
Zakona.. Staré obéti pohanské a obéti Zikona mojzis-
ského, vyjadfujici podrobenost ¢lovéka Bozimu ma-
jestatu, byly jen pfedobrazem, symbolem obéti, kte-
rou mél podat jediny prostfednik mezi Bohem a lid-
stvem, Jezis Kristus a skrze ni usmifit hnév Bozi.
Svaty Pavel srovnava ¢innost Krista, Veleknéze No-
vého Zakona, s cinnosti knézi starozakonnich a vy-
stihuje ji takto: , Kristus vystoupiv jako veleknéz
budoucich statkli skrze vétsi a dokonalejsi stinek ne

21 Je tfeba vystfihat se nesprdvnych r€eni o eucharis-
tickém Kristu, jako jsou: Vézen svatostinku (neni véz-
ném ten, kdo je tam dobrovolné a z lasky), Bozsky samo-
taf nebo Kristus opustény - to jsou vyrazy, které by d4-
valy tusit, Ze Kristus trpi osamocenosti, jakou trpi lidé;
Kristus viak i ve svatostinku je blaZeny blaZenosti nejsv.
Trojice prévé tak jako v nebi.
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rukama udélany . .. ani skrze krev kozli nebo telat,
nybrz skrze vlastni krev vesel jednou provzdy do ve-
lesvatyné, zjednav vykoupeni vécné. Nebot jestlize
krev kozlti a bykdl a pokropeni popelem z jalovice
posvécuje poskvrnéné k Cistoté télesné, ¢im spide krev
Krista, jenz skrze Ducha svatého sam sebe obétoval
jako obét bezithonnou Bohu, ofisti svédomi nase od
mrtvych skutkd.” (Zid. IX, 11-14.)

Pfi posledni vecefi, na Kalvarii a na oltari, na-
lezneme téhoz knéze a touz obét: knéze, ktery je za-
rovenn obéti, Krista, ktery podiva sam sebe Bohu
v obét libeznou. Mezi posledni veceti, Kalvarii a ol-
tafem je tajemné pouto jednoty, které vychazi z to-
toznosti, kterA je mezi obétujicim a ob¢tovanym.
Protestantismus se snazil -odmitnouti msi svatou jako
obét Nového Zikona, a tak poprel nejen Kristliv roz-
kaz dany apostoltim pfi posledni velefi: To Cinte na
mou pamétku, nybrZ i staletou tradici, kterd vidéla
ve slaveni Eucharistie skuteCnou obét Nové Umluvy.
Doba sice pfiodéla oltafni obét krasnym rouchem ob-
fadd, ale zakladni prvky obéti Nového Zakona byly
a jsou vzdy stejné: je to stalé obnovovani posledni
velere a tajemné zpfitomrfiovani obéti na kfizi, kterou
Kristus zachranil lidstvo a smifil je se svym Otcem.

Mse svatd jako obét je tedy pfedevsim obnovova-
nim posledni vedefe Pané, kterd byla skutecnou obé-
'ti.22 Kristus pfi ni obétuje Bohu to, co dava aposto-
ldm. Déava jim vSak pod zplisobami chleba a vina
sam sebe. Obétuje se tedy, ale mikoli apoStoliim,
nybrz za apoStoly.23 Jeho télo a jeho krev jsou tu
skuteéné navzijem rozdéleny, a tim je mysticky na-
znalena smrt, které vbrzku nastane. Kristus se obé-
tuje nebeskému Otci, pfijimaje uz napred bolestnou
smrt, kterou tajemné naznacuje oddélenim krve od

22 Shrnuji zde krétce s malymi vécnymi dodatky mys-
lenky, které jsem o eucharistické obéti rozved! v XV. hl
knizky Kristus, Spdsa svéta (Praha 1935): Nekone&nd
cena mSe svaté a jeji vztah ke krizi.

2 Srov. Mt. XXVI, 27; Mk. XIV, 24; Lk. XXII, 20.

Krev, ktersd se vylévd za mnohé...; kterd se za vis vy-
lévd ...

77



téla. A pak dava apostolim pozivat z ob&tniho daru,
jimz je sam, ¢imz dopliuje svou obét prvkem, ktery
nalezi k jeji tplnosti.

Pri posledni velefi se tedy Kristus pripodobriuje
obétnimu daru podivanému Bohu za spasu svych u-
cednikii. Je obétnikem a stava se obétnim darem, a
tak zaCini jiz v onom okamziku své bolestné umu-
ceni.

Jezis Kristus sec obétuje jako vykupni zertva na
odpusténi hficht. (Mt. XXVI, 27.) Vzdyt ostatné
Syn c¢lovéka pfiSel, aby dal zivot na vykoupeni za
mnohé, (Mt. XX, 28.) Ovsem v této chvili nebyla
jesté zabita bozska zertva, ale ve skuteCnosti se jiz
vydala svému Otci, aby byla prolita jeji krev za hfi-
chy lidstva. A jestlize se uskutecniuje v této chvili od-
pusténi hfichd, to proto, Ze smirna obét jiz nyni za-
¢ala a bude co nevidét dokonana na krizi.

Tak jako posledni velefe, tak i mSe svatd jako
obét ma svilj vyznam ve vztahu k obéti kalvarské. Né-
kteri theologové se dokonce domnivali, Ze mse svata
je obéti pouze relativni, vztaznou, a jejim ukolem je
pouze predstavovat krvavou obét na Kalvarii. Mse
svata podle nich by pak nebyla absolutni obéti, pro-
toze Kristus se v ni neobétuje, netrpi, neumira.

Je sice pravda, Ze msSe svata je obéti vztaznou a
zavislou na obéti kalvarské, ale tato zavislost neni tak
velkd, Ze by mSe svatd nebyla skutecnou a absolutni
obéti. Jeji vztaZnost zaleZi v tom, ze ji nelze oddélit
od kfize, ze je s obéti na kfizi nutné a podstatné spja-
ta, ale pritom neni pouhym predstavovanim obéti
kalvarské.

Nejlépe vyjadfil vztah obéti mesni k obéti kalvar-
ské sném tridentsky. Una enim eademque est hostia,
tdemi nunc offerens sacerdotum wministerio, qui Sei-
psum tunc in cruce obtulit, sola offerendr ratione di-
versa. - Tentyz obétni dar, tentyz je nyni obtujici
v pfisluze knézi, jenz sam sebe obétoval na kfizi, jen
ve zplisobu obétovani je rozdil.2* Tim je jasné zda-
raznéna totoznost mezi obétnikem a obétnim darem

2 Sess. XXII, cap. 2.
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na kfizi a na oltari, kterd zaruCuje mesSni obéti jeji
cenu. Mesni obét je pravé tak skutecni jako byla obét
kalvarska, i kdyz je odliSny zpiisob, jakym je podai-
vana Bohu. '

V okamziku mse svaté je zpfitomnéna Kalvarie na
oltafi. Je tu pritomen tyz Kristus, jenz za nas jednou
zemfel na kfizi krvavou smrti. Co ¢inilo jeho smrt
obéti, byl pfedevsim wvnitfni Gkon jeho svaté duSe
obétujici se pro lidstvo, pfijimajici ochotné a dobro-
volné smrt z rukou katand.25 Kristus je obétnikem
svym vnitfriim dkonem vile, vydanim svého téla,
dobrovolnym podanim svého zivota, které zacalo v oka-
mziku, kdy vzal na sebe lidské télo. Na krizi, kde
umira dobrovolné za veskero lidstvo, vyvrcholila jeho
obét, kterd ve skuteCnosti zacala ve chvili jeho vté-
leni.

V okamziku mse svaté je zpfitomnéna Kalvarie na
oltafi a v dusi. pfitomného Krista je tyz ikon sebe-
obétovani, ktery ulinil tak drahocennou jeho smrt.
Tak jako po cely sviij zivot se daval Kristus nebes-
kému Otci v obét, tak jako se mu obétoval vrcholnym
2plisobem na kfizi. tak se mu diva vnitfnim tkonem
své duSe na oltafi a znovu a znovu mu podiva svou
krev, jednou prolitou. Proto je mSe svatid podstatné
tdz obét, kterou pfinesl Kristus na Kalvarii. S ni
souvisi, z ni Cerpd, prodluzuje ji az do konce véka,
ieji plody rozdava.

Vnitfni tkon sebeobétovani v dusi JeziSe Krista
byl podstatnou véci v obéti kalvarské a je podstatnou
véci v obéti oltdfe. Ponévadz vSak obét je ponékud
vice nez pouhé darovani, jak pravi sv. Tomas,28 ¢ili
je treba néjakého tkonu, ritu, obfadu, kterym by byl
podan tento dar Bohu jako obét; proto hledime jak

3 Christus fecit sacrum actione interiori; occisores
autemn eius fecerunt actione exteriori non sacrum, sed
sacrilegium maximum,” pravi Cajetanus, Comment. in
IIL. S. th. 48, 4. - Srov. také S. th. III, 22, 2 k 2.

26 Sacrificia proprie dicuntur, quendo circa res Deo
oblatas aliguid fit, sicut quod animalia occidebantur...
quod panis frangitur et comeditur et benedicitur... S.
th. 111, 8s5, 3 k 3.
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v obéti na Kalvarii, tak v obéti mesni néco, co Cini
obycCejné darovani skuteCnou obgti.

Nikdo nepochybuje, Ze vnéjSim vyrazem Kristova
vnitfniho sebedarovani na Kalvarii byla bolestnd
smrt. Tato smrt je peCeti jeho obéti, stvrzenim jeho
viile, jeho vnitfniho obétovini celého zivota za lid-
stvo. - A taz smrt jakozto vyraz naprostého sebeobé-
tovani je mysticky zpfitomnéna, tajemnym zpiisobem
naznaCena pii obéti mesni, Kristus uz netrpi, neumi-
14, neproléva svou krev; zlistdva sice nezménén vnitfni
tkon jeho duse, kterym se obétuje, ale skutecna smrt,
kterou vytrpél, je pouze tajemné naznacena oddéle-
nym proménovanim chleba v télo a vina v krev.2?

Jezis Kristus, jenz je pfitomen na oltafi a jenz se
obétuje vnitfnim ukonem duSe, nemftize uz zemfit,
jeho télo je neschopno utrpeni. Oddélenym proméno-
vanim chleba v télo a vina v krev je naznacena jeho
smrt, pfi niz, jednou skuteénym zplisobem podstou-
pené, oddélila se krev od téla,

Eucharisticka obét neni tedy v pravém slova smyslu
obnovovanim obéti kalvarské, protoze je totoznd
s obéti kalvarskou, a tiz véc se neopakuje. Neni také
v pravém slova smyslu pokracovanim obéti na kfizi,
protoze véc, kterd je dokonCend, nepokracuje. Pravi-
me proto, ze msi svatou je zpFitomnéna Kalvarie na
oltafi, jako by privé nyni se konala kalvarskd obét
pred nasimi zraky na oltafi.28 Pfi msi svaté jsme ja-
ko u paty kfize, na némz umird Kristus. U€astnime

27 Vice neni viibec tfeba hledat v obéti mesni a jsou
nepresn4, ne-li nesprivna reZnicka tvrzeni nékterych auto-
rii, jako ctih. Martina z Kochemu, ktery piSe ve zndmém
vykladu mSe svaté: ,Neviditelné jsou zranény ruce, jeho
nohy probodeny, jeho bok je otevien a krev prolévéna..."
- Prilisné zdfirazfiovani této strdnky meSni obé&ti byl jen
diisledek hijeni Eucharistie jako obéti proti protestantiim
a datuje se z 16. stoleti.

28 Pravime-li, ze Kalvarie je zpfitomnéna na oltiri, ne-
myslime, Ze je tu pritomna pouze moralné tak, jako si
mySlenkou zptitomnime vzd4leného pritele. Je zpfitomné-
na, protoze Kristus je skutedné na oltdfi, v jeho duli je
skute&ny ukon sebeobétovani a tehdejSi jeho smrt je mys-
ticky naznalena reenym zptlisobem.
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se, jak pravi krasné kardinal Lepicier, onoho slavné-
ho epilogu velké tragedie, kdy Kristus zakoncil sviij
zivot slovy: Dokonano jest.2® Ale jako na kfizi, tak
zde na oltafi hlavni pozornost musime obracet k vnitf-
nimu tkonu sebeobétovani Kristova, ktery je nave-
nek vyjadfen na kfizi skutecnou smrti, kdeito na
oltafi jen smrti mystickou.

Pak vidime, jak navzijem souvisi troji obét Kris-
tova: pfi posledni velefi, na Kalvarii a na oltari ka-
tolickych chramii. Jak posledni vecefe, tak eucharis-
tickd obéf se obraci k obéti na kfizi, od niz se jim
dostava pravé ceny a velikosti. Na kfiz myslil Kris-
tus, kdyz se daval pfi posledni velefi apoStolim; a
na kfiz mysli Kristus, kdyZ pokracuje ve svém obé-
tovani nebeskému Otci pfi msi svaté.3® Veskera sila
mesni obéti pochazi z kfizZe, ze skutetné smrti Kris-
tovy, z jeho bolesti a muk, ale jen msi svatou jako
obéti Nového Zikona se nim dostiva vseho, co- pro
nas Kristus ziskal a co potfebujerme na cesté spasy.
Touto obéti pak Cirkev spolu s Kristem Boha chvalj,
jemu dékuje, jeho usmifuje a od ného si vyproSuje
vSe, co potfebuje k duchovnimu prospéchu.

P7i posl. veceri Na k#izi U oltdre
Kngg | Jen hlavai: | Jen hlavni: |Hlavni: Kristus
Kristus Kristus z4stupce: Elovék
Obé&tni Kristus pod Kristus ve Kristus pod
dar zplisobami své lidské zplisobami
svatostnymi prirozenosti svatostnymi
.| predchdzejici soulasné - .
Pg;ii:n obétovéan{ s krvavym ggg) rﬂ:ig ;:l
krvavé obétovdnim !
ObEto-|  mysticke skutetné mystické

2 Lepicier: In che cosa consiste I'esenza del sacrificio
eucharistico. Roma, 1934, p.
LW Schematxcky naznaluje P D'Alés (0. ¢c. str. 107) po-
mér troji obéti Kristovy k sobé& takto:

81



IV. CHLEB DETI BOZICH

Zamyslime-1i se nad velikosti svatosti Eucharistie,
miiZeme jen zpivat se svatym TomaSem: ,,Svatosti té
neskonalé Cifime vrouci poklonu..." Eucharistii je
Bdh mezi nami, v ni pfinasi za nas neustale obét ne-
beskému Otci a pod viditelnymi zptisobami je pokr-
mem, je chlebem déti Bozich na cesté k vécnosti.
Eucharistie se nam jevi jako vynalez nesmirné lasky
Bozi, kterym si Bih ¢Elovéka pfitahuje, kterym si ho
vsak ziroven zavazuje.

Vratme se opét k oné prekrasné antifoné sv. To-
maése: O svatd hostino .. ., v niz vyjadfuje svaty UCi-
tel cely obsah a smys| svatosti lasky Bozi.

O svatd hostino, v niz se Kristus poivd. Ten Kris-
tus, jenz zil na zemi jako ucitel lidstva, ten Kristus,
jenz zemfel za nis na kfizi, ten Kristus, jenz sestu-
puje pri nejsvétéjsi obfti na oltar, stava se pokrmem
nasi duse. Eucharistie je obéti Nové Umluvy a je
zaroveni pokrmem ditéte Boziho, znovuzrozeného na
kftu svatém. Proto v prvnich dobach podavali pravi-
delné po kftu novym kfestanim svaté pfijimani, aby
zili duchovné ti, kdo se duchovné zrodili. Nic mensi-
ho nidm nechtél dat Kristus nez sebe samého, a nic
vétStho nim dati nemohl. Ukryl se proto pod sva-
tostné zptisoby, zvolil chléb a vino - nejobycejnéjsi
pokrm a napoj ¢lovéka - aby nas sytil sebou samym a
timto pokrmem daval vzrist naSemu nadpfirozenému
zivotu, jejz vlozil v naSi dusi ve svitosti znovuzro-
zeni.

Jen laska Bozi, vedend moudrosti, mohla najit tuto
cestu k dusi élovéka. V tom, ze Kristus voli chléb a
vino jako vnéj$i znameni své pEitomnosti a svého
nadpfirozeného ptsobeni v dusi kfestana, je velmi
hluboky smysl. Chce-li ¢lovék zit, potfebuje pokrmu
a napoje; bez nich umira. A chce-li Zit plnym Zivotem
a nejen s bidou udrzovati sviij zivot, aby nezahynul,
chee-li rlist a vyvijet silnou Cinnost, potfebuje stalé-
ho pokrmu a potfebuje vydatného pokrmu. Nuze,
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nadpfirozeny Fad je zcela obdobny vzhledem k Fidu
pFirozenému. Chee-li ¢lovék zit zivotem duse, chce-li
zit jako dité¢ Bozi, musi se Zivit pokrmem déti Bo-
zich. A chce-li vyvijet velkou duchovni ¢innost, chce-li
rychle dordstat k podobnosti s Kristem, musi se sytit
Casto chlebem Bozich déti. Tak jako fysicky zivot
¢lovéka je obylejné timérny jeho zivotospravé, ja-
kosti a Castému pfijimani hmotné potravy, tak i du-
chovni Zivot kfestana bude tunérny ve svém vzriistu
a ve své hloubce jeho poméru k Eucharistii. Cim ¢as-
téji a €im hodnéji se bude sytit chlebem eucharistic-
kym, tim intensivnéji bude zit jeho duSe z Krista a
Kristu.

Pravi-li dile svaty Tomas, ze v Eucharistii se ucti-
vd pamdtka Kristova wmuceni, ma na mysli prede-
viim Eucharistii jako obét. O vSech svatostech plati,
ze vytryskly z otevieného boku Kristova na krizi, ale
o Eucharistii, svatosti lasky, plati to zcela zvlastnim
zptisobem. Obéti na kfizi zahajil Kristus obfad kfes-
tanského nabozenstvi, Eucharistie, zvlasté jako obét,
je stfedem celé bohopocty a svatostného zivota Cir-
kve. Kazdé nabozenstvi Zije nejen z déjinnych vzpo-
minek, nybrz ze Zivouci blizkosti Boha. V Eucharistii
je nam Bohollovék Jezi§ Kristus uz svou skutetnou
pfitomnosti blizko. Uvazime-li pak, ze Eucharistie
jako ob&t ndm pFipomina a zpfitomnuje Kalvarii s je-
jimi vykupitelskymi a¢inky, chipeme, ze je vSestran-
né stfedem nabozenského Zivota krestanského. Kfiz
a oltaf a na ném Kristus uprostfed nas, tot symbol a
skutecnost tepla Bozi lasky. Kdyz protestantismus
odstranil oltafe a obéti a svatostinky ze svych chra-
md, vnikl do nich ledovy chlad, ktery pronikl celym
jejich naboZenskym zivotem.3!

Kazda svatost plni dusi milosti, ale Eucharistie
zv1asté, protoZe je to svatost bozského zivota. Vse-
chny ostatni svatosti nim podavaji jen milost - po-
sv€cujici a svatostnou - kdezto Eucharistie nim pfi-
nasi predeviim samého ptivodce milosti a ptivodce

8 Srov. Junglas, Die Lehre der Kirche, Bonn 1936, str.
243.
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zivota duSe. Tim pfesahuje Eucharistie vSechny ostat-
ni svatosti, které k ni vzhlizeji jako ke svému stfedu.
Sv. Tomas poznameniva, ze ,,ulinek, ktery zptisobilo
utrpeni Kristovo ve svété, piisobi tato svatost v Clo-
veku*.32 To proto, ze tyz Kristus, ktery svou smrti
zachranil svét, smifil jej se svym Otcem, je prfitomen
v Eucharistii skuteCné a podstatné a zachraruje Clo-
véka, ktery ho pfijima.

Eucharistie je svatost zivych, pfedpoklida tedy
u prijimatele zZivot duse neboli stav posvécujici mi-
losti. Jejim tikolem je tuto milost rozmnozovat a pod-
porovat vzrist duchovniho zZivota. Tedy tikol zcela
obdobny, jaky ma pro télo ¢lovéka pokrm pozemsky.
»A proto,’“ pravi svaty Tomas, ,,vSechen 11inek, kte-
ry plisobi hmotny pokrm a nipoj vzhledem k zivotu
télesnému, ze totiz jej udriuje, rozmnozuje, nahrazu-
je jeho ztrdty a té5i, to vSechno pfisobi Eucharistie
vzhledem k Zivotu duchovnimu.“ (I. c.)

Svatostna milost eucharistickd je proto milost, kte-
ra syti dudi, obCerstvuje ji a uvadi v duchovni ra-
dost, jez tryskd z védomi zivota s Bohem. Nikde ne-
mtzeme tak dokonale pochopit slova zalmisty: Okou-
Sejte a vizte, jak liby je Pdn, jako ve svatosti Eucha-
ristie. Moci této milosti pak roste duSe ve své podobé
s tim, jehoz prfijima, protoze jsouc pfetvofovana
v Krista, stale vic a vice si miize opakovat slova sva-
tého Pavla: , Jestlize Ziji, neziji uz ja, nybrz zije ve
mné Kristus."

A tim je dana Clovéku-poutniku, ktery se zivi sva-
tosti Eucharistie na cesté pozemskym zivotem, zdru-
ka budoucti sldvy. Veécny zivot znamena naprosté
sjednoceni duSe s Bohem. A neni eucharistické spo-
jeni symbolem, pfedobrazem a pfedchuti onoho véc-
ného spojeni a sjednoceni, které uz nebude nikdy
rozdvojeno?

Eucharistie se nazyvala Casto u prvnich kfestant
»agapy”, coz je asi tolik jako hody ldsky. To proto,
ze drive, nez se konala hostina eucharisticka, kona-
vala se pratelski hostina, pfi které si kfestané uvé-

%S, th. I1I, 79, 1.
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domovali své sjednoceni kfestanské, které ma byt utu-
Zeno spojenim vSech navzijem v Kristu ve svatém
prijiméni. Jednota s Kristem v lasce jiz zde na zemi
byla symbolisovina jednotou vsSech pfi pratelské hos-
tiné, kterou pfipravila kfestanska laska.

Véény zivot je Zivot v Bohu a z Boha, zivot blazi-
vého poznini a objimajici lasky- Stupen tohoto Zivota
bude ve shodé se stupném pfilnuti duSe k Bohu na
této zemi. Nikde vSak neni zde na zemi splynuti duse
s Bohem tak dokonalé jako v Eucharistii. Mohli by-
chom tedy myslit na rozdéleni tam, kde pouta lasky
jsou silnd jako smrt?

Eucharistie je pro milujici dusi nejjistéjsi zarukou
zivota budouciho v tomto Zivoté neklidném a prcha-
vém. A to je naSe nadéje, kterd nis pfenasi pfes vse-
chny boure zivota: Mame Eucharistii a v ni zacatek
nebe na zemi.
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SVATOST SMIREN{ S BOHEM

V hlubinach lidské dusSe je ukryt vrozeny cit pro
spravedlnost, ktery nuti clovéka ucinit napravu, do-
pusti-li se na nékom kfivdy. Pojem Boha jako nej-
vysSitho Pana je v kazdém nabozZenstvi spojen s po-
jmy mravni odpovédnosti, a hfich, ktery je chapan
jako urdzka Bozi, vyzaduje si vzdy a vSude pokani.
Tak mizZeme Fici, Ze u vSech narodd, i nejprimitiv-
néjSich, nachazime jistou potfebu pokani a zadosti-
uCinéni za hfichy. Clovék, jenz ma skryté védomi vi-
ny, je puzen k obéti, modlitbé, postu, odrikani, aby
tim usmifil svého Boha a aby si ziskal jeho pfizen,
af uz ma o ném pfedstavu jakoukoliv. Je pozoruhod-
né, ze u vsech nirodd existuje také néjaké vyznavani
hfichii, které je ve shodé s pozadavky lidské psycho-
logie. Neni clovéku lépe, kdyz nemusi kruté tiZivou
vinu nosit jen ve svém srdci, kdyz se mize s ni svefit
druhému? A coz kdyz se mize vyznanim a pokinim
zbavit tize viny!!

Jestlize Kristus z osobniho pokani a z moznosti

1 Jisté je pozoruhodné, co &teme o této véci v Kres-
tanské vérouce v duchu cirkve &s. od Spisara na str. 6o:
»V cirkvi &s. je zpovéd spole¢ni... Ale zpovéd soukro-
m4 se v na$i cirkvi nevyluéuje; mohou ji konat zejména
nemocni a umirajici, M4 velky vyznam hlavné u tézkych
provinéni, ktera tiZi svédomi h¥idnika a vrhaji jej v zou-
falstvi. Jelikoz &lovék, jenz se provinil, citi potfebu vy-
znati se, aby ulehé&il svému svédoml, je soukromi zpovéd
opridvnénd.” Zivér je v3ak opravdu Zalostny: ,,Duchovni
vSak neodpousti hfichti (ani na mist€é BoZim, jak fefeno
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jakéhokoli vyznini viny buduje zvlastni svitost, kte-
rou ma Cloveék ziskat skuteCné odpusténi viny, jedna
zcela ve smyslu lidské pfirozenosti a jejich sklonti.
Svatost pokanti je proto dilem moudrosti a milosrden-
stvi Boziho. Kdyz Kristus ustanovuje svatost pokani
jako ofisténi od hfichu a jako 1ék proti pfirozenosti
zranéné védomim viny, jedni jako moudry znatel
clovéka a pocina si podle svého svrchovaného milo-
srdenstvi, jez rido odpousti.

Ttebaze svatost pokani je ‘svatost' Bozi dobroty
a milosrdenstvi, je nicméné pfedmétem mnoha utoki
se strany Clovéka, ktery ve své pyse odmitd pfijmouti
nabizenou dobrotu a milosrdenstvi. A snad proti zad-
né svatosti neslySime tolik ttokd jako proti svatosti
pokani. To peklo se boufi, protoze nikde neztraci sa-
tan tolik jako pravé v této svatosti. Kdyby svatost
pokani byla nélezité pochopena a kdyby se jeji pomoci
chapal cely svét, mohl by satan zavFit své pekelné
kralovstvi.

I. TAJEMNA MOC CIRKVE NAD HRICHEM

Historicky vyvoj, jaky mizeme pozorovat v praxi
ud€lovani svatosti pokani, byl pfi¢inou, Ze mnozi u-
pfeli pokani rdz novozakonni svatosti.

Prvni doby Cirkve znamenaji pomérné maly pocet
krestani, ktefi ostatné brali na sebe zikon Kristiiv
s takovou laskou a véZnosti, Ze byli jedno srdce a
jedna duse v Bohu. Bylo tfeba, aby svatost pnkani
byla Castym lékem, kdyz nemocnych bylo malo? -
Mimo to svatost pokani svou povahou je ustanovena
k odpusténi tézkych hfichd, spichanych po pftijeti
svatosti kftu. Kfesfané si byli dobfe védomi, ze kaz-
dodenni v3edni poklesky smazivd prosba modlitby
Otcenase: Odpust ndm nase viny; védéli, ze almuzna,
na str. 59), nybrz jen té3i, kdrd a radi ¢lov&ku ne$fastné-

mu.” - PotéSi v8ak opravdu, jestliZe nedd &lovéku jistoty
odpusténi?
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piist, litost oCistuji ¢lovéka od lehkych hfichd. Pone-
chavali proto svatosti pokani jeji vlastni tkol: od-
pousténi hfichi smrtelnych. Kdyz pak uvazime, Ze
pokani za hfich, umérné jeho velikosti, a to pokini
znacné tvrdé, byvalo obyCejné vefejné, a dokonce
i tehdy, kdyZz vyznini bylo soukromé a tajné, chipe-
me ty, kdo se dali témito okolnostmi svésti k upirani
svatostného rézu ‘pokani prvnich dob kfestanskych.
Otazka svatosti nalezi jisté mezi ty, jeZ skytaji zvlas-
té po strince positivni theologie nejednu obtiz. Vy-
voj, kterym prosla tato svitost, neni jisté maly, i kdyz
jde v tomto vyvoji pouze o rozvinuti toho, co bylo
zavinuto, a nikoliv o skutecny pfinos nové pravdy.

Dokazat, ze pokani je novozakonni svatost, pivo-
du Kristova, a Ze pozdéjsi véky mohly v -otizce po-
kani pfinésti jen rozvinuti zavinuté pravdy, znamena
ukazat, ze Kristus dal Cirkvi moc odpoustéti hfichy
a Cirkev ze si byla od pocitku védoma této moci a
uzivala ji. Mohl byti rozdil v tom, jak Cirkev uZi-
vala této moci, ale moc byla vzdy stejna.

1. Sledujeme-li zpisob, jakym Kristus postupuje
v podavéni své nadpfirozené pravdy, miizeme pozo-
rovat, jak vzdy nejdfive vzdalené pfipravuje poslu-
chace, nez pfed jejich rozumem rozvine celou pravdu.
Moudrost Bozi vedla Krista touto-cestou.

Kristus védél dobfe, jak bude tfeba v jeho Cirkvi
této moci odpoustét hfichy, Naznaluje to vzdalené
v podobenstvich o siti, o koukolu, o moudrych a ne-
moudrych pannich. Podle viile Otcovy mohou byti
viem odpusStény hfichy, nebot Bith nechce smrti hfis-
nika, chce spasit vSechny. Proto pefuje, aby nezahy-
nul ani jeden. Kristus se ndm proto predstavuje jako
dobry pastyF, ktery jde za zbloudilou ovei, dokud ji
nenajde a nepfivede zpét do ovéince. A srovhavime-li
mimo to Stary Zakon s Novym, jevi se nim pozada-
vek urcité svatosti, kterou by se odpoustély htichy,
svrchované nutny. Nebot tak jako ve Starém Zakoné
existovaly jisté obfady, rity, pfi nichz se dostiavalo
clenu vyvoleného lidu odpusténi hfichfi, tak zada
i Novy Zakon néjaké ofiStovaci obfady, kterymi by
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se smél Clovék pfiblizit k Bohd. A je-li kFest uren
k ofisténi Clovéka od hfichu dédicného a od hficht
osobnich spichanych do jeho pfijeti, bude tfeba jesté
jiné svatosti, kterou by se smazavaly hfichy spacha-
né po pfijeti krtu.

Tuto moc nad hfichy dava Kristus Cirkvi nejdri-
ve vieobecné v té chvili, kdy svéfuje Petrovi budouci
Cirkev a Cini jej v ni svym zdstupcem. (Mt. XVI,
19.) Po svém zmrtvychvstani pak diva pfimo vSem
apostolim moc odpoustéti hfichy a zaruCuje odpusté-
ni u Boha pro vsechny, jimz se dostane odpusténi od
sluzebnikd Cirkve. (Jan XX, 21.)

» Ty jsi Petr. .., tobé dam klice kralovstvi nebes-
kého, a cokoliv svizeS na zemi, bude svizino i na
nebi; a cokoliv rozvazes na zemi, bude rozvazano
ina nebi.* (Mt. XVI, 19.) Tak mluvil Kristus k Pe-
trovi jako hlavé Cirkve. Moci svazovati a rozvazo-
vati je blize urCena moc klicd, ktera znamena svrcho-
vanou moc v nové spolecnosti, Cirkvi Kristove. Je
znamo, ze u zidovskych uciteld svazovati znamenalo
zakazovati a rozvazovati bylo totéz jako dovolovati.
Petrovi jako hlavé nové spolecnosti se tu dava iZas-
na moc. Jeho slovo bude miti takovou vaznost, Ze bu-
de platit nejen pred tvari lidi, nybrz i pfed Bohem.
Promluvi-li Petr, jako by promluvil Bih. Jeho moc
proto neni jen navenek, nybrz dotyka se i nitra Clo-
véka.

Z této naprosto vSeobecné, universalni moci plyne
alespofl nepfimo, ze Petr miiZe rozhodovati také o hfi-
chu ¢lovéka. Ucelem spolenosti, jejiz on je hlavou,
je vnitfni posvéceni, a toho nelze dosahnouti bez pred-
bé€zného odstranéni hfichu. Jako mize svazovat hfis-
niky, urCuje jim rozliné tresty, zakazuje jim to neb
ono, tak také je miize rozvazovat, odpoustét jim. A
jeho slovo svazujici nebo rozvazujici ma platnost
i u Boha. Kristus tedy davd Petrovi moc nad hri-
chem, Cini jej svym zastupcem nejen vzhledem k vnéj-
51 organisaci cirkevni spoleCnosti, nybrz i vzhledem
k lidskému svédomi, Odpusti-li Petr, odpousti také
Kristus.
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Pripomerime si jesté, ze v XVIII. hlavé sv. Ma-
touse dava tuto moc Kristus véem apoStolim. Kdyz
zddraznil potfebu posluSnosti v€ficich viéi Cirkvi- -
neposlechne-li vSak Cirkve, budiZ tobé jako pohan a
celnik - pokracuje pak v feCi k apostolim: ,,Vpravde
pravim vam: Cokoliv svazete na zemi, bude svizano
i na nebi."?

2. Jezis Kristus viak i vyslovné davi apostolim
moc odpoustéti hfichy. Po svém zmrtvychvstani se
jim zjevuje a dava jim totéZz poslani, jaké sim mél
na svété: ,, Jako mne poslal Otec, tak ji posilim
vas ... Maji-li vSak apostolové pokracovat v jeho
poslani, nestadi jim pouze opravnéni k nému; po-
tfebuji také pFisluSnou moe, podobnou jeho moci.
Proto Kristus dechl na né a fekl jim: , Pfijméte Du-
cha svatého; komu odpustite hrichy, odpoustéji se
mu, a komu zadrZite, jsou zadrzeny.“ (Jan XX,
21-23.)

Sném tridentsky pravi, ze v této chvili byla usta-
novena svatost pokani, Pouhému clovéku se dostava
podivuhodné moci, kterd nilezi jen Bohu. Bith se
takfka ¢ini zavislym na vili ¢lovéka, jemuz diva moc
nad hfichem, a prohlasuje, ze odpusti nebo neodpusti
tomu, komu jeho zastupce na zemi odpusti nebo za-
drzi hrich.

Je mozno jinak rozuméti tomuto textu?

3. VSechny nimitky protestantl a racionalist(, po-
¢inajic Lutherem, proti této svatosti vychazeji z pra-
xe prvotni Cirkve. A ponévadz tato praxe byla znac-
né odliSnd od dnesni, dochizeji racionalisté k za-

?Tato moc odpoustéti hfichy nenédlezi vSem véficim,
jak &asto namitaji protestanté, nybrz jen Cirkvi jakoZto
Cirkvi, neboli cirkevni hierarchii. To je patrno z celé
souvislosti vypravovani. Kdo neuposlechne Cirkve a
zhre$i, mé4 byt pokldddn za pohana. Cirkev je posledni
instanci zde na zemi, ke které se moZno odvolat od osob
soukromych. Odvolat se viak ma spoletnost jako takovou,
znameni odvolat se na jeji predstavené. A proto i rozsu-
dek nebo odpusténi od spolegnosti jakoZto spole&nosti je
rozsudek dany pifedstavenymi spoleXnosti. Ct. Galtier, De
poenitentia, Paris 1931, str. 88.
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véru, Ze svatost pokini je vyplod stfedovékého kato-
licismu.

Je sice pravda, Ze praxe prvotni Cirkve byla od-
1liSna od dnesni, jak jsme jiz fekli, ale Cirkev si byla
vzdy védoma moci odpoustét nebo neodpoustét hfi-
chy. A to je véc podstatna. V prvnich stoletich hlavné
tfi hichy byly pokladany za nejtézsi, totiz odpad od
viry, vrazda a cizolozstvi. Vime, Ze za tyto hfichy,
i kdyz byly spachiny tajné a tajné vyznany, bylo u-
délovéno dlouhotrvajici vefejné pokani a obycejné jen
jednou nebo dvakrit mohl dosihnouti Elovék jejich
odpusténi. Kdo upadl znovu do téchto hlavnich hfi-
chii,® byl pokladan za odpadlika a jeho duse byla po-
nechina Bozimu milosrdenstvi. Jen aZ na smrtelné
posteli mu bylo dino odpusténi. Postup pfi svatosti
pokani byval zpravidla tento: Hfidnik se vyznal ze
svych hfichd. Vyznini bylo vzdy tajné, i kdyz
u hlavnich hfichd bylo vefejné pokani, z Eehoz na-
sledovala mnohdy i vefejnost hfichu. Biskup udélil
hfiSniku napomenuti a pokarani, jez bylo rovnéz taj-
né. Jestlize Slo o néktery z hlavnich hfichd, udélil
pak biskup hfiSniku verejné pokani a zafadil ho mezi
vefejné kajicniky. Ti pak s oholenou hlavou v kaji-
cim rouchu konali pokani, oddéleni od ostatnich véFi-
cich; nesméli ke stolu Pané po celou dobu urlenou
biskupem. Pro nékteré hfichy, jako pro odpad od
viry nebo poruseni feholniho slibu, trvala tato doba
pokéni az do smrti. Jen ve vazné nemoci byval kazdy
hfiSnik ihned usmifen s Bohem. Jen velmi pozvolna
bylo odstrafiovano v nékterych krajich toto vefejné
pokini a zaméfiovino za pokini tajné, aZ se stala
praxe tajného pokini obecnou v celé Cirkvi. Rozhfe-
Seni od hfichu neboli usmifeni bylo udélovano oby-
cejné teprve tehdy, azZ kajicnik skonCil své tvrdé po-

3 Poget téchto hlavnich hrichi se ménil a mZeme po-
zorovat, jak béhem doby rostl. Tézko fici, podle jaké z4-
sady byly tyto hrlchy kvalifikovany. Jejich pojem nenl to-
tozny s naSim pojmem hlavnich hfichd. Srov. Bartmann-
Gautier, Précis de Theologie dogm. 1935, Mulhouse, II,
str. 447.
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kani, a takto se pfipravil na pfijeti odpusténi hfichu
a vliti milosti.

Takova je ve své podstaté cirkevni praxe svatosti
pokéni, jak byla vykonivina nékolik stoleti. Svati
Otcové praveé tak jako cirkevni snémy vychazeji z pfe-
svédCeni, Ze Kristus dal Cirkvi moc nad hfichy, kdyz
stanovi rozliénd pravidla k pfijimani pokani nebo
rozliéuje rizné druhy trestd za rtizné htichy. I spor

o to, zda mohou b)'fti vSechny hfichy odpustény (kte-
ry byl velmi zivy zvlasté v dobé Tertullidnové a
v némz zvitézilo proti Tertullidnovu rigorismu zdra-
vé krestanstvi) je ditkazem, jak si byla Cirkev védo-
ma své moci vzhledem ke hfichu. Cteme-li texty Otct,
setkivame se stile s nabadanim k pokani. A tfebaze
Otcové kladli velky diiraz na osobni pokani, které je
s to smazat denni poklesky Clovéka, byli si jasné vé-
domi, zZe pro tézké hfichy je tfeba svatostného pokd-
ni, pfi némzZ se dostiva ¢lovéku odpusténi skrze slu-
zebnika Cirkve.

Dnesni zplisob Casté zpovédi ze zbozZnosti je te-
prve pozdéjSiho data a v prvnich dobach byl dplné
neznam.* To je vSak okolnost zcela vedlejsi; kdyz
vime, ze Cirkev mi moc nad hfichy, a tato skutec-
nost je jasné dosvédcena tradici, pochopime jako zce-
la opravnény vyvoj, ktery se udil v otdzce svatosti
pokani. Ostatné Cirkev nepokladala Castou zpovéd ze

¢ Srov. Stork, Zpovéd ze zboznosti. Na hlubinu 1937,
410. - Pozoruhodn4 jsou slova Rud. Grabera: ,,Weil nun
die Busse, natiirlich nicht in ihrem wesenhaften Kern,
wohl aber in ihrer praktischen Auswirkung und Auspri-
gung vom Menschem abhingdig ist, darum hat auch im
Laufe der Geschichte kein Sakrament so sehr Einfluss
der jeweiligen Strémungen an sich erfahren wie dieses,
angefangen von dr altchristlichen Bussdisziplin bis zur
heutigen sogenannten Devotionsbeicht mit ihrer uner-
freulichen Begleiterscheinungen, denen Zufolge die Bus-
se oft nur mechanischen Absolutionsapparat oder psycho-
logisches Ausspracheinstitut ist und wo fast nichts mehr
erinnert an das vom Schauer des Mysteriums umwitterte
Gerichtstribunal des aIlhexhgen und allbarmherzigen
Gottes..." Christus in seinen heiligen bakramenten,
Mu.nchen 1937, str. 100-101.
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zboznosti nikdy za nutnou ke spase a jeji uleni
o prvnim a podstatném dkolu pokani, totiz ociStovat
od tézkych hfichd spachanych po kftu, bylo vzdy
stejné. V té véci nezménila ni¢eho ani dnesni’praxe
Casté zpoveédi ze zboznosti, kterd se radi jako vzacny
lék a posila duSe, ale nikomu se nepfikazuje jako
nutna ke spase.

II. ROZBOR SVATOSTI POKANI

Chceme-li nyni na zikladé poznatki z Pisma a
kfestanské tradice podat vymér svatosti pokani, fek-
neme, ze pokidni je svatost, v které knéz na misté
Bozim odpousti hfichy Clovéku, ktery ma opravdo-
vou litost nad nimi a upfimné se z nich vyznava.
Trebaze pojem pokini nachizime ve vSech niboZen-
stvich, ma svatostny raz jen v kfesfanstvi. Latkou
svatosti pokani jsou pak hfichy, jez ma tato svatost
odstranit. A formou svatostnou, kterd urluje latku,
jsou slova knézova proneseni jménem Bozim: Ji té
rozhfesuji ode wsech tvych h¥ichi ve jménu Otlce
t Syna © Ducha svatého. V té chvili, kdy knéz pronasi
svatostnd slova nad hfisnikem, je zivym néstrojem
véemohoucnosti Bozi. Knéz odpousti hfichy, ale
odpousti je jako nastroj Bozi. Mluvi jménem Cirkve
jako -nastroj Bozi. Mluvi jménem svym a jménem
Cirkve jako soudce htisnika, ale mluvi a vynasi roz-
sudek nebo osvobozeni na misté Bozim. Knéz neni
pouhym ohlaSovatelem odpusténi, které udéluje Biih;
je skutenym soudcem duSe a tkon svitostného roz-
hfeSeni je skuteény tkon soudcovsky, jak fekl sném
tridentsky.b

Nez svatost pokani neni jen néjaky magicky obfad,
kterym by ¢lovék zcela nechanicky dosihl odpusténi,
kdykoliv se dopusti hfichu. Je tfeba prace i se strany
Clovéka, a tato prace neni mald a neni snadni. Theo-
logové vypocitavaji tfi Casti svatosti pokani, jejichz

5 Sess. X1V, can. 9. Denz. 919.
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uskutecnéni spoliva na €lovéku, ktery se chce zbavit
hfichu. ,,Se strany kajicnikovy se vyzaduje,” pisSe
svaty Tomas, ,,nejprve totiz zlobu viile nahraditi, coz
nastava litosti; za druhé, aby se podrobil rozhodnuti
knéze na misté Bozim, coZ nastdvad ve vyzmdni,; za
tfeti, aby nahradil podle rozhodnuti sluzebnika Bo-
ztho, coz nastiva v zadostiucinéni. A proto se litost,
vyandni @ zadostiucinéni udavaji jako Casti pokani.‘'

1. Tridentsky sném definuje litost jako bolest duse
a odpor ke spachanému hfichu s predsevzetim vice
nehfesiti.? Je to bolest duse, nikoliv téla, protoze li-
tost je ukon ville, nikoliv smysli. Vychazi z ctnosti
kajicnosti, kterd se snazi napravit zlo, zptisobené hfi-
chem. Z tohoto také plyne, zZe citova strinka nehraje
zadnou nebo jen zcela vedlejsi roli v tkonu litosti.
S touto litosti, jestlize je opravdova, je nutné spoje-
no predsevzeti, touha nehfesit v budoucnosti, i kdyz
neni toto predsevzeti vyslovné vyjadfeno. Rovnéz je
tfeba, aby s touto litosti byla spojena touha vyznati
se z hfichlt a podati za né nalezité zadostiucinéni.

- Litost je nutnou slozkou svatosti pokani, takze bez
ni nelze pomyslet na svitostné ucinky, na odpusténi
hfichd. Mohlo by se stat, Zze by bylo nemozné vyzna-
ni, nebo alespori jeho tplnost, mohlo by se stat ne-
moznym zadostiuCinéni, a svatost by byla platni; ale
bez opravdové litosti nelze dosici odpusténi, Jeji pFi-
tomnost ve svatosti pokdni je maprosto nutni a jeji
upfimnosti a velikosti zpravidla odpovida bohatost
ucinkd.

Litost miiZze byti dokonald nebo nedokonald. Roz-
liSujicim znaménkem dvojiho druhu litosti je pohnut-
ka, z které litost vychazi. Jestlize je pohnutkou litosti
nad hfichem opravdova laska k Bohu, dobrému, nade
vSe milovanému Otci, jenz byl za svou lasku urdzen

¢ Theol. summa III go, 2. - Katechismus fad{ mezi
&édsti pokdni zpytovini svédomi, coz je vlastné jen nutnd
priprava k prijeti této svdtosti, a opravdové predsevzeti,
které je v3ak nutn€ obsaZeno v litosti.

7 Sess. X1V, cap. 4. Denz. 897. - Je to podstatng t42 de-
finice, kterou nachézime u sv. Tomése v Suppl. 1, 1.
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hfichem, mluvime o dokonalé litosti. Jestlize vSak je
pohnutkou litosti nad hfichy pfedevsim pekelny trest,
osklivost nad hfichem a podobné diivody, o jejichz
pravdivosti je clovék pfesvédéen virou, pak to je li-
tost nedokonald. Je samozfejmé, Ze skutecni litost
predpoklada pomoc milosti Bozi, protoZe Elovék sim
ze 1sebe neni schopen pozvednouti se k napraveni hti-
chu.

Dokonala litost, vychdzejici z dokonalé lasky k Bo-
hu, ociStuje sama hfisnika, je-li s ni spojena alesport
zavinuté touha vyznat se z hfichu. Dokonala litost je
tkon lasky k Bohu. A liska spojuje. Laska ociStuje.
Laska objima a je objimana. Milujici vSak je také
ochoten vykonat vSe pro milovaného. A proto doko-
nala litost, vychazejici z pohnutek dokonalé lasky,
oCiStuje hfisnika a navazuje jeho spojeni s Bohem
jiz pred prfijetim svatostného rozhfeseni.

Litost nedokonald nema tcinku litasti dokonalé, ale
je postacCujici k pFijeti svatosti pokani. Theologové
pravi, ze ve svatosti pokini se méni litost nedokonala
v dokonalou,8 ¢ili Ze svatosti pokani se dostava kfes-
tanu i na litost nedokonalou 1i¢inkd litosti dokonalé.
Mezi theology se vlekl dlouhy spor o tom, zda nedo-
konala litost musi byti doprovazena alespon néjakou
zacatecni laskou k Bohu, éi zda staci, aby vychazela
pouze z bazné pfed vélnym trestem.

Vsimneme-li si rdznych obdobi v psychologickém
stavu hfiSnika, miiZzeme konstatovat moznost riiznych
stupnti. Predné hfiSnik se mizZe vystfihat hfichu je-
diné ze strachu pfed peklem. Kdyby nebylo pekla,
jisté by nelitoval, mybrz hfesil dile. Tu neni zadna
laska k Bohu. Poslednim cilem jednani hfisnika je on
sam. Takova litost je jisté nedostateCna. Strach, z kte-
rého vychazi, je strach zcela otrocky.

Predstavme si jiny pfipad: Hfisnik ze strachu pfed
peklem se snazi vystfihat hfichu, ale nevylucuje Bo-

¢ Contritus fit attritus. To proto, Ze pokdni jako sva-
tost pusobi sama sebou (ex opere operato), jen kdyZ pfi-

jimaj(ci neklade odpor. A nedokonalou litost{ je prijima-
jici tak disponovan, %e neklade odpor milosti Bozi.
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ha, naopak pojem Boha se mu vtira stile vic a vice
do mysli. A tento pojem Boha mize risti, hfisnik
vidi pozvolna vic a vice, ze smyslem litosti neni jen
bazeni pred peklem, nybrz i jakasi touha po Bohu,
ztraceném hfichem a peklem. Tu vidime, jak k po-
hnutkdm bazné se poji jakisi zaCateéni laska k Bohu.
Snad miluje hfisnik Boha vice pro sebe nez pro ného,
ale pozvolna se misi v tuto lasku zadostivou i jakasi
jiskricka lasky blahovolné, milujici Boha pro Boha.?
Roste-li pak tato jiskficka blahovolné lasky k Bohu,
pfemiize nakonec pohnutky strachu a pozvedne litost
do fadu lasky, a z litosti nedokonalé se stava litost
dokonala.

Vime sice, ze k svitosti pokani staci litost nedoko-
nala, ale nezda se nam, ze by stadila litost vychazejici
z pouhé - tfebas i nadpfirozené pojaté - bazné pred
véénym trestem, Ma i bazen sviij diilezity tikol v ko-
nu litosti, je dilezitym psychologickym prvkem zvlas-
t€ v prvnim obdobi obriceni hfiSnika. Ale nedoko-
nald litost predpoklada i jistou pocatecni lasku, kterd
obraci ¢lovéka k Bohu jako k poslednimu cili vSeho
lidského usili. Proto pravi sv. Tomas, ze Clovék musi
vice milovat Boha nez sebe, a proto musi vice nena-
vidét hfich, pokud je urdzkou Bozi, nez pokud je pro
ného skodlivy (tim, ze mu zjedniva peklo). Bez této
pocatecni lasky by Elovék nestavél na misto posledni-
ho cile Boha, nybrz sim sebe. A to by zfejmé nesta-
¢ilo k tomu, aby mohl poditat s odpusténim se strany
Bozi.

V okamziku, kdy se dostava hfisSniku odpusténi ve
svatosti pokani, méni se jeho nedokonala litost v do-
konalou, tak jako cely jeho nedokonaly postoj vici
Bohu se stiva dokonaly pfijetim posvécujici milosti.
Mezi nim a Bohem nastava duchovni pfételstvi, kte-
ré znamena obapolnou lasku blahovolnou. Obraci-li

9 Liskou Z4dostivou (amor concupiscentiae) miluje
tlovék néjakou véc nebo osobu proto, Ze je mu uZitedni,
Ze znameni pro néj néjaky prinos; miluje ji tedy pro sebe.
Laskou blahovolnou (amor benevolentiae) milujeme né-
koho pro ného samého, protoZe mu prejeme dobro.
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se nyni k Bohu, obraci se k nému s dokonalou laskou,
a tymz zpisobem se obraci od hfichu.

2. Vyzndni je druha Cast svatosti pokani. Je to od-
haleni vlastnich hfichd, uéinéné sluzebniku Cirkve,
aby bylo dosazeno odpousténi jich od Boha. Odptirci
vyznani neboli zpovédi popiraji jak jeji nutnost,.tak
ustanoveni od Krista. Viklef uéil ve XIV. stoleti,
ze kdo lituje dokonale hfichd, nepotrebuje zpovédi.
Luther na pocatku hajil zpovéd a jeji uziteCnost
alesponn pro hfichy tézké. Kdyz vSak byl odsouzen
pro jiné bludy, pocal zjevné napadat i vyznani jako
nutnou soucast svatosti pokani a jeji bozsky ptivod.?
V jeho stopach Sla pak cela protestantska reformace
a odmitla vyznani jako pozdéjSi cirkevni dodatek
k svatosti pokani. Protestantskd a racionalistickd
historie dogmat vyklada zpovédni praxi jako vysle-
dek vyvoje ptivodniho vefejného pokini za vefejné
hrichy a pak i za hfichy tajné.

Katolickia nauka o vyznani, obsazeni ve XIV. se-
déni tridentského snému,!! obsahuje &tyFi zavéry.
Predevsim podle Boziho pfikazu, a nikoliv pouze po-
dle cirkevniho nafizeni, je tfeba se vyznavat ze vSech
smrtelnych hfich. To plyne ze slov Kristovych, po-
dle nichz knéz je ve svatosti pokani soudce, jenz mntize
hrichy odpustit nebo neodpustit, zadrzet. Ma-li knéz
opravdu soudit o stavu duse, zda si zasluhuje od-
pusténi Cili nikoliv, musi mu byt nutné stav duSe od-
halen, A to se déje osobnim vyznanim. Jestlize je
tedy vSem potfebi pokani, kdo se, po kftu dopustili
hfichu, je jim tfeba také vyznani. Jen vyznanim mize
vinnik odhalit taje své duse soudci, jenz ma pravo jej
odsoudit nebo osvobodit.

Jako druhy zivér definuje sném nutnost tajné ne-
boli usni zpovédi. Neni to vynilez lidsky, ktery by
Skodil dusi clovéka, nybrz disledek Kristova prika-
zu.

Mimo to pfikaz vyznavat se vztahuje se na vse-

10 Nakonec ji nazval ' ,cruentissimam carnificinam,

quae conscientias miserime torquet.
11 Srov. Denz. 899, 916, 917.
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chny smrtelné hfichy, a to jednotlivé, na néz se ¢lo-
vek pamatuje a jez mu pripomnél pohled do duse,
zvany zpytovani svédomi. Pravé tak je tfeba uvésti
okolnosti hrichd, které méni druh hrisSného skutku.
Takovou okolnosti mtize byti osoba, na niz byl spa-
chan hfich - vétsi hfich je jisté bezpravi zptisobené
rodiciim, nez jinym lidem - nebo misto, jez pilisobi
na priklad, ze kradez na misté svatém je vétsi hrich
nez obycejna kradez. Toto vyznani neni pouze uzi-
tecné k utése kajicnika, nybrz nutné k dosazeni od-
pusténi a zadostiucinéni.

Konecné, co se tyCe vSednich hfichti, pravi sném,
Ze je sice uziteCné vyznavati se z nich, ale nejsou
nutnou latkou svatosti pokani, takze je dovoleno za-
mlcet je. VSedni hfichy nemtize knéz zadrzet, protoze
jsou svou pFirozenosti odpustitelné a hfisnik mize
dosici jejich odpusténi i jinou cestou. VSedni hfichy
nevyluCuji z véCné slavy, nybrz oddaluji pouze vstup
do nebe, dokud nebude za né podano zadostiucinéni
bud zde na zemi nebo v ofistci.

Pripoustime, Ze praxe zpovédni prosla dlouhym
vyvojem b€hem devatenicti stoleti trvani Cirkve.
Ale co je podstatné ve svatosti pokani vzhledem
k vyznani hfichu, bylo vzdy uznavano za jeji nezbyt-
nou soucast. To proto, Ze vyznini vyplyva jako nut-
ny predpoklad soudcovské moci, jakou dal Kristus
svym nastupcim vzhledem ke hfichu. Proto at uz se
délo v jednotlivych pfipadech vyznani jakymkoliv
zplisobem, vzdy musel nejprve byti zpraven o hfichu
kajicnika knéz, jehoz odpusténi se hfisnik dovolaval.
Jestlize béhem doby stanovila Cirkev pfesnéji pra-
vidla stran tohoto vvznani, bylo to pouze bud uzako-
néni existujici praxe nebo zdvér, ktery vychizi jako
logicky diisledek z danych premis.12

3. Treti soucasti svitosti pokani je zadostiucinéni.
Kdo urazil Boha, je povinen podati zadostiudinéni,
chce-li dosici odpusténi. Slovem zadostiulinéni roz-

12 Mno2stvi dikazt z tradice pro tajnou zpovéd neboli
vyzndni uvadi Galtier v dile De poenitentia, Paris 1931,
str. 313. na.
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umime v SirSim smyslu vSechno to, co Cini hfisnik,
aby dosahl odpusténi; v pfesném smyslu slova jsou
pak zadostiuCinénim ony kajici skutky, jez jsou ulo-
zeny hriSniku knézem pfed svatostnym rozhresenim
a kterymi ma hfisnik alespori ¢astecné nahradit Sko-
dy spachané hfichem. Hfichem byl urazen Bih, a
proto je tfeba prinésti néjaké odCinéni za tuto uraz-
ku. Hfichem vSak mohl byti poSkozen také blizni -
kradezi, pomluvou, nactiutrhinim - a tuto Skodu je
povinen hfiSnik rovnéz nahraditi podle svych sil.
Sném tridentsky stanovi stran zadostiucinéni jisté
zasady, které se nam opét jevi jako logicky disledek
touhy Clovéka po ospravedlnéni od hfichu.!?
Predevsim katolickd vira uéi, Ze ve svatosti poka-
ni je s tézkym hfichem také odpustén vécny trest,
ale jen st trestli casnych je prominuta. Zbyvajici
¢ast trest Casnych, jez nebyly odpustény svatosti po-
kani, ma Clovék smazivat dobrymi skutky zde na
zemi nebo po smrti utrpenim ocistcovym. A zde méa
své pole Cinnosti zadostiuCinéni. Pismo svaté nim
vypravuje o prvnich rodicich, jimz sice Bih odpustil
hfich a prominul vé&ny trest, ale ulozil Casné tresty
v podobé pozemského utrpeni: V potu tvafe své bu-
des jisti chléb... Proto Kristus volal k nasledovani
svého trpkého Zivota, proto chtél, abychom nesli kfiz
s nim po cely zivot, a takto stilym zadostiu¢inénim
za své hrichy se pFipravili k vééné slavé. Svaty Pa-
vel pak mohl napsat, ze dokonuje na svém téle, co
zbyva z tutrap Kristovych pro jeho télo, jimz jest
Cirkev. (Kolos. I, 24.) To proto, ze si byl hluboce
védom tajemné jednoty s Kristem, kterd nuti kazdé-
ho kfestana pokracovat v jeho zivoté obéti a zadosti-
ucinéni, jez vyZaduje vykupitelské poslani. To méli
také na mysli Otcové snému tridentského, kdyz uva-
Zovali o nadéji, jakou plni du$i zadostulinéni za
hrich: , Kdyz zadostulinénim trpime za hfichy, pfi-
podobniujeme se Jezisi Kristu, jenz ulinil zadost za
nade hfichy, a odtud mime zcela jistou ziruku, Ze

18 Srov. Denz. 904, 905, 906, 922,



budeme-li s nim trpét, budeme s nim i oslaveni.*14

S naukou je ve shodé cirkevni praxe, a proto Cir-
kev uklada vZdy za hfichy, spachané po kftu, néjaké
pokani neboli kajici skutky, jimiz mél hfisnik podati
Bohu zadostucinéni za trazku, kterou mu zptsobil
hrichem. A déjiny prvnich stoleti Cirkve nas udi, ze
Cirkev ukladala hfisnikim mnohdy velké tresty jako
zadostiucinéni a ze tedy si byli vSichni velmi dobre
védomi nauky, podle niz svitost pokini neodpousti
‘viechny casné tresty za hfichy, nybrz ponechava hfis-
niku moznost a povinnost odCinit si je dobrymi skut-
ky.

Casné tresty, jak ui sném tridentsky, miiZe si pak
Clovék odpykdvat ochotnym a trpélivym snaSenim
utrap, které s sebou pfinasi lidsky Zivot, dobrovol-
nymi skutky pokini a umrtvovani, posty, almuzuou,
modlitbou a vérnym vyplnénim pokani, jez uklada
kajicniku zpovédnik. I tyto skutky pokani se ménily
béhem doby a jisté dnedni mirnad praxe je znalné
odliSna od prvotni prisnosti. Kladla-li dfive Cirkev
silny dfiraz na osobni pokani a velikost vnéjSich ka-
jicich skutkd, zddraznuje dnes vice zasluhy Kristovy
a vnitfni mrtveni ¢lovéka. Vime, Ze je tfeba obojiho,
i kdyz v jedné dobé miize byti tfeba vice jednoho,
v druhé druhého.

Namitaji mnohdy protestanté, Ze naSim pojmem
svatotsi pokani, ktery obsahuje také zadostiucinéni
jako jeho soucést, zlehtuje se sila vykupitelské mi-
losti Kristovy a jeho nekonecnych zasluh. Jestlize
nas Kristus vykoupil a uéinil sim zadost za nas, tak-
ze nam Biih odpustil ve svém milém Synu vsechny
naSe hfichy, netfeba pry s nasi strany niceho vice
nez véfit v silu Kristovy smrti. - Je sice nutna vira
v Kristovo utrpeni a jeho silu, ale je tfeba také nasi

14 Denz. 904. - Privé ze spojeni naSeho zadostiudinéni
se zadostiu¢inénim Kristovym se mu dostivd svrchované
hodnoty, protoZe naSe &innost je prili§ nedokonal4, aby se
mohla libit Bohu, neni-li spojena s &innosti Kristovou.
Proto pravi také sv. Tomas, 2e cena naSeho zadostiuiné-

ni pochazi predeviim odtud, 2e je Bith ve svém milosrden-
stvi prijim4. S. th. Dopl. 14, 2.
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soudinnosti v dile spasy, nebot, jak fekl svaty Augus-
tin, Kristus nds vykoupil bez nis, ale piisobeni jeho
vykupitelské milosti v nasi dusi se nedéje bez nasi
spoluprace. Ostatné vime dobfe, ze bez pomoci mi-
losti nejsme schopni vykonat ani nejmensi nadpfiro-
zené dobry skutek. Jestlize se nam dostava ve sva-
tosti pokani odpusténi a pisobi-li nase dobré skutky
k umenSovani Casnych trestd, kterych jsme si zaslou-
zili za své hfichy, pak jen v sile Kristova utrpeni.
Jak sila svatosti, tak sila naseho osobniho pokani
tryska jako ze svého pramene z otevieného bolku
Kristova na kfizi, tedy z Kristovy vykupitelské smrti
a z jeho zésluh. Je to pro nis jen Cest, ze miZzeme sva
utrpeni pripojit k jeho utrpeni, a takto spoluptisobit
v jeho vykupitelském dile.

III. VSTANU A PUJDU K OTCI...

Pokani je svatost Boziho milosrdenstvi, jehoz ve-
likost nikdy nebude zméfena lidskym rozumem. Kdyz
¢lovék odpadl od Boha prvnim hfichem, nemusel pfi-
jiti Bih, aby ho pozvedl; kdyz ztratil cloveék hfichem
zivot Bozi, nemusel mu dat ve svatosti kftu milost
znovuzrozeni. Ale Bih je milosrdenstvi. A kdyz clo-
vék promarni tento novy zivot, je Bih tim méné po-
vinen mu jej vratit; kdyz upadne do tézké nemoci
hrichu vlastni vinou, mohl by jej nechat jeho osudu,
ktery si sdm pfipravil. Ale coz neni Biih laska, ktera
odpousti? Coz nepfiSel Bith na zem proto, aby lécil
a uzdravoval a volal k Zivotu vie, co dfimalo ve sti-
nu smrti?

Podobenstvi o marnotratném synu, které zazna-
menal sv. Lukd$ v XV. hl. svého evangelia, 1i¢i nam
milosrdenstvi Bozi viéi hfiSniku v celé jeho veli-
kosti a krase. Marnotratny syn, OpOuStEJICl otcovsky
dim, aby promrhal sviij majetek prostopasnym zi-
votem, to je obraz veSkerého lidstva vzdaleného od
Boha, a kazdého jednotlivého kfestana zvlast. Hrich
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je Utk z domu otcovského, odlouceni od Otce, jehoz
dobra ruka hladi a srdce miluje. HFich je promrhani
Boziho majetku posvécujici milosti, kterd znamena
nejvétsi poklad pro clovéka. Hrich je nejvétsi bida
duse, jakou si dovede Clovék predstavit; nebot je-li
¢lovék oloupen o Boha, o jeho milost, octne se v ta-
kové pustoté srdce a prazdnoté duse, jakou nedovede
vyjadfit zadné slovo a zadny obraz lidsky ...

A v této bidé si ¢lovék vzpomene na Boha, Uvédo-
mi si, co ztratil, kdyz se vzdalil z domova, pocne se
v n€ém ozyvat touha po naruci Otcové. To milost Bo-
Zi se dotkla hfisnikova srdce, milost, kterou Btih na-
bizi vzdy, kterou podava clovéku pod rtiznymi for-
mami. Milost zapidsobila, a Clovék Fekl: Vstanu a
pijdu k Otci ...

A Sel. Nejdfive se k nému obratil ve svém srdci.
A kdyz si uvédomil jeho nesmirnou dobrotu a svij
velky nevdék, zalkala jeho duSe nad svymi hrichy.
Ale nezoufala, nybrz s diivérou se obratila k zastupci
Bozimu, aby litosti, zkrouSenym vyznanim a horli-
vou touhou napravit urdzku dosahla odpusténi. Po-
klekd hfisnik pfed clovékem, jenz méa v rukou podi-
vuhodnou moc smazat vSechny skvrny hfichu. Pokle-
ka hridnik pfed hfisnikem, aby povstal Cisty a s dusi
lesknouci se krasou milosti.

A v té chvili, kdy vychazi z jeho ust slovo: Otce,
zhresil jsem proti nebi a pfed tebou, jiz nejsem ho-
den slouti synem tvym ..., v té chvili Otec, jat mi-
losrdenstvim, padd mu kolem krku a libi ho polib-
kem usmifeni. A pravi ke svym sluzebnikim: ,,Rych-
le pfineste svatecni roucho a oblecte ho a dejte mu
prsten na ruku a obuv na nohy a privedte tucné tele
a zabijte je a jezme a veselme se; nebof tento syn
mij byl mrtev, a zase ozil, byl ztracen, a je nale-
zen."

Slusi se, véru, veseliti, kdyz se dostalo vracejici-
mu se hfiSniku ve svitosti pokdni odpusténi v objeti
nebeského Otce. Hfich smazan, vriceny zasluhy, jez
usmrtil hfich. Clovék ztratil Boha, pfijima jej opét
v posvécujici milosti do svého srdce. Z hfisnika se

102



stavd opét dité Bozi a brina k nebeskému dédictvi
se otvird opét tomu, jenz si ji uzaviel hfichem. Ano,
i tehdy, kdyz pFistupuje k této svatosti kresfan ve
stavu pratelstvi s Bohem, odnasi si bohaté ovoce
svého pokofeni: klid svédomi, vétSi Cistotu duse a
zv]asté utuzeni pfatelstvi s Bohem v rozmnozem po-
svécujici milosti.

Pokani je svatost Boziho milosrdenstvi, jehoz clo-
vék ve své bidé tolik potfebuje. Byla by to proto bla-
hovost se strany clovéka, kdyby se stavél netecné
k milosrdné lasce Bozi. Pokani je 1ék a clovék je ne-
mocen. Pokani je 1€k, ktery ptsobi neomylné uzdra-
veni, jestlize je pfijiman s virou a touhou po uzdra-
veni. Nebyl by to nevdék od nemocného, kdyby se
zdrahal pfijmouti nabizeny ¢inny lék?

Kdykoliv tedy naSe duse onemocni hfichem, vstan-
me a pojdme k Otci, aby nis pfijal s otevienou na-
ruci, aby nas pfiodél Satem milosti. Pak se rozjasa
naSe duSe, jako jasala dusSe syna mammotratného, a
naSe radost bude tim vétsi, ¢im vétSi bude radost
Otcova nad synem, ktery se ztratil, a byl nalezen.
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K 4 P I T O L 4 S E ST A4

POSILA NA CESTU DO VECNOSTI

Cel;’r zivot kfestana je opfeden laskyplnou péci mat-
ky Cirkve. Prvni jeho krok v tomto slzavém udoli
byl provazen milosti kftu, kterd ho pFivtélila ke Kris-
tu a ucinila z ditka této zemé dité Bozi. Kdyz dité
rostlo a dospivalo, pecovala o né Cirkev a podpirala
je svymi modlitbami a svatostmi, svéfenymi ji Kris-
tem. Starala se o né s péci matefskou.

A nyni se blizi konec pozemské pouti ditéte Bo-
ziho. M4 se vratit tam, odkud vyslo: svym télem do
zemé, z které pochazi, svou dusi k Bohu, svému put-
vodci a cili. Je to cesta dalekd, cesta bolestna, cesta
plnici bazni lidského ducha. Dalky této cesty nedo-
hlédne lidsky duch, nebot cilem jejim je Bih, skry-
vajici se v nekonecnu svého byti a své nezmérné bla-
zenosti. Navratu neni a nebude pro poutnika véc-
nosti. Je to také cesta bolestna, protoze kazdé roztr-
zeni toho, co dlouho bylo spojeno, znamena bolest,
zal a slzy. A miize tato cesta plnit bazni a désem du-
81, ktera citi na sobé tihu viny a odpovédnost za skut-
ky, jejichz existence je pro ni nezadouci a o nichz by
radéji nevédéla.

Ve chvili, kdy se blizi rozloueni s timto svétem
- a kdo z nas se s nim dnes ¢i zitra nebude muset
‘rozlouéit? - v této chvili pfichazi kfestanu na pomoc
Cirkev a ve svatosti posledniho pomazini mu po-
dava posilu na cestu do vécnosti. Nebyla by to od
Clovéka posetilost, kdyby odmital pfijmouti nabize-
nou pomoc?
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Posledni pomazini! je svatost, v které nemocny
mazanim svatym olejem a modlitbou knéze dostava
milost odpovidajici jeho zvlastnimu stavu, k posile
a opofe své duse, k Gplnému odpusténi vSech hrichfi
a mnohdy také k télesnému uzdraveni, jestlize toto
uzdraveni je v planech Bozich. Tak se diva katolicka
Cirkev na tuto svatost, nebot tak ji vidél uz apostol
svaty Jakub a cela krestanska tradice.

Mnozi protestanté se drzeli nizoru, ze posledni
pomazani pfichdzi v obecné uzivani u kfestand teprve
ve XII. stoleti. Teprve v té dobé, pravili, se pocal
pokladat uréity obfad, vykonavany u lizka nemocné-
ho, za svatost ustanovenou JeziSem Kristem a pfina-
Sejici Clovéku nadpfirozenou milost. Dnes vSak stale
vice pfipousStéji i protestantSti theologové, ze svatost
posledniho pomazani sahd svym plvodem do dob
apostolskych. Modernisté sice uznavali starobylost to-
hoto obfadu, ale upirali mu rovnéz svatostny raz
v prvnich dobach Cirkve. Sv. Jakub ve svém listé pry
nemél Umyslu prohlasit néjakou svatost Kristovu,
nybrz chtél pouze doporucit jisty niabozensky zvyk.
(Denz. 2048.)

Zkoumame-li vSak ten uryvek ze sv. Jakuba a
projdeme-li déjinami této svatosti, zjistime néco zcela
jiného. Je sice pravda, Ze o této svatosti nemame z nej-
starSich dob tolik zprav jako o nékterych jinych. Ale
coz nevénuje i dneSni doba mnohem vice péce svatosti
kitu nebo Eucharistie nez poslednimu pomazani? Re-
lativni mlceni kfestanského starovéku o této svatosti
proto zhola nic nedokazuje.. Je pfece zcela pfirozené,
ze obfad, o0 némz mluvi sv. Jakub, nebyl tak casto

1 Jméno posledni pomazini se mnohym nelibi, Ze pry
pripomini &lovéku prilis smrt. Mél by vSak kfesfan prchat
pred mySlenkou smrti, kdyZ Pismo radi: Pamatuj na po-
sledni véci, a nikdy nezhre§i§? Katechismus snému tri-
dentského zdivodiiuje tento nazev slovy: Proto se tato
svitost nazyva posledni pomazini, protoZe ma byti udé-
lovana jako posledni z maz4ni, kterd svéfil na§ Spasitel
své Cirkvi. Proto se toto mazini od naSich predkii nazy-
valo také svitost pomazani nemocnych nebo svitost umi-
rajicich, kterymizto slovy véfici snadno si mohou uvé-
dét na pamét posledni véci. ’
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pfedmétem tivah cirkevnich spisovateli jako jiné sva-
tosti, kdyz jeho udélovani neni nutnou podminkou
spasy, a zvlasté v prvnich dobach, kdy kfestané zili
vétsinou spoleéné s pohany v tychz domech, bylo jeho
udélovani Easto zcela nemozné. Pfesto vSak méime
vedle svédectvi sv. Jakuba dosti zprav ze vSech dob
Cirkve, které svédéi o udélovani posledniho pomaza-
ni jakozto svatosti ustanovené Jezisem Kristem.

Hledame-li ve zjeveni Bozim zaklady svatosti po-
sledniho pomazani, zastavime se u listu sv. Jakuba.
Je to sice jediné misto jednajici o jsoucnosti a povaze
této svatosti, ale je to zato misto tak jasné a tak
obsazné, ze nam netfeba jinych. V textu sv. Jakuba
je opravdu obsazeno vsechno, co mtizeme a co potfe-
bujeme o této svatosti védét. V 5. hlavé v, 14-15 pravi
apostol:

,,Stiné-li kdo z vés,

povolej k sobé knéze Cirkve,

a ti at se nad nim modli

a maZou ho olejem ve jménu Pdné.
A modlitba viry uzdravi nemocného,
polehii mu Pdn, a je-li v h¥isich,
budou mu odpustény.”

Apostol Jakub neustanovuje témito slovy svatost
posledniho pomazani, nybrz pouze povzbuzuje k je-
jimu pfijimani, Z toho plyne, Ze svatost sama byla uz
znama kfestantim, alespoi mnohym. ApoStolu jde
o to, aby vesla jeSté v SirSi znimost a aby v ni hle-
dali kfestané atocisté a oporu, kdyz jim nastane chvile
rozloudeni s timto svétem.

Jak ipatrno na prvni pohled jsou v tomto textu
vSechny prvky theologického zkoumani o svatosti po-
sledniho pomazini. Nelze pochybovat, Ze je to sku-
tecné svatost, protoze odpousti hfichy a pFinsi mi-
lost duchovniho a nékdy i télesného uzdraveni. Udé-
luje ji knéz. Latkou této svatosti je olej, kterym se
maze nemocny, a formou jsou slova modlitby., A
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pfijima tuto svatost clovék nemocny, kterému hrozi
nebezpeci zivota.

Svatostny raz obfadu, popisovaného apostolem, je
zcela patrny. Mazini olejem je viditelné znameni ne-
viditelné milosti, kterd uzdravuje clovéka duchovné
a n€kdy i télesné. Proto sném tridentsky uci proti
vSem popé€raciim této svitosti, Ze posledni pomazani
je skutecna svatost Nového Zikona, ustanovena Je-
ziSem Kristem a prohlasena svatym Jakubem.

Je tfeba nyni si vSimnouti podrobné textu, aby-
chom v ném nasli vSechno bohatstvi, jez v ném bé-
hem véki nalezla Cirkev a theologové,

1. Stiné-li kdo z vés. - Témito slovy je naznace-
no, kdo miiZze pfijimat svitost posledniho pomazani.
Jen nemocny smi Zadat o tuto svitost, a to tézce ne-
_mocny, jak patrno z toho, Ze nemiiZe ke knézi, takze
knéz musi k nému.

Posledni pomazani bylo vzdy v Cirkvi chapano ja-
ko doplnék svatosti pokani. Proto se nikdy neudélo-
vala tato svitost nemocnym, ktefi nemaji mravni od-
povédnosti a nejsou schopni hfichu, jako na pf. déti.®
Jen ten miiZe pfijmouti posledni pomazani, kdo miize
pfijmouti svatost pokani. Z toho vSak, Ze posledni po-
mazani je dopln€k pokini, také plyne, ze pFijeti po-
kani ma zpravidla pfedchizet pfijeti posledniho po-
mazani.

Je sice pravda, ze Cirkev udéluje tuto svatost
i v pfipadech, kdy uz nemocny je neschopen vykonati
vSe, eho je tfeba k pFijeti svatosti pokani; ale vime
také, Ze svatosti nejsou jen jakési magické obrady.
Predpokladaji pfipravu se strany pfijimajiciho. Mi-
mo to posledni pomazani je svatost zivych. Predpo-
klada proto obycejné stav milosti, ktery mozno na-
byti svitosti pokini, jestlize jej Clovék ztratil hfi-
chem. Je sice pravda, Ze posledni pomazani ma moc

¢ Jestlize viak jde o déti, které byly jiZ schopny hFi-
chu (na véku nezile%i), je tfeba jim udéliti posledni po-

mazén{, octnou-li se v nebezpe&! Zivota, i kdyz jeSt& ne-
ptijaly svdlost pokdaf.
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odpoustét i tézky hfich, ale jen tehdy, kdyz tohoto
odpusténi nelze dosici pravidelnou cestou pokani, A
tu je tfeba opravdové litosti nemocného. Proto Cir-
kev zakazuje udélovat posledni pomazani tém, jejichz
hfich byl vefejny, a pfesto dobrovolné setrvali v ne-
kajicnosti.3

Cirkev vsak dovoluje udéliti tuto svatost alespon
spofi podminecné i tém, kdo jiz ztratili smysly a ne-
jsou si alespon podle lidského zdani védomi, co se
s nimi déje. Pfedpokladi u nich umysl, ze by zadali
o tuto svatost, kdyby byli schopni o ni zidat. Ale
Katechismus snému tridentského pravi, Ze tézko hfesi,
kdo Zekaji, az nemocny bude v takovém stavu bez-
védomi, aby mu pfFivedli knéze, ktery mu udélil po-
sledni pomazini. Nebot zbavuji nemocného tolika
milosti, jichz by se mu dostalo, kdyby pfijal tuto sva-
tost s zivou virou a nadéji ve spasu. Mimo to je tu
vazné nebezpeli, ze svatost, udélend takto podminec-
né, nedosdhne viibec svého tcelu.

2. Pfivolej k sobé knéze Cirkve, a ti af se nad nim
modli, magice ho olejem ve jménu Pdné. - Témito slo-
vy je feceno, Ze knézi jsou pfisluhovateli posledniho
pomazani, a zdroven je naznacen alesponi v hlavnich
rysech svatostny obfad, totiz mazani olejem, které je
doprovdzeno modlitbou. Pravi-li apostol, Ze si ma
nemocny zavolat knéze Cirkve, nechce Ffici, ze pfi-
tomnost vice knézi je nutna k této svatosti. Jak vime
z déjin staré Cirkve, 1iCastnilo se udélovani této sva-
tosti na Vychodé i na Zipadé obycejné vice knézi,
ale vzdy a vSude bylo pfesvédCeni, ze jeden staci. Cim
vice rostlo mnozstvi véFicich a pomér knézi k tomuto
mnozstvi se zmensSoval, tim vice také se ujima praxe,
podle niz jediny knéz udéloval tuto svatost.4

Obrad posledniho pomazéni, obsahujici jako vzda-

3Codex J. C. can. 942.

4V cirkvi vychodni predpoklddaji obfady, stanovené
pfi udélovdni posledniho pomazinl, sedm kné2i. Podle
gng§n( praxe stadi viak v nutnosti i u nich pouze jeden
néz.
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lenou 1atku olej a blizkou latku mazéni olejem a kné-
zova slova modlitby jako formu neboli tvar, byl pod-
statné stejny. Pravi-li se v list¢ sv. Jakuba, ze se
maji knézi modlit ned nemocnymi, nejde tu o vzkla-
dani rukou, jak se néktefi domnivali. Slova nad nim
chtéji naznadlit, ze té€zce nemocny lezi, a proto knézi,
modlici se za jeho dusi, modli se nad nim.

Tuto modlitbu ma doprovazet mazani olejem. Aby
se nékdo nedomnival, Ze je to néjaké mazani ve smyslu
1ékarském, pravi apoStol, ze jej mazou ve jménu Pa-
né. Mazani ma proto smysl Cisté nabozensky, ktery
byl ostatné pochopitelny soulasnikim zvlasté ze zi-
dovstva, protoZe mazani olejem se uzivalo v mnoha
nabozenskych obfadech. Vykladaci Pisma upozorfiuji
mimo to, zZe v feckém textu je uzito aoristu, ¢imz je
naznaleno, Ze ve chvili, kdy se knézi modli, je mazani
jiz zapofato. Tim je vyjadfena soucCasnost mazani
a pfislusnych slov modlitby, které tvofi formu po-
sledniho- pomazani, tak jako mazani je jeho latkou.
A tak jako u vSech svatosti je tfeba spojeni latky a
tvaru, aby z téchto dvou viditelnych prvka vznikl
celek znamenajici vnitfni milost, tak je tomu i u sva-
tosti posledniho pomazani.

Podle dnesni praxe Cirkve olej, jehoz pouziva knéz
pfi udélovani svatosti posledniho pomazani, musi byti
z oliv a posvéceny biskupem na Zeleny ctvrtek.® Sva-
ty Jakub sice nepravi vyslovné, jaky olej to ma byt,
ale nelze myslit na jiny nez olivovy, kterého jediné
se v té dobé uzivalo na Vychodé Pravé tak nefika
apostol nic o zplisobu mazani. NejstarSi zpravy, jez

5 Tak stanovi dekret Evzena IV. (Denz. 700) a sném
tridentsky (Denz. 908). Svaty Tom4S uvadi jako divod,
pro& je tfeba olivového oleje: protoZe olej v pravém slo-
va smyslu je pouze olivovy a kaZdy jiny se nazyvid ole-
jem pouze analogicky. Dopl. 29, 4. Svécen{ oleje k po-
slednimu pomazani, jako? i k ostatnim svitostem, je vel-
mi staré v Cirkvi; setkdvdme se s nim uZ v nejstarSich do-
bich. Scholastikové je poklddali za podstatné. Podle
dnedni praxe je pfisné nafizeno uZivat oleje posvéceného
biskupem. Cod. J. C. 945 pfipousti, aby toto svéceni oleje
vykonal pouhy kn&z, ktery mé od Svaté stolice k tomu
povoleni.
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se nim dochovaly, jsou podstatné shodné s dneSnim
zplisobem udélovani této svatosti.

Mazani svatym olejem se déje na onéch tudech
a mistech téla, kter jsou pokladana za sidlo smyslo-
vé zadostivosti nebo byvaji pficinou hfichu. Papez
Evzen IV. vypolitivd v dekretu o svatostech tato
mista, jez ma knéz mazat olejem: oci, usi, nos, tsta,
ruce nohy a bedra.8 Podle dne$niho zptisobu se vy-
nechiavid mazani na bedrech a z rozamnych divodd
je mozno vynechat také mazani na nohou. Pak zbu-
dou jen tstroji pti smysld vnéjSich - zraku, sluchu,
¢ichy, chuti, hmatu -, z jejichz zneuzivani pochazi
nejvice hfichd lidskych. ,,Tam, kde je pro nis prvni
plivod hfichu, pravi svaty Toma$s, tam se musi po-
uzivat l€ku. Proto se maZou mista péti smysld.*?
V nutnosti pak mize byti toto patero mazini nahra-
zeno jednim, totiZ na Cele nemocného.8

Modlitba, o které se zmmuJe sv. Jakub a kterd
doprovazi mazéini olejem, tvofi jako forma svatostny
celek. Dnesni formule, které uziva knéz pfi udélovani
této svatosti, stanoveni papezem EvzZenem IV., je
tato: Skrae toto svaté pomazdni a své nejlaskavéjsi
milosrdenstvi odpusti ti Pdn, v éem ses prohesil
arakem atd.?

3. A modlitba viry uzdravi nemocného, polehit
mu Pdn, a je-li v h#vifich, budou mu odpustény. -
Témito slovy vyjadruje sv. Jakub 0linky svatosti
posledniho pomazani.

Tridentsky sném shrnuje Gcinky posledniho poma-
zani ve tfi: Pfedné je to vzriist (anebo udéleni) po-
svécujici milosti. Za druhé odpusténi hfichd, jestlize
nemocny nedosihl tohoto odpusténi jinou cestou.
A konecné zdravi télesné alespofi nekdy, slouzi-li
k prospéchu jeho duse.1®

8 Denz. 700.

7 Summa theol.,, Doplnék, 32, 6.

8Cod. J. C. can. 947, § 1. Jestlize viak nebezpeéx po-
mine, je tfeba doplnit mazini jinych &4sti téla.

9 Denz. 700.

1 Denz. 9a9, 927.
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Pravi-li sv. Jakub, ze modlitba uzdravi nemocné-
ho, m4 na mysli ptedeviim duchovni zdravi, protoze
télesného zdravi se to tyka jen v nékterych pripadech.
Apostol mluvi k véficim a mluvi o véficim kfestanu,
ktery stoji na prahu smrti. Pro toho je mnohem dile-
Zitéjsi zdravi duSe nez téla. V této chvili touzi kfes-
fan po nutné pomoci, aby mohl dosahnouti vécného
Zivota. Tedy touzi po milosti, kterd je Zivotem a zdra-
vim duSe, touzi po sile, kterou by pfemoh!l vSechna
pokuseni v poslednim zapase.

. Tento 0¢inek neboli milost je jisté nejpodstatn&jsi
ve svatosti posledniho pomazéni, jako ostatné u kazdé
svatosti. Nemocny, ktery miize kazdé chvile odejit
s tohoto svéta a objevit se pfed tvafi véného soudce,
potfebuje nejen svatebni Sat posvécujici milosti,
nybrz i lesk a krasu tohoto Satu. A tento lesk a krasa
jsou timérny velikosti posvécujici milosti. Mimo to
je ve zcela zvlaStnim postaveni, kdy odchazi se svéta
a kdy dabel touzi velmi dychtivé po jeho dusi. A pro-
to potfebuje také zcela zvlastni pomoc milosti Bozi.
Milost posvécujici nebo jeji rozmnozeni, podle stavu
pfijimajiciho posledni pomazani, je pfimy tcinek této
svatosti. Zvlastni milost svatostni, odpovidajici po-
tfebam nemocného, se pak dostavuje ve chvili, kdy
jest ji skuteCné tfeba. Posledni pomazani je opravdu
svatost umirajicich, a proto pfinasi vedle posvécujici
milosti pomoc zcela zvlastni, vhodnou pro stav Clo-
véka umirajiciho. Povzbuzuje jeho dfivéru v neko-
necné milosrdenstvi Bozi, podporuje ho v trpélivém
snaseni bolesti, divd mu silu pfemihat hrizu z blizici
se smrti a ttoky dablovy, které jsou mnohdy nemalé.

Posledni pomazéani, jak bylo feCeno, je podstatné
svatost zivych, a proto pfedpoklada zpravidla stav
posvécujici milosti. Sv. Toma$ pfirovniva tuto sva-
tost k jistému 1éku. Ukolem léku je vSak zahanét ne-
moc. ,,Proto byla ustanovena tato svitost hlavné k
vyléteni nemoci hfichu. Tak jako kfest je jisté du-
chovni znovuzrozeni a pokini jisté duchovni vzkfi-
Seni, tak i posledni pomazani je jisté duchovni uzdra-
veni nebo vyléfeni. Jako vSak télesné léCeni predpo-
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klada télesny zivot v l1éCeném, tak duchovni (léZeni
predpokladd) duchovni (Zivot). Proto tato svatost
se nedava proti nedostatkim, jimiz se nic¢i duchovni
Zivot, totiz proti dédicnému hfichu nebo smrtelnému,
nybrz proti tém nedostatkim, jimiz je ¢lovék duchov-
né nemocen, takze nema dokonalou svéZest k ttkontim
zivota milosti nebo slivy. A tento nedostatek neni
nic jiného nez jakasi slabost a neschopnost, ktera
v nds zlistava jako nasledek hfichu osobniho nebo dé-
di¢ného. A proti této nemoci je posilnén Clovék touto
svatosti,*‘11

»Ale protoze tuto silu ptisobi milost,” pokraluje
ve svém vykladu sv. Utitel, ,,jez nestrpi se sebou
hfich, proto, najde-li néjaky hfich, bud smrtelny ne-
bo vSedni, co do viny jej shlazuje, kdyZ neklade pte-
kazky pfijimajici. Proto také Jakub mluvi o odpusté-
ni hfichu podminéné: Je-1i v hfisich, odpusti se mu.”
- Jsou hfichy ¢lovéka, na néz se snadno zapomina.
BLih vsak pecuje o své déti a chee, aby pFiSly v Cistém
a krasou se lesknoucim Satu na hostinu Berankovu.
Proto jesté v poslednim okamziku, nez odejde kfes-
fan s tohoto svéta, davdi mu Blh moznost ocistit si
dusi poslednim pomazinim. Zcela pravem nazyva sv.
Tomas tuto svatost posledni a ukoncujici praci Ducha
svatého v duchovnim lééeni CElovéka.l? Touto sva-
tosti ma byti duSe zbavena poslednich zbytkd hricht,
které ji zatézuji, které ji stlacuji dolt a vrhaji stin
na jeji Cistotu. Méla-li moznost zbavit se hfichd ve
svatosti pokani a dokonalou litosti, pFispiva svétost
posledniho pomazani k hlubSimu prozafeni dude
rozmnozenim milosti a odstranénim alespon zCasti
casnych trestd zaslouZenych za hfichy. Jestlize vSak
nebylo nékomu dopfano pfijmouti -tuto svatost ve
stavu milosti, pak odstrafiuje sama hfich, ktery na-
lezne, jen kdyz pfijimajici neklade pfekazky svym
pfilnutim k hfichu a odporem ke vSemu Bozimu.13

11 Doplnék, 30, 1.

12 Srov. Contra Gentes IV, cap. 73.

137 toho je vidét, jak velmi pochybné jsou 1ui&inky
této starosti u &lovéka, ktery védomé v nemoci odmital
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Treti GiCinek posledniho pomazani, totiz télesné
uzdraveni, je zfejmé tcinek vedlejSi a zavisly na
tom, zda toto uzdraveni je prospéSno spase nemocné-
ho. Posledni pomazani neni ustanoveno Kristem
k uzdraveni télesnému, nybrz duchovnimu; nasleduje
vSak nékdy jako uCinek této svatosti; pak je to zvlast-
ni moci Bozi, kterd uZivd u jednoho brzké smrti a
u druhého prodlouzeni Zivota k zajisténi spasy podle
odvékych plinfl. - Ostatné, divime-li se na véc i jen
s hlediska Cisté psychologického, musime vidét, jak
duSevni klid, ktery ovladd nemocného, odevzdaného
do ville Bozi po prijeti této svatosti, plisobi nutné
i na jeho télesné zdravi, tak jako dusevni nepokoj a
neklid a rozruSenost nemocného jen ztézuji jeho té-
lesny stav.

Clovéku je vrozeno, Ze nifeho se neobava tolik jako
smrti. Tento strach, désici clovéka, je zveliCovan tim,
ze posledni chvile pfipomina €lovéku jeho predchozi
zivot se viemi hfichy a zlociny a svédomi obvifiuje
tim vice, ¢im déle bylo umlCovano. Uz starozakonni
myslitel popsal tento stav: ,,Uvazujice o svych hfi-
Sich, pfijdou v bazni. I povstanou proti nim nepra-
vosti jejich a viniti je budou.” (Moudr. 1V, 20.) Co
zvlasté dési Clovéka na sklonku zivota, je védomi, ze
za okamzik se ma objevit pred soudnou stolici Boha
spravedlivého a vSevédouciho. Kdo je tak spravedlivy,
aby nepocitil vycitky svédomi a opravnénou bazen?

V této chvili duchovniho zmatku pfichazi sim Bih
se svou nadpfirozenou pomoci, kterou nim podava
ve svatosti posledniho pomazani. Jeho milost, stéka-
jici do duse nemocného, pFinasi klid a mir a rozjas-
néni ve chvili, kdy se svirala bolesti a tzkosti o svou
spasu. Kfestan opravdu hluboce véfici nema diivodu
k bazni, protoze spoléhd ne tak na své ubohé zasluhy,

prjmouti svitost pokdn{ a na konec, kdyz uZ je zbaven
védomi, volaji pfibuzni knéze, aby mu udélil posledni
pomazdni. Milosrdenstvi BoZ%i je sice velké, ale je-li
duﬂsjl(edne odmitdno, nesmime chtit od Boha, aby kon.a] z4-
zraky
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jako spiSe na Kristovu krev, prolitou z lasky k nému.
Jestlize vSak hFich jej tlaci a pod timto tlakem zapo-
mina na Kristdv kfiz a mysli vice na sebe, pfichazi
posledni pomazéni jako pfipominka lasky a milosrden-
stvi,

Cely kiesfansky zivot je pFipravou na smrt. Tato
véta nema smysl pouze ethicky, nybrz piimo sva-
tostny, protoZe cely na§ zivot je obklopen svatostmi
a jejich blahodarnym vlivem. Posledni pomazani bylo
nazvano ,kftem na cestu do vécného zivota*. Zcela
pravem. Nebof cely nd$ Zivot je se vSech stran ob-
klopen kitem znovuzrozeni a kftem oleje zasviceni
smrti. Mezi tento dvoji kfest je zasazen lidsky zivot,
nebo lépe fefeno bozsky zZivot kfestana, udéleny mu
na prvnim kftu, aby po prijeti druhého, kterym se
konéi pozemskd existence Clovéka, dospél k svému
vrcholnému vzristu. Na pocatku a na konci kfesfa-
nova zivota stoji kfiz a smrt Spasitelova, ke které
nas ob€ svatosti pfivtéluji.14# Na pocatku jsme byli
zbaveni kftem vody moci Kristovy krve, prolité na
kfizi, dédi¢ného hfichu, ktery z nis Cinil nepFatele
Bozi. A na konci zivota ve svatosti posledniho poma-
zani stéka znovu svatd krev Kristova do duSe kres-
fana, aby ji zbavila poslednich zbytkd hfichu a jejich
nasledkli a pFipravila ji k pfijeti slavné odmény.

Kfest a posledni pomazini tvofi jakoby ram obrazu
k¥estanského zivota. Proto by nedosahl celé své krasy
Zivot kfestana, ktery by nepfijal posledni pomazini;
by! by to obraz, jemuz by chybélo kus rimu. Nevime,
jakd bude naSe smrt a nevime, zda nam bude dopfa-
no ukonéit zivot skuteCnym pfijetim této posledni
svitosti, posledniho dobrodini Boziho. Pfijimejme ji
proto jiz za zivota touhou své m'ry/d lasky, kterd nAim
bude pfipoltena k zasluze. Ta “ndm nahradi podle
dobroty a milosrdenstvi Boziho ucinky svatosti po-
sledniho pomazani, posily na cestu vécnosti.

14 Graber, Christus in seinen heiligen Sakramenten.
Miinchen 1937, str. 117.
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K A4 P11 TOL A S EDMA

KNEZSTVI NOVEHO ZAKONA

Bﬁh, naboZenstvi a knéz jsou pojmy blizce pFibuz-
né. Tam, kde se setkdvime s jednim z téchto pojmd,
tam nachdzime ihned vsechny tfi. Pojem Boha a jeho
pfedstava, tfebas i velmi nedokonald, vyvolava v ¢lo-
véku nabozensky cit, jejz vyjadfuje clovék upravenim
svého poméru k Bohu, poznanému v ideji nejvyssi
bytosti. A to je podstata nabozenstvi. Védomi sla-
bosti a bezmocnosti, hfisnosti a vSestranné bédného
stavu vede clovéka k tomu, aby si hledal prostfednika
u Boha. A jsme u pojmu knéze, ktery ma vynikat
i osobnimi vlastnostmi, aby mohl byt lidskou spolec-
nosti povéfen k zastupovéani lidu u Boha, k prostfed-
kovani mezi lidem a Bohem. To je pfedstava knéze,
jak jej chipe i zcela pfirozeny zdkon. Jde-li o knéze
v nabozenstvi zjeveném, bude tFeba povéfeni i s dru-
hé strany, se strany Bozi; nebot knéz ma byti pfijat
jako zastupce Boha u ¢lovéka a €lovéka u Boha - ma
davat véci lidu Bohu a vyproSovat od Boha usmifeni
a pomoc pro lid.

Novy Zakon, zahijeny Bohoclovékem JeziSem Kris-
tem, nese na sobé pecef jeho knézstvi. Na kfizi spojil
Jezi§ Kristus jako jediny dokonaly prostfednik a ve-
leknéz lidstvo s Bohem, svou krvavou obéti nekonec-
né ceny usmifil Boha a shladil hfich ¢lovéka. Mame
proto, jak pravi sv. Pavel, jediného prostfecnika Je-
ziSe Krista (1 Tim. II, 5), jehoz svata krev, jednou
prolitd za lidskou duSi, piisobi stile. A je-li tfeba
knézi, pak jen proto, aby tato krev byla podivina bé-
hem vékd jednotlivym dusSim, aby byla rozdélovina
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vSem, kdo se priblizi ke stolu dart Bozich. Kristovo
knézstvi, prodlouzeno az do konce vékdi, jde déjinami
lidstva v onéch jednotlivcich, které povolal Pan a kte-
rym dal podil ve své vlastni moci, ve svém poslani,
kdyz je ucinil pokracovateli ve svém vlastnim dile.

I EXISTENCE KNE2STVI V CIRKVI KRISTOVE

Vsichni, kdo hlisaji nesprivné nizory o Cirkvi
a o cirkevni hierarchii, upiraji také svatostny raz ka-
tolickému knézstvi. Pojem Kristovy Cirkve je tak
tésné spojen s pojmem jeho knézstvi, Ze spolu stoji
a spolu padaji. Upfe-li kdo Kristu zaloZeni Cirkve,
upfe mu i zalozeni knéZstvi a posvatné hierarchie.
Protestantismus, pfijimajici Cirkev jen ve smyslu
duchovniho kralovstvi, &isté vnitfniho, které nezna-
mena nic jiného neZ novy Zivot duSe, a to zivot fidu
pouze moralniho, musi nutné v disledcich popirat
jakoukoliv potfebu a existenci knézstvi. Harnack! a
jeho stoupenci hlasali, Ze Kristus ani nesnil o vytvo-
feni néjaké viditelné, organisované spolenosti. A
proto vechny nabozenské sekty, které se dovolivaji
jména Kristova, museji byt pokladiny za dilo Cisté
lidské, a pravé tak Cirkev katolicka. Evangelium pry
je véc tak jednoducha a tak bozska a pfitom tak lid-
ska, ze musi byt uznino a pfijato ihned, jakmile se
mu dostane svobody. Kralovstvi Bozi je pouze v na-
Sich srdcich a jakakoliv spoleCenska organisace piiso-
bi jen nasili Kristovu evangeliu lasky a dfivéry k ne-
beskému Otci. Proto je nepfijatelné knézstvi, je za-
vrzenihodna organisace ‘Cirkve a jeji hierarchie.

Tak mluvili uz davno protestanté, tak hlasal do
svéta Harnack, tak uéili v posledni dobé modernisté.
Tak jako je podle nich Cirkev dilem Cisté lidskym,
tak je lidskym dilem i knézstvi, o némz Kristus ne-
mluvi, které neustanovuje. Pfetvofeni Kristovy mys-

81Das Wesen des Christentums, Leipzig 1902, str. 179,
184.
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lenky duchovniho kralovstvi v organisovanou spo-
le¢nost Cirkve vyvolalo nutné vladu v této spolec-
nosti neboli hierarchii, a to na podkladé knézstvi. Je
proto katolické knézstvi pravé tak vytvorem lidskym
jako sama Cirkev,

Musime si vSak uvédomiti, ze se fantasie nesho-
duje vzdy se skutecnosti. Tvrdi-li protestanté a mo-
dernisté, ze Cirkev a knéistvi je vyplod lidskych
mozki, usvédci je Pismo, Ze Cirkev a knézstvi je dilo
Bozi. A jejich tajné pfani, aby tomu tak nebylo,
zlistava vzdaleno skutecnosti, nedostane se z oblasti
vymysla.

Sotvaze Kristus vefejné vystupuje, shromazduje
kolem sebe zaky, uCedniky, a ty rozliSuje od ostatnich
posluchaci a diva jim jednou moc, jakou ma sam.
Mezi témito ucedniky voli pozdéji dvanact, nazyva je
apostoly a Petra ¢ini jejich hlavou. Tato volba dva-
nacti neni bez hlubokého smyslu. Kristus je chce
ucinit nositeli své myslenky, a proto je poucuje vice
nez ostatni, chce jim svéfit své vlastni poslani a moc,
kterou sim dostal od Otce, a proto je pozvolna pfi-
pravuje v dGvérnych rozhovorech, k nimz nema pfi-
stupu ostatni lid. To vSechno je nim jasné, sleduje-
me-li slova evangelii.

A ¢im vice se blizi doba odchodu Kristova s toho-
to sv€ta, tim jasnéji mluvi o tom, Ze jeho dilo ma
pokracovat az do konce vékil a Ze apoStolové a jejich
nastupci budou odéni v jeho vlastni moec. Zvlasté ve
veleknézské modlithé Kristové, zaznamenané sv. Ja-
nem, projevuje Kristus jasné sviij umysl vzhledem
ke svym pokraovatelim a zdstupcim v posvécovani
lidstva. ,,Nazval jsem vas prateli," pravi Kristus
apostoltim, ,,nebof jsem vam oznimil vsechno, co
jsem slydel od Otce svého.” (XV, 15.) A aby mohli
chapat vSe, co jim fekl, aby mohli podivat druhym
jeho pravdu, slibuje jim Ducha svatého, ktery je u-
tvrdi v pravdé a posili k boji za pravdu, Dfive, nez
odejde k Otci, obrati se Kristus k svym apostolim a
da jim vSe, co jim dit miZe, di jim nejvyssi poslani,
jakého se mitze dostat Cloveku: ,,Jako mne poslal
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Otec, tak ja-posilam vas ... Jdouce do celého svéta,
ucte vSechny narody, kftice je ve jménu Otce i Syna
i Ducha svatého...“ (Mt. 27). Jako by fekl: Ten
zivot, ktery jsem pfinesl na svét, podavejte viem, kdo
po ném zatouzi. Ji jsem zivot, a proto jsem pfinesl
napln Boziho Zivota na va$i zem, do stinii pozemské
smrti. Nuze, vas posilam, abyste podavali az do kon-
ce vékl tento Zivot, jimZ se rodi duse na kftu pro
Boha.

Aby pak ztotpziiovani téch, ktefi budou pokraco-
vat v jeho poslani, bylo dokonalé, pravi jim Kristus:
»Kdo vas slysi, mne slysi, a kdo vimi pohrd4, mnou
pohrda, ale kdo mnou pohrdéd, pohrda tim, jenz mé
poslal“ (Luk. X, 16). Tim dava Kristus své Cirkvi,
predstavované apostoly, totéZz poslani, jaké mél sam,
¢ini ji svou pokradovatelkou v dile spisy ¢lovéka az
do konce véki.?

Mohli bychom Ffici uz pfedem, ze Kristus nejen
ustanovil knézstvi ve své Cirkvi, nybrz je takika mu-
sel ustanovit. Cirkev mai pokracovat v jeho vykupi-
“telském dile a poslani. M4 podavat az do konce véki
jeho uceni, ma posvécovat duSe, ma je vésti k nad-
pfirozenému cili. Proto pfiSel Kristus, abychom méli
zivot a abychom jej méli v-hojnosti. Maji-li aposto-
lové a jejich nastupci vykonavati toto poslani, museji
byt nutné vybaveni zvlastni moci, kterou jim da Kris-
tus.

Mimo to Cirkev, kterou Kristus zakladi, mi sice
cile duchovni, nadpfirozené, ale je slozena z lidi,
kotvi na této zemi, a proto ma raz skutecné viditelné
spolecnosti. Kazda spoleCnost vsak potfebuje hlavu,
a to hlavu viditelnou, potfebuje vﬁdce, nebof jinak
se nutné rozpadne a zanikne. Proto i Cirkev potfe-
bovala mit viditelnou hlavu a - ma-li trvat az do sko-
nani svéta - tedy vzdy novou hlavu. A protoze jeji
cile jsou duchovni, musejl byt jeji vidcové nutné vy-
baveni duchovni moci, vedouci k nadpfirozenym ci-
lim. Bylo proto tfeba, aby Kristus ustanovil ve své

2 Srov. Anger: La doctrine du corps mystique de Jé-
sus-Christ, Paris 1929, p. 247.
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Cirkvi knézstvi, jez by bylo 4icasti v jeho vlastnim
knézstvi, pokraCovanim jeho vlastniho knézského po-
slani.3

Kristus zalozil novou duchovni spolecnost a této
spolecnosti pfinesl novy zivot, zivot Bozi. K tomu,
aby se nékdo mohl zrodit k novému Zivotu, musi pri-
jmouti kfest. A pravé apoStolim se dostava prikazu
podavati tento Zivot vSem, kdo o néj pozadaji.

Ma-li vsak zivot riisti, potfebuje, aby se mu do-
stalo potravy. Kristus ustanovuje svitost Eucharistie
a dava apoStolim pfikaz jeho jménem obnovovat,
opakovati tuto svatost na pamatku jeho, aby on touto
svatosti zil stile v lidskych srdcich. Slovy ,, To Cinte
na mou pamaitku'’ (Lk. XXII, 19) dal Kristus apos-
tolim moc proménovat chléb v télo a vino v jeho krev
a podavat Bohu v eucharistické obéti svrchovanou
poctu. Dal jim vSak také moc ziviti duSe timto nad-
prirozenym pokrmem, uvadét je ve spojeni s Bohem,
a takto uskutecfiovat jeho vlastni poslani, pro které
sestoupil na svét. V té chvili se dostalo clovéku nej-
vétsi moci, o jaké by se neodvazil nikdy snit. Tak
jako neni nic svétéjsiho nad télo Pané, tak nelze zad-
nym jinym zptisobem vice posvécovat nez Eucharistii.
Dostavaji-li apostolové moc a pfikaz posvécovat veé-
fici télem Kristovym, dostdva se jim nejvyssi tcasti
v Kristové moci, v jeho knézstvi.

A jestlize véFici ztrati hfichem novy Zivot, jehoz
se jim dostalo v Kristové krvi, maji apostolové moc
jej vratit kazdému, kdo bude s litosti prosit. Po
zmrtvychvstani se zjevuje Kristus apoStoliim a pravi
jim opét: , Jako mne poslal Otec, i ja posilam vds.
A to povédév dechl na né a fekl jim: Prijméte Ducha
svatého; kterym odpustite hfichy, odpoustéji se jim,

8 Cirkev chipani jako spolefnost vSestranné duchovni
a neviditelnd, je protife€nost. Kristus by sice mohl piiso-
bit v Cirkvi nebo v lidech také pfimo, ale to neni nor-
mdlni zplsob, podle néhoz Bih jedni, to je zpiisob z4-
zralny, mimoridny, jehoZ pouZivd Bih jen vyjimelné,
jako na pf. v den letnic, kdy sestoupil Duch svaty na
apoStoly mimofddnym zplsobem. Z4zrak je vyjimka
v normdlnim fddu Prozretelnosti.
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a kterym zadrzite, jsou zadrZeny.” (Jan XX, 22.)
V této chvili se dostava aposStolim jako predstavite-
Idm samého Boha 1izasné moci, kterou mohou vyko-
navat jen jako zastupci Bozi, nastroje vSemohoucnosti
Bozi.

Kdyz si nyni pfipomeneme slovo Kristovo, podle
néhoz maji apoStolové jiti do celého svéta a ucit vse-
chny narody (Mt. XXVIII), a kdyz si uvedeme na
mysl jeho pFislib, Ze bude s ndmi az do skonani svéta
(tamtéz), pak vidime jasné, ze moc, které se dostalo
apostolim, nebyla dana jen jim, nybrz vSem jejich
nastupcim, Nebot apoStolové nemohli osobné splnit
Kristliv pfikaz, aby §li do celého svéta, ke vSem na-
rodim. Bylo potfeba a jesté bude potfeba mnoho ca-
su, nez bude tento pfikaz naplnén do posledni pisme-
ny. A pravé tak neziistivaji apoStolové az do skonani
svéta jinak nez ve svych nastupcich. Jestlize je s ni-
mi Kristus az do skonéni svéta, je s témi, kdo ptisobi
dale jeho moci, pfijatou od apostold. Tak moc Kris-
tova knézstvi pfechazi v Cirkvi z generace na gene-
raci, aby se vSem vékidm dostavalo plodi Kristova
vykupitelského poslani. Jezi§ Kristus je stile ve své
Cirkvi, zije svou moci v knézich, ktefi budou az do
konce vékd uéit jeho pravdé, posvécovat jeho milosti
a vésti k Bohu v sile autority, pfijaté od ného.

Vsimnéme si ted, Kristovy Cirkve, jak se jevi
v prvmch projevech svého zivota vzhledem ke knéz-
stvi. Ve Skutcich apotolskych se dovidime, ze hned
v zacatcich svého vefejného ptisobeni voli shromaz-
déna Cirkev jahny, na néz vzkladaji apostolové ruce
a udéluji jim svécenim pfislusnou moc. (Sk. ap. VI,
6.) Podobné cteme, jak apoStolové na mistech, kde
zalozili kfestanskou obec, ustanovuji starSi, to je
biskupy a knéze, a udéluji jim vzkladinim rukou
svéceni. «(Sk. ap. XIV, 22.) Sv. Pavel pfipomiua Ti-
mothejovi, aby opét roznécoval v sobé milost Bozi,
které se mu dostalo vzkladanim rukou Pavlovych.
(2 Tim. I, 6.) Tohoto svéceni biskupa Timotheje se
Ucastnilo také ostatni duchovenstvo, jak poznaviine
z L listu (1 Tim. IV, 14), kde Pavel pise: , Neza-
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nedbavej milosti, kterd ti byla dana za vzkladani ru-
kou duchovenstva.’ ‘A ponévadz pfijeti knézstvi je
véc nesmirné vazni, upozorfiuje ho Pavel, aby sam
jako biskup nevzklidal ruce na nékoho (to je neudg-
loval knézské svéceni) ukvapené. (1 Tim. V, 22.)

Tajemni moc, ktera nebude nikdy dosti chapana
¢lovékem zde na zemi, soustfeduje se v rukou knéze,
moc, ktera je ticasti v samé tviiréi moci Bozi. Knéz
je v Cirkvi otcem, ktery posvitnou moci Bozi dava
nadptirozeny Zivot détem Cirkve, Cini z déti tohoto
svéta déti Bozi a zalidiuje nebe. To proto, Ze je po-
kracovanim Krista na této zemi. je ucitelem na ka-
zateln¢, je otcem u kititchice a ve zpovédnici, je
obétnikem zastupujicim Krista u oltafe, obétnikem,
ktery prostredkuje mezi nebem a zemi,

ILKNEZSTVI KRISTOVO - KNEZSTVICIRKVE

.Kristus je pramen veskerého knézstvi. Nebot sta-
rozakonni knéz byl jen jeho predobraz, kdezto knéz
Nového Zékona ptisobi v jeho osobe.” Tak psal sv.
Tomas,* kdyz chtél vyjadrit pomér. jaky je mezi
Kristem a knézem Cirkve. Knézstvi Cirkve je pouze
icast v jediném knézstvi Jezise Krista, veleknéze No-
vého Zakona, jenz obéti nekonetné ceny, pfinesenou
na krizi, zprostfedkoval smir mezi nebem a zemi a
zaslouzil vSechny milosti, jichz je nam tfeba na cesté
spasy. Jen v zavislosti na ném, na jeho poslani, na je-
ho moci, na jeho milosti jednaji knézi, jeho pokraco-
vatelé.

Ukolem knéze je byti prostfednikem. Jezi§ Kristus
je nasim jedinym prostfednikem, jak prohlasuje sv.
Pavel (1 Tim. II, 5), takze zaslouzi-li si jeSté jini
tohoto nazvu, tedy jen potud, pokud maji podil v jeho
prostfedkujici a knézské Cinnosti. Lidska prfiroze-
nost Kristova je tak spojena s jeho pFirozenosti boz-
skou, ze tvofi jednotu v bozské osobé Slova. Olej

4 Theol. summa 111, 22, 4.
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bozstvi posvécuje, pronika lidskou pfirozenost Syna
Boziho. Toto osobni spojeni lidské pFirozenosti s boz-
skou, proniknuti ¢lovécenstvi JeziSova bozstvim zna-
mena jeho posvéceni na knéze. Kristus jako pro-
stfednik mezi nebem a zemi - vzdyt jen proto pfisSel
a proto vzal na sebe lidskou podobu, aby uéinil mir,
zniceny prvnim hfichem - Kristus je obétnikem a
ob&ti zaroven. A v jeho obéti pravé tak jako v pfina-
Seni miru dusim, vzdalenym od Boha, se iastni véi-
chni ti, kdo se nazyvaji knézimi.

Alter Christus - druhy Kristus se ¢asto nazyva
knéz. To proto, ze je pokraCovanim Krista na zemi.
Postupné se mu dostdva této nesmimé moci, kdyz
prijimi nejdfive niz$i svéceni: ostiariat, lektorat,
exorcistat a akolytdt, pak vy3si svéceni: podjihen-
stvi, jahenstvi a nakonec knézstvi.

Ctvero nizdich svéceni md pozvolna pripravovat
budouciho knéze na jeho tézky a svaty ukol. V dFi-
véjsich dobach znamenala tato jednotliva svéceni ur€i-
té¢ ukony chrdmové sluzby, které dnes bud presly
prakticky v tikony knézské nebo byly svéreny laikim.3
Podjahenstvim prijima na sebe budouci knéz tézkou
povinnost celibatu, ale také sladkou povinnost mod-
litby breviafe, kterdi mu ma byt oporou v zivoté,
utéchou ve chvilich, kdy se o néj pokousi zirmutek,
a stilym pozvedinim mysli k vécem, které pfesahuji
tento bédny svét. Celibitem se ma zbavit vseho, co
pouta Clovéka k tomuto svétu, aby mohl ziti jen Bohu
a své povinnosti; modlitbou breviife ma byti ve sta-
lém spojeni s Bohem, k némuz mi jiti sim a vésti
duSe sobé svéfené. V jahenstvi se mu dostavi opét
jednoho stupné a dalSiho podilu v moci Kristové a
otvira se mu brana k svatému knézstvi, které mize
byti jeSté dokonano a vyvrcholeno ve své niplni, ve
svéceni biskupském, které obsahuje plnost knézské
moci, svéfené. Kristem Cirkvi.

Tak se postupné jako by prelilo Kristovo knézstvi

8 Nejstar$i zminku o nizSich svécenich, kterd pfedché-
zeji svéceni vy53i, médme u papeZe Kornelia, ktery zemrel
roku 253.
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v du$i muze, ktery je oznacen nezruSitelnym zname-
nim, charakterem vééného knézstvi Kristova. Kdyz
biskup pfi knéziském svéceni vlozil ruce na svécence
a dal mu k doteku kalich s vinem a patenu s hostii a
fekl mu: PFijmi moc prindSeti obét ve chrdmé za ziv?
a zewmtelé ve jménu Otce 1 Syna i Ducha svatého,
byl postaven do tohoto slzavého tdoli novy nositel
nesmirné moci Kristovy.8

Disputovali a disputuji theologové, zda vSech sedm
stuprii knézského posvéceni vtiskuje charakter, zda
i niz§i svéceni maji svatostny raz. Svaty Toma$ se
nerozpakuje tvrdit, ze nejen knéZstvi, nybrz kazdy
ze stupnti, jez vedou ke knézstvi, vtiskuje nezrusitel-
né’ znameni neboli charakter, nebot charakter je zna-
meni, kterym se odliSuji posvéceni od neposvécenych.
Je to znameni, které prindsi urcitou moc a je vtisknu-
to nezruSitelné. Proto také, kdo jednou dostal jaké-
koliv svéceni, nemtize je pfijmouti znovu.” Z toho
ovsem neplyne, Ze kolik svéceni, tolik svatosti. Jedno
je knézské posvéceni, a proto jedna svatost. Jestlize
Cirkev tuto svatost rozdélila a udéluje ji po ¢astech,
znameni to, Ze jednotlivd svéceni jsou castecnymi

9Co e tyce latky a formy svitostného knézstvi, vedl
se dlouho mezi theology spor, ktery definitivné ukondil
papez Pius XII. ApoStolskou konstituci z 3o. listopadu
1947. Mnozi theologové se sv. TomaSem (Th. s. Dopl
37,5), opirajice se o dekret snému florentského (D. 701)
pro Armeny, zastivali nazor, Ze litkou knézského posveé-
ceni je poddni kalicha s vinem a pateny s hostii, kterych
se svécenec dotkne. Druzi tvrdili, Ze podstatnou latkou
svatostného knézstvi je skladani rukou biskupa a podéni
nastroji je pouze obrad, ktery béhem doby Cirkev prida-
la. Jini koneéné pravili, 2e oboji litka je nutnid k plat-
nosti knézského posvéceni. V dogmatické konstituci Pius
XI1I. prohlasuje, Zze jedinou litkou svatosti knézského po-
svéceni je skldddni rukou biskupa - a to u knézstvi prvni
skladdni - a formou jsou prislusni slova ,preface”. Po-
dini nastroji knéiského ufadu s prisluSnymi slovy - stej-
né je tomu u jihenstvi a biskupstvi - je pouze obrad, kte-
ry musi byt sice vykonan, ale neni nutny k platnosti knéz-
ského (jdhenského, biskupského) posvéceni. Tak vykld-
d4 papez také uvedeny dekret snému florentského v otdz-
ce latky a formy svitostného knéZstvi.

7 Theol. summa Dopl. 35, 2.



svatostmi, udéluji ¢astecny charakter, ¢aste¢nou moc,
cast knézstvi, a proto vSechna svéceni, sméfujici ke
svatému knéZstvi, jsou jeden celek, jedna svatost.”

Vsech téchto sedm stupiii, po nichz se vystupuje
do svatyné Kristova knéZstvi a jez tvofi nerozbor-
nou jednotu, ma blizky vztah k Eucharistii. A ¢im
vice se jednotliva svéceni priblizuji k Eucharistii, tim
véts$i maji podil v samém knézstvi. Knézstvi udéluje
nevyssi moc vzhledem k Eucharistii, nebot uschopfiu-=
je ¢lovéka k proménovani chleba v télo a vina v krev
Pané a k pfiniseni nejvyssi obéti Bohu jménem Kris-
tovym. Jahen pfisluhuje primo knézi obZtujicimu a
muze rozdavat lidu svatou Eucharistii, a proto ma
po kné€zi nejvyssi podil v Kristové knézstvi, je to
posledni stupeni pred uplnym knézstvim. Podjahen
pripravuje latku Eucharistie v posvatnych nadobich,
podava knézi chléb a naléva vino do kalicha. Jeho
sluzba mé proto rovnéz tésny vztah k Eucharistii.
Nizsi svéceni maji sice vzdalenéjsi vztah k Eucha-
ristii, pokud pfipravuji latku Eucharistie v nadobach
neposvatnych, jako akolyté, jejichz odznakem jsou
konvicky, nebo maji péci o to, aby nebyl pfipustén
k prijeti Eucharistie, kdo ji neni hoden. Proto ostiati
(vratni) méli odmitat od stolu Pané nevéfici, lektofi
méli divat nejnutnéjsi zacatky pouceni tém, kdo
chtéji pfistupovat ke stolu Piné (proto jim pfisludi
Cisti pfi mSi svaté Cteni ze Starého Zakona) a exor-
cistim nilezelo vylucovat ze svaté hostiny posedlé
dablem, toho méli vymitat, aby se mohl véfici Gcast-
nit Eucharistie.?

Prisluhovatelem knézského posvéceni podle uleni
katolické Cirkve je pouze biskup, nebot jen on ma
takovou plnost knézstvi, ze je miize rozdavati také

® Tamtés 37, 1 k 2.

® Theol. summa, Dopl. 37, 2. - Sprdvné pravi sv. Ué&i-
tel: ,,Co méla Cirkev zavinuté v jednom posvéceni (tre-
bas knézském), rozvinuté podidva v rfiznych (posvéce-
nich).” Tamtéz, k 2. - Proto je pouze jedna svitost knéz-
ského posvéceni, rozdélena po stupnich, takZe v3echna
svéceni, i niz8i, se mohou mazyvat &istenymi svitostmi
- sacramenta partialia.
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druhym. Tak uéi vSechny snémy, jez se zabyvaji
otazkou knézského posvéceni, tak uci celd patristickd
tradice. A z Pisma svatého je patrno, ze jen apostolo-
vé vzkladanim rukou udélovali knézské posveceni.

Prijmouti svatost knézského posvéceni miize kdzdy
svobodny muz,'® ktery je pokftény a ma podle mi-
néni svého biskupa ony vlastnosti, kterych vyzaduji
cirkevni zakony.!! Tak jako Kristus si volil aposto-
ly, tak apostolové si volili své nastupce. Cirkevni
autorita dnes zastupuje Krista a apostoly. A proto
i kdyby mél nékdo sebevétsi touhu prijmouti knéz-
stvi, nestaci tato touha, neni-li povolan, vyvolen a
pripustén biskupem. Povolani ke stavu knézskému
znamend tedy zésah cirkevni autority na misté samé-
ho Krista. Vnitfni nutkdni a touha neni neomylnym
kriteriem knézského povolani, tfebaze obycejn¢ pred-
chizi vnéjsi povolani se strany cirkevni autority.
Nedbat vnittni touhy, ktera odpovida pfirozené a
nadpfirozené psvchologii ¢lovéka, mohlo by zname-
nat ovSem nebezpecnou hru s véci pfiliS vaznou, ja-
kou je volba stavu; ale tato vnitfni pfitazlivost, ja-
kou pisobi kné€zstvi na dusi a vyvoliva v ni svaté
touhy, nestaci, dokud nepfistoupi povolani se strany
tirkevni vrchnosti.’?2 Pravi-li sv. Pavel: ,,Nikdo ne-
bere té diistojnosti sobé sim, nybrz jsa povolin od
Boha" (Zid. V, 4), je tfeba rozuméti témto sloviin

10 Zena nemtfize pfijmouti 2iddné svitostné svéceni.
Diivodem neni jeji vlastni prirozenost, nybrz positivni
zdkon (1 Kor. XIV, 34; 1 Tim. II, 11 n.). Jdhenky (dia-
konisky) v prvotni Cirkvi, které byly jakousi obdobou
nadich feholnich sester, pefovaly o nibozenské poulovani
Zzen a divek, pomahaly pfi jejich kftu ponofenim a véno-
valy se skutkim kfesfanské charity. Sv. Epifin pozna-
menava: , Trebaze je v Cirkvi fad diakonisek, neni usta-
noven k ukoniim knézskyen... nybrz proto, aby bdély
nad mravy Zenského pohlavi.” (Haer. LXXIX, 3.) ,Od
té doby, co je svét, domniva se svétec, nikdy Zena ne-
slouzila Péanu jako knézka.” (Tamtéz, LXX, 2, srov.
Tertulidn, De vel. virg. 9.)

11 Tyto wvlastnosti, pozadované Cirkvi, jsou vypo&itany
v cirkevnim zikoniku. can. 973-991.

12 1. van Houtryve, La vie sacerdotale, Louvain 1940,
str. 12.

125



ve smyslu povplani se strany Cirkve, ktera zastupuje
kfestaniim autoritu Bozi.

V- sile volani Boziho, kterym byl pfitahovan ve
svém srdci a kterym ho povolala Cirkev, bere na sebe
mlady clovék tikol Kristiv, ktery nebude snadny.
Proto Bith dava v této svatosti i potfebné milosti, kte-
ré jsou umérné velikosti poslani. Je to milost udélu-
jici zvlastni moc, pFivtélujici clovéka k veleknézi
Jezisi Kristu, a dale je to milost ‘podavajici silu
k vérnému plnéni véeho, co na sebe knéz vzal. Ma
byt prostfednikem mezi nebem a zemi, rozdavatelem
tajemstvi Bozich. K tomu potfebuje opravnéni, moc,
poslani. A ponévadz ikol, ktery na sebe bere, je velky
a nesmirné odpovédny, potfebuje také silu, a to vel-
kou, imérnou velikosti tkolu.

Svatost knézského posvéceni odéla tedy knéze mi-
losti a odéla ho svatostnym charakterem. Nikdo mu
nebude moci vziti znameni knézstvi; bude mu jednou
ke slavé ve vécné blazenosti, bude-li se jeho zivot
shodovat s krasou daru, nebo mu bude k nejvyssimu
zahanbeni ve vécéném zavrzeni, zradi-li svaty ukol,
ktery mu Biih svéfil. I knéz je Clovék hfiSny, mize
padnout a stat se obéti hfichu, a jeho pad je tim
tragictéjsi, ¢im vzneSenéjsi jest jeho postaveni. Pad
knéze je pad otce. A nad padem otce place cela rodi-
na. Neméla by se proto cela kfestanska rodina modlit
za to, aby nepadl knéz?

Rekl kdosi: ,,Bfih nemfize stvofit jiné svéty, mno-
hem krasnéjsi, nez je tento svét, ale nemtize uCinit,
aby nékdo mél vétsi moc, nez je moc knézska, jak se
uplatiuje zvIasté v okamziku proménovéani pfi msi
svaté.” - V tu chvili vidime vice nez kdy jindy, jak
je knéz druhy Kristus. Mluvi a jedna jménem Kristo-
vym, jako by sam Kristus stal u oltafe a pronasel
nad chlebem a vinem proménujici slova: Toto je télo
mé, toto je krev ma ... Zda se, jako by v této vrchol-
né chvili knézova zivota byl poslusen sim Bih clo-
véka. Zda se, jako by se mu podrobovaly zakony pfi-
rody, kdyz na jeho slova se méni podstata chleba
v podstatu téla Kristova. To je jeho knézsky charak-
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ter, jenz je ucasti ve veleknézském charakteru Kris-
tové, vykonava v této chvili eucharisticky zazrak, aby
krev Pané naplnila kalich a za pomoci knéze se do-
stala dychtici dusi kfestanské. -

A vidime-li knéze, jak zbavuje hfisnika pritéze
hfichu, zasneme pravé tak nad moci, jakd byla dina
¢lovéku. I tu je nam jasno, Ze knéz mluvi jménem
Kristovym, odén v jeho osobu, v jeho moc. V ném
pokracuje Kristus ve svém zivoté zachrance lidstva
a bude pokracovat az do konce vékil.

III. KNEZ A LAIK

Protestanté odmitli knézstvi jako svatost, odmitli
cirkevni hierarchii jako vyplod pozdéjsiho vy-
voje. Snad se domnivali, ze tim pozvednou laiky, kdyz
odstramé knézsky fad, ale ve skutecnosti knézstvi zba-
vili vSeho a laikiim nedali nic. Je jistd hluboki tra-
gika v tomto ponizeni Kristova knézstvi, které bylo
v protestantismu zcela odstranéno, tak jako cely pro-
testantismus nese na sobé cosi tragického.

Katolicka nauka, kterd uzniva jako néco zcela sa-
mozfejmého uréitou hierarchickou moc v cirkevni
spoleCnosti a na knézstvi Cirkve pohlizi jako na po-
kracovani Kristova poslini a na ti¢ast v samém knéz-
stvi Kristové, nevylucuje ani laiky z této acasti, i kdyz
jim nepfisuzuje tentyz stupen Udasti a nedava jim
touz moc jako tém, kdo jsou pokracovateli Krista
v jeho dile spasy lidstva. Ale i timto zplisobem jim
davd mnohem vice neZ protestantismus, protoze nas
pojem ucasti laikd v Kristové knézstvi, jak jsme se
uz zminili o0 ném v 1. kapitole, obsahuje mnohem vice
nez obecné knézstvi ve smyslu protestantském.

Rozumime velmi dobrfe sloviim sv. Petra (I. list,
11, 5), ]lle nazyva krestany krdlovskym knézstvem.
Vime, ze pravé posvécujici milost, spojujici nas
s Kristem jako hlavou mystického téla, a nezrusitelné
znameni, davajici nidm podil v jeho knézském charak-
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teru, nas Cini Ucastnymi jeho vécného knézstvi. Od-
tud také plynou dusledky pro zivot vsech kfestand.
kteri se museji citit v celém svém zivoté spolupracov-
niky cirkevni hieragchie v dile lidské spasy jak na
poli apostolatu, ktery nazyvame v posledni dohé Ka-
tolickou akci, tak na poli hohopocty, kterou podavame
nebeskému Otci s Kristem, v Kristu a skrze Krista.

Jsme si velmi dobfe védomi této 1Casti vSech laiki
v Kristové knézstvi a zdlraziiujeme jeji chapini a
prozivani jako nutnou podminku jak laického aposto-
latu, tak rozvoje liturgického hnuti. Pfitom vsak
zdliraznujeme pravé tak potfebu zvlastniho, plného
knézstvi, které by obsahovalo celou moc, kterou dal
Kristus Cirkvi a jejim predstavitelim. A jsme pre-
svédceni, 7e¢ jen v nalezitém chapani potreby spolu-
price je mozné vitézstvi Kristovy myslenky, kterd
nikdy neovlada lidstvo tak, ze by si je nemohla pod-
manit lépe k jeho nejvétSimu Stésti a zichrané. Jen
z hluboké soucinnosti knéze a laikl, zalozené na pev-
nych dogmatickych zakladech acasti laiktt v Kristove
knézstvi, mizeme oCekavat novy, velky rozkvét Kris-
tovy mySlenky.

Mezi knézem a laikem bude tedy dobry pomer a
spoluprace, kdyz bude knéz otcem svého lidu a kdyz
lid bude na knéze pohlizet opravdu jako na svého du-
chovniho otce. Velka je ddstojnost katolického knéz-,
stvi pro moc, kterou ma knéz, pro spolecenstvi s Kris-
tem-knézem, jehoz se dostava clovéku. A tuto moc a
z ni vychazejici dmstojnost ma i knéz Spatny, knéz
hriSny, knéz, ktery svym zivotem je spiSe nestéstim
a zkdzou nez pozehninim. I on je clovék, syn Ada-
v, a proto nachylny k hfichim. Ale je podivuhod-
né, najdou-li lidé omluvu pro hfichy své a pro hfichy
svych, nedovedou po knézi hfesicim nez hodit kame-
nem odsouzeni prisnéjSitho, nez mize byt odsouzeni
Bozi. Leon Bloy kdysi napsal: ,,Je tomu jiz tficet let,
co slySim mse, které slouzi knézi, jez ja neznam, a co
se zpoviddm u knézi, o nichz nevim, zda to jsou svétci
nebo vrahové. Ale vim, a to mi staci, Zze Cirkev je
Bozi, ze nemitize byt nez Bozi a ze svatosti, udélované
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knézem Spatnym, maji touz 1cinnost jako svétosti
udélované svétcem. .."

V tom je tajemstvi knézské vzneSenosti, ale ziro-
ven nebezpecné tiskali, nebot lid nechce vidét v knézi
jeho stranky lidské, chce mit knéze svatého, a nuti-li
jej knéz svym lidskym zivotem k pohrdani jeho zivo-
tem lidskym, pohrda pak snadno i jeho knézstvim.

Jestlize chce mit kfesfansky lid knéze hodné a kné-
ze svaté, je to konec koncli pozadavek zcela spraved-
livy. Ale pak doléha na lid dvoji povinnost: aby své
knéze nekazil, neuvadél v pokusSeni, a aby se za své
knéze modlil. Jsem presvédéen, Ze kdyby vsichni ti,
kdo se shanéji po knézskych skandalech, kdo radi sto-
puji kazdy pohled. kazdé slovo, kazdy skutek svého
knéze, kdo jsou mu stile v patich, aby se mohli nad
nim pohorsovat, kdyvby. pravim, vénovali takto pro-
marnény cas podeziravymi mySlenkami a zbytecnymi
re¢mi modlitbé za knéze, ze by jim mnohem vice pro-
spéli. Jestlize vsak ti, kdo kladou nejvétsi pozadavky
na mravni zivot knéze, nedaji za nic na svété své dité
v obét Bohu, ve sluzbé knézské a misto slov modlitby
za chybujici knéze znaji jen slova odsouzeni, nemaji
viibec prava chtit knéze dobré. Narod bude miti ta-
kové knéze, Jake vychovaji jeho matky a jaké si vy-
modli jeho véfici. .

Narody rostouw stoupajici mravnosti a padaji, upa-
da-li mravnost a pomér k Bohu. A pravé knéz jako
prostfednik mezi nebem a zemi je viidcem k Bohu a
strazcem mravnosti. Musi proto kazdému neobycejné
zalezet na tom, aby nirod mél dostatek dobrych knézi,
v kterych by mél oporu, silu, viidce na cesté zivotem.
Je proto tfeba, aby laska k vlasti, nemé-li byt planym
slovemn, Sla ruku v ruce s laskou k Cirkvi a s laskou
ke Kristovu knézstvi, v némz je nejvétsi sila a opora
naroda, protoze je to sila Krista Vykupitele, prostfed-
nika na cesté k véénosti.

129



K 4 P I T 0oL 4 0 S M 4

TAJEMSTVI KRESTANSKEHO
MANZELSTVI{

Vime vSichni, ze dnesni doba znamena hlubokou
krisi mravniho zivota lidské spolecnosti i jednotlivce.
Tim, Ze manzelstvi a rodina se dotykia samych zakla-
did spolecnosti, je postizena touto krisi nejvice. Po-
sledni doba: pfinesla mnoho usili vazného i pfedstira-
ného, o postaveni manzelského a rodinného Zivota na
zakladnu, kterd by znamenala jeho zabezpeceni proti
viem atokim lidskych vasni a lidské ménlivosti. Bo-
huzel, vysledky tohoto usili nejsou vzdy tak velké, jak
bychom si pfali. A pficina tohoto neusp&chu, jak
spravné poznamenivi papez Pius XI.,! je natura-
listicky pohled na manzZelstvi a rodinu, ktery nedba
na svatostny raz spojeni dvou lidi v manzelstvi. Jen
katolickd nauka o posvatnosti manzelského stavu a
védomi nadpfirozené milosti, kterou poskytuje Bih
manzelim na cestu nového zivota, mize pFinésti
ozdravéni lidské spolecnosti.

Manzelstvi mize byt chipano s mnoha hledisek.
Sociolog pohlizi na manzelstvi v jeho vztahu k lidské
spolecnosti, nebot rodina je burnikou statu, a proto sila
statu bude imérna sile téchto jednotlivych bunék. Ne-
ni pochyby, Ze tento pohled na manzelstvi je dilezity,
ale nestadi, tak jako pouhé zdtirazfiovani potfeby sil-
nych jedinct pro nérod nebo stit, ktefi maji vyristat
ze zdravych rodin, nemize nadlouho vystacit lovéku,

1 Encyklika Chasti connubii, & 2, 3. (prel. Dr Vasek).
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aby vzal na sebe tézké povinnosti, spojené s Cetnou
rodinou. - Jiny pohled na manzelstvi je pohled mora-
listy, ktery zkouma jednotlivé tkony poméru muze
a Zeny v manzZelstvi a hodnoti je po strince mravni.
I tento pohled je dilezity, nebot maloktera otizka
pfedstavuje pro mnohé lidi takovy zmatek moralni
jako otazka manzelstvi; ale ani tento pohled nestaci.
Je spiSe jen pomtickou, nikoliv zdkladem, z kterého
je tfeba vychazet.

Konecné mizeme pohlizet na manzelstvi po jeho
strance dogmatické, nebo feknéme po strance duchov-
ni a svatostné. Takové je také vychodisko Pia XI.,
kdyz zdiraziiuje jako neochvéjny a nedotknutelny
zaklad pravdu, ze manzelstvi nebylo ustanoveno ani
obrozeno od lidi, nybrz od Boha, Ze je nezabezpecili,
neupevnili a nepovznesli svymi zakony lidé, nybrz
sam Tvlirce pfirozenosti, Bih a Vykupitel téze prfi-
rozenosti Kristus Pan.2

Jediné duch miize zachranit télo, a nadpfirozeno
tad nadpfirozeny, a proto jen duchovni a nadpfirozeny
pohled na manzelstvi miize vratit rodiné vsechnu jeji
distojnost a byvalou silu. Clovék neni jen hmota a
manzelstvi neni jen zaleZitost téla. Proto pravi velmi
jasné papez Pius XI.: ,,Manzelstvim se spojuji a
splyvaji duSe, a to dfive a vroucnéji nez téla, a nikoliv
prchavym vzruSenim citd nebo naklonnosti srdci,
nybrz uvazenym a pevnym rozhodnutim vile. Z to-
hoto splynuti dusi podle ustanoveni Boziho vznika
posvatny a neporuSitelny svazek.'3

2 Casti connubii, €. 5.

3 Casti connubii, & 7. - V tomto pojeti je treba hledat
pfirozenou krasu manzelstvi. Tak se na manzelstvi diva-
la Cirkev vidy a slova Pia XI. jsou ohlasem katolické
tradice, vyjddfené u sv. Tomése slovy: , Forma manzel-
stvi z4lezi v jistém nerozdélitelném spojeni dusi, kterym
jeden z manZell je vazin nerozdélitelné druhému zacho-
vavati vérnost.” Summa th. 29, 2. Cteme-li tato a podobn4
slova, muiZeme jen Zasnout nad neznalosti katolického
uceni, kdyz ¢teme v Masarykové knizce O Zené (Cin, Pra-
ha 1930), Ze katolicismus neznd duchovniho pohledu na
manzelstvi, Ze sniZuje manzelstvi ,na mensi nebo vétsi
hfich” atd. Jestlize kdo vyzvedl Zenu a posvétil manzel-
stvi, pak to byla Cinkev katolicka.

-
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Jen tento pohled na manzelstvi a rodinu mize po-
skytnouti zachranu jak lidské spolecnosti. tak jejim
jednotlivem, ktefi maji svazkem manzelskym roz-
mnozovat pocCet Clentt kralovstvi Boziho na zemi.

I. MANZELSTVI A SVATOST MANZELSTV{

Svazek manzelsky, znamenajici spojeni muze a zeny
ke spolecnému zivotu v lasce a k rozmmozovani lid-
ského pokoleni, nachazi svuj prekrasny viraz hned
na prvnich strankach Pisma svatého. MojziS vypra-
vuje v 1. kapitole Genese. ze Bih stvoril clovéka -
muze a zenu - k svému obrazu, pozehnal jim slovy:
»Rostte a mnozte se a napliite zemi,”" a dal jim vladu
nad celvm stvofenim. A jeSté jasné)i mluvi Bih,
kdyz Adamovi pfivadi Zenu: ,.Protoz opusti ¢lovek
‘otce svého i matku a pfilne k své manzelce, ze budou
dva télem jednim.”4 Je to jakoby odpovéd na slova,
ktera zvolal Adam, kdyz uzfel druzku svého zivota,
kterou mu pfived! Bih: ..To je konecné¢ kost z mych
kosti a maso z mého masa.”

Vsimneme-li si tohoto nejstarsiho inspirovaného
textu o manzelstvi, nalezneme v ném témér vse, co
mitizeme o ném fici. Z textu Genese predevsim plyne.
ze piivodcem manzelstyi je sam Bdh, jenz stvoril
Clovéka a ulozil mu, aby naplnil svym potomstvem
zemi. I kdyz neni manzelstvi nutné pro kazdého jed-
notlivce, je nutné pro lidskou spolecnost. Odmysli-
me-li si manzelstvi, je sice mozné, aby lidstvo pocetné
vzristalo, ale jen zcela volnym spojenim muzZe a Zenv.
Ptirozeny pozadavek manzelstvi opatfuje Bih v Ge-
nesi jeSté positivnim pfikazem, platnym pro vSechny
casy a pro vSechny narody.

Tento prirozeny pozadavek manzelstvi je prede-
vSim disledek vzneSenosti Clovéka, ktery vynika nad
vSechno nizsi tvorstvo rozumem a vili, a proto musi

¢Genese II, 24. Tuto vétu pfipisuje Kristus samému
Bohu, jak patrno z Mt. XIX, 4. s.
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byt nad né povznesen i ve vztazich, jez jsou nutné
k sifeni lidského pokoleni. Da-li ¢lovék zcela volny
prichod oném pudim, jez jsou urCeny k udrzovani
a rozmnozovani lidstva, octne se snadno na urovni
nerozumnych tvori, a tfebas i pod jejich drovni. Mi-
mo to pevny manzelsky svazek mezi muzem a zenou
vyzaduje dité, plod jejich vzajemné lasky, které jen
pozvolna a dlouhotrvajici vychovou v rodinném kru-
hu dospivd v dokonalého c¢lena lidské spolecnosti.
Vsechny pokusy dokazat, ze dité nepotfebuje rodinné
vychovy, Ze stat miize docela dobre nahradit rodinu,
rozbitou volnou laskou, ztroskotaly zcela a zanechaly
v lidské spolecnosti tézké rany, k jejichz léceni bude
tfeba dlouhé doby a silnych 1ék. Nikdo se nemsti tak
jako pfiroda. A dité vola celou svou prirozenosti o
otci a matce, po rodinném kruhu.

Neni pochyby, Ze hlavnim ulelem manzelstvi je
$ifeni lidského pokoleni za predpokladu dokonalého
spojeni duSi manzel navzijem. Proto Bih pravi
prvnim rodi¢im: , Rostte a mnozte se,” ale pravi
také, Ze muz pfilne k manzelce tak, ze budou dva té-
lem jednim.

Manzelstvi je proto svou povahou nerozluditelné.
A to plati nejen o kfestanském manzelstvi, které do-
stiva od Krista svatostny raz. Uz prvotni manzelstvi.
stanovené Bohem v raji, neslo pedet nerozlucitelnosti,
jak svédci Kristus, kdyz pravi Zidim: ,,Pro tvrdost
vaSeho srdce dopustil Mojzi§ propoustéti manzelky
vasSe, ale z poCitku nebylo tak.” (Mt. XIX, 8.) To je
zcela jasny vyklad textu Genese. Ostatné to misto je
mozno chipat jen ve smyslu nerozluCitelnosti. Bith
chce zcela zfejmé, aby manzelstvi, které stanovi, bylo
nerozluCitelné. Proto ma muz opustiti vse, celou svou
rodinu a tak pfilnout k manzelce, ze budou dva jedno
télo. Proto pravem psal sv. Jan Zlatousty k tomuto
mistu Pisma: ,,Muz a zena nejsou dvé téla, nybrz
jedno. A proto tak, jako je zlo¢in mrzacit clovéka,
tak je zloc¢in oddélit Zenu od muze, s nimz je spo-
jena.’*s '

3 Hom. LXII. in Math. 2, PG t. 58, col. 597.
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BohuZel, prvotni pfikaz Bozi o nerozluéitelnosti
manzelstvi zfistal ve skuteCnosti jen idealem, jehoz
nebylo dosazeno v nirodé zidovském, a tim méné
u jinych narod&. Teprve Novy Zakon, ktery je zako-
nem plné dokonalosti, uskutecnil prvotni ideal o veli-
kosti a krise manzelstvi nerozlucitelného,® a to tim,
ze povysil manzelstvi jeho svatostnym razem do fadu
nadpfirozeného.

Z textu Genese také plyne, ze podle planu Boziho
je manzelstvi spojeni jednoho muze s jednou zenou.
Stézi bychom mohli slova Bozi: ,,I pfilne muz k man-
zelce své, a budou dva v jednom téle," vykladat
o mnohozenstvi. Polygamie, zalezejici v tom, Ze jeden
muz ma zaroveni vice manzelek, neni sice v napros-
tém rozporu s pfirozenym zdkonem. A proto Bth ve
Starém Zdikoné z jistych diivodi dovoloval mnoho-
zenstvi, jehoz bylo ostatné treba, jestlize mél vyvole-
ny nirod v pomérné kratké dobé vysp€t v pocetné
mohutny narod. Neni-li vSak polygamie v rozporu
s podstatou manzelstvi, odporuje jisté jeho dokona-
losti. V takovych pfipadech se stdva manzel jistym
vladcem a tyranem svych manzelek a Zeny nejsou nic
vice neZ jeho otrokyné. O manzelské svornosti je pak
tézko mluvit, jak pravi sv. Toma$, jestlize manzel-
kam jde pfedevsim o to, aby si jakymkoliv zplisobemn
zajistily kazda pro sebe pfizen manzela.?

Tak tomu bylo zhruba s manzelstvim ve Starém
Zakoné. MnohoZenstvi a rozluka, ktera byla velmi
snadna, takze manzel mél pravo sdm zapudit inanzel-

% Je sice pravda, Ze nerozlulitelnost odpovidd velmi
dobfe pfirozenosti manzelstvi, nelze v3ak Fici, ze je vy-
slovnym pozadavkem prirozeného zikona. Jestlize Bih
dispensoval ve St. Z. od nerozlué&itelnosii, je to znimkou,
2e nerozlulitelnost predpoklada také positivni villi Bozi.
Rozluka proto neni absolutné proti existenci manzelstvi
nebo proti podstatnému u&elu rodiny, nybrZ spiSe proti jeho
dokonalosti. Rodina existovala a existuje i tam, kde je
dovolena rozluka; dokonalost manzelstvi a hlavné vycho-
va ditéte tim oviem kromoby&ejné trpi. Srov. Sv. Tom4s,
Doplnék 67, 2.

7Contra Gentes |. TII, ¢. 124; In IV. Sent. d. 33, q.
1, a. 1.
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ku a vziti si jinou, byly véci velmi bézné v dobé, kdy
prichazi Kristus, aby cely mravni zivot, a proto i zi-
vot manzelsky, pozvedl a zasadil do fadu vyssiho.
Jestlize u naroda vyvoleného byl pokles manzelstvi
tak velky, ze kdyz Kristus vylozil svym posluchaciim
své zdsady o manzelské nerozlucnosti, rekli mu jeho
vlastni ucednici: ,, Takovy-li je pomér mezi muzem
a Zenou, neni dobfe Zeniti se”* (Mt. XIX, 10), pak se
nemtzeme divit, Ze u narodd pohanskych, kterym ne-
zazifilo svétlo pomoci Boziho zjeveni, byl tipadek
jesté mnohem bédnéjsi.

Prisel-li Kristus proto, aby pozved!l ¢lovéka, spa-
sil ho a obrodil jeho mravni zivot, pak nemohl nechat
bez povSimnuti otdzku manzelstvi, kterd naprosto ne-
patfi mezi posledni otazky lidského zivota. Proto
Kristus obnovuje prvotni ideil manzelstvi, pfedloze-
ny Bohem ¢lovéku hned v riji, a mimo to pozveda
manzelstvi do fadu svatostného.

V evangeliu mame zaznameninu dvoji fe¢ Kristo-
vu o manzelstvi a jeho posvatnosti. Po prvé mluvi
Mistr o manzelstvi v Feci horské (Mt. V, 31-32),
kde srovnava starozdkonni praxi manzelskou se
zikonem novym, ktery dava: ,Receno je také: Kdo
by propustil svou manzelku, dej ji listek zapudny.
Ja vsak pravim vim, Ze kazdy, kdo propusti svou
manzelku, vyjma pro smilstvi, uvadi ji v cizolozstvi,
a kdo by propusténou pojal, cizolozi.” Podobné mlu-
vi Kristus, kdyz se ho taZou farizeové na otazku man-
zelstvi a rozluky (Mt. XIX): ,,Coz jste nectli, ze ten,
ktery stvorfil ¢lovéka, na pocatku muzem a Zenou je
ucinil a rekl: Proto opusti clovék svého otce i svou
matku a pfidrzi se manzZelky své, a ti dva budou té-
lem jednim? Nejsou tedy jiz dva, nybrz jedno télo.
Nuze, co Biih spojil, ¢lovék nerozlucuj.*

Z téchto mist evangelia je patrno, ze Kristus chce
dati manzelstvi znovu veskeru jeho dastojnost, jaké
se mu dostalo na pocatku od Boha a jez mu byla vza-
ta lidskou slabosti a ,,tvrdosti srdce‘. Prohlasuje zce-
la jasné, ze moznost manzelské rozluky, kterd byla
dana az do jeho pfichodu, pfestava provzdy od té
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chvile, kdy se ujima v moralnim Zivoté lidu Boziho
vlady zakon jeho, zakon dokonaly a platny na véky.

Namitaji-li néktefi, ze Kristus pfipousti rozluku
alespon v pfipadé nevémosti (,,Kdo propusti manzel-
ku svou, le¢ pro smilstvi...), odpovime s celou kfes-
fanskou tradici, vykladajici tento text o moznosti
rozvodu, ale nikoliv tplné rozluky, ktera by divala
pravo k novému manzelstvi.

Kristus uéi vicekrat, Ze manzelstvi je nerozludi-
telné, a tim chce ulinit konec rozluce, kterd byla
u zidd obvyklid. Tak mluvi v V. hl. sv. Matouse v.
32, kde v3ak pripousti, ze manzel mfize propustit
manzelkuy, jestliZe je nevérna. Nepravi viak, Ze miize
uzavfit nové manzelstvi, nebot plati stile: ,,Co Bih
spojil, ¢lovék nerozlucuj!‘* Jestlize v XIX. hlavé se
zda, jako by pfipoustél v pfipadé nevérnosti nejen
rozvod, nybrz i rozluku a na zakladé ni moznost u-
zavreni nového manzelstvi, je tfeba si vSimnouti dob-
fe otazky, na kterou Kristus odpovida, aby nam byla
jasna jeho cdpovéd. Farizeové se ptaji, zda je dovo-
leno z jakékoliv pfiCiny propustit manzelku. Na to
Kristus nejdfive zddraziiuje, ze manzelstvi je jedno-
duSe nerozluCitelné. Teprve na konci chce odpovédét
na danou otazku tvizenim. ze v pripadé nevérnosti
je dovoleno manzelim se rozejiti, jak uz fekl v V.
hlavé a jak cteme u Marka.8 Plati vSak i v tomto pfi-
padé, co feceno na ostatnich mistech: ,, Kdo zapudi
manzelku a pojme jinou, cizolozi.“ Proto slova ,,le¢
pro smilstvi, kterd jsou v 9. v XIX. hlavy sv. Ma-
touse, lze chapat jen vsuvku v zavorce, jez nalezi ke
slovim ,Kdo propusti manzelku®, nikoliv vsak ke
slovlim ,,a pojme jinou. Neni proto v Kristové reli
zadné protifeCnosti; naopak s naprostou ddslednosti
je zdlraznovana nerozlulitelnost manzelstvi, i kdyz
se pripousti, aby se manzelé rozeSli a nezili spolu,

8 Mk. X, 11; Lk. XVI, 18; 1 Kor. VII, 10. Na viech
téchto mistech je vyjiddfena pravda o nerozlufitelnosti
manzelstvi absolutné, bez jakékoliv vyjimky. Zidny ro-
zumny exegeta nebude tvrdit, Ze bychom méli jasni
mista vyklddat mistem nejasnym, nybrz naopak.
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kdyz se stal jejich zivot z dilvodt nevérnosti nemoz-
ny.9 ‘
Manzelstvi v Kristové pojeti je néco posvatného.
Uvédomime-li si, ze cela Kristova moralka je zaloze-
na na odfikani a obéti, ze vede ¢lovéka nad viechno
pozemské, aby ho spojila s Bohem, jeho poslednim
cilem, mfize se nam snad zdat, ze bude Kristus proti
zivotu manzelskému. Nikoliv. Tak jako povznasi Kris-
tus cely pFirozeny zivot k vySSim metam, tak pozve-
da i manzelstvi z jeho drovné Cisté pfirozené do
oblasti nadpfirozené. Otcové vidi casto Kristovo
smysleni o manzelstvi a posvéceni, jaké udélil stavu
manzelskému v episodé vypravované svatym Janem
(I1, 1-11), 0 Kristové pfitomnosti na svatbé v Kané
Galilejské. Sv. Augustin k textu Janovu pozname-
nava: ,,Ze Pan byv pozvan, pfiSel na svatbu, i kdyz
si odmyslime mysticky smysl, chté] potvrditi, Ze sam
ustanovil svatbu, Méli totiz prijiti ti. o nichz mluvil
Apostol, ktefi zakazuji zeniti se Fikajice, ze manzel-
stvi je zlo...“?0 A sv. Cyril Alexandrijsky pise, kdyz
se zmifnuje o Kristové ulasti pfi svatebni hostiné:
. Bylo vhodné, aby ten, jenz pfisel obnoviti lidskou
prirozenost a uvésti ji do stavu lepSiho, pFinesl pozeh-
nani nejen tém, ktefi se jiz narodili, nybrz vSem tém,
ktefi se méli naroditi, a aby posvétil jejich zrozeni.“11

Sv. Pavel jde cestou Kristovou. kdyz nim od-
haluje tajemnou posvatnost manzelstvi v hlubokém
svmbolismu. Hlavné v listu Efeskym ( V, 22-33)

¥ Srov. J. Lagrange: Evangile selon s. Matthieu. Paris
1927. Zajimavo, Ze zcela shodné s katolickymi exegety
vyklddd tuto otdzku i racionalista Holzmann: ,.Néco ta-
kového jako rozvod od loze a stolu by bylo dovoleno, ale
uplnd rozluka s privem na nové manzelstvi zakdzéna.”
Die Synoptiker, Tiibingen 1901. Srovnime-li vyklady
nejstarsi tradice, mtzeme tvrdit, Ze jsou zcela shodné
s ufenim Cirkve, ktera nikdy nepfestala hdjit naprostou
nerozlutitelnost platné uzavfeného manzelstvi. Jestlize
dovolila z viZnych diivoddi, aby manzelé spolu neZili, ne-
dovolila jim nikdy vstoupit v nové manzelstvi pfed smrti
jednoho z nich.

19 In Joan. tr. IX, n. . LP XXXV, col. 1458.

1 Com. in Joan. II, PG LXXIII, col. 226.
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rozvadi svij jedinecné bohaty pohled na tajemstvi
kfestanského manzelstvi. ,,Zeny budtez poddany
muziim svym jako Panu, nebot muz je hlava zeny,
jakoz i Kristus jest hlava Cirkve. Ale jako Cirkev
poddédna jest Kristy, tak i Zeny muzim svym...
Muzi, milujte své manzelky, jak i Kristus miloval
svou Cirkev a vydal sebe samého za ni... Kdo mi-
luje svou manzelku, sebe samého miluje... Proto
opusti Clov€k otce svého i matku svou a prFidrzi se
manzelky své, a budou dva télem jednim. Tajemstvi
toto je velké; jd vsak to pravim se zfetelem ke Kris-
tu a k Cirkvi.

Svétlo podivuhodné ostré vrha Apostol na manzel-
stvi v téchto slovech a pozveda je do vyse, kterd ne-
miize byt uz pfekondna. Uzasny idedl klade kfesta-
nitm pfed zraky, kdyZ jim ukazuje, jaka je spojitost
mezi manzelstvim a pomérem Krista k Cirkvi.
V Kiristu a Cirkvi a v jejich vzajemném poméru je
dan vzneSeny ideidl vSem kfestanskym manzelim.
Stary Zakon uziva rad obrazu manzelstvi, aby objas-
nil divérny pomér, jaky je mezi Hospodinem a vyvo-
lenym narodem jako celkem; ApoStol jde jesté dale,
kdyz zdfiraznuje, ze nejkrasnéjsi myslitelné spojeni,
které je mezi Kristem a Cirkvi, je vzorem a mirou
manzelského svazku krestanského.1?

Nelze si véru utvorit dokonalejsi pojem manzel-
stvi, nez jaky vyplyva ze slov sv. Pavla, tak jako
zadna jina okolnost nemiize dodat manzelskému svaz-
ku tolik posvatnosti jako jeho vztah k tajemnému spo-
jeni Krista s Cirkvi. Posvatny symbolismus manzel-
stvi, pfipominajici skuteCnost ‘vztahil mezi Kristem
a jeho Cirkvi, je pak zakladem nauky katolické Cir-
kve o manzelstvi jako svatosti ustanovené JeziSem
Kristem.

Je sice pravda, ze v Pismé svatém Nového Zakona
nenalézame vyslovné zminku o tom, zZe Kristus usta-
novil svatost manzelstvi, ale tomu se nelze divit, uva-
zime-li, Ze je mnoho jinych véci, o kterych mluvi jen

12 Prat, I.a théologie de s. Paul II, Paris 1923, str.
398, 399.
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ktestanské tradice.’® Mimo to musime uvazit, Ze na-
venek krestanské manzelstvi se nejevi odlisné od pfi-
rozeného manzelského svazku, jak byl uzavirin za
vSech Casfi. Ostatni svatosti znamenaly néco opravdu
nového s kazdého hlediska, proto jim byla vénovana
zvladtni pozornost, pokud jejich pfijetim byl charak-
terisovan kfestansky Zivot. Manzelstvi zistivalo na-
venek zcela tak jako dfive, jen jeho vnitfni uspofada-
ni nabyva urCitych zmén, jistého povyseni. Neni divu,
jestlize tato strinka manzelstvi unikla mnohdy po-
hledu toho nebo onoho jedince; ze vsak neunikla po-
hledu mladé Cirkve jako celku, je zcela ]asne patrno
z nejstarSich zachovanych zprav.

Sledujeme-li déjiny patristického obdobi Cirkve,
miizeme pozorovat, jak manzelstvi je vzdy povazova-
no za néco posvatného. V 1cfasti Krista pfi svatbé
v Kané Galilejské vidi Otcové zvlastni posvéceni, je-
hoz se dostalo od bozského Mistra manzelskému
svazku. Kfestanské manzelstvi ma byt uzavirano pred
Cirkvi, i kdyz si ve skutenosti udéluji tuto svatost
manzelé sami, a jeji pFijeti znamend pro manzely
priliv Bozi milosti. To jsou zakladni pravdy, jez lze
potvrdit mnozstvim vynatkd z nejstarSich cirkevnich
spisovateld. ,,Slusi se,” piSe sv. Ignic Antiochejsky,
,»aby snoubenci a snoubenky uzavirali manzelstvis vé-
domim biskupa, aby manzelstvi bylo podle Pana, ni-
koliv podle zadostivosti. VSechno se ma diti ke cti
Bozi.“14 Ze bylo od pocatku spojeno v Cirkvi man-
zelstvi s jistymi nabozenskymi obrady a pozehnanim
knéze, vidime z celé Fady nejstarSich zprav.15 Ptijeti
manzelstvi je v3ak také spojeno s milosti potfebnou

13 Sném tridentsky pravi pouze, Ze v citovanych :slo-
vech sv. Pavla je naznalena svitost manzelstvi - Paulvs
innuit. Denz. 969. Sprivné poznamendvad Prat, Ze vime-li
odjinud, Ze manzelstvi je svatost, mizeme snadno v uve-
deném textu sv. Pavla vidét uréitou nardZku na svatost-
ny rdz manzelstvi; jinak bychom v$ak asi v ném nehle-
dali svdtost. Theologie de s. Paul. II, 330.

14 Epist. ad Polyc. MG V, 724. Sv. Ignic zemrel roku 107.

18 Tertullidn na pf. (zemf. r. 160) mluvi o uzavieni
manzelstvi: Ecclesia conciliat..., obsignat benedictio. ..
Ad uxorem II, g. PL I, 1302.
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k nastavajicimu zivotu v rodiné. PoZadavek manzel-
ské nerozluinosti neni jisté maly, tak jako povinnost
kfestanskych manzeld ziti ve spojeni, které by bylo
podobné spojeni Krista s Cirkvi. Proto poukazuji
Otcové na posilu milosti, které se dostavd manzelim
v této svatosti. Pfipominame alespon Tertulliana,
ktery vidi velikost kfestanského manzelstvi pravé
v tom, ze se mu dostdvid pomoci se strany Bozi mi-
losti.!® A Origenes pfipomina manzelim, Ze je Bih
spojil, a proto ze v nich pfebyva milost.1? :

Na zakladé téchto tvrzeni mohl pak uéit tridentsky
sném proti Gtokim protestantskym: ,,Manzelstvi jest
jedna ze sedmi svatosti Nového Zakona. Sim Biih
je puivodcem manzelského svazku, ktery chtél miti
nerozluditelny, a Jezi§ Kristus povysil manzelstvi na
svatost a spojil jeho pFijeti pro kfestany s pfijetim
milosti; ta posvécuje manzely a dava jim silu nésti
bfemeno manzelstvi stateéné a vytrvale.'18

II. TROJI DOBRO KRESTANSKEHO
MANZELSTV!

Tak dospivame k pojmu manzelstvi k pojmu svd-
tosti mansclstvi. Krestanstvi posvétilo nejeden oka-
mzik lidského zivota, posvétilo i1 stav manzelsky.
A tfebaze kfestanstvi kladlo vzdy panenstvi nad man-
zelstvi, nesnizovalo tim nikterak stav manzelsky. To-
ho postaveni a hodnoceni, jehoz se dostalo manzelstvi
v uCeni a zivoté kfestanském, nedostalo se mu nikde.
A neni vitbec mozno, aby Dbylo manzelstvi postaveno
na vyssi Uroverl, nez jakou méi v kfestanstvi, kde ma
byt napodobovanim tajemného, nadzemského a mi-
lostiplného spojeni Krista s Cirkvi.

16 . .iam habens ex parte divinae gratiae patrocinium.
Ad uxorem II, 7. PL I, 1299.

17 Et quoniam conjunxit Deus, propterea iis inest gra-
tia. In Mt. PG XI1I, 1229.

13 Sess. XXIV. Denz. 969, 970.
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Sv. Augustin a po ném cela kfestanska tradice vy-
pocitava troji dobro neboli pozehnani krestanského
manzelstyvi. Je to: dité , vérnost a svdtost.19 A velky
ucitel cirkevni vyklada sdm strucné smysl téchto tfi
slov, jez obsahuji v podstaté celou krestanskou na-
uku o manzelstvi: ,,PFi vérnosti se mysli, Ze nema
hy¥ti manzelského obcovini s nikvm druhym a zadnou
druhou mimo svazek manzelsky. Pri potomstvu, ze
je maji manzelé pfijimati laskaveé, ziviti dobrotivé a
vychovavati zbozn¢; pfi svatosti konecnd, ze se man-
zelstvi nemd rozluCovati a rozvedeny nebo rozvedena
Ze nesmdji vstupovati ve spojeni s cizi ospbou, ani
proto, aby ziskali potomka. To jest jako zakladni za-
kon manzelstvi a jim se pfirozené plodnosti dostava
cti a zuslechiéni a zvricena nezdrzenlivost jest jim
drzena v mezich."'20

Toto troji dobro nalezi tak k podstaté manzelstvi,
ze kfestanské manzelstvi by hylo zcela neplatné, kdy-
by jen jedno z nich byvlo vylouceno v manzelském
souhlasu. Manzelsky slib krestant. ktery by obsaho-
val podminku vylucujici pravo na dité, povinnost za-
chovavati manzelskou vérnost a pripoustéjici moznost
naprosté rozluky, byl by sdm sebou neplatny, protoze
by se dotykal rusivé samych zakladi manzelstvi.

Dité. - ,,Prvni misto mezi manzelskymi dobry za-
ujimd potomstvo,” pravi papez Pius XI. v encyklice
Casti connubii (¢. 12). Jestlize je to vSak manzelstvi
mezi kiestany, nejde privadénim ditéte na svét jen
o to, aby rostlo poltem lidské pokoleni. Poslanim
krestanskych manzeld je ,,pfivadéti potomstvo Cirkvi
Kristové, rozmnozovati spoluobcany svatych a rodinu
Bozi (Efes. 11, 19). aby den ze dne pfibyvalo lidu,
zasvéceného sluzb¢ Bozi a sluzbé naseho Spasitele®
(C. 14). e

Jediné spravny pohled na kfestanskou rodinu je

® De nuptiis I, t1. PL XLIV, 420. Nejlépe rozvadi
toto troji dobro manzelstvi encyklika Pia XI. o manzel-
stvi, Casti connubii.

20 De Gen. ad lit. 1. 9, ¢c. 7, n. 12. Zcela shodné mluvi
sv. Tom4s, Dopl. 49, &l. 2; a sném florentsky, Denz, 702.

141



ten, ktery v ni vidi bufiku tajemného téla Kristova,
to je Cirkve. Zalidnit nebe, tot konecny cil rodiny, jak
ji chape kfestanstvi. Z toho plyne, ze daleko nestaci
pro krestanskou rodinu, aby dala pfirozeny zivot di-
téti; musi se starat o to, aby dité Zilo také nadpfiro-
zenym zivotem, a, takto se stalo nastrojem oslavovani
Boha, k némuz je stvofen cely vesmir. V Cirkvi a pro-
stfednictvim Cirkve Kristovy dostava se Bohu nej-
vétsi slavy. Roste-li navenek a uvnitf Cirkev Kris-
tova, roste i slava Bozi. Proto vzriistajici pocet déti
Cirkve a déti Bozich znamena vzriist oslavy Boha,
tviirce lidského pokoleni a darce milosti.

Krestanské manzelstvi, které je naprosto jednotné,
spojujic poutem lasky jednoho muze s jednou zenou
a zavrhujic jakékoliv manzelské obcovani mimo toto
zdkonné spojeni, je nejlepsi zarukou, ze dité, které
z n€ho vzejde, dostane takovou vychovu, kterd mu
umozni byti nastrojem oslavy Bozi.

Manzelstvi je tedy pfedevS§im pro dité. ,,Cilem
manzelstvi,” pravi svaty Tomas, ,,je dité a jeho vy-
chova.”*2! Tak se divala na manzelstvi vidy Cirkev
katolickh a na zakladé tohoto pohledu odsuzovala
vechny metody manzelského obcovini mimo manzel-
stvi, pravé tak jako zavrhovala domnélé privo na
umélou neplodnost a ony prevricené zpiisoby uzivini
nebo lépe zneuzZivani manzelského priva, které na-
prosto vylucuji dité. Dati zivot ditéti a dati mu také
vychovu, to bude vzdy chapino v Cirkvi katolické ja-
ko prvni a zadkladni cil manzelstvi a rodiny. A vidi-
me-li ve vychové jisté pokracovani onoho ukonu, kte-
rym dali rodile ditéti zivot, pak chipeme také cirkev-
ni uceni, které zida, aby vychova ditéte nalezela ro-
diné€ a aby rodice 0 ni rozhodovali. Jako nemitize stat
dati ditéti zivot bez rediny, tak nemi priva usmér-
novat jeho vychovu mimo viili rodi¢t nebo dokonce
proti jejich vili, 1 kdyz jest jeho tkolem podporovat
dobré snahy rodiny nebo dokonce se i ujmout vycho-
vy tam, kde se ukadzou rodice nedostateCnymi nebo
dokonce nedbalymi.

2t Summa theol. 11, 29, z
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Vérnost. - Vémost je druhé dobro manzelstvi.
S jedné strany vede tato vérnost manzely k tomu,
aby zachovévali slova sv. Pavla, ktera psal Korinfa-
ntim: ,,Muz ¢ifi manzelce, ¢im jest ji povinen, a po-
dobné i manzZelka muzi... Nezkracujte se vespolek,
le¢ ze vzajemného svoleni na ¢as tak, abyste se uprazd-
nili k modlitbé a byli opét spolu, aby vas nepokousel
satan pro vasi zdrzenlivost.” (1 Kor. VII, 3-5).
S druhé strany vyluCuje vérnost jakykoliv opak ¢ili
nevérnost. Ve Starém Zakoné bylo cizoloZstvi tres-
tano ukamenovanim a v Novém Zikoné se pravi, ze
»ani cizoloznici neobdrzi kralovstvi nebeského'
(1 Kor. VI, 9). Ano, Kristus jde tak daleko ve zdu-
razniovani Cistoty a proto i manzelské vérnosti, ze
pouhy pohled na Zenu, spojeny s touhou po ni, Fadi
mezi hfichy smilstva. (Mt. V, 27.) Z téchto a podob-
nych mist Pisma zafi Gzasny ideal manzelské Cistoty,
jehoz neznal pohansky .starovék a jenz je odmitin
pohanskym novovékem k nejvétsi Skodé rodiny a vSech
jejich CElend. Krestansti manzelé, ktefi pohlizeji na
manzelstvi okem viry, museji vidét v manzelské ne-
vémnosti nejen nedostatek vzijemné tcty, nybrz i ne-
dostatek ucty k Bohu, pfed nimz si manzelstvi slibili.
Nevérnost jednoho k druhému Je zaroven nevernosti
viéi Bohu.

Manzelska vérnost, kterd rozkvéta pod vlivem las-
ky, je zarukou nalezitého pofadku v rodin¢, bez né-
hoz se rodinné Stésti zhrouti. Liska umozni snadet
vSechna bremena, kterd s sebou nese manzelstvi, las-
ka zpfisobi, ze vladne mezi manzely soulad, laska pod-
ridi jednoho druhému, aby v rodiné vladl nalezity
fad. ,,MuzZ je pinem v rodiné a hlavou zeny,'‘ psal
Lev XIII., ,,Zena vSak ho posloucha nikoliv jako sluz-
ka, nybrz jako spolecnice, aby totiz jeji posluSnosti
nechybél ani plivab, ani distojnost. Nebot manzel,
ktery nafizuje, jest obrazem Kristovym, a ta, kterd
posloucha, jest obrazem Cirkve; proto Bozi laska mu-
si byti stalou jporadatelkou jejich vzajemnych povin-
nosti.?2 A jesSté vyraznéji kresli vzijemny pomér

2 Encyklika Arcanum, cituje Casti connubu, & 20.
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muze a zeny v manzelské vérnosti Pius XI., kdyz
pravi, ze tak, jako je muz hlavou, je zena srdcem ro-
diny. A proto nalezi-li muzi prvenstvi v Fizeni, zena
privem smi a musi pozadovati pro sebe jako sviij
ndel prvenstvi v lasce.23

Swdtost. - Kiestanské manzelstvi pFesahuje jake-
koliv jiné manzelstvi svym razem svatostnym. Tim
je Teceno, ze kfestanské manzelstvi je samo sebou
nerozlucitelné. 7e manzelské smlouvé se dostava
zvlastniho posvéceni od Boha. takze smlouva kfestan-
ského manzelstvi je povySena na 1¢inné znameni mi-
losti neboli .svatost. Toto povyseni a posvéceni man-
zelstvi je dilo Kristovo.

Neni pochyby, Ze nerozluCitelnost nalezi manzel-
stvi z jeho vlastni povahy, zvIasté z dfivodil pozadav-
kit alespon relativnich, jez klade na manzelstvi dité
a jeho vychova. Absolutni nerozlucitelnost, ktera ne-
pripousti zadné dispense a zidné vyjimky, nalezi vsak
jen manzelstvi' svatostnému, které bylo platné uza-
vieno a mimo to dokonano manzelskym obcovanim.
Jestlize pFipoustél Bdh ve Starém Zakoné vyjimku
od tohoto pravidla - a pfed krestanstvim bylo man-
zelstvi nerozlulitelné svou povahou - prohlasil Kris-
tus, ze konli doba moznosti vyjimky, aby vladlo od
této chvile jen prisné pravidlo.

Manzelsky souhlas, kterym se davaji muz a zena
sobé navzajem, neni pro kfestany pouhou obcanskou
smlouvou. Je to skuteCna svatost, kterd prinasi man-
zelim rozmnozeni posvécujici milosti a zv1astni po-
moc k novému stavu a tukolim, které na sebe berou
v manzelstvi. Tak se stiva u kfestanli manzelsky sou-
hlas, po své vnéjsi strance zcela totozny s manzel-
skym souhlasem nevéficich, znamenim nadpfirozené
milosti. Ponévadz to je milost druha neboli rozmno-
Zeni posvécujici milosti, pfedpokladi svatost manzel-
stvi stav milosti u téch, kdo do n€ho vstupuji. Na
tento stav milosti navazuje Biih jak tim, Ze jej roz-

23 Casti connubii & 27. Dobry vyklad k encyklice v kni-

ze Lavaud, Le monde moderne et le mariage chrétien.
Paris '193s.
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mnozuje, tak udélenim zvlastni milosti svatostné, kte-
ra ma byti posilou manzelim, aby rodina, kterou za-
kladaji, byla opravdu bufikou krilovstvi Boziho na
zemi. Bude jim tfeba obétovat mnoho osolniho po-
hodli, budou se muset nejednou vzdat viastnich chou-
tek a libistek, aby napomahali dobrému souziti. Ro-
dina znamena neustalé niceni sebe, aby rostii druzi,
zapominini na sebe, aby se dobfe dafilo druhym.
A 10 vyzaduje mnoho sily a odvahy, a ta, bohuzel,
tak casto chybi ¢lovéku. Co by si pocal, kdyby mu ne-
pomahal Bih svou milosti? Jen letmy pohled na rodi-
nu hluboce kfestanskou, ktera se neboji ditéte, pro-
toze se neboji obéti s nim spojenych, a na bezdétnou
rodinu moderniho pohanstvi, Zijici v rozkoSi a nad-
bytku, nam ukaze, jakou silu Cerpaji kfestansti man-
zelé ze svatosti, ktera je spojila a pripodobnila Kris-
tu a Cirkvi.

Na rozdil od jinych svatosti, jez udéluje zpravidla
ten, kdo je odén v moc knézskou, udéluji si svatost
manzelstvi sami manzelé tim, ze si slibuji vérnost az
do smrti. Knéz, ktery je podle cirkevnich zakonti nut-
ny k platnosti manzelstvi, je pouze zvlastnim, Cirkvi
stanovenym svédkem. A obfady pfi udélovdni této
svatosti a knézské pozehnani maji raz pouze svatosti-
ny, jak ukazuje sv. Tomas, protoze svatost samu si
udéluji manzelé vzijemnym souhlasem.?4 V tomto
vzajemném souhlasu, v némz je vyjadfeno darovani
jednoho druhému a zaroven prfijeti tohoto darovani,
je viditelné znameni této svatosti neboli latka a tvar.
Proto v té chvili, kdy bylo zakonné uzavfeno kfes-
tanské manzelstvi, otviraji si véfici, jak pravi papez
Pius XI., zfidlo svatostné milosti, aby z ného Cerpali
nadpfirozené sily, by mohli vérné, svaté a vytrvale az
do smrti plniti své povinnosti a tukoly.2%

Velki je krasa kfestanského manzelstvi, které ne-
jen dosahuje idealu, jaky byl pfedlozen ¢clovéku v raji,
nybrz jej dokonce presahuje. Velikost kfestanstvi je
v tom, ze posvécuje cely zivot Clovéka; uvadi do

24 Summa theol.,, Dopl. 43, 5.

23 Casti connubii &. 40.
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nadpfirozené bozské roviny vsechny jeho skutky.
Kfrestan, tot clovék Bozi. Pfirozena strinka manzel-
stvi, kterad sama v sobé je nélim velkym jakozto (icast
v tviiréi moci Bozi, dosahuje v kfestanstvi zcela zv]ast-
ni vySe, kterd nemize byti pfekonana.

Manzelski dobra nachizeji pak svou plnost jen
v kfestanském pojeti manzelstvi a rodiny. Nikde neni
tak postarano o dité a jeho zdarnou vychovu jako
v kfestanském manzelstvi, které pfedpokladi napros-
tou nerozlucnost. Nikde nelze ocekavati tolik vér-
nosti jako u manzeld véficich, ktefi maji ve vife opo-
ru v tézkych chvilich, které s sebou pfinasi jejich stav.
A nerozlucnost manzelska, podminka pevného rodin-
ného §tésti, nachdzi nejlepsi ziruku ve svatostné mi-
losti, kterd je vysadou kfestanského manzelstvi.

Kralovstvi BoZzi na zemi potfebuje déti. Narod
vola po silnych synech a dcerach a touzi jich miti
mnoho. Marné by bylo vsak cekani Cirkve a mamné
volani naroda, kdybychom neméli dobrych kfestan-
skych rodin, postavenych na zakladech kfestanského
pojmu manzelstvi. Jen hluboce véFici kfestanska ro-
dina miize pfinésti zachranu narodu, ktery hyne ne-
dostatkem déti, nebot jen ten, kdo pohlizi na manzel-
stvi ofima viry a pfijima pomoc Bozi, prystici ze sva-
tosti, je schopen trvalé a opravdove obéti, jaké vyza-
duje stav manzelsky,

MtzZeme proto privem tvrdit, ze sila Cirkve, ale
i naroda, bude {imérna opravdovosti nivratu k cha-
pani posvatnosti manzelstvi, jak mu rozuméla a ro-
zumi Cirkev katolickd, matka jednotlived i celého
naroda.
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R. M. DACIK O. P.:
Bih ve svatostech

V. svazek vérpuky pro laiky.
1. vydani, 1948.

Jestlize vychazi Dacikova vé-
rouka v novém vydani, ne-
svédéi to jen o tom, jakd
je u nas touha po intensiv-
néjs§im Zivoté ndboZenském,
nybrZ také o tom, Ze je to
pravé Dacikova vérouka, kte-
rd je svym podanim kazdé-
mu pfistupna. ,,Bih ve sva-
tostech tvofi samostatny
svazek vérouky pro laiky,
ktera se skldda celkem ze
6 svazkil .a”zahrnuje v sobé&
celou nauku Cirkve o Bohu,
o nejsv. Trojici, o milosti,
o svatostech, o stvofitelském
dile BoZzim a o Zivot& v&&-
ném. ,Bih ve svitostech*
podavd a komentuje nauku
Cirkve katolické o podstaté
svitosti, o svatostech - jako
zdroji milosti a prameni du-
chovniho. Zivota. Ve svitos-
tech se ndm dostdvd milosti.
Nelze viak milost jen trpné&
pfijimat. Je nutno s milosti
spolupiisobit. Toho docilime,
jestlize budeme pfijimat sva-
tosti s védomim jejich ceny
pro na§ Zivot Casny i vé¢ny.
Je nutno znit podstatu sva-
- tosti, ucel svdtosti a Géinek
svatosti, chceme-li,téZit z bo-
hatého pramene nadpfiroze-
ného posvéceni. A k tomu je
zde Dacikova knizka, kterd po-
diva nauku o svatostech zpt-
sobem " vylerpavajicim, hlu-
bokym, ale. pfitom viem
pfistupnym. A proto vezmi
a ¢ti! Ozdobi tvou knihovnu
a obohati tviij duchovni Zivot.
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