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Uvodem.

Nic krdsnéjsiho, nic vzacndj)Siho nemame zde
na zemi nad posv8cujici milost, tak jako v nebi
nebudeme miti nic kriasnéjsiho a vzdcnéjsiho nad
glavu, kterou bude Bidh sam. Tato sldva bude
viak imérng stupni milosti, jakého dosidhneme zde
na zemi, protoZe milost posvécujici je sememem
vééné slavy, jeji Zivot je predehrou tajemné har-
monie Zivota u Boha. Co 8teme v knize Moudrosti
o moudrosti, miZeme v celém rozsahu vztahovat
na posvécujici milost: Spolu s nim p¥islo mi
v3echno dobré a neséislné bohatstvi skrze ruce
jeli... Je mnevydGerpatelnym pokladem lidem,
kdoZ ho uZivaji, ziskavaji si pFdtelstvi Bozi.
(VII. 11, 14.). 7

Milosti zaGal v nadi dudi tajemny Zivot BoZi,
jenz byl zahdjen zde na zemi zpdsobem nedo-
konalym, md vSak vydstit jednou na védnosti
v dokonalé spojeni s Bohem. ProtoZe z milosti
vyvéra nad nadpfirozeny Zivot, proto je jeji di-
lezitost tak zdkladni, tak naprosto nutnd pro
kaZdého kfesfana. Bez ni jsme mrtvi v nadpfiro-
zeném Fadu, ji Zijeme. Bez ni jsme vzddleni od
Boha, ji jsme ditkami BoZimi, pfateli BoZimi.
Bez ni bloudime a namihidme se marnd vzhle-
dem k véénosti, ji si ziskdvdme nesmirné z4i-
sluhy a rozmnoZeni v&éné slavy. Milost nds ozi-
vuje, milost z nds 8ini kriasny obraz BoZ v nad-
pfirozeném fadu, milosti pFichdzi Duch svaty,
aby pfebyval v nadi duli. Kdo dovede vypovédét
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vSechny pFednosti tohoto nesmirného daru Bo-
#iho!

BohuZel, tak 8asto se zapomina na tyto nej-
zakladnéj3i pravdy naSeho néboZenstvi a naSeho
duchovniho vzristu. Lidstvo se honi za nejriz-
néj8imi piizraky duchovnimi, vyhledava stale
nové a nové moZnosti svého p¥ibliZeni k Bohu;
ano, mnohdy i katolici, 1 duSe zboZné, hledaji
viude jinde neZ u tohoto pramene, jen% skytd
nejCistdi, nejvzdcn&jdi napoj dule. Je to Jisté
k jejyich nejvétdi §kodg, nebot jen ndleZitd usmér-
nény duchovni %ivot miZe vésti k dokonalému
vzristu. A duchovni Zivot je tehdy mnaleZité
usmérnén, kdy% spodiva na zikladd nadpfirozena,
které se projevuje v duldi hlavnéd posvécujici mi-
losti. Dovede-li duSe proZit hluboce v3echno to,
co obsahuje v sob& milost, dostane se jeji é&in-
nosti rdzu docela zvlaStniho, nadp¥irozeného,
pozvedne se nad vSechno, co je pouze svdtské
a nauéi se vzhliZet vice k nebi. Jeji Zivot du-
chovni rozkvete, rozvine se v krisny kvét velké
lasky k Bohu a bliZnimu a jeji vztahy k Bohu
nabudou zvlastni jednoduchosti, kters je odles-
kem jednoduchosti Bo#i. Pak se nau&i dude hle-
dat Boha v sobé& a sebe v Bohu, jeji vzriist v mi-
losti a ldsce bude také vzristem v Bohu.

To byl smysl téchto pfedniSek o tajemném
Zivoté posvécujici milosti, a to také smysl jejich
vydiani. Nemdm pii tom jiného pfini, neZ aby
se tento tajemny Zivot milosti rozlil na mncho
a mnoho dufi, touZicich po Bohu.

R. D.
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Nadpfirozeno v dusi kiestana.

Je#i8 Kristus pFinesl lidstvu novy Zivot. Vidyt
proto pfiSel, abychom maéli Zivot a abychom jej
méli v hojnosti. Tento Zivot msl byti sddlovan
viem lidem dobré vile, protofe Kristus p¥iSel
pro viechny a proto vSem pfinesl novy Zivot.
Proto zaklddd Kristus Cirkev, kterd mé byti
pokratovatelkou jeho poslani, kterd ma rozdivati
vSem pokolenim tento Zivot, pfineseny ndm s nebe
a zaslouZeny nim na Kalvarii v krutych boles-
tech. Cirkev sama m4 Ziti timto Zivotem, ktery
ji Kristus dal a m4d jej sprostfedkovati v3em
svym udim,

NeZ napadd ndm tu hned na poGitku otdzka:
V ¢em spoCivad tajemstvi tohoto Zi-
vota Cirkve, co je ve své podstatd tento Zi-
vot kiestansky?

Nelze jednim slovem vystihnouti bohatost ta-
jemstvi Zivota Cirkve jako celku a Zivota kaZ-
dého kiestana zvlast, Pfichdzi tu v ivahu mnoho
pojmt, které dluzno pochopiti kazdy zvl4st, aby-
chom si1 utvofili sprdvny pojem o celku Zivota
Cirkve, tak jak si jej pfedstavoval sim Kristus.

Neni pochyby, Ze kaZdy k¥estan ma né&jaky
pojem o kiestanském Zivoté, protofe Zije-li timto
Zivotem, m4 alespofi néjaky pojem o svém vlast-
nim Zivoté. Ale tak jako v3ude &lovdk rad si
zabarvuje véci podle svych vlastnich myslenek,
podle osobnich tuZeb a pfdni, rdd chdpe véeci
podle svych vlastnich pojmi, tak je tomu i zde.
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A proto se tak Gasto setkdvidme s nedokonalym
nebo neuplnym pojmem k¥estanského Zivota i u
osob jinak vé&rnych kfestanskym zisadim. Tyto
neiplné pojmy kfestanského Zivota bychom mohli
zafadit do t# kategorii. (1)

Jsou pfedné lidé, kfestané, ktefi pohliZeji na
kiestansky Zivot jen se stanoviska zisku, osob-
niho z4jmu. Jde jim jen o to, aby si zajistili
véBnost. V tom vidi hlavni osu vedkeré ¢innosti
vnéj8 1 vnitini.

Neni to jistd néco Spatného myslet na tyto
véci, protoZe Kristus sim v evangeliu mluvi
o vééné odméné a Cirkev ndm ji Gasto pFfipomin4.
Stadi vzpomenouti si na podobenstvi o h¥ivnédch,
kde sluzebnik Kristiv je pfirovnan k pilnému
spravei majetku svého pina. A vérnému sluZeb-
niku pravi Pian: NuZe, sluZebniku dobry a vérny,
zato Ze jsi byl v malém vérny, ustanovim t& nad
mnohym; vejdi v radost svého Pana. (Mt. XXV.
30.) Na snému tridentském prohlisila Cirkev,
%e spravedlivy nehfesi, jestliZe kond dobro pro
véénou odménu. Je to tedy jisté néco dobrého,
snaZi-li se kiestan o zajisténi své spdsy, tak jako
Je jistd dobré, fekne-li se ditéti, aby se balo h¥i-
chu, nebot jinak p¥ijde do pekla.

NeZ udinime-li z kfestanského Zivota jen otdzku
zajmu, miZeme dosici jistych vysledkid, ale ty
nemohou byt p¥ili§ trvalé a hluboké. JestliZe se
drZime jen tohoto hlediska, vyddvame se v ne-
bezpedi, Ze bude naSe mySlenka kfestanska
zkreslena, protoZe jak uvidime, zédkladem tohoto
Zivota je boZsks laska. V té miFe, jak by osobni
zijem a bazel o vé8nou spasu prekiZely rozvoji
této BoZi lasky v dudi a jeji bezndroc¢nosti, byly
by jisté tyto city na scesti. Vystavuje se takto
také pojem kiestanského Zivota kritice nevéFi-
cich, ktefi se domnivaji a ndm vytykaji nepra-

1.Srov. A. Gardeil, La vraie vie chrétienne.
Desclée de Brouwer, Paris, 1935, p. 63.



vem, Ze naSe mravouka vyzveda takovym zpi-
sobem osobni zijem, Ze v3echno, cokoliv koname,
co obétujeme, vie to je jen jakoby vstupenkou
do nebe. Byl by to jakysi merkantilismus, jisté
nezdravy, ktery se, diky Bohu, nevyskytuje ve
gvé Uplné formé u kiestant uvédomélych, leda
snad na chvili. NaSe bdzen nebyva vyludné a nale
nadéje neabstrahuje od lasky Bo#Zi.

Jind kategorie lidi pohliZi na kfestansky Zivot
neboli na Zivot Cirkve jako na vy §8i mravo-
uku neZ je mravouka &isté lidska. Je tu né&co
podobného jako Kantiv pojem kiesfanského Zi-
vota. JestliZe je tento pojem pienesen na pidu
véticiho, praktického kfestana, opird se o slova
Kristova: Chces-li byti dokonalym, zachovavej
piikizani (Mat. XIX. 17). Kdo m4d pfikédzani
moje a zachovdvi je, ten mne miluje (Jan XIV.
21.). Kfestansky Zivot je tu definovin jako #i-
vot povinnosti, ovlddany dokonalym mravnim
zakonem, pochéizejicim od Krista. Zda se, Ze tu
ani neni mista pro lasku BoZi mimo tento ra-
mec vSeobecné povinnosti, protoZe liska, jakoZto
prvni pfikdzdni, je uskutelfiovdna tim, Ze je vy-
konavan piikaz evangelia, Ze je praktikovin za-
kon Kristtv. Krestansky Zivot se pak jevi jako
mravni Zivot, ktery je ve viem ovlddidn pfika-
zanim Péné. Je to slu¥ba BoZi a nic vice. A po-
hnutkou tohoto Zivota je svatd vile svrchova-
ného Pina vSech v8ci.

Je v tomto pojeti kfestanského Zivota veSkera
jeho hodnota a distojnost? Neni pochyby, Ze
tento pojem je né&éim velkym, protoZe jisté je
u# nééim velkym konati povinnost, protoZe je to
povinnost. JestliZe pak pf¥ipojime, Ze tato povin-
nost je vykonivina podle velkého vzoru, jimz
jest sam vt8leny Buh, Ze tedy nejde o néjakou
¢isté lidskou moralku, Ze tato povinnost zahr-
nuje i1 ten mnejtajndjdi skutek lidského srdce,
dame za pravdu Kantovi a jeho stoupenctim,
ktefi nazvali kiestansky Zivot nejdokonalejsi a
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definitivni moralkou. V ni je opravdu uskuteé-
néno pravidlo lidského Zivota, jak je vyjadiil
Aristoteles: Nesmi se dati sluchu tém, kte¥i
pravi: Clovéde, spokoj se s myslenim lidskym,
smrtelny netou?i nez po pozemskych cilech. Na-
opak ka’dy z nis v mife moZnosti musi se snaZit
o nesmrtelnost a usilovati %iti podle toho, co je
v n&m nejlepdiho. (2)

A piece je v kfestanském Zivoté prvek, ktery
piesahuje tento velky pojem. Ka#dd mravouka
Je podstatné pravidlem Zivota, uréenym k na-
Semu vlastnimu zdokonaleni a pak ke zdokona-
leni té&ch, se kterymi se stykdme ve spoleSnosti.
JestliZe nds pFivedla k tomuto cili, je skondena
Jedi price. Cilem jsme tu vlastnd my, respektive
n4§ vlastni mravni vyvo3j, jak patrno z textu Aris-
totelova. I "kdyZ napodobujeme boZsky vzor, ne-
vychdzime ze sebe; my sami jsme cilem price,
kterou se jemu p¥ipodobiiujeme. Nez kiestansky
Zivot se nim pFedstavuje pfedevdim jako nabo-
Zenstvi. A tu nejde uZ jen o naSe zdokonaleni
osobni, nybrz o 8est, poddvanou Bohu prostiedky,
z nich%Z jednim je také naSe zdokomaleni osobni.
Bih neni jen vzorem a zikonoddrcem kiestan-
skym, a on je také a pfedevi3im cilem. Je tedy
tfeba doplnit jak pojem osobniho zijmu, tak po-
Jem nejlepsi mravouky my3lenkou naboZenskou,
ktera je zakladni.

Konedné bychom mohli mluvit o pojeti kies-
tanského Zivota, které bychom mohli nazvat n 4-
boZnym nebo niboZenskym. — NéboZnosti
pfestividme pohliZeti na sebe jako na cil svého
#ivota. Tato my3lenka vztahu k Bohu, ktery vy-
jddfuje mravni ctnost ndboZenstvi, proniki ves-
keru nadi &innost a pozveda ji na tdroven kultu.
V tom smyslu chtél asi Fici Heiler (3), Ze mod-
litba je srdcem a stfedem veSkerého niboZenstvi,

2. Ethic. Nicom. X. ¢. VII. ‘
3. Fried. Heiler, Das Gebet. Miinchen, 1921, S. 2.

10



modlitba, kteri vedle klanéni, riznych poboZ-
nosti a obéti je jednim z projevii mnaboZnosti.
Pronikne-li opravdu tatoc ndboZnost cely Zivot
kiestana, pak se uskutedni, co psal prvnim ktes-
tantim svaty Pavel: At jite nebo pijete, &ifite to
ke slavé BoZi. Tak nabude veSkery kiestansky
mravni Zivot hodnosti slu¥by BoZi, jisté nébo-
%enské povinnosti. VzneSenost nekonedného Boha
je jak cilem tak mirou této &innosti. Neni jisté
nic krisné&jSiho a vzneSendjsiho pro &lovéka,
jen% timto zpisobem ukazuje, jaké je jeho misto
ve vesmiru, kde Bth je prvnim a on druhym,
ve vSem na ném zavislym.

Nic neni roz3ifen&jiiho neZ tento pojem kfes-
tanského Zivota. I mnozi jinak dob¥ Lkatolici
nevédi o podstaté kiestanského Zivota vice neZ
to, Ze spoliva v jisté zboZnostl. Pak se mnoh-
dy stava, Ze 1 lidé, ktefi uZ nemaji s vnitfnim
obsahem k¥estanstvi takika nic spoledného, ucho-
vavaji si jeSté jJisté vnéjsi skutky kfestanské
zboZnosti, které by v3ak nemd&ly byti nic jiného,
nez symboly vnitfniho p¥esvédéeni, zatim co
jsou mnohdy jen n&&im zcela vndjsim. Cim vice
se tyto vné)si skutky zbo¥nosti zbavi svého vnit¥-
niho obsahu, tim vice oviem také se sniZuje niveau
pojeti kiestanského Zivota. — Nez vSechny tyto
zridnosti pojmu kiestanského Zivota jako Zivota
zbozného nebrani, abychom vid&li v tomto pojeti
opravdu mnéco velkého, tfebaZe tomuto pojeti
schizi tplnost.

Kde tedy mame hledat tdplny pojem kiestan-
ského Zivota, Zivota Cirkve?

Mluvime-li o kfestanském Zivoté, musime pfe-
deviim hledat, jak si jej pfedstavoval sim jeho
Pivodce Je#Zis Kristus, a jak mu rozumsli jeho
u¢ednici. NeZ tfebaZe Kristus ¢asto chvali slu-
Zebnika vérného, tfeba’e zddrazfiuje nutnost
vy33i moralky a zboZné sluzby Bohu, nikdy ne-
uzavird v tyto pojmy cely kiestansky Zivot. Na-
opak vymezuje jej proti Zivotu sluzby Bohu jako
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pifatelstvi s Bohem. UZ vds nebudu zviti
sluZebniky, prohldsil svym apoStolim, nebot slu-
%ebnik nevi, co &ini jeho pan, nybrZ budu vis
zvati pFateli, nebof viechno, Gemu jsem se na-
uéil od Otce, ozndmil jsem vdm (Jan XV. 15.).
MyS$lenka spoleenstvi s Bohem, které je spou-
tano pfatelstvim a které obsahuje vzdjemné sdi-
leni tajemstvi a sdileni Zivota Bo#iho, to je novg
myslenka, jakou ndm pPFindSi zjeveni a kterd
tvofi zdklad a plivodnost kiestanského Zivota.

Heinrich Schumacher vydal nedidvno kniZku
s nazvem Kraft der Urkirche. () V ni se snaZi
ukézat texty Pisma a svatych Otc® prvnich dvou
stoleti, #e sila prvotniho kfestanstvi byla privé
v nale#itém pochopeni a proZiti této mySlenky
kiestanského Zivota jakoZto Zivota nového,
ktery pfinesl Kristus a ktery se md vyvijet v jeho
tudech. Kfiestansky Zivot byvd zvin jak u sva-
tého Pavla tak u Otcd novym Zivotem, ale ni-
koliv ve smyslu mravnim, jak mluvi o novém
7ivoté svaty Augustin po svém obriceni, ani
v socialnd ethickém smyslu, jak se mnohdy mluvi
o novém Zivotd, ba ani ve smyslu ndboZenském,
jak mluvime o novém #ivotd, jde-li o pfechod
z jednoho naboZenstvi do druhého. Novy Zivot
ve smyslu k¥estanském méd pFedeviim metafy-
sickoniboZensky smysl. S novym Zivotem je spo-
jeno skuteéné pifetvofeni élovéka. Pfi-
rozend dufe pfijima v jistém smyslu novou nad-
pfirozenou dudi. Tato vira v novou nadpf¥iroze-
nou skutednost, jaké se dostivd kfestanu, je hlu-
boky smysl veSkerého kiestanstva. Redti otcové
nazyvaji novy Zivot kfestana jednoduSe obo-
Yeni. A ponévadZ tento novy Zivot je ndm sdé-
lovan Bohem prostfednictvim posvécujici milosti,
mé tato milost tak dtleZitou roli v pojeti kies-

4. H. Schumacher, Kraft der Urkirche. Das
»Neue Leben‘ nach den Dokumenten der ers-
ten zwei Jahrhunderte. Herder, 1934, S. 5.
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tanského Zivota. Chceme-li tedy kratce odpoveé-
dét na otazku, co je kiesfansky Zivot, musime
fici, Ze je to Zivot BoZi, jimZon s4dm Zije,
sdileny ¢lovéku, pfizpisobeny jeho schop-
nostem, Zity koneéné jim samym jako takovy,
totiz jako Zivot Bozi. To je kfesfansky Zivot
v celé své hloubce a v celé své naplni. Vy3siho
pojmu o tomto Zivoté si uZ nelze uéinit a jaky-
koliv niZsi pojem by neodpovidal pojeti, jaké mél
o ném Kristus, kdyZ nam jej dal.

Jak zfejmo, jsme tu v oblasti nadpfirozena,
které ovlida veSkery Zivot ktrestansky. A proto
diive, neZ si objasnime tento pojem kiestanského
#ivota jakoZto Zivota BoZiho sdileného Bohem
tlovéku posvécujici milosti, a dfive neZ sifekne-
me, v Cem spobiva tato 1Udast na Zivoté BoZim,
pokusme se ponékud si vyloZit pojem nadpiiro-
zeného, ktery ndm bude vychodiskem pro mnohé
dal3i zavéry.

*

Neni jisté snadné stanovit a pochopit pojem
nadpfirozena. (°) Jde totiz o véc, kterou nepo-
zndvame samu v sobd a 1 kdyZ miZeme v sobdé
cititi jeji projevy mnebo kolem sebe, jsou tyto
projevy ma véci piirozené a ve vdci piirozené,
prolinaji se, abych tak Fekl, misi se navzijem
a jen analysi a abstrakei miZeme dospdti k je-
jich rozliSeni. Mohli bychom tu ¥ici, co ¥ekl Pla-
ton o ctnosti, Ze kdyby mohla byti sama v sobé
viditelnd zrakdm, plsobila by v srdcich velkou
pFitazlivosti.

Jestlize pfirozené je to, co odpovidd pfiroze-
nosti kterékoliv véci, co je shodné s jejimi si-
lami, mtZeme nejvieobecnéji Fici, Ze nadpfiro-
zené je to, co je nad piirozené sily, co je vySsi
ne} piirozenost. NeZ tento nejv3eobecnéjsi pojem

5.Srov. J. V. Bainvel, Nature et surnaturel.
Paris, Beauchesne, 1920.
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nadp¥irozeného daleko nevystihuje jeho povahu;
je tfeba jestd né&jakého jiného prvku, abychom
méli uceleny pojem nadp¥irozena. Nebot na pFi-
klad stvofeni duSe Bohem a zachovdvani bytosti
Stvofitelem, nebo dokonce vSeobecné pisobeni
Bo#i ve tvorech, nejsou nadpfirozené v pravém
slova smyslu, tfebaZ%e pouze Bih miZe stvoFiti
dusi a pouze Bih miZe zachovivat svét v jeho
byti a pouze on mi%e piésobiti i na svobodné
tvory. Veskera tato &innost je stile jesté v p¥i-
rozeném Fidu. Nebot da-li Bih tvoru byti, které
chce, aby se vyvijelo a da-li mu je takové, Ze
potfebuje jeho pomoci, mai tento tvor jisté pravo
na tuto pomoc, tfebaZe tato pomoc presahuje
jeho schopnosti, jeho sily. Jaky je tedy onen
prvek, ktery hledame a ktery rozliuje stvofeni
duSe nebo v3eobecnou pomoc BoZi tvorim nebo
ostatni G¢inky BoZi, které miZe jen on sdm vy-
konat, od Gdinkd nadp¥irozenych v pravém slova
smyslu?

Aby 1éinek byl opravdu nadpfirozeny, mus{
pfesahovat nejen sily, nybrz 1 poZadavky
pfirozené. Malé dité jisté si nestali, ale Bih,
jenZ je stvofil, je povinen podle své moudrosti
a dobroty pfipraviti mu v jeho rodiéich pot¥eb-
nou pomoc, aby rostlo a se vyvijelo. Toho vyZa-
duje jeho p¥irozenost. Jestlize viak Bih zasihne
v jistych okolnostech mimofidnym zpisobem,
jako na p¥iklad kdyZz posle svého andéla, aby
uchranil ditko pred bliZicim se vlkem, to je zé-
sah, ktery pfesahuje pfirozené pozadavky ditéte,
tedy zésah nadpfirozeny, protoZe lidski p¥iroze-
nost mneméi prava poZadovati piirozené tento
zazrak.

Tento druhy prvek je souhlasny s pojmem
nadp¥irozena jakoZto daru zdarma daného.
A touto myslenkou daru zdarma daného je ob-
jasnén nejlépe pojem nadpfirozena. — V jistém
smyslu jsou viechny dary Bo#Zi dané zdarma
vSem tvortm, protoZe Z4dny tvor nemtiZe miti
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vzhledem k Bohu absolutnich poZadavkd, Bdh
mohl zistati sdém ve své vé&Gnosti blaZené, pro-
toZe nicota nema priava doZzadovati se existence.
MiZe tu byt vSak otdzka o relativnim poZadavku,
o relativnim privu na to neb ono i1 vzhledem
k Bohu. Bih mohl nestvofiti svét; ale jestliZe
jej lednou stvofil, je povinen vzhledem k své
moudrosti jej také ¥idit a zachovavat a davat
kaZdému tvoru, deho vyZaduje jeho pfisludnd pfi-
rozenost. Vidime, jak se tu misi pravo a dar,
svoboda a povinnost. Stvoril-li Bih é&lovéka, je
tfeba, aby mu dal prostfedky k Zivotu; stvofil-li
dusi duchovou, musel ji dat nesmrtelnost a v pFi-
padé, Ze mu bude vérng, nesmrtelnost gtastnou.
Proto pra,v1me, %e nesmrtelnost neni nadpiiroze-
nym darem; je to pfirozené postaveni duse, tak
jako déva-li matka svému nemluvnéti piti, aby
mohlo dité Ziti, neni tu nic neZ p¥irozeny tad.
NeZz to jesté neni vSechno. Jsou nadpfirozené
dary, na néZ mdme pravo, o nichZ miiZeme v jis-
tém smyslu Fici, Ze Bih je povinen nim je dat.
Tak nebeskou blaZenost musi d4t Bih kaZdému,
kdo zem¥e ve stavu milosti, a pfece nebesk4d bla-
Zenost je nadpfirozenym darem. Je tu tedy jakysi
narok, jakysi poZadavek, ale nikoliv poZadavek,
nikoliv narok pfirozeny, zaloZeny na pfirozenosti,
ktery by mél své kofeny v pfirozenosti &lovéka.
Nadpfirozeny skutek, vykonany ve stavu milosti,
zasluhuje nadpfirozenou odménu, ale nadpfiro-
zeny skutek se nemiZe vykonat bez milosti a tfe-
baZe jedna milost pfitahuje druhou, pfesto prvni
milost je zcela zdarma dand, na niZ nemime nej-
mensiho naroku. Zkritka nadpfirozeny ¥dd miZe
miti své zakony a své vnititni naroky a poZadavky,
ale pfirozenost sama sebou by nedovedla Zidnym
zpisobem povznésti se k nadpfirozenu. Nadp¥iro-
zeno je darem zdarma udélenym. Tak mame oba
prvky nadpfirozeného: a miZeme je vymezit jako
protivu pfirozeného, jako to, co pfesahuje jak
sily, tak naroky a poZadavky pFirozenosti.
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To je tedy vSeobecny pojem nadpfirozena.

JestliZe takto pojimame nadpiirozeno ve smy-
slu tradiéni katolické theologie, vidime, jak na-
prosto nesprivny je imanentismus modernisti,
ktery je dosud &ifen mnohymi niboZenskymi filo-
sofy a v jistych obménach jej pFijima na ptiklad
i cirkev &eskoslovenski. Podle nich nebylo by
nadpfirozeno nic jiného mneZ vrcholny vyvoj pfi-
rozena. JestliZe naboZenstvi podle nich neni nic
jiného, neZ jen jakdsi vitalni imanence, vyvoj na-
boZenského citéni a lidskych tuZeb a poZadavki
lidské duSe, pak do téZe kategorie dluzno kldsti
i nadpf¥irozeno, které pak by bylo zbaveno timto
zpisobem jakékoliv objektivni hodnoty a bylo
by z4avislé na naboZenské zkuSenosti lidské duse.
Kfestanska tradice viak, vychédzejic z Pisma sva-
tého, uéila vZdy, Ze nadpfirozeno je fadu naprosto
transcendentniho a Ze #4dny ndboZensky pokrok
nebo vyvo) ndboZenského citéni nemilZe dospéti
k pojmu nadpfirozena. Milost sama, kterd hlavng
predstavuje nadpiirozeno v dusi, pochazi od Boha
jako nadp¥irozeny dar, vidéni BoZi ve sldvé, které
je vrcholnym stadiem vyvoje milosti nadpfirozené
v dusi, je dina Bohem, odpusténi hiichd a pfe-
chod ze stavu hiichu do stavu milosti je dilo,
jeZ koné jen Bih. OvSem nadpfirozeno dopliiuje
a zdokonaluje pfirozenost, jak déasto zdidraziiuje
svaty Tom4s, (6) gratia perficit naturam, ale nad
viechno jeji otekavani, nad jeji pkirozené poZa-
davky, takZe kdyby nebylo zjeveni, nikdy bychom
nebyli ani tudili tak velkou dobrotu Bo#Zi k nam.
I kdyZ pravi Scheeben, Ze nadp¥irozeno tak doko-
nale odpovida pFirozenu, Ze je miZeme zvat v Jis-
tém smyslu pfirozenym, pokud zdokonaluje p¥i-
rozenost a vede ji k nejvy3si néplni (?), nechce
tim stav8tl nadpfirozeno na Wroveii pFirozena.

6. Srov. S. th. I. ot. 1. &l. 8. k 2; ot. 60. &L 5. atd.
7.Scheeben. Natur und Gnade, Herder 1926,
str. 67.
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NadpFirozeno povznadi pFirozeno nad jeho sféru
a ddvd mu takovou dokonalost, na jakou nemi
74dného priava a nachylnosti. Je vSak mezi té-
mito dvéma ¥ady takovy soulad, jako je mezi
tim, co zdokonaluje, a tim, co je zdokonalovano,
kde ¢innost zdokonalujiciho neni v rozporu s o-
chotou p¥ijimat zdokonaleni u zdokomalovaného.

Zptsobem piimo bdsnika popisuje svaty Bona-
ventura tuto transcendenci nadp¥irozeného Fadu.
,,Ze Bih nekoneény chce pfebyvati v dusi jako
ve chrdmé, %e znovu chce pfijmouti sluhu za syna,
%e sluZebnici p¥ijima za chof, o tom nikdo ne-
miZe pochybovat, Ze je to dilo pouhé milosti a
nejvétdi Stédrosti. Povzneseni tvora v tomto pfi-
jeti je nad pFirozeny stav. Ze tvor je posvécen na
chram, p¥ijat za syna, pfijat za chot, to je nad-
prirozeny dodatek jakéhokoliv tvora. A proto ani
posvéceni ani pFijeti za syna ani spojeni duSle
s Bohem se nedéje néjakou vlastnosti pFfirozenou,
nybrz néjakym darem milosti pfidanym, ktery
dudi posvécuje, aby byla chrimem, p¥ipodobiiuje,
aby byla dcerou Bo#i, aby byla schopna stiti se
snoubenkou Bozi.“ (8)

V tom privé spotivd veSkera krdsa nadpfiro-
zeného fadu a jeho velikost, Ze svou hloubkou
pfesahuje naSe poznini, tak slabé jako oko no&-
niho ptika p¥ed z4il poledniho slunce. Zdil by
se nam pfehdnénim a nemoZnosti tento ¥4d, kdy-
bychom o ném uvaZovali jen se stanoviska &isté
lidského. Je tfeba svétla viry, abychom méli za
pravdivé tyto taje viry, tFebaZe jsme neschopni
proniknouti jejich vnit¥ni sloZeni, jejich podstatu.
Jen nekonedni Bo#i dobrota p¥idala lidské pii-
rozenosti tento vztah k sob&, kdyZ pozvala svou
milosti ¢lov8ka, aby zatidil veSkeru svou &innost
ke svému nadpiirozenému cili.

Takovy je tedy ve své podstaté kiestansky Zi-
vot, vychdzejici jako ze svého pramene z nadp¥i-

8.In II. Sent. dist. 29. a. 1. q. 1.
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rozena, kde se udastni ditko BoZi posvécujici mi-
losti pfirozenosti BoZi a vlitymi ctnostmi a dary
Ducha svatého éinnosti BoZi. Tento katolicky po-
jem kfestanského Zivota, jak pravi Schumacher
(®), zakldda se na biblickém udeni o vztahu &lo-
véka k nadpfirozenu. Podle tohoto uceni byl élo-
vék hned po svém stvofeni postaven do nadpfi-
rozeného fadu, ani% se tim stala {jma jeho pfi-
rozenosti. K pfirozenosti pfistupuje nadpfirozeno
s nadpfirozenymi silami a nadpfirozenym cilem.
Tim ndleZel prvotni &lovék dvéma svétim: pFi-
rozenému a nadp¥irozenému. A odtud mé&l také
dvoji povinnosti. Z nich je jisté povinnost, vy-
chézejici z jeho nadpfirozeného urdeni, nejdile-
%1t€381 Zivotni povinnosti. H¥ichem Adamovym
bylo ztraceno nadpf¥irozeno, ale nikoliv ur8eni
nebo povoldni k nadpfirozenu, kterého se &lovék
nemohl a nemtZe vzdat. A zde byla privé nej-
vétsi tragika hfe3iciho &lovéka, Ze hiichem byl
okraden o silu a schopnost jiti za nadpfirozenym
cilem, ale zistala mu povinnost vzhledem k nad-
pfirozenu. Proto bylo potfeba, aby pFiSel Kristus
a dal, vratil €lovéku onu silu, kterou ztratil a
kiera ho méla pfivésti k cili jeho nadpfirozeného
urceni. Bylo tfeba, aby bylo znovu navazino nad-
pfirozené pritelstvi s Bohem, bylo tfeba, aby byl
vricen Gloveku Zivot, ktery ztratil. A proto, kdy%
mluvi sv. Pavel o vyznamu pfichodu Kristova,
mluvi o novém Zivots, o kiesfanech jako novych
tvorech, jejichZ Zivot je Zivotem z Boha. Ex Deo
nati sunt, jak pravi sv. Jan.

.V tomto pojeti ktestanského Zivota u¥% neni
laska jen jako jedna z povinnosti sluZebnika, ny-
brZ je hlubokym kofenem a jakoby samym zikla-
dem Zivota, jeho jedinym pravidlem. Tim mizi
také strach a bazei z du3e, protoZe je-li si védom
8lovék, Ze novym Zivotem, kterym ho odél Kris-
tus, naleZi do spolec¢enstvi BoZiho, vi také, Ze uZ

9.1. c. str. 21.
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mu netfeba se bat. (10) Tato my3lenka naplni dusi
mirem a klidem, kterym nedovede nic otfast.
Dus3e se plni vd8&nosti a zvlastni svobodou ducha,
kterou by nezaménila za nic jiného. A d&kuje
Bohu, Ze ji popfal Uéasti na svém vlastnim Zi-
votd, kdyZ )i pozval k Zivotu kfestanskému.

10. Krasné pravi Lippert, Vom guten Menschen,
Herder 1931, str. 176:- Kommunion Gottes,
das ist das wesentlichste, tiefste Wort des
Christentums, die Erfiillung aller religiosen
Erwartungen.
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Ucastni pfirozenosti Bozi.

Kiestansky Zivot, jak jsem Fekl minule, je Zivot
BoZi, jim% on sam Zije, sdileny ¢lovéku, pfizph-
sobeny jeho schopnostem, Zity komeéné jim sa-
mym jako takovy, totiz jako Zivot BoZi. A tohoto
Zlvota se nam dostalo jiZ na k¥tu svatém posvé-
cujici milosti, je v nds stdle rozmnoZovan a posi-
lovin kaZdym p¥ilivem milosti, kterd ndm pFitéksa
zv148t& Febisti viech svatosti a jeji konedna doko-
nalost, jeji posledni cil je patfeni na Boha ve
slavé, které bude tmérné jeji velikosti, dosaZené
zde na zemi. Je tedy tfeba, abychom nahlédli do
hlubin tohoto pramene naseho nadp¥irozeného
#ivota, chceme-li vid&t, jak z ndho vyvéri veli-
kost a krésa kaZdého tidu Cirkve 1 jejich podivu-
hodna jednota, kterd je a bude vidy pozorovina
s obdivem.

I.

Nikdo ndm nepodal dokonalej3i a krasndjsi de-
finice posvécujici milosti jako sv. Petr ve II. lists
hl. I. 4, kde ji nazval 1 ¢asti, podilem na
pfirozenosti BoZi. Taji se ndm dech, kdyz
éteme tato slova, a nedivime se, Ze jejich ne-
sprivny vyklad zavedl nékteré aZ k panteismu,
jestliZe mnerozliSovali dobfe mezi ¥idem ptiroze-
nym a nadpfirozenym hned na zaéitku svych spe-
kulaci. V t&chto slovech je obsaZena celd velikost
nesmirného daru milosti, ktery ndim pedava Bih
ve své dobroté.
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Neni snadné pochopit, co je to milost a co je
to uCast na boZské pfFirozenosti. Jak Bih sim,
tak cely nadpfirozeny 7i4d pFesahuje nekonednd
cely Tad pfirozeny a protoZe mezi bytim a poznd-
nim je tzky vztah, proto pfesahuje i nasi schop-
nost poznivaci. Skuteénost posvécujici milosti
je nam dosv&déena autoritou neomylnou Pisma,
ale kdo pochopi jeji vlastni podstatu? Tak jako
Boha pozniviame jen pomoci analogie, obdoby,
jen pozveddnim svého rozumu nad v3ecko stvo-
fené, vysuzovinim pfi¢iny z G¢inku a krisy p¥i-
giny z krasy aéinkd, tak také milost miZeme po-
chopit svym slabym rozumem jen velmi nedoko-
nale, usuzujice z jejich d&inkd na jeji vlastni
povahu. Véc je oviem pro nis tim t8%3i, Ze jeji
u¢inky zndme zase jen pomoci viry.

JestliZe Stary zikon nema néaleZitych - pojmi
o povaze milosti, je ndm tu Novy zdkon svétlem
velmi jasnym. Sv. Pavel zvlast& rad se zabyva
touto mySlenkou naSi udasti na boZské pFiroze-
nosti a na BoZich dobrech. — Kristus pfiSel na
svét, aby z ditek hn&vu uéinil ditky Bo#Zi (Efes.
II. 3.), takZe kdokoliv ho pfijali, dal jim moc
stiti se syny BoZimi (Jan I. 12.). To byl praveé
cil pfichodu Kristova, aby nds uinil syny BoZimi,
dal ndm Cast na BoZi pfirozenosti jakoZto sy-
nim: Poslal Bih svého Syna... aby se ndm do-
stalo p¥ijeti za syny. (Gal. IV, 5.) Proto jsme ne-
pfijali ducha otroctvi, nybr# ptijali jsme ducha
synovstvi, v nédm# voldme (k Bohu) Otée. A sv.
Pavel dodava: Jsme-li syny, jsme také dédici,
dédici Bo#imi, spoludddici Kristovymi. (Rim.
VIII. 16—17).

Z téchto nékolika textt, které bychom mohli
rozmno%it mnoha jinymi, plyne dosti zfejmé, Ze
milosti se stdvame Wéastni Bo#Z pFirozenosti ja-
koZto synové, kterym ndleZi miti p¥irozenost to-
toZnou s otcem. I kdyZ sv. Pavel to nepravi pfi-
mo jako sv. Petr, 1i¢1 nad§ pomér k Bohu na zi-
klad® milosti, pfinesené Kristem, tak, Ze zdvér
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Je totoZny s tim, co Fekl sv. Petr. Kitem svatym,
ktery nds pfidruZuje ke Kristu, jsme ditkami Bo-
#imi, a nejsme-li ditkami pfirozenymi, jako Kris-
tus, pak se musime alespofi né&jakym zplsobem
ucastniti jeho pifirozenosti, protoZe jinak bychom
neméli priva na tento titul. Proto mohl napsat
svaty Jan, Ze jsme zrozeni z Boha (I. 13). Zpt-
sobem tajemnym, ov3em, ale skuteénym. Tak
jako ten, kdo se zrodi z ¢lovéka, je s nim spiiz-
nén télesné, nese jeho pfirozenost, tak se kfes-
tané milosti rodi z Boha, dostdvd se jim podilu
na jeho p¥irozenosti, tedy i na jeho Zivots.

Pfichodem Krista nastava pro lidstvo novy ¥ad,
novy vztah tvora k Tvirci, a k tomuto fadu se
rodi ¢lovék znovu posvécujici milosti. Kristus
ohlauje tento novy ¥4d nejdfive u sv. Jana (III.
3—5.). Nikodem se ptd Krista na nové krilov-
stvi. A Kristus odpovidd: Amen, amen, pravim
tobé, nenarodi-li se kdo znovu, nemtize vidéti
Kralovstvi BoZi. — VyZaduje se tedy nové zro-
zeni, je tfeba znovu se naroditi — ov8em duchov-
né, jako nové krialovstvi je podstatné duchovni
— chee-li kdo byti pripudtén do tohoto nového
krdlovstvi, chce-li kdo miti G€ast na nové eko-
nomil mesia3ské spasy.

A sv. Pavel pak dile rozvddi tuto pfekrasnou
myslenku o novém zrozeni, o pfetvofeni nového
k¥estana. Pivod tohoto nmového zrozeni ze stavu
h¥ichu do stavu milosti je na ki¥tu svatém: skrze
koupel znovuzrozeni a obnovy Ducha svatého,
pravi sv. Pavel v listé k Titovi (IIL. 5.), vcha-
zime do nového Zivota. Na kftu umirdme h¥ichu,
pok#téni ve smrt Kristovu, pochovani s nim, aby-
chom jako Kristus vstal z mrtvych, tak i my
chodili v novém #ivotd (Rim. VI. 3—7). Takto
zaCind v nds novy Zivot, pochdzejici z nového
zrozeni, jenZ neni niéim jinym, neZ dcdasti na Zi-
voté Kristové (Gal. III. 27. 28.) tim, Ze na kitu
svatém se oblékime v Krista, odklddajice sta-
rého &8lovéka s jeho ndruZivostmi. Vychodiskem
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tohoto nového Zivota je posvécujici milost, Gdast
na Zivoté BoZim, a jeho hybnou silou je Duch
svaty, pfebyvajici v dudi a pletvofujici ji stéle
k dokonalej§imu obrazu Jezise Krista. Takovy je
smysl texti Pisma svatého, vztahujicich se na
posvécujici milost, zvla3td u sv. Pavla. A celd
kiestanskd tradice nim dosvédéuje, Ze vSechny
tyto texty dluZno brati nikoliv ve smyslu meta-
forickém nebo morilnim, n¥brz ve smyslu slov-
nim. Udinky posvécujici milosti, jak je 1i¢i Pis-
mo, nelze vykladat jen obraznd, nybri fysicky,
protoZe celd ktestanskd tradice vidéla v pFetvo-
feni ¢lovéka milosti néco skutedného, fysického,
tfebaZe vnitfni podstata véci zlistava tajemstvim.

* *

Téchto textd Pisma svatého chipe se nyni bo-
hovéda a sna?i se je pronikmout, pokud to moZno
lidskému rozumu. Pokusme se tedy na zakladé
zasad sv. ToméSe, jenZ se nazyvd Ucitelem mi-
losti, objasniti pondkud tajemstvi iBasti na BoZi
pfirozenosti.

Jak mame pFedeviim rozuméti pojmu tdasti?
Chceme snad ¥ici, Z¢ mdme Zivot s Bohem spo-
le¢ny jako Osoby nejsv. Trojice, které maji jednu
prirozenost? — Nikoliv. To by znamenalo, Ze by
bylo tolik boZskych osob, kolik je k¥estand, Ziji-
cich ve stavu posvécujici milosti. — Znamend
tedy smad tato udast, podil na BoZi pfirozenosti,
Ze se nadm dostiva ¢asti jeji, tak jako kdyZ se
rozddluje majetek na jednotlivé Gasti a kaZdému
se dostane jisty podil? — Tento smysl je jedté
méné moZny, protofe BoZi prirozenost nepii-
poulti Zaddného rozdéleni.

Zbyvi ndm tedy jen tfeti moZny smysl: milost
je napodobenim, Fekli bychom reprodukci Bo#i
pFirozenosti, protoZfe k pojmu tcasti se nevyza-
duje Uplnd shoda. Je vSak naprosto nutné a staéi,
aby niZsi m8l néjakou dokonalost vy3siho, a aby
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alespoi néjakym zpisobem niZ§i napodoboval
vy&siho. (1) .

Rekl jsem, Ze naSe poznéni Boha a tajemstvi
viry je pouze analogické. Sv. Tomi3 pouZiva
téchto analogii a podidvda niam tu dvé zasady,
které nam mohou pfinésti jisté svétlo v této tézké
otazce. ,,Jako schopnosti rozumovou se tu&astni
Glovéek na boZském poslani skrze ctnost viry
a schopnosti vile na boZské liasce skrze ctnost
lasky; tak ptirozenosti dule se tdastni v jakési
podobd prirozenosti boiské skrze jisté znovuzro-
zeni a obnoveni.” (2) A na jiném mist& m4d svaty
Utitel slova, ktera dluzno rovnéZ si pfipomenouti:
,»NemlZe nékdo mit duchovni Cinnosti, nedosta-
ne-li se mu d¥ive duchovniho byti; jako ani &in-
nosti néjaké ptrirozenosti, nema-li df¥ive byti oné
pFirozenosti.* (3)

Zamysleme se nad témito texty.

Mezi pfirozenem a nadpfirozenem jsou jisté
obdoby, analogie. Jako v f4d& pfirozeném mlu-
vime o jisté soustavé, organismu, ktery spoéivi
v tom, Ze mohutnosti 8lovéka, které kotvi v dusi,
vykonavaji ikony sobé& vlastni, podobn& mluvime
o jisté soustavs, o jakémsi organismu nadp¥iro-
zeném, kde vira, nad8je, laska a ostatni vlité
ctnosti maji svij vztah k dusi, v niZ jest milost
posvécujici, kterd je 1tdasti na pFirozenosti BoZi
tak jako vlité ctnosti jsou ticasti na éinnosti BoZi.
Jestlize v3ak &lovék ve stavu milosti vykoniva
nadpfirozené tkony ctnosti, pak nutn€ musi mit
1 pfirozenost boZskou — ne-li podstatné jako Bih,
pak alespoii tak, Ze ma na ni néjakou Gdast. Jak
by mohl jednat zpiisobem boZskym, jak by mohl
konat skutky boZské, kdyby se alespoii n&jak ne-
udastnil boZské pFirozenosti?

1.Srov. S. Thomas, In Metaph. Arist. L. 1.
Lect. 10. n. 154.

2. Summa Theol. I. II. q. 110, a. 4.

3.De veritate, q. 27, a. 2.
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Neni snadno pochopitelny tento zavér, ale to
nikterak neznamens, Ze neni logicky. Je v3ak
tteba miti na mysli, Ze mluvime-li o ¥idu nad-
pfirozeném, musime si pomshat analogiemi, po-
dobnostmi a obdobami, které bereme z ¥idu p¥i-
rozeného, protoZe nase poznani vychazi vidy z véci
stvofenych, viditelnych. V tom smyslu dluZno
rozumé&ti i nafemu pFirovnani. Rekneme-li tedy
— coZ ostatné pravi i Pismo sv., tfebaZe nékdy
u#iva jinych vyrazii — Ze milost ndm pFinadi nové
byti, Ze milost jsme znovuzrozeni, neminime
tim tvrdit, Ze milost je né&jakou stvofenou pod-
statou, kterou Bdh pfipojuje k nasi stvofené pod-
staté lidské, nebo Ze milost je néjakym bytim,
které by existovalo samo o sob&. Milost je da-
leko vice neZ stvofens podstata ve smyslu filo-
sofickém; je pfipadek, jak pravi theologové, je
jakosti, ktera uzpisobuje nadi dusi, aby byla
Bohu mil4, pozvedd ji do vySSiho ¥4du, nadp¥iro-
zeného, a takto ji 8inl tdastnu Zivota BoZ%iho. —

Udastni pFirozenosti Bo%i... Co si pFedstavu-
jeme pod touto boZskou pfirozenosti, které se
tcéastnime? CoZz miZeme vyzpytovat, co je Bih
sam v sob8? NeodvaZuje se naS rozum pfili3 da-
leko? — Ne#, fekl-li n4m sam Bih v Pismé sva-
tém, Ze ndm dava v milosti 1dast na své pfiroze-
nosti, nemiame snad prava hledat vysvétleni této
skuteénosti, neni ndm dovoleno pohlédnouti do
tohoto tajemstvi, pokud snese oko naseho slabého
rozumu ?

Mluvime-li o Bo#i p¥irozenosti, miZeme na ni
analogicky aplikovat pojmy filosofické, které
nim pravi, e pfirozenost je bytnost,
pokud mé4 vztah k &innosti sobé
vlastni. Nebo fekndme jinak: pFirozenost jJe
principem &innosti vlastni n&jaké véci. Podle
toho pFirozenost BoZi je jeho bytnosti, pokud ob-
sahuje Ginnost jemu vlastni. Chceme-li tedy vé-
dét, co je to konkretnd pFirozenost BoZi, musime
si uvédomit, jaki je &nnost, vlastni Bohu. Tato
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émnost musi byt pro ného nutni, jemu pFirozeni
a proto nadpFirozena pro kazdého tvora, kterému
71 snad chce sdé&lit. A takovou éinnosti pro Boha
Je jeho vlastni poznani a laska. Tato &innost je
pro ndho nutnd, takZe bez neustdlého poznini by
Bih piestal byti Bohem, je jemu jedinému p¥i-
rozena, a proto dostane-li se nékomu jinému téasti
na ni, je to jen skrze milost. V této &innosti po-
znani a lisky, kterd trvd od véénosti do vé&nosti,
spofivd pravé vnitini Zivot BoZi, v némz Bih
Otec, poznavaje sama sebe, od v8&nosti plodi sobd
soupodstatného Syna a z jejich vzdjemné lisky,
vé&né trvajici, vychazi Duch Utésitel, rovny Otci
i Synu.

Pravime-li nyni, Ze milost{ jsme ucastni piiro-
zenostl BoZi, chceme tim Fici, Ze milost ndm dava
idast na kofenu poznani, jimZ Bih sidm sebe po-
znava, a lasky, kterou se sdm. miluje, pokud tato
dvoji éinnost tvofi jeho vnit¥ni Zivot. P¥irozenost
totiZ uvaZujeme jako princip neboli koFfen &in-
nosti nékomu vlastni. A proto milost je ¢asti na
pfirozenosti Bo#i v pravém slova smyslu, pokud
totiZz je tato pFirozenost principem ¢innosti,
vlastni Bohu. Proto mohl ¥ici svaty Tom4s, Ze
milost pozved4 naSi dudi, aby byla schopna &in-
nosti BoZské, kterd spocivd v pozndni a lasce,
odpovidajici tomuto poznani. (%)

K pochopeni nauky o povaze milosti podle sva-
tého ToméSe zbyvd ndm jesté jedna idvaha, totiZ
Jakyvztahmd milost ke stavu vé&né
sl4dvy. And8lsky Ugitel pravi Zasto (%), kdy-
koliv mluvi o milosti, Ze milost je semenem sla-
vy, zacatkem slavy v nas. ,,Milost a sldva jsou
téhoZ rodu, pon&vadZz milost neni niéim jinym,
neZ jakymsi zaditkem slivy v nds.” Milost je
pro svatého Toméaie jakoby semenem, v némZ je

4. II. Sent. dist. 26. q. 1. a. 5.
5.Na pt. II. II. q. 24, a. 3, ad 2; L. II. q. 114,
a. 3, ad 3.
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obsaZzen skryté cely budouci strom vE&Ené blaZe-
nosti.

Abychom pochopili, co chce sv. Toma3 HHei t&-
mito slovy, musime uvaZit, co piSe na jistém
misté, kde pojednava o tom, Ze milost je rozdilna
od lasky. () — Kazdd v8c pofdda své skutky
k cili a proto podle riznosti p¥irozenosti, povah,
je také riznost cild. K dosaZeni cile je t¥eba tii
véci: nejdfive pFfirozenosti tmérné k urdi-
tému cili. Za druhé sklonu k tomuto cili,
nebo-li Zadosti, kterd jde za sob8 Gmérnym cilem.
A koneénd poh ybu k tomuto cili. Jestlize uva-
Zujeme Clovéka podle jeho pfirozenosti, pak ma
také pFirozeny cil, ktery odpovidd jeho piiroze-
nym sildm a poZadavkiim a tomuto cili odpovida
také sklon tého% fadu. Jak jiZ Fekl Aristoteles,
spo¢ivd tento cil pfirozeny v jisté pfirozené kon-
templaci Boha, pokud totiZ je Bih pfirozené po-
znavan. — NeZ mimo tento pfirozeny cil je ddn
Glovéku cil, ktery pFesahuje jeho pfirozené sily
a poZadavky, jak vime ze zjeveni, a aby mohl ¢lo-
vék zpét k tomuto cili, musi byt k tomu pFipra-
ven, uzpisoben, pozvednut k nému. Proto ne-
stac¢i, aby &lov8k dostal jen sklon k tomuto cili,
nybr# i jeho p¥irozenost musi byt pozvednuta do
takového stavu, aby byl pomér mezi Elovékem
a jeho cilem. A to se pravé déje vlitim milosti,
kterd diva ¢lovéku nové byti nadpfirozeného
fadu a uschopiiuje ¢lovéka k tomu, aby jeho skut-
ky odpovidaly tomuto cili.

JestliZe nyni sv. Tom43 pravi, Ze milost je se-
menem 8lavy, nechce Fci nic jiného, neZ Ze nale
duSe, ktera je ve stavu milosti, nebude potfebo-
vati jiného nadp¥irozeného byti, kdyZ se objevi
pied tvaii BoZi ve slavs, Ze nemusi hledat jiného
svatebniho Satu, kdyZ bude pfivedena na hostinu
Berankovu, ne? jaky ji poskytuje posvécujici mi-
lost. Rozdil bude v tom, Ze jeji nadpfirozeny Zi-

6.De vert. q. 27. a. 2.
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vot se plné rozvije, Ze jejl nadpfirozensd ¢innost
se nesmirné zdokonali, a%Z bude patfit Bohu ve
tvaf a milovat ho nevyslovnou ldskou. Nadpfiro-
zena vira, kterd prameni v milosti posv8cujici,
se zméni ve vidéni, nad&je dosdhne uskuteénéni
svych tuZeb, liska se rozplameni a nabude netu-
Senych rozmérd, ale duchovni byti, v némZ pra-
meni ona ¢innost jako schopnosti v pFirozenosti,
zistane podstatné totéz.

Tato stranka posvdcujici milosti je nesmirné
nutng k jejimu pochopeni. AZ pfestane ¢as a uzfi-
me Boha, jak je saim v sob8, pak naSe uéast na
jeho Zivot& a na jeho piirozenosti bude dokonald.
Milost m4d tak veliky vztah k budoucimu Zivotu,
Ze se s nim Casto ztotoZnuje, pokud totiz nebeska
sldva je vrcholnym bodem vyvoje posvécujicl mi-
losti. A proto nade sliva u Boha bude odpovidati
stupni milosti, jakého jsme dosahli zde na zemi.
Podle nasi pFipravy bude ndm odmé&fena vé&na
slava. JestliZe ¢lovék tim lépe vidi, &m dokona-
lejsi je jeho zrak, pak tim dokonaleji bude na-
zirat na tvaF BoZi, komu se dostane vétSiho svétla
a sldvy. Vice vi3ak se tdastni na svétle slivy,
kdo ma vice lasky — nebo milosti. — ,,Proto kdo
bude miti vice lasky, dokonaleji bude vidéti Boha
a bude blaZen&jsi*, ujidtuje nds sv. Tomas. (7) -

»MiZe se ndm zdati malym toto simé,”“ piSe
P. Froget (8), ,,miZe se ndam zdit malo jasna tato
jitfenka, ale pfesto je pravda, Ze milost, kterou
mame zde na zemi, obsahuje v sob& vSechno
§tésti nebes, e nam udili v podstaté dobra, ktera
doufdme, Ze, jednim slovem, s ni a skrze ni je
nebe jiZ v naSem srdeci. Slidva nebude stavem pod-
statné odliSnym od stavu milosti; bude jen jeho
vrcholem, jeho dokondnim, plnym vyvojem. Bude
to dub misto Zaludu, Zefi misto seti, poledne misto

7.S. Th. I. q. 12, a. 5.
8.De I‘habitation du s. Esprit dans les ames
Justes, p. 293, 294.

28



jittenky, ale jiZ od této chvile -dilo naSeho obo-
Zeni je zafato a my médme s Duchem svatym z4-
ruku na na$i blaZenost.”

Vratme se znovu k zdsadé sv. ToméaSe: NemizZe
miti nékdo Cinnosti né&jaké pfirozenosti, nema-li
prve oné piirozenosti. Tak i ¢lovEk, jenZ bude
miti jednou &innost totoZnou s &innosti Bo#i, aZ
bude ve slivé na né&ho nazirat a ho milovat z ce-
lého srdce, ze vii mysli, ze v& sily, jiZ nyni musi
mit alespofi néjakym zpisobem a v, jistém stupni
ucast na oné pfirozenostl, na jejiz Cinnosti se
bude jednou wclastniti, a¥ se zmé&ni milost ve
slavu. V tomto smyslu miZeme Fici, Ze se na nas
splnilo, co naSeptival v raji Ev& had: budete jako
bohové. Pak rozumime také tomu, co svati Ot-
cové Casto pravi, Ze Glovék ve stavu milosti je
bohem. Nikoliv svou podstatou — nejsme prece
panteisti a svati Otcové také nebyli — protoZe
jen jediny je Bdh svou podstatou, nybri udas-
tenstvim, takZe cokoliv nileZi Bohu podstatng,
na tom ndm div4 Ucast, podil, kdyZ nés ¢ini mi-
losti svymi détmi, kdyZ ndm dava v dédictvi své
bohatstvi, ¢ili sama sebe.

1I.

Tajemstvi velké, tajemstvi svaté. Nepronikne-
me je. Nebylo by tajemstvim, kdybychom je pro-
nikli. Je v38ak pravdivé, protoZe nim je svérila
sama nejvys§3 Pravda. Teprve po tom, co Fekl
Kristus a co nam pfinesl Kristus, miiZeme rozu-
mét v celé 5ifi slovim Zalmu: J4 jsem Fekl bo-
hové jste a synové NejvysSiho v8ichni. A vime
pFi tom, Z%e jsme tak daleko jakéhokoliv pante-
ismu, protoZze si uchovidvime svou vlastni pfiro-
zenost, stdvajice se tiastnymi pFirozenosti Boii.

Chépete v8ak, jak podstatni, jak nanejvy§ di-
lezita je tato nauka katolickd o milosti pro po-
chopeni Zivota Cirkve. Z milosti vyvéra veSkeren
ktestansky Zivot. Z milosti vychdzi naSe détstvi
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BoZi, jak jes§té uvidime, z milosti vyvéraji naSe
nadpfirozené ctnosti, s milosti jsou nam vlity dary
Ducha svatého. Milosti jsme pfivtéleni ke Kristu
a stivame se Udy jeho tajemného téla Cirkve.

Cirkev neni jen spolednosti pravovérnych k¥es-
tant, jak jste sly3eli. Cirkev je nesmirné& vice.
Je spolednosti a sice v pravém slova smyslu, je
spoleGnosti dokonalou, spoleénosti viditelnou,
kterd mi%e mit viechny chyby lidské spoleénosti
a nedostatky, s jakymi se setkdvime v3ude tam,
kde jsou lidé. Ale pravé proto, Ze Cirkev je da-
leko vice, Ze Cirkev je stdle Zijicim
Kristem béhem dé&jin lidstva ve
svych tdech, ze Cirkev je pokratovinim ta-
jemného plsobeni vykupitelského dila Syna Bo-
#iho v lidstvu, proto dovedem odezirat ode vSech
nedostatkd, lidskych chyb Cirkve, dovedeme mi-
lovat Cirkev jako celek, i kdyZ jsme svédky po-
kleskd ngkterych glend. Dovedeme milovat Cir-
kev 1 jako spolednost, protoZe jsme pfesvédéeni,
%e jeji jadro, Zijici s Kristem a z Krista, Zijici
Jeho milosti Zivot Bo# na zemi, je hodno lasky
a je hodno ndsledovani ve v3ech dobach. Bibh,
JenZ peéuje o svou Cirkev, jenZ ji stdle miluje
touz laskou, jakou miluje svého Syna, dava ji
Zivot a tim Zivotem je jeho vlastni Zivot, kte-
rého se uéastni milosti. Z milosti tedy vyvéra #i-
vot jak jednotlivych ¢dt Cirkve, tak Zivot Cirkve
jako celku, protoZe celek se sklada z jednotlivych
udi. Tak jako malé dité je Zivo jen ze svych ro-
di¢éti, od nichZz m4 svij Zivot, tak veSkero lidstvo
#ije jen z Boha, od ného# vydlo, a tak také cela
Cirkev Zije jen z Boha, ale zpiisobem nejhlub3im,
Jaky si miZeme pfedstavit, tim Ze se Udastni, po-
Ziva nejen jeho moci, jeho ochrany, nybrZz jeho
vlastniho Zivota.

Ve svych oficielnich modlitbdch mysli Cirkev
c¢asto na tuto skuteénost a vyproSuje si tento
Zivot. V sekreté na IV. neddli po velikonocich
modli se Cirkev: BozZe, jenZ nas &ini§ skrze tuto
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svatou ob&t déastnymi jediného nejvyssiho boz-
stvi, dej nam, abychom poznivajice tvou pravdu,
dosahli ho dobrymi skutky. To je ostatn& podle
vile Bo#i smys] veSkerého dila Kristova: pfibli-
#iti nds k Bohu. A to uéinil zptisobem tak doko-
nalym, %e si dokonalej3iho nedovedeme piedsta-
vit. Na nés je, abychom se chopili a proZili tuto
velkou skutednost k¥estanskou.

V Rozmluvéch sv. Katefiny Sienské &teme toto
kriasné povzbuzeni, které pravi nebesky Otec své-
tici ve chvili hluboké extase: ,,Musite byti spo-
jeni a naroubovini na této révé (na Kristu, po-
svécujici milosti) a pak budete pFinadeti hojné
pvlody, protoZe se budete Udastniti na mize této
révy. A jsouce spojeni se Slovem, mym Synem,
jste spojeni se mnou, protoZe ji jsem s nim jedno
a on se mnou. Jsouce s nim spojeni, budete na-
sledovat jeho u&eni; a mnéasledujice jeho udeni,
GCastnite se na podstaté tohoto Slova, to jest
ucastnite se na boZstvi v8¢ném, spojeném s ¢lové-
denstvim, téZice odtud boZskou ldskou, jiZ se
opaji duSe. A proto jsem ti Fekl, Ze se ucastnite
podstaty tévy.“ (?)

Hle, to je zakladni povinnost ditek Cirkve:
drZzet se Krista a driet se skrze n8ho Boha.
Milosti jsme s nim spojeni tak tzce, jak jen lze
spojiti tvora s Tvircem. Co nas od ndho odlu-
tuje, je pouze t8%ky h¥ich, tento pramen roztrzky,
pramen smrti kazdé dule. Vime, Ze nic nés ne-
mizZe odloudit od Boha, nez h¥ich. A proto Zivot
Bozi, vlity v nasi dudi milosti a #ity ndmi, tedy
¥ivot v pravdd boZsky, mtZe byt v nds zniSen jen
hiichem. Chapete hriizu a odklivost h¥ichu, kdyz
gl jej predstavite spolu s velikosti a krdsou Zivota
Bo#Ziho' v dusi?

NemftiZeme tu ¥ici nic jiného, neZ vzpomenout
na ona slova, Lkterda volal kdysi v VI. stoleti
k #imskym posluchadtm sv. papez Lev: ,,0 po-

9. Dialogo della Provvidenza, cap. 23.
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znej, kfestane, svou distojnost, a kdy% ses stal
uGastnym boZské piirozenosti, nevracej se ne-
- » . ;s z ’ . 0
Slechetnym jednidnim ke staré nizkosti.* (*°)

10. Sermo I. De nativ. Dni.
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IIL

Ditky BoZi.

Milosti posvécujici, jak jsme vidéli posledné,
Jsme GcCastni Zivota BoZiho. Co Bohu ndle#i pod-
statné, toho se ndm dostava ddasti; milosti jako-
by stékal Zivot Bo#Zl do nasi dule. Nastivd mezi
nidmi nejuzs$i spojeni, nejkrasnéjsi pomér, ktery
tak ¢asto vyjadfuje Pismo svaté slovem: synové
Bo#i, ditky BoZi. Tim, Ze jsme se stali kitem
svatym ditkami Cirkve, stali jsme se také dit-
kami BoZimi.

Ditky Bozi ...

Slovo odvaZné, ale pravdivé. Mohli bychom mu
véfit, kdyby ndm je nefekl sam svaty Pavel?
Nezdilo by se ndm to byt opovaZlivosti a py-
chou, vztahovat na sebe toto jméno, kdyby cely
Novy zdékon nebyl prostoupen omou radostnou
naukou, podle niZ nejsme jiZ otroky, nejsme jen
sluzebniky, pfiteli Bo¥imi; jsme vice, jsme syny
Bozimi? ,,Nepfijali jste ducha sluZebnosti ve
strachu, pise sv. Pavel v listd k Rim. (VIII.
15—17), nybrz p¥ijali jste ducha synovstvi, ve
kterém volame Ot8e. Ano, i Duch vydava sve-
dectvi s duchem nadim, Ze jsme ditkami BoZimi.
Jsme-li v8ak ditkami, tedy i1 dédici, dédici
BoZimi a spoludddici Kristovymi, a8li spolu
s nim trpime, abychom spolu s nim 1 oslaveni
byli.“ — Hle, tof zhodnoceni i vyznam Zivota
kiestanova. Onen stav, ve kterém jsme byli syny
hnévu, zmizel pfichodem Kristovym, jeho milost
nds pozvedla z ¥ddu pFirozeného do Fadu nad-

33



piirozeného, do ¥adu BoZiho, takZe nejen se pra-
vem nazyvame, nybrZ jsme syny BoZimi, jak piSe
sv. Jan (L. list. III. L.).

V &em spodivd v3ak tato nesmirnd distojnost
kiestana, jak si ji mdme pfedstavit? Jak je mo#né,
aby tvor, slaby a nepatrny, jakym je c¢lovék,
mohl se zvit synem BoZim? CoZz neni Kristus
jedinym synem nebeského Otce? A jestlize je,
jakym priavem, nebo v jakém smyslu si miZe
¢lovék prisvojovat tento pifekriasny titul? —

I

Piedeviim musime doznat, Ze opravdu jen Je-
%15 Kristus je jedinym Synem BoZm PRIRO-
ZENYM. Jediny Kristus je od v&Cnosti plozen
véénym Otcem, jediny Kristus si zasluhuje jmé-
na syn v pivodnim a plném vyznamu, jen o Kristu
plati v plném vyznamu slova Zalmu: Syn midj
Jsi ty, J4 dnes zplodil jsem tebe. Mluvime-li tedy
o synovstvi BoZim u &lovéka, nemlZeme miti na
mysli synovstvi BoZi pfirozené, nybrz jen adop-
tivni. Je tedy kfestan, Zijici v milosti posvécu-
Jici, opravdu synem BoZim, nikoliv v8ak p¥iro-
zenym, nybrz adoptivnim. Nebyl zplozen Bohem
Otcem jako JeZid Kristus, jeho jednorozeny syn,
ale byl pfijat na kitu svatém za syna, byl pFijat
do rodiny Bo#i a byly mu udéleny vSechny vy-
sady a vSechna prava syna pfijatého.

Vysvétleme si pon8kud tyto pojmy.

Svaty Tomds poznamendvi, %e pFijeti za syna
neboli adoptovani se pfena3i na Boha ze zpiisobu
jedndni lidi. Pravime, Ze &lovék nékoho p¥ijima
za syna, kdyZ d4 z milosti a dobroty privo na ds-
dictvi tomu, jemuZ nensle?i podle pFirozenosti.
Odtud se vSeobecné definuje adoptovani podle
zasad tradiénich, které byly uzndvdny jiZ starym
Fimskym prdavem: Dobrovolné a zdarma udinéné
pfijeti za syna osoby cizi s ud8lenim prava na
dédictvi. (1)
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Abychom lépe pochopili pojem adoptivniho sy-
novstvi, dluZno nejdfive uvaZit, jaky je vztah
mezl synovstvim pFirozenym a synovstvim adop-
tivnim, éim vynikd syn pfirozeny nad syna pfFi-
jatého, aby vynikla pfednost syna piirozeného,
ale zaroven kridsa, obsaZend v synovstvi adop-
tivnim.

Syn piirozeny pFedpokladd sdéleni podstaty
otcovy, takZe k pojmu plozeni naleZi, aby otec
plodil syna podobného sob&. To se miZe stat
bud zplisobem nedokonalym, jak je tomu u lidi,
nebo zplsobem dokonalym, jak je tomu v tajem-
stvi nejsv. Trojice. Clovék &lovéku plozenim sdili
pifirozenost druhové sice tuté#, &iselné vS3ak od-
liSnou, ponévad% po narozeni &lovéka jsou tu &i-
selné dvé individua rizna, kdeito tajemstvi
nejsv. Trojice ndm pravi, Ze syn, jenZ je od v&&-
nosti plozen Otcem, tvoii s nim jednu p¥iroze-
nost, takZze Otec, plodé syna, sdéluje mu pfiro-
zenost Ciselnd tutéz. — Mluvime-li nyni o sy-
novstvi adoptivnim, musime Fici, Ze tu neni sdi-
leni p¥irozenosti ani prvnim, ani druhym zpi-
sobem. Jde-li o pFijeti za syna u lidi, pfedpo-
klad4 se lidskd pFirozenost, takZe Clovék miZe
adoptovat jen Elov8ka. Jde-li o pfijeti za syna
Boziho, je tu jisté sdileni pfirozenosti BoZi, pro-
toZe milost, kterda nds ¢ini syny Bo#Zimi, je sku-
tenym ulastenstvim na pfirozenosti BoZi, takie
sv. Tom43 mohl Fci (%), Ze naSe pfijeti za syny
BoZi je jistou udasti a podobnosti s pFirozenym
synovstvim BoZim, takZe adoptovani synové nosi
v sob& obraz Slova v8&ného Otce, ale tato uCast
na piirozenosti BoZi se nemiZe ztotoZfiovat ani
s prvnim, ani s druhym zptsobem. Tim si tedy
pifijeti za syna BoZiho uchova jisté misto mezi
adoptovdnim lidskym a synovstvim pfirozenym.
Neni zrozenim v pravém slova smyslu, tf¥ebaZe

1. Summa theol. III. ot. 23. ¢&l. 1.
2. Summa theol. ITI. ot. 24 &l. 3.
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Pismo &asto mluvi o naSem duchovnim zrozeni,
ale neni také ve vSem shodné s pfijetim za syna
u lidi, protofe stdvame-li se syny BoZimi, jsme
skuteGné wcastni pfirozenosti BoZi, jsme povy-
Seni do stavu, do Fadu, ktery pFesahuje nase
touhy pfirozené, tfebaze tento Fad je zahalen
rouSkou tajemstvi.

Definujeme-li adoptovdni jako piijeti za syna
cizl osoby s pravem na dé&dictvi, miliZeme v této
definici uvaZovati t¥i podminky, které se vyZa-
duji, at uvaZujeme tento pojem u lidi nebo
u Boha.

Prvni podminkou je, aby osoba, kteri se pii-
Jimi za syna, byla opravdu cizi. To je naprosto
jasné. JestlizZe je nékdo n&tim synem piiroze-
nym, nemize byt pFijat za syna od téZe osoby.
Proto ani Kristus nemtiZe byt adoptovanym sy-
nem BoZim, ponévadZ je pfirozenym synem ne-
beského Otce. — Tato podminka je pravé tak
dokonale uskutedn&na v pfijeti za syna BoZiho.
TtebaZe clovék podle své pFirozenosti, pravi sv.
Tom4s, neni cizincem vzhledem k Bohu, od né-
hoZ se mu dostalo pfirozenych dober, takze v jis-
tém smyslu se miZe nazyvat synem BoZim jiZ
v prirozeném Fidu, je naprostym cizincem vzhle-
dem k milosti a slavé véené. Tyto priavé piesa-
huji vSechna dobra pfirozeni, na né nemd &lovék
Zadnych piirozenych naroki, takie pozvedne-li
Bih ¢lovéka do Fadu milosti, dd-li mu niroky
na dédictvi vééné, je to jako kdyZ ¢lovék pfijme
za syna cizi osobu.

Druhou podminkou je, aby toto pfijeti osoby
cizi bylo dobrovolné a zcela zdarma. I u lidi se
uskutediiuje tato podminka, ale jak nekoneéné
dokonaleji u Boha! (lovék sice piijims dobro-
volné to neb ono dit& za syna, ale jak Casto je
pil tom veden okolnostmi vnéjS§imi, jak &asto to
¢ini pro dobré vlastnosti ditéte, jehoZ se ujima.
U Boha je tomu zcela jinak. P¥ipousti-li Bih ze
své mekonedné dobroty ¢lovéka do rodiny sva-
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tych a vyvolenych, &ini-li &lovika svym synem
a ddva-li mu pravo na d&dictvi vééné, neni k to-
mu veden ani mravnimi, ani fysickymi vlast-
nostmi ¢lovéka, nybrZz zcela zdarma dévd ndm
to, ¢eho bychom si nemohli nikterak zaslouZit,
takZe musime Fici, Ze &m kdo je dokomalejsi,
tim vice je milovdn Bohem, protofe tim vice ma
od Boha, od n8hoZ mdame, coZkoliv nazjviame
svym.

Ttet! podminkou je, aby osoba byla tak pfi-
jata za syna, aby ji nileZelo pridvo na dédictvi
pravem synovskym, tak jako synu p¥irozenému.
Tato podminka je pokladédna za hlavni a zdkladni.
Jde-li o privo na dédictvi pozemské, odkazuje
otec adoptovanému synu svij majetek. Jde-li
o dédictvi Bozi — mluvime o v&&né blaZenosti,
po které touZime. Tak jako v Tddu lidském dé-
dictvim rozumime bohatstvi, které se odkazuje,
tak v ¥adu BoZim rozumime dé&dictvim bohatstvi
BoZi. A co jiného je bohatstvi BoZi nez Bih
sam? Co vét3iho ndm mi%e dit Bih neZ% sama
sebe? Proto sv. Pavel tak zddraziioval tento mo-
ment velikosti kfesfana, kdyZ psal: Jsme-li sy-
nové, jsme i dé&dici. Milosti se stiviame tué&astni
samé p¥irozenosti BoZi, jsme pfijati do rodiny
BoZi a proto nam ndleZi 1 privo synd, priavo na
dédictvi, pravo nazirat jednou na Boha, vidét jed-
nou Boha, jak on vidi sam sebe, a milovat ho
laskou, ktera nebude mit konce.

Prijeti za syna u lidi a pFijeti za syny BoZi ma
své podobnosti, jak jsme vids8li, ale jak daleko
v&t3i jsou nepodobnosti, jak nekoneénd pfesahuje
zpisob pfijeti za syna BoZiho zplisob lidsky! —
Clovék muZe pFijmouti za syna jen ¢&lovéka,
pfedpokldida se tedy, Ze osoba adoptovand je téze
piirozenosti jako osoba adoptujici, kde%to u Boha
je tomu naprosto jinak. Mezi pfirozenosti lidskou
a piirozenost: BoZi je nesmirni propast, kterou
je nutno pFeklenout, ma-li €lovék byti pfijat za
ditko BoZi. A proto Bih, adoptuje &lovéka za
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syna, pozvedd ho do Fd4du nadp¥irozeného, &ini
ho GCastna své piirozenosti, aby byl opravdu po-
mér mezl nim a élovékem, mezi Otcem a synem.
Tuto propast vypliuje Bdh svou nekonednou mi-
losti, d4v4 ndm dcéast na své pfirozenosti, a takto
nas uschopfiuje, abychom mohli byti pfijati za
syny, ktefi museji miti stejnou pfirozenost s tim,
kdo je pfijimé, kdo je adoptuje. Tim, Ze ndm
ddvd milosti nadpfirozeny Zivot, tim ndm davi
také své synovstvi, stavd se naSim Otcem, tak
jako v piirozeném 74d8, kdo di nékomu Zivot,
stiva se jeho otcem. — Koneéné élovék piijima
cizi dit& za syna z nedostatku vlastnich déti.
A Bih? Jeho jsou nebesa, jeho je zems8, je bla-
Zen Stéstim nekonebénym... Nepotfebuje utéchy
adoptivniho syna, nepotfebuje jeho pomoci. —
Jen laska ho pudi, jen lidska ho nuti, aby roz-
léval své Stésti, aby &inil 1 jiné blaZenymi. —

11.

Dogma o naSem synovstvi BoZim je jisté jed-
nim z nejkrisnéidich dogmat nadi viry. Jsme
opravdu syny BoZimi, ditkami nebeského Otce.
Némecka filosofie minulého stoleti snila o nad-
¢lovéku, oBekavala, Ze vyvoj Glovéka, ktery neni
Jestd ukonéen, dospdje tak daleko, Ze ndm ukdze
nadélovéka. Zapomnéla v3ak, Ze posvécujicl mi-
lost ndm david ndco nekoneénd v8tSiho, neZ si
miZe ¢lovék myslit, ze Blih ve své lidsce nas po-
zvedl az k sobé&, uéinil z nas nadélovéka skuted-
ného, mo#no-li tak ¥ei, protoZe Fad milosti pfe-
sahuje jakékoliv sily a schopnosti lidské. Clovék
v milosti posvécujici, dité BoZi v ¥4du nadpiiro-
zeném, tot pravy nadélovék.

Tato my3lenka, o nadem détstvi BoZim, méla
a m4 stile nesmirny vyznam pro cely Zivot kies-
tana. Stanovi nejen n4s pomér k Bohu, k némuZ
nas uéi pohliZet jako k naSemu Otci, jenZ se stara
pellivd o kaZdé své dit&, nybrz md nesmirny vliv
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1 na socialni postaveni élovéka. Nebotf udi-li nas
vidét v Bohu spoledného Otce v3ech, uéf ndas za-
roveii vidét ve vSech véFicich bratry a sestry.
Proto chdpeme, prod pravé prvni stoleti kfestan-
skd tak zdtraziovala tuto pravdu. Bylo potfeba
pfesvédEit sv8t, Ze otroctvi je néfim nepFiroze-
nym pro &lovéka, svobodného tvora, jehoz Bih
je ochoten piijmouti za své dité, otroka jako
pana. A jestliZe k¥estanstvi dosahlo této zmény
v socidlnim Zivots, Ze zmizelo otroctvi v celém
kulturnim svété a Ze nastal podstatné jiny po-
mér mezl panem a sluZebnikem, méd jistd tato
nauka o adoptivnim synovstvi BoZim nejvétsi
vliv.

NaSe postaveni ke Kristu, jenZ je jedinym p¥i-
rozenym Synem BoZim, druhou boZskou Osobou,
dostava zcela novy raz ve svétle této pravdy o na-
Sem adoptivnhim synovstvi BoZim. Nikdo neni
adoptivnim synem BoZim, piSe sv. Toma4s, neni-li
spojen s Kristem, nelne-li opravdu k ndmu. (3)
Kristus jakoZto pfirozeny Syn BoZi je nam pFe-
dev8im vzorem, podle n&hoZ musime jednat my,
adoptivni synové BoZi. Milost nas nuti, abychom
cely svlj Zivot zafidili podle jeho Zivota: aby-
chom se naudili smyslet tak, jak on smy3li, mi-
lovat tak, jako on miluje, odevzddvat se lasky-
plné prozietelnosti Otcové tak, jako on se )i ode-
vzdaval, kdyZ pfiSel, aby nam ukéizal cestu k né-
mu a aby nam zaslouZil naSe adoptivni synovstvi
BoZi. Proto nase détstvi BoZi bude tim dokoma-
lejsi, ¢éim vice se p¥ipodobnime jemu, svému
starSimu bratru.

Milost spojuje s Kristem. Nevidime to aZ pfili3
jasné zvlasté v Eucharistii, tomto prameni nad-
piirozeného #ivota milosti? Kristus se nam tu
dédv4a, spojuje se tak lzce se svym tvorem, vchazi
do nadi duSe. Jsme jedno s nim. Ale jak zpivad
krasné sv. Toma3 v eucharistickém hymnu Chval

3. Com. 1n Ep. ad Gal.
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Sione Spasitele, nalezi tento eucharisticky po-
krm jen synim: Vere panis filiorum ... Nikdo
nemd priva z ného poZivat, kdo mneni synem.
ProtoZe tento chléb synd pfedpokladd Zivot, ktery
chce rozmnoZovat, utuZovat.

A tak jako nas spojuje milost s Kristem a udi
#it jeho Zivotem, tak nds tato milost spojuje se
viemi v8Fcimi: v3ichni vetici, tedy ditky Boii,
Jsou nam bratry a sestrami. Zde v posvécujici mi-
losti, ktera se v nas projevuje tak skvélymi 4&in-
ky, je pramen jednoty Cirkve. NaSe d&tstvi BoZi,
vychdzejici z milosti, je podkladem nauky sv.
Pavla, jemu i ndm tak milé, podle niZ jsme jedno
v Kristu, on Hlava, my jeho dudy. Je sice pravda,
#e 1 spolefné udeni néds spojuje, spoleéné zijmy
nas spojuji, ale to viechno nejsou dostateéné pod-
minky naSeho spojeni s Kristem, které je tak
uzké. To vSechno je jednota jen vnéjsi, morilni.
NaSe spojeni s Kristem se zaklidd na milosti,
Udasti na pFirozenosti BoZi, jejimZ udéinkem je
naSe d&tstvi BoZi.

Jak 1Zasné je toto spojeni, kdyZ si je promit-
nem pfed svym zrakem v celém jeho rozsahu.
Cirkev je Kristem, tajemnym Kristem, Zijicim
béhem vé&kd. VSichni vé&iici vSech dob nileZeji
k tomuto nesmirnému, tajemnému télu Cirkve.
Jsme proto milosti spojeni se vSemi. A nejen
s t&mi, kte¥{ %1ji dnes, ktefi jsou blizko nds. Ta-
jemstvi spojeni s Kristem a véficimi pomoci mi-
losti nezna rozmért mistnich ani 8asovych. Vzta-
huje se na vSechny dufe, které kdy nileZely
Kristu, at byly nebo jsou dnes kdekoliv. Jsme
spojeni s dufemi svatych, ktefi ji% poZivaji plodid
svého Zivota spojeni s Kristem a patfi na néas
plni lasky a touhy pomahati ndm. Jsme spojeni
se vSemi dufemi v odistci, které spoSinou pied
jeho tvaff snad jiZ brzy a budou nim pomahat
tak, jako nyn{ prosi o nadi pomoc. Jsme, spojeni
se vSemi kfestany, roztrouSenymi po zemékouli;
v8ichni ti, kdoZ jsou daleko v krajinich nezna-
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mych, jsou naSimi bratry a sestrami, naleZi-li
Kristu. Jak pfekrasny to obraz, jehoZ skutednost
dovedla zpiisobit milost!

ProZijte tuto pravdu, tento zdkladni &lianek
naSeho ndboZenstvi, a uvidite, jak pFetvoii cely
va3 Zivot, jak d4 docela novou orientaci vaSemu
smySleni a jedndni.

Myslite, Ze by bylo tolik bidy v lidstvu, kdyby
byla pochopena tiebas jen od kiestand tato na-
uka o détstvi Bozim? Mryslite, Ze by mohla ovla-
dat jednotlivce pycha a za3t a t¥idni nendvist,
kdyby vSichni pochopili, Ze pravd jejich velkost
je v tom, Ze mohou byt ditkami- Bo#imi, jak to
pochopil sv. Ludvik, kral francouzsky, kdyz se
nejradéji nazyval Ludvikem 2z Poissy, podle
mista, kde pfijal svatost kitu a s ni synovstvi
Bozi? Co je v o&ich BoZich, v odich viry v3echen
lesk a slava tohoto svéta, vSechny pocty, jichZ
se miZe dostati ¢lovéku, co je vSechno bohatstvi
a velikost, jakou mfize d4at svét, v porovnani
s velikosti opravdového ki¥estana, ditka BoZiho?
Posledni Zebrak, dovolavajici se milosrdenstvi
lidi, nejvétsi uboZik, jakého si dovedeme pted-
stavit, nejni%si otrok, jim% jen pohrdd kdekdo,
jsou-li v posvécujici milosti, tedy jsou-li ditkami
BoZimi, jsou vice ne% vlidcové tohoto svéta, po-
hrouZeni v nicotu, jakou nias dovede obdarovat
svét. Proto chipeme odvaZni slova sv. Jerony-
ma, (%) ktera piSe své duchovni dcefi Eustochi-
um, aby ji odvritil od obcovidni s py$nymi, na-
dutymi matronami ¥imskymi: Disce sanctam su-
perbiam, scito te illis maiorem. Bud hrda svatou
hrdosti! Bud hrda na to, Ze jsi kiestankou, to
jest ditkem BoZim. A proto tfebaZe pokora nas
snifuje i k poslednimu élovéku, i k tomu nej-
bidnéjsimu, dodavd nam toto v&domi naSeho dét-
stvi BoZiho jisté hrdosti, kterdi ndm pravi:
K vyssim vécem jsi zrozen. Zemé& je pro tebe pfi-

4. Epist. IX.
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11§ malo, vie, co ti dovede dat svét, je pro tebe
prili8 malo, protoZe jako ditko BoZi jsi zrozen
k vy38im vécem.

Ano, jsme zrozeni pro Boha, jenZ je na$im
dédictvim. A to je snad nejkrdsnéj3i moment
nadpfirozené milosti v duSi: jsme-li synové, jsme
i dédici, tedy spoludédici Kristovi. Kdo ndm
vezme tuto velkou naddji z duSe, kdo nés o ni
oloupi? Vime, Ze nikdo, neZ hiich. Je pevné za-
kofenéna v nadi duli. Ozyvi se stdle, vede nas
a Je nam svétlem, kdyZ se o nas pokoudi svét.
A jsme §tastni, kdyZz nam ji neudusi hiich. A neni
to v nasi mocl, podporované pomdhajici milosti,
aby toto svétlo nikdy v nés neuhaslo?

Jsme ditkami Cirkve od té chvile, kdy se do-
tkla svatd voda kiestni na3i hlavy. Jsme v3ak
vidy také ditkami BoZimi, Zijicimi v jeho mi-
losti a jeho milosti, bratry Kristovymi, ¥idicimi
se v celém svém Zivoté jeho vzorem? To je otdz-
ka, kteri se nim dere na mysl, kdyZz uvéaZime
velikost a kriasu milosti. Jsmeli, snaZme se
v tomto détstvi BoZim vytrvati a v ném risti
den ze dne aZ v muZ%e dokonalého, v plnost véku
Kristova, jak nas nabddd sv. Pavel. Nejsme-li,
uCifime v3e, aby se rozlila milost v naSem srdeci
a s ni viechny z ni vychazejici dary.
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IV.

Stvofeni k obrazu BozZimu.

Hned na prvni strdnce Pisma svatého &teme
slova, ktera jsou pak tak 8asto opakovana a zdid-
razilovana za nejriznéjsich okolnosti a kteri na-
byvaji nejvétdiho vyvoje a nejvétsi sily teprve
v Novém zikoné: Stvofil Bih &lovéka k obrazu
svému ... (1) Kde%to ve St. Z. oznaluji tato slova
nejvétsi dokonalost ¢lovéka v Fadu pfirozeném,
pokud se totiZz podoba &lovék Bohu uZivanim
rozumu a svobodné vile, pfendsi Novy zikon
tato slova do fadu nadp¥irozeného, rozdifuje a
prohlubuje jejich vyznam, protoZe podobd-li se
Slovék 712 v F4du prirozenédm Bohu tim, Ze ma
rozum a svobodnou vili, je tfeba, aby se mu po-
dobal, a to zplsobem daleko dokonalej§im, po
svém znovuzrozeni milosti posvécujici, kdy svléka
starého ¢lovéka a stdva se novym tvorem, jak
pravi sv. Pavel.

I.

Je to privé Apostol nirodd sv. Pavel, jenZ
nejtastéji mluvi o obrazu BoZim v nadi dusi.
Predeviim ndm ukazuje Krista jakoZto nejdo-
konalej3i obraz BoZi, podle néhoZ se mame pfe-
tvofiti. Kristus je obrazem neviditelného Boha,
éteme v list8 ke Kol. I. 15. Btih chtél, abychom

1. Gen. I. 27. — Srov. také Rim. VI. 15, 19;
Filip. TII. 21; 1. Kor. XV. 49.

43



ho napodobovali, a umoZnil ndm tuto zikladni
nadi povinnost tim, Ze ndm dal v Kristu svij
nejlep3i obraz, podle néhoZz bychom méli zafiditi
svij Zivot. To je smysl slov sv. Pavla. Dile nam
ukazuje Apostol, jak mdme v ¥4du Sinnosti usku-
teCliovat tento obraz, tim totiZ, Ze svleleme sta-
rého ¢lovéka a obledeme se v nového, jenZ se ob-
novuje k poznini podle obrazu svého Stvofitele
(tamt. III. 10.). Jako p# prvnim stvofeni byl
utinén ¢lovék k obrazu BoZimu, tak pfi druhém
stvofeni milosti Kristovou, pfi znovuzrozeni na
kitu, ma v sobé vyjadiit ¢lovék obraz Bozi no-
vym zplsobem, odpovidajicim jeho novému nad-
pfirozenému postaveni.

O vztahu mezi nadpFirozenym obrazem BoZim
v dudi a piirozenym mluvi sv. Pavel v listé
k Rim. VIII. 29: Nebot ty, které piedzvédsl,
také pFfeduréil, aby byli pfipodobnéni obrazu jeho
syna, aby byl prvorozenym mezi mnoha bratry.
Ty pak, které preduréil, také povolal, a které
povolal, také ospravedlnil, ty vSak, které ospra-
vedlnil, také oslavil. — Bith tedy od vé&&nosti
pfeduréil L¥estany, nikoliv pro jejich podobu
s jeho Synem, nybrZ naopak tato podobnost,
tento vyraz obrazu jeho Syna u pfeduréenych je
ubinkem vé&ného pFedurleni, jakoZ i1 povoldni,
ospravedlnéni a oslaveni. — A konein& ve II.
Kor. III. 18. uvaZuje Apostol tento obraz v jeho
nejvyS3im vyvoji, kdyZ pravi: My pak vSichni
patfice jako v zrcadle s tvafi odkrytou na slavu
Pané, pfetvofujeme se v tyZ obraz od slivy ke
sldvé jeho od Ducha Piné. — Tof onen nejvy3si
stupefi nasi podobnosti s Bohem, kdy bude z p¥i-
tomnosti Bo#i vryt nejdokonalejsi obraz v nadi
dusi, a% budeme patfitt na Boha tvai v tvar.
Nyni jsme syny BoZimi a je3té se nezjevilo, co
budeme; vime v3ak, Ze aZ se objevi, budeme mu
podobni, protoZe ho budeme vid&ti tak jak jest,
pise sv. Jan (I. list IIL. 2.). To je posledni fize
vyvoje obrazu BoZiho v nas podle pojeti sv. Pavla
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a Jana. Vlitim milosti posvécujici na kitu svatém
je dan zirodek a fekl bych metafysicky ziklad
tomuto- obrazu, ktery se zdokonaluje dobrymi
skutky v ¥idu &innosti aZ do onoho okamZiku,
kdy spoCineme pied tvafi Bozi.

To je zhruba pojeti Pisma ohledn& nadp¥iro-
zeného obrazu BoZiho v dudi. Pokusme se nyni
ponékud hloubé&ji promiknout v otdzku, v &em
spoCiva tento nadpFirozeny obraz v duSi. Zisady
Andélského uéitele nam tu velmi mnoho pomo-
hou.

II.

Podobnost, kterou méa 8lovék s Bohem v tadu
pFirozeném, li3i se od podobnosti v ¥adu nadp¥i-
rozeném, kterou nam dava milost. Dlu%no si nej-
dfive uvédomiti se sv. ToméSem, Ze kaZdy dar,
kazdé dobro, jehoZ se ndm dostiva od Boha, pit-
sobil v nés jistou podobu, jisty obraz BoZi, pokud
totiZ tGcinek ma vidy vztah k pfidiné, m4i udast
na dokonalosti pfi¢iny. Proto sv. Tomad vypoci-
tava &éty¥i druhy obrazu BoZiho ve tvorech podle
riznych dokonalosti, jichZ se tvorim dostiva. —
Za prvé je to podoba stopy, kterou nachdzime
u nerozumnych tvort. Je to stupefi nejnizdi, nej-
méné dokonaly. Tak jako chodec po Cerstvém
snéhu zanechivid po sobé stopu, kterd pravi, Ze
tu nékdo byl, kdo je jejim plvodcem, tak kazd4
stvofena véc nese v sob& stopy pisobnosti Bo#i,
bez niZ se nedé&je nic ve svétd. — Druhy stupei
oznatuje sv. Tomas slovem obraz Je to po-
doba, kterou m4 &lovék s Bohem v F¥adu p¥iro-
zeném, pokud totiZ svou &innosti rozumu a vile
napodobuje é&innost vlastni Bohu. — Treti stu-
peii je vyjidfen podobou, kterou v nés plsobi
milost. Tot obraz &ili podoba, jakou maji ditky
vzhledem k svému nebeskému Otci. Tuto podobu
s Bohem nam pfinasi milost, kterda nas ¢ini dit-
kami BoZimi, kterd nds udi volati k Bohu Otge.
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— XKonelné &tvrty stupefi, a to nejdokonalejsi,
bude v néas uskutedndn, a% jednou ve slavé
budeme patfiti na tva¥ BoZ a naSe &innost na-
bude nejv8t3i podobnosti s &innosti BoZi, ktera
spoCivd ve v&¢ném a neustdlém poznavani a
lasce. (2)

Milost tedy, ktera ndm pFinadi nadpFirozené
byti, kterd nds pozvedd do ¥ddu nadpfirozeného,
piipodobiiuje nas Bohu, takZe je skuteéné zikla-
dem nadpfirozeného obrazu BoZiho v dudi. Mi-
losti se &lovék ontologicky, abych tak fekl, p¥i-
podobiiuje Bohu, protoZe prostfednictvim milosti
je v jistém smyslu téZe piirozenosti s Bohem,
jak jsme vidsli.

Touto milosti je tedy stanoven pomér mezi
Bohem a ¢lovékem jakoZto pomdr mezi Otcem
a ditkem, a tim je také didn zdklad obrazu Boha
v dusi, totiZ obrazu Otce v dusi ditéte. Jako v Fads
pfirozeném nejdokonalejsim obrazem otce je jeho
syn, tak v Fadu nadp¥irozeném nejdokonalejsim
obrazem Boha po jeho piirozeném Synu je syn
prijaty, jenZ milosti nabjva 1dastenstvim téze
pfirozenosti se svym Otcem.

¥

Mimo toto p¥ipodobndni Bohu v fiadu byti
dluZno si v§imnouti jest& s jiného hlediska tohoto
obrazu, totiZ s hlediska &innosti. Milosti se sta-
vame WUdastni pfirozenosti Bo#, pokud je kofe-
nem Cinnosti Bohu vlastni, totiZ pozndni a lasky,
pokud vychézi z tohoto poznani. A proto, aby byl
obraz upluy, je tfeba, abychom se podobali Bohu
také v jeho &innosti jemu vlastni. Nebot ma-li
se milost v f4du nadpfirozeném jako pFirozenost,
pak je tfeba jeStd schopnosti, aby duchovni or
ganismus byl dokonaly, ponévadZ &innost nevy-
chdzi p¥imo z pFrozenosti, nybrz ze schopnosti,
kterych uZiva pFirozenost ke konani. Z toho na-

2. Summa Theol. I. q. 33. a. 3.
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sleduje, Ze na p¥iklad rozum, jenZ nas jiz v Fadu
pfirozeném pfipodobiioval Bohu, musi nds i v ¥a-
du nadpfirozeném jemu p¥ipodobiiovat,co se tyks
éinnosti. A podobné je tomu s vili.

Jak nis tedy piipodobiiuje 8innost rozumu a
vile Bohu v ¥4du nadpfirozeném?

Sv. Tom43 pravi: Schopnosti obrazu se zdoko
naluji nékterymi zb&hlostmi a podle toho se pii-
podobiiuji Bohu, jako virou, naddji a ldskou a
moudrosti a jinymi podobnymi. (3) A proto s mi-
lostl posvécujici vléva nam Bih také ctnosti jak
boZské, tak 1 mravni, a s nimi i dary Ducha sva-
tého, abychom se jemu podobali nejen, co se tyce
byti, nybrZ i ¢innosti, nebof jak v ¥addu piiroze-
ném, tak i v fddu nadpf¥irozenédm je nidm tieba
Jistych zb&hlosti, ctnosti.

Vira divd ¢&lovéku téast na poznini BoZim,
jimz Bih pozndvd sama sebe a takto je nesko-
nale blaZen. Vira toti# osvécuje &lovéka, aby po-
znal o Bohu vSe, co miZe poznat zde na zemi
a na co ma nazirat jednou v nebesich, co ho ma
jednou po celou védnost oblaZovat. Vira, zvlasté
podporovina darem moudrosti, dospivd CGasto aZ
k takovému poznani Boha, jeZ nazyvi sv. Toma$
témsY¥ zkuSenostnim, — quasi experimentalis. (%)
Virou ¢lovék véri, co v8éné Bih poznavi, na co
jednou bude nazirat, takZe co se tyce piedmétu,
moZno ztotoZnit viru, blaZené patfeni v nebi a
pozndni BoZi. Vidyt vlastnim pfedmétem viry
neni nic jiného, ne% prvni Pravda, Bih ve svém
vnitinim Zivoté. Tak se tedy ¢lovék pFipodobiiuje
Bohu v Fadu é&innosti nadp¥irozeného Fidu.

A podobné je tomu s jinymi vlitymi ctnostmi,
hlavné vSak s ldskou, kterou se &lovék nejvice
podoba Bohu. Bih je liska, pravi sv. Jan, a kdo
zlistava v lasce, zlstdvda v Bohu a Bih v ném.
Proto kdo ma nadp¥irozenou lasku, nejvice se po-

3. De verit. q. 10. a. 7. ad 8.
4. Summa theolog. I. q. 43. a. 5. ad 2.
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dobd Bohu, jestlize skutetné jeho ¢innost je ovla-
dina touto ldskou, jestliZe skuteéné& jednd pod
jejim vlivem, nebof kdo koni vSechno z lisky
k Bohu, mi tutéZ pohnutku svych skutkd jako
sdm Bih, jen? kona v3echno zldsky k sob&. Mimo
to ldska m4 tu vlastnost, Ze nads spojuje s osobou
milovanou, a proto je to pfedeviim liska, ktera
Je poutem mezi ndmi a Bohem. Koneénd dluZno
mitl na mysli, Ze ldska, kterou milujeme zde na
zemi Boha, je podstatné taZ, kterou ho budeme
milovati na vé&¢nosti, takZe aZ se vira proméni
v patfeni, aZ budeme mit, co jsme doufali, pFe-
stane nadéje, ale liska zlistane na v8ky. A proto
je to pfedevdim laska, kterd nds piipodobiiuje
Bohu v F¥adu &innosti.
#

Sv. Tom43 nasleduje sv. Augustina, jde jesté
dale ve své nauce o obrazu BoZim v du§i a uka-
zuje, jak je dule, ozdobena milosti posvécujici,
obrazem nejsv. Trojice. (°) Zivot mnejsv. Trojice
spodivad v neustalém a neustavajicim konu, jen%
nikdy nezadal a nikdy se nekoné&i, v némZ Otec
neustile poznava Syna a z jejich vzijemné ne-
zmérné ldsky vychazi Duch svaty, podstatna las-
ka. Z toho plyne, Ze 1 n43 obraz nejsv. Trojice
musi spodivat v konu, a sice tim, Ze z pozndni,
které mame o Bohu, a na né% myslime, tvofime
v dusi slovo a odtud pak vychdzi naSe nadp¥iro-
zena laska.

Tim tedy, Ze rozjimame o Bohu, tim Ze pro-
nikime mySlenkovd do tajemstvi, pokud je to
dédno ¢lovéku, plodime slovo neboli vyraz tohoto
poznini a pondvadZ pozndni ndsleduje liska, vi-
dime v duSi jisty obraz nejsv. Trojice v Fddu
nadpfirozeném.

Z toho plyne, %e &m naSe nadpfirozené po-
5. S. Aug. De Trinitate, zvlasté hl. ITI. I'V. XII.

— 8. Thomas, S. Th. I. q. 93.
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znani BoZi je ¢innéjsi, aktuelndjsi, &im naSe nad-
piirozend liska k Bohu je nepfetrzité;si, tim do-
konalejsi obraz nejsv. Trojice se v nds uskuteé-
fiuje. Roste-]li naSe poznini o Bohu, obiri-li se
naSe mysl ¢astéji a dokonaleji Bohem, proniki-li
stale hloubéji v jeho vnitini Zivot, je-li tém&F ne-
ustale v jeho pFitomnosti, roste také naSe laska
k nému, zdokonaluje se a tim nabyva i nis obraz
nejsv. Trojice stile pevnéjdich a skutedndjsich
tahi.

Je-li tento obraz mnejsv. Trojice zde na zemi
stéle nedokonaly, protoZe Zivot v téle ndm nedo-
voluje, aby nd8 rozum a naSe vile byla stile
u Boha, zdokonali se po tomto Zivoté, aZ se na3e
pozemskd pout proméni ve v&¢ny klid, aZ naSe
roztrzitost zmizi a my budeme neustile v jedi-
ném, nikdy nepfestavajicim konu stdle poznavat
a milovat nejvy3si pravdu a nejvétsi dobro. Tehdy
dosdhne obraz nejsv. Trojice v nasi dusi Zddou-
ciho vyvoje. (%)

IIT1.

,Budte tedy napodobovateli BoZimi jakoZto
jeho milé ditky,” pise sv. Pavel Efeskym V. 1.
A sv. Tomas, vyklddaje tento text, doddva: Je

to nutné, tfebaZe nesnadné... Nikdy vdak
nebude zdokonalena lidskd4 pfiro-
zenost,led vespojeni s Bohem... Mu-

sime je] tedy napodobovat tak, jak je nam to
mo?né, protofe synu néileZi napodo
bovat otce.

Bih je nekoneéna kriasa a smyslem Zivota lid-
ského je napodobovat stale dokonaleji tuto jeho
krisu, jejiz zaklad je din ¢lov8ku v jeho rozu-
mové piirozenosti a v Ffadu nadpfirozeném v po-
gvécujici milosti.

6. Srov. Sv. Tom4as, Dokonaly duchovni Zivot,
piel. E. Soukup, hl. IV.
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Krisa BoZi je jasem vSech jeho dokonalosti,
které tvofi mnevyslovnou jednotu, podivuhodny
soulad. V Bohu je vSechno jedno: jeho dobrota
je Jeho svatosti, jeho velebnost je jeho laskou,
s jakou se k nam sklani. V ném se ztotoZiuji
vlastnosti, které se ndm zdaji byt protilehlé a
tvofi tajemnou harmonii jednoty. Je spravedlivy,
ale jeho milosrdenstvi nikterak nep¥ekaZi této
spravedlnosti. Je neustdle ¢inny a pii tom nevy-
chézi z neproniknutelného klidu.

Podobnou podivuhodnou jednotu a soulad vlast-
nosti, které je velmi téZko sjednotit, nalézdme
v jisté mife 1 v Cirkvi. To proto, Ze jeji hlavou
je Kristus, %e saha aZ do nebe, %e proniki a%
k Bohu, prameni kriasy a harmonie. Soucitnd
ldska a naukov4 netstupnost se v ni spojuje
v jedné a téZe horlivosti o spisu dusi a o slivu
BoZi. Vi, Z¢ nemiZ%e konati dobro, nebude-li po-
tirati zlo, a proto nemtiZe hldsati evangelium,
aniz by bojovala proti bludu. Milosrdenstvi a
pevnost v nauce nemohou existovati spolu jinak,
neZ %e se spoji; jsou-li rozdéleny jedna od druhé,
umiraji a nechavaji po sobé dvé mrtvoly: huma-
nitafsky liberalismus s jeho fale§nym tdsmévem,
a fanatismus s jeho faleSnou horlivosti. Bylo Fe-
Geno, Ze Cirkev je nelstupnd v zisadich, protoZe
v&fi, je snaSenliva v praxi, protoZe miluje. Ne-
pratelé Cirkve jsou snaSenlivi v zésaddch, pro-
toZe nevé¥{, a nelstupni v praxi, protoZe nemi-
luji. Je to aZ p¥ilis§ pravdivé.

Posvécujici milost nam ddava dcast na BoZstvi
Jako na takovém a tim je ddn na$l dufi zaklad
k podobé Boha v jeho nesmirné krise. Je na nés,
abychom za pomoci milosti pokradovali ve zdo-
konalovani tohoto obrazu BoZiho v nas. Proto
musi dospé&ti n4S nadpFirozeny Zivot stdlym o&is-
tovanim nejen k obyfejnému kondni rtznych
ctnosti ve svdtle viry, nybri dluZno dospéti aZ
tak daleko, Ze se v duli takika slévaji vSechny
ctnosti v jednu, Ze se spojuji vzijemn& v ldsce,
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ktera zase spojuje s Bohem, pramenem vSech
ctnosti a svatosti.

Tak jako v Bohu je v3echno jedno, tak také
nadpfirozeny Zivof, jenZ nés piipodobiiuje jemu,
musi stale vic a vice zjednoduSovat nis Zivot,
abychom byli co nejvice jako dokomaly obraz
podobni tomu, jeho%Z mdme zndzoriiovat. Proto
se musi 1 v nadi dusi uskutediiovat stale hlubsi
sjednocovini, a Fekl bych jisté ztotoZiiovani,
zv1a8té pozndni a lasky, coZ se d&je hlavné v na-
zirani, které nds spojuje s Bohem. Abychom po-
znali Boha timto nadpfirozenym zpisobem, mu-
sime jej milovat: a v3ichni, kdoZ jej miluji, jei
pozndva)i. Proto mohl napsat sv. Jan v I. listé
1V, 17.: Ka%dy, kdo miluje, je zrozen z Boha
a poznava Boha. Kdo nemiluje, neznd Boha, pro-
toZze Bih je laska. —

V Zivotech svatych vidime, jak se pronikaji
tyto zddnlivé protilehlé dokonalosti, jak dokonce
roste jedna z druhé, jak si nikterak nepfekazi
hluboky naziravy Zivot, skryty v Bohu, a horliva
éinnost o spasu dudi. Proto privem poklida sv.
Toma§ Zivot &ist& &inny nebo Zivot ¢&istd rozji-
mavy za méné dokonaly neZ Zivot apostolsky,
ktery spojuje oba. Privé v tomto spojeni prvkd
zddnlivé si odporujicich se jevi nejvétsi krisa
a napodobeni Boha, jenZ spojuje v sob& v nej-
vy58i jednoté a harmonii vSechny moZné doko-
nalosti.

Nikdy nedosahne dokonalosti lidskd pFiroze-
nost, le¢ ve spojeni s Bohem, fekl sv. Tom4s.
Reknéme to jinak: Nikdy nebude obraz Boizi
v nds dokonaly, dokud nebudeme napodobovat
Boha ve vSem, v 8em je napodobitelny, a v té
mife, v jaké je napodobitelny, dokud se nevy-
tvofi v celém naSem mravnim Zivoté takovy sou-
lad dokonalosti, tfebas i1 tdch, které jsou podle
pojeti lidského nesluditelné, jaky by napodobo-
val harmonii vlastnosti, tvoficich velikost krisy
Bozi. Tak vysoko je nas cil, tak strma je naSe
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cesta, ale jeji dosaZeni stoji za vSechnu nidmahu,
kterou po nds vyZaduje.

Podobni Bohu... I v jeho skrytém Zivoté
nejsv. Trojice ... BliZit se stale vice k nému jako
k ideilu veskeré krésy, a vyjadfovat jej podle
moZnosti ve své vlastni dufi... K tomu vSemu
nis vede nauka o milosti, protoZe je to milost,
kterd ndm vtiskuje v nadi dudi niadherny obraz
nebeského Otce. MuZeme tedy jen litovat ony
duSe, které se daji svésti nesprdvnd orientova-
nou zboZnosti a .shani se po malichernostech a
zanedbdvaji véci podstatné. Mame-li sprivné za-
¥idit svou Zivotni cestu k Bohu, musime si byt
pfedevdim dobfe védomi, co jsme, jaky je nas po-
mér k Bohu, kde je naSe prava velikost a dfistoj-
nost. Bez téchto zakladnich pojmit se stane nas
duchovni Zivot dychténim po vicech zvlaStnich,
shanénim kuriosit, jak tomu, bohuZel, byva
mnohdy 1 u dusi, které mély kdysi dobry timysl,
ale nedostalo se jim ndleZité orientace a proto
konaji mnoho kroki, ale mimo cestu.

JestliZe jsme stvofeni k obrazu BoZimu a jest-
lize Btih je nasim vzorem, pak na nikoho ne-
smime pohliZet, ani na sebe, tak jako na ného.
Svou dokonalost nesmime hledat nikde neZ vndm
samém. Nafim cilem musi byt stile vpfed, kaZdy
den uéinit alespol n&jaky tah na obraze BoZim
ve gvé duli. A pravim, zakladnim pohledem na-
§eho vnitiniho zraku nesmime byt ani my samj,
ani naSe chyby, které by nis povzbuzovaly k po-
kroku, nybr# pohled na Boha. Cim vice hledime
do své vlastni dule, tim vice pozndvime svou
vlastni bidu, coZ nas miZe pFivésti k zoufalstvi,
ale nikoliv k radostné sluzZbé BoZi a ke
stile hlub8imu mnapodobovdni Lkrisy Bo#i. —
V pohledu na Boha naopak se nam zjevi i naSe
ubohost, ale zaroven krisa Bo#i, kterd lakd k na-
sledovdni. A tento pohled ndm d4 zapomenout
1 na naSe nedokonalosti, které se ztrati samy se-
bou, abych tak fekl, a dude, zlikdna pohledem
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na Boha, zanechdvd vSeho svétského a jde za
nim, touZi mu byt co nejpodobnéjsi.

A Bih, jenZz se nam zjevil ve svém vlastnim
Synu a v ném nam udinil chipatelnou a viditel-
nou harmonii své krasy a dokonalosti, pfispéje
ndm sim svou milosti, abychom ho stile vic a
vice napodobovali a takto byli stile vice utva-
feni podle obrazu Hlavy, JeZiSe Krista, jenZ je
odleskem Otce a jasem jeho podstaty.
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V.

Nadpfirozené ctnosti, zdklad
¢innosti ditek BozZich.

Posvécujici milosti byl vlit novy Zivot do nasi
duSe, stali jsme se novymi tvory v nadpfiroze-
ném Fidu, jak stile zdraziiuje novym kiesta-
ndm svaty Pavel. Vidéli jsme jiZ, Ze tento movy
#ivot znamena pro nas kfestany piivtdleni ke
Kristu v ¥ddu nadpfirozeného byti, ulast na p¥i-
rozenosti BoZi, div4 ndm synovstvi BoZi a proto
také pravo na d&dictvi nebeské, &ini nds jako
ditky BoZi nejdokonalej$im obrazem BoZim, ano,
obrazem nejsvétéjdi Trojice. — Nyni je t¥eba,
abychom pronikli jesté dile v tajemstvi milosti
posvécujici a ukdzali si, jaky je jeil vyznam
v ¥adu &innosti. Zivot je uréen k éinnosti
a dokonalosti ka?dé véci je pravé dinnost a proto
1 novy Zivot, jehoZ se nim dostalo na k¥tu sva-
tém, Zivot vy$3i, musi se vyznadovat &innosti sobs
vlastni. Musime se tu utéci opét k analogii. Jako
v fddu ptirozeném nejednd, nepiisobi dule p¥i-
mo, nybrz prostfednictvim mohutnosti, které jsou
v ni, jako poznivi rozumem, chce vili atd., tak
je t¥eba, aby v nadpfirozeném 7¥4d& vedle milosti,
ktera je Zivotem duse, tu byly jeSt& nadp¥irozené
schopnosti, které by byly urdeny bezprostfedné
k Ginnosti. A témito nadpFirozenymi schopnostmi
Jsou vlité ctnosti. Posvécujici milost podobnd
Jako duSe neplisobi pfimo, nybri prostfednictvim
nadpfirozenych, vlitych ctnosti. Tak jako tedy
milost je vlita do dufe, aby ji pozvedla do nad-
pfirozeného Fadu, tak je také tieba, aby schop-
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nosti duSe byly podobn& pozvednuty nad své ni-
veau &isté pFirozené, A proto Bth vléva své
ctnosti, které jsou urdeny k tomu, aby veskeré
Sinnosti znovuzrozeného ¢lovéka se dostalo vys-
§iho, nadpfirozeného smyslu. ,,Milost je kofenem
a kmenem stromu“, pravi krasné P. Froget (1),
,,hadpFirozené ctnosti jsou jeho vétvemi; ale jak
ka¥dy vi, jsou to pravidelnd vétve, které pfina-
geji kvéty a ovoce.”

L.

1

Nase uréeni jakoZto ditek BoZich pFesahuje ne-
konednd naSe prirozené sily. Kdybychom spéli
jen k pFirozenému cili, stadily by na8e pfirozené
sily, jaké vlozil Bih do na8i pfirozenosti. NeZ
mame-li jednou vstoupiti do rodiny BoZi, mame-li
mitl jednou podil na blaZenosti, kters je vlastni
Bohu, tu mnesta¢i naSe schopnostl prirozené, tu
je tfeba pomoci BoZi, pomoci vy8§§i, ne ja-
kou nim poskytuje v piirozeném Fidu.

Na3e skutky, jimiZ se mame pfipravit na své
vééné d&dictvi, museji byt Gmérné odméné, ja-
kou za né méme dostat. A proto Bih jako vlo#il
na kitu svatém do na3di du3e, aby ji pozvedl nad
jeji piirozenou tdroven, posvécujici milost, kterd
i dava nadp¥irozené byti, tak vloZil také do
schopnosti duSe jisté principy vyS8i, nadpfiro-
zené ¢innosti, abychom za jejich pomoci mohli
vykonavat skutky Bohu milé a schopné zaslouZit
si véénou blafenost. A t&mito nadpfirozenymi
principy jsou vlité ctnosti. Jsou nadpFirozené,
protoZe pFesahuji hranice poZadavk rozumové
pfirozenosti, jsou ctnostmi vlitymi, protoZe pf¥i-
rozenost nemiZe byt jejich pramenem. nedovede
je sama vyvolat k Zivotu, takZe Bih je nejen
jejich p r v n{i p¥i€inou, nybrZ i pfiéinou hlavni,

1. Froget: De 1‘habitation du Saint-Esprit dans
les dmes justes, Pans, II. Ed. p. 362.
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Z toho vidime hned jasné&, jak se nesmirné lisi
ctnostli vlité od ctnosti ziskanych. Ctnosti zis-
kané jsou vysledkem naSi vlastni ¢innosti, opa-
kovani téhoZ tkonu, kdeZto ctnosti vlité jsou
pivodu boZského. Opatrnost na pfiklad miZe byt
ctnosti 1 takového &lovéka, ktery je daleko od
Boha, ale protoZe se cvidil v této ctnosti, m4a ji
ttebas i ve velkém stupni. Podobné dobrota srdce
mizZe byt vysledkem vychovy dobrych rodiéd,
vysledkem pfirozeného sklonu a duchovni orien-
tace Clovéka. Ale tato ziskand ctnost je nesmirng
odlidna od ctnosti vlité a to nejen vzhledem k pi-
vodu, nybrz i vzhledem k podstaté. Pfirozena
ctnost neddvid schopnosti jednati, nybrz pouze
zdokonaluje vlastn& vrozenou aktivitu, dava i
Jisty smér, vymezuje ji, ale nepozvedd ji nad mi
samu. Ctnost vlit4 naopak neddva pouze snadnost
jednati jistym smérem, nybrZ novou, vyS§i silu,
ano jednani samo. Jasné to vidime takto: ode-
Jméte, znidte ziskanou ctnost, tim jste neodiiali
Sinnost vlastni pfirozenosti, znidte v3ak vlitou
ctnost, a nastane nemo#nost vykonat néco v fadu
nadpfirozeném, vykonat skutek, ktery by mél
zalibeni v o€ich Bo#ich. V tom smyslu pravi svaty
Toma4s (%), Ze ctnost v pravém slova smyslu, doko-
nald ctnost, je pouze ctnost vlitd, kdeZto ctnost
ziskan4 sama o sob8, tFebaZe jeji dileZitost jak ve
vychovs, tak v duchovnim #ivoté je nesmirné di-
leZita, je ctnosti jen nedokonalou. Ze tato ctnost
ziskand m4 nesmirny vyznam pro &lovéka, vidime
nejjasnéji u nové obriceného hiiSnika, jenz svi-
tosti pokini smyl své h¥chy, dostal opét posvécu-
jici milost a sni vlité ctnosti, ale protofe v jeho

2.Summa Theol. I. II. q. 65. a. 2.: Solae virtutes
infusae sunt perfectae et simpliciter dicendae
virtutes, ‘quia bene ordinant hominem ad fi-
nem ultimum simpliciter; aliae vero virtutes,
scilicet acquisitae, sunt secundum quid virtu-
tes, non autem simpliciter.
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dusi je silné zakofenén sklon ke h¥ichu a protoZe
jeho duSe neni silna ani ziskanymi ctnostmi, na-
16z4 vlitd ctnost velky odpor ve svém vlivu, jaky
by uplatnila, kdyby nalezla pidu pfipravenou. (%)
Piesto vSak ziskané ctnosti jsou podstatn& jen
nedokonalé vzhledem ke ctnostem vlitym, protoZe
ziskana ctnost vlastn& jen rozviji pfirozenou &in-
nost ¢lovéka, kdeZto vlitd ctnost pfinasi ¢innost
fadu nadpfirozeného. Jinymi slovy, vlitad ctnost
nepovzbuzuje vrozené sily pfirozenosti, nybrz je
pretvofuje, povznasi, tak jako posvécujici milosti
je pfetvofena, povznesena lidski piirozenost.
#*

Mezi vlitymi ctnostmi pfichézeji pfedné v -
vahu ctnosti bo#ské: vira, nadé&je a laska.
Nazyvaji se boZskymi, protoZe jejich pramenem
je sam Bih a nelze je jinak ziskat, a pak proto,
%e jejich bezprostfednim pfedmétem je sam Bih.
Svaty Pavel o nich mluvi a ukazuje, ktera z nich
je nejvétsi, kdyZ pravi: Nyni pak zbyvaji vira, na-
déje a laska, tyto t¥i, vét3i v3ak z nich je liska.

Clovék je uréen pro Boha, jeho cilem je nad-
pfirozené patfeni na tvat BoZi ve slavé. Tento
cil je tak nesmirné povzneSen nad p¥irozené
schopnosti a poZadavky é&lovéka, Ze bez pomoci

3.1. II. q. 65. a. 3. ad 2.: Né&kdy se stava, Ze
nékdo, majici zb&hlost, trpi obtiZe v jedndni
a v disledku neciti poté3eni a zalibeni ve skut-
ku, pro néjakou piekaZku, z venku pFichize-
jici; jako ten, kdo m4a zb8hlost védy, trpi ob-
tiZe p¥ porozuméni pro ospalost nebo néjakou
slabost. A podobné zb&hlosti mravnich ctnosti
vlitych nékdy trpi obtiZe pfi dkonech pro né-
jaka protivnd uzpdsobeni, zbyvajici z pfedes-
Iych dkonti. Ta obtiZ pak tak nenastdva pii
mravnich ctnostech ziskanych, protoZe p¥i ko-
ndni dkond, jak se ziskdvaji, také se odkli-
ze)i protivnd uzplisobeni.
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Bozi by ¢lovék na néj nemohl ani myslet. Jest-
liZe jej chce mit Bih u sebe, bylo tfeba, aby jeho
schopnosti poznavaci a volné prizpisobil tomuto
cili, nebot jen tak miZe byti pomér mezi podms-
tem poznavajicim a milujicim a pfedm8tem pozni-
vanym a milovanym. Clovék mé celfm svym by-
tim tihnout k tomuto U%asnému_cili. M4 v3echny
své schopnosti vynaloZit, aby ho jednou dosihl.
A k tomu je tfeba viry, viry bozské, kteri je pre-
svédéena o tom, co nevidi, kterd naplni dusi na-
déji na nekonedni dobra, kterd v&fi a ktera hybe
laskou k velkym &intim ‘tak, jako pozndni hybe
viilli. A proto, aby Bih p¥ipravil nasi dudi, udinil
1 schopnou jiti cestou k nebestim, dal ji své boz-
ské ctnosti: viru, kterd ndm ukazuje Boha tak,
Jak je, ukazuje nim jej jako cil veSkerého na-
Seho jedndni, jako cil, k némuZ spdjeme, pro né&ji
trpime, za néjZ se ob&tujeme. Pak nadéji, kterou
divéfujeme v pomoc, jakid nim byla slibena,
abychom dosahli vééné blaZenosti, kterou oéeka-
vime od nebeského Otce. A konedné lasku, kte-
rou objimdme a milujeme nade vSechno toho,
JenZ je liska sama a jen¥ nds dfive miloval.

To jsou t¥i vadéi ctnosti, které museji dati
naSemu Zivotu nilezity smér a ovliviiovat cely
naS duchovni Zivot. PFfedné vira, kterid je, jak
pravi sném tridentsky, zaditkem spdsy, zdkla-
dem a koFfenem ospravedlnéni, bez ni%Z se nelze
libit Panu. Pak nadéje, tato pevna kotva, kte-
rou vrhime do nebe, aby nas boufe a piivaly pii-
tomného Zivota neodvritily od Boha a nehodily
daleko od pFistavu nadi chatrnou lodidku. A ko~
neéné liska, nejvzneSendjsi a mnejkrasnéjsf ze
viech tF, laska, tato kralovma vSech ctnosti, od
niZz vSechny ostatni ctnosti dostdvaji svou doko-
nalost, tim %e obraci jejich skutky ke svému
vlastnimu pfedmétu, Bohu, a tim Ze priavEé ona
je 6ini zasluZnymi. (%)

4. Srov. Sv. Tom4s, De virtutib. in com. a. 12.
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Nei tyto t¥i boZské ctnosti nestadi k dokona-
lému Zivotu ktestana, protoZe se mevztahuji na
v8echny jeho skutky, nedovedou zaujmouti celé
pole jeho mravni &innosti, protoze vedle povin-
nosti, jaké méme k Bohu, jsou tu povinnosti
k ndm samym a pak k bliZnimu. V celém nafem
mravoim jednani je mnoho skutkd a sice dob-
rych, které nemaji piimého vztahu k Bohu; a
prece vSechny tyto skutky maji byt proniknuty
nadpfirozenem. Jestlize plati ve filosofii zdsada,
7e jaké je byti, takovd je dinnost — operari
sequitur esse — pak plati také zde, Ze je-li mi-
losti pozvednuta lidski pfirozenost do nadp¥iro-
zeného Fadu, musi na jeji iroveii byti pozvednuta
veSkera Ginnost Glovéka, tedy celd &innost lidska
musi byt proniknuta nadpfirozenym. A to je
pravé dkolem vlitych ctnosti mravnich. Nestadi,
aby pFirozeny skutek, tkon ziskané ctnosti, byl
pozvednut pouze k nadp¥irozenému cili dobrym
umyslem; ma-li byti skutek opravdu nadpiiro-
zeny, musi vychdzet z principu podstatné nadpfi-
rozeného. A tim jsou vlité ctnosti, které jakoZzto
pFéiny nadpfirozenych skutkd jsou schopny uéi-
nit je takovymi, aby byly zéslunymi a milymi
pred tvaii Bozi.

Aby tedy vedkera &innost znovuzrozeného ¢lo-
véka milosti byla povySena do ¥ddu nadpiiroze-
ného, vlévd Bih do duse s milosti také mravni
ctnosti a pak dary Ducha svatého, o nichZ si fek-
neme pozdé&ji.

Abychom tedy mohli néileZitd uspofadat svij
vztah také k jinym lidem a k sobé samému, je
nam tfeba ctnost{ mravnich, jeZ se skupi okolo
StyT ctnosti zakladnich: opatrnosti, spravedlnosti,
statetnosti a mirnosti. — Opatrnost, rozum-
nost, kterd je vlastné ctnosti v3ech ctnosti, pro-
tofe vSechny mravni ctnosti, maji-li byti doko-
nalé, museji byti proniknuty opatrnosti, tato opa-
trnost je vlastné moudrosti ve vécech lidskych,
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jak pravi sv. Tom4s. (5) M4 ukazovat smar lid-
skym skutkim, m4 vésti ostatni ctnosti a uka-
zovat jim, jaka je jejich stfedni cesta, v mniZ spo-
Givd jejich dokonalost. Opatrnost éisté lidsks se
zvrhne Gasto v praobyéejnou chytrost a tfebas
i vychytralost, kdeZto opatrnost vliti vede celé
jednani ¢lovéka se vSemi jeho skutky k Bohu,
pisobi, Ze skutky &lovéka jsou shodny s rozu-
mem, osvicenym nadpfirozenou virou. — Spra-
vedlnost jakoZto ctnost vlita ¥idi vztahy &lo-
véka k jinym lidem a k lidské spolenosti, jakoZ
1 spoleénosti k jednotliveim. JestliZe je sprave-
dlnost jen na zakladech ¢isté lidskych, stava se
snadno jen jakousi vypocitavosti; je-li v8ak ovla-
dina nadpfirozenou ldskou a zdsadami BoZimi,
neznd pfijimani osob, nezn4 nevraZivosti na druhé,
pfeje ka?dému, co mu patfi, a sna% se uplatnit
pravo 1 nejmenSiho. — Statednost jakozto
kiestanska ctnost neznamend nejvy3si stupen roz-
voje télesnych sil &lov8ka, neni ctnosti jen ne-
bojidcného atleta, nybri je pfedeviim silou duse,
kterd dovede odolat ve v3ech, i téch mnejv&tSich
nebezpedich na cestd spisy. Ka%dd ctnost sice
znamend silu duSe, ale statednost krestanska
znamend silu duSe ve velkych nebezpelich, jako
je nebezpedi ztrity viry v dobé prondsledoviani,
kdy statednost dodava sily 1 slabym pannim, aby
poloZily sviij Zivot za Krista. Sem pat¥i celd Fada
ctnosti, které se dru¥i ke statetnosti, jako vel-
kodu8nost, vytrvalost, trpélivost, které jsou Easto
prehliZeny, tfebaZe jejich vyznam pro duchovni
¥ivot je tak nesmirng dilezity. — Ctvrta zdkladni
ctnost, mirn ost, uvddi na spravoou miru podle
diktatu rozumu Zddostivost ¢lovéka po smyslové
rozkoSi a udrZuje ji v néaleZitych hranicich, vy-
mezenych zdkonem BoZim. Tim se ovSem zfejmé
1181 mirnost vlitd od mirnosti ziskané, protoZe
odpira-li si nedovolené v&ci mirnost &ist& lidska,

5. Summa Theol. II. II. q. 47. a. 2.
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¢ini tak z divodd, jaké ji poddva pfirozeny rozum,
jako Jjsou divody zachovani zdravi, lidska po-
Gestnost atd., kdeZto mirnost jakoZto ctnost vlitd
m4 na mysli pfedevdim Cest a slavu Bo#i, jaké
se dostivd Bohu Zivotem umirndnym. Mirnost
vlitd pohliZi pfedev3im na Boha, jehoZ se boji za-
rmoutit nedbanim jeho piikazl, tak jako dits,
milujici své rodiGe, vzpomene si na né&, kdykoliv
je svadi hi¥ich. Viechny ostatni ctnosti, které se
druZi k mirnosti, jako podestnost, tichost, pokora,
panenstvi, jsou pravé ony ctnosti, jejichZ krisu
nemiZe chipat ¢lovék, Fidici se jen poZadavky
téla nebo rozumu &istd lidského. Jejich smysleni
o téchto ctnostech je asi takové, jako smySleni
Hostovského o pokofe, ktera je podle ného ,,vlast-
nosti slaboSskych ubozikd, kteid se do smrti trapi,
nardZejice vSechny své tstupky na moralni ko~
pyto.”“ (8) Jestlie oviem nejsme vérou piesvéd-
Ceni, %e svym zapiranim a snaSenim bolesti se
pfipodobiiujeme M uZi bolesti, jenZ za nds
trpél ochotnd a dobrovolné tolik, pak je nim
vlastné p¥irozené takové smysleni. Smysl pro nad-
pfirozenou ctnost miZe mit jen ten, kdo je pro-
niknut jak v rozumu, tak také ve vili smyslem
pro nadp¥irozeno.

Tak jako vSechny mravni ctnosti ¥ddu p¥iro-
zeného se sdruZuji v opatrnosti, tak vSechny
mravni ctnosti vlité se sdruZuji v lisce, takZe kde
je nadpfirozend laska, tam jsou také vSechny
vlité ctnosti mravni, a kde neni nadpfirozené
lasky, tam neni ani vlitych ctnosti. Laska spolu
s ostatnimi boZskymi ctnostmi pofdds &lovéka
vzhledem k poslednimu cili, Bohu; mravni ctnosti
pak usmériuji 8lovéka vzhledem k niZiim cildm.
A protoZe cely &lovdk musi byt vlastnd zafizen
k Bohu, proto musi liska vésti jakoZto krilovna
a vidkyné vSech ctnosti viechny ostatni ke své-
mu " poslednimu cili. Tim se jednoti cely. Zivot

6. Ztraceny stin, str. 38.
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kiestana jako v centrilnim bod& v lasce, ktera
spojuje s Bohem zde na zemi nedokonale, jednou
pak v nebi zplisobem dokonalym.

1I.

Ne#z svéfuje-li nam Btah tak vzicné dary,
ukladd ndm jisté také vaZnou povinnost o né pe-
Govat. Nadpfirozené ctnosti jsou schopnostmi a
schopnosti jsou ur8eny k &innosti. JestliZe tedy
lezi ladem, nedosahly svého cile, pro ktery nam
byly dédny. A zodpovédnost zfistivd na nas. —
Nesetkali jste se jedté s ¢lovékem, jenz byl od
Boha obdafen velkym talentem, velkymi schop-
nostmi, ale on tohoto talentu neuZil, zanedbal
jej? Jak smutny je pohled na ndho! M&l byt n&-
¢im velkym, rodina, lidska spolednost si slibovala
mnoho od jeho schopnosti, ale on zklamal. Za-
kopal svilj talent nedbalosti a lenosti. Je z ného
duchovni zFicenina. ..

Pravé tak je tomu i v duchovnim Zivots, jest-
lize dit& Bo#i, obdafeno tolika milostmi a ozdo-
beno vlitymi ctnostmi, nechd je leZet ladem, ne-
stard se o né. Neni tu nebezpeéi tfebas i ztraty
nadpfirozeného Zivota, jestliZe stdlym zapomina-
nim se nepouZivi schopnosti, které ndém Bdh dal
ve své nezmérné lisce?

Cely tento nadpfirozeny organismus na3i duSe
Je nidm dan vlastné k tomu, abychom znovuzro-
zeni k novému, vy88imu Zivotu, byli proniknuti
v celém svém Zivotd nadpfirozenem. To je vlastni
smysl milosti, kterd pfenadi do Fadu nadpiiroze-
ného naSi pfirozenost, a vlitych ctnosti, které
maji ubinit nadp¥irozenou veSkeru naSi 6innost.
ProtoZe v&fime, jsme o tom pFesvéddeni. Je v3ak
veSkero naSe smySleni proniknuto touto mySlen-
kou, a sice za vSech okolnosti? Vime ze zkuSe-
nosti, Ze jsou lidé i p¥irozend dobii. Setkdme se
tak Gasto s velkou bliZenskou laskou, s pochope-
nim pro skutky milosrdenstvi, spravedlnosti, pocti-
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vosti a jinych obGanskych ctnosti i u ¢lovéka,
ktery m4d daleko od my3lenky kfestanské. O tom
neni pochyby. Vime vSak také, %e tyto ctnosti,
tfebaZe netfeba jimi pohrdat, maji nesmirné da-
leko k pravé ctnosti k¥estanské. Podobn& mi-
Zeme nalézti 1 u kiestana smysl pro ctnost p¥iro-
zenou, afkoliv nemd nejmen&iho smyslu pro nad-
pfirozeno a jeho uplatnéni ve vlastnim Zivoté.
MySlenka nadpfirozend musi pfedevSim pronik-
nout ve§kero smy3len{ nésledovnika Kristova,
musi byt osou jeho 8innosti. A tato mySlenka
musi byt uvédomeéld. Co to pomiZe, véFime-li jen
jaksi teoreticky, Ze existuje jakési nadpiirozeno,
JestliZe cely na§ Zivot je zafizen Gisté materialis-
ticky, jestliZe pohnutkou na3i ¢innosti neni Bdh
a jeho sldva, nybrZ jen naSe vlastni dobro a jen
naSe osobni zdjmy, kterych chceme dosici zase
jen svymi p¥Firozenymi silami! Teorie naSeho
kfestanstvi musi pFejit v praxi, jinak jsme po-
dobni tém, ktefi dovedou kridsné mluvit o krds-
nych idedlech, ale nikdy je neuskutetfiuji. Dokud
se ddme v celém svém Zivotd vést jen svym vlast-
nim rozumem a nikoliv nadp¥irozenou virou, do-
kud budeme milovat jen toho, kdo je nim osobné
sympaticky, dokud naSe ostatni ctnosti, mdme-li
jaké, budou se Fidit jen ¢isté lidskou opatrnosti
a chytrosti, miZeme byt sice pofddnymi obéany
pozemskymi, ale nikoliv pravymi ditkami Bo-
#imi a spoludé&dici Kristovymi. Naturalismus je
v naprostém rozporu s kralovstvim BoZim. My
musime byti proniknuti mySlenkou, jaki ovla-
dala svétce, kdyz se ptali pfed kaZdou véci, kte-
rou zaGali: Jaky smysl md to pro mne vzhledem
k vécnosti?...

Cilem na8im, k némuZ nas vedou vlité ctnosti,
a zvla§té pak dary Ducha svatého, jak jesté uvi-
dime, je pravé naudit se smyslet, jak smy&li Bih,
a jednat tak, aby to odpovidalo tomuto smySleni.
Pak pochopime, co pife sv. Pavel Korintskym:
,,Neuéinil Bih poSetilosti moudrost tohoto své-
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ta? ... Co hloupé je podle svéta, to si vyvolil
Bih, aby zahanbil moudré, a co slabé je podle
svéta, to si vyvolil Bih, aby zahanbil silné...
Moudrost tohoto svéta je hlouposti u Boha...
Vy iste vSak v JeZidi Kristu, ktery se nim stal
milosti BoZi moudrosti a spravedlnosti a posvé-
cenim ...” (L., ITI.) A ditkdm BoZim ndile#i, aby
smyslely a jednaly ve smyslu smysleni a jednani
svého nebeského Otce, jak je k tomu vedou vlité
ctnosti.
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V1.

Milost posvécujici zdrojem
zasluh.

KaZzdy Zivot sméfuje k tomu, aby rostl, aby se
vyvijel. Dit8, které se zrodilo, nezistane v&&nd
ditétem; zdakon pokroku kaZe, aby dospivalo v do-
konalého é&lovéka.

I nadpfirozeny Zivot milosti je ovladan timto
zakonem pokroku a vzristu. Dit& BoZi, zrozeno,
znovuzrozeno na kitu svatém posvécujici milosti,
musi risti, musi vyrdstati v dokonalého kfes-
tana, a% v miru plnosti v8ku Kristova, jak chtél
svaty Pavel (Efes. IV. 14.). Kristus, jenZ ndm
zaslouZil tolik milosti, Ze veSkera naSe svatost
pochdzi od ndho, mohl nam d4ti ihned s prvni
milosti nejvyssi ndm odpovidajici stupeii svatosti.
NeZ on chtél, aby naSe zadatedni svatost se vy-
vijela za na$i soulinnosti, za na3i spolupréce.
Médme risti za pomoci jeho milosti a dobrych
skutkd, nase détstvi m4 stale dospivat, aZ by byl
Kristus zcela a dokonale vytvofen v na$i dusi,
jak piSe svaty Pavel (Gal. IV. 19.).

Jako pfirozeny Zivot vyZaduje mnoho ndmahy,
mnoho price, neZ malé dité dospéje v celého &lo-
véka, tak i Zivot milosti je pln strasti a boji,
stdlého vzestupu za velkym- idedlem, ktery se
nam stavi pfed oéi: patfiti jednou ve slavé na
Velebnost a Krasu BoZi. Ale tak, jako smyslem
détstvi je dospdti v dokonalého &lovéka, tak také
smyslem naSeho nadpfirozeného Zivota je, aby
ono simé& boZského Zivota, jeho? se ndm dostalo
na k¥tu svatém, se stile vyvijelo a p¥indSelo
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stile bohat3i ovoce.Proto se modli Cirkev v XIII.
nedéli po sv. Duchu: VSemohouci, véény BoZe,
dej nam vzrist viry, nadéje a lasky.

Dokud jsme zde na zemi, poutnici na cesté
k vé&Cnosti, dotud m4 a musi vzristat na3 nad-
piirozeny Zivot milosti. AZ jednou ndm skonéi
toto putovdni a Bih pokyne, abychom si §li pro
odménu za praci svého Zivota, pak nastane také
konec naSeho vzristu. Kam dospéjem do této
chvile, tam zlstanem po celou v&8nost. Dokud
v8ak se ubirame cestou k v&Cnosti, ma se oboha-
covat naSe duSe, m4 risti nae milost, pfijatd na
kitu svatém, obraz BoZi v na3i dudi m4a dostivat
vidy nové, krisnéjsi a plnéjdi tahy podoby BoZi.

UvaZujeme-1i o tomto vzristu svého nadpFi-
rozeného Zivota, vidime ihned, jak velkou roli
tu hraje zasluha, naSe zasluZzné skutky. Je ndm
viak také ihned patrno, jak tzky je vztah mezi
zésluhou a milosti. Je tedy tfeba, abychom si
v8imli, co znamens zdsluha pro nd3 duchovni
vzrist a jaky vyznam méa milost pro zisluhu,
ktera predpoklada Zivot milosti, tak jako voda
pfedpokldd4d pramen.

*

Zisluha znamend tolik co odména za vykona-
nou praci. Dati nékomu, co mu podle zasluhy
nalezi, je ukon spravedlnosti, kterd divd kaZdé-
mu, co jeho jest. Tak jako diti spravedlivou cenu
za to, co jsme pfijali od nékoho, je tikon sprave-
dlnosti, prav1 sv. Tomas, tak také odméniti dilo
nebo prici je ukon spravedlnosti. (!) Takovato
zasluha v pravém slova smyslu, neboli zisluha
podle pFfesnosti, se zaklddd na spravedl-
nosti, ktera je podstatnd vyrovnianim jednoho
s druhym. A proto tato zdsluha je moZn4 jen tam,
kde je t¥eba uskutednovat spravedlnost. — Mimo
tuto zasluhu podle pfesnosti mftiZeme uvaZovat

1. Summa Theol. I. II. ot. 114. &l. 1.
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zésluhu podle sludnosti, kterd se zaklada
na milosrdenstvi. Prosi-li uboZik, neni vZdy po-
vinen ten, jeho% prosi, dati mu ze spravedlnosti,
o¢ prosi; je vSak mnohdy sludné, aby vyhovél
jeho prosb& ze slusSnosti. ZaslouZil si tedy svou
prosbou vyslySeni, ale, jak zfejmo, nejde tu o za-
sluhu v pravém slova smyslu, nybrz pouze o z4i-
sluhu podle sludnosti.

Uva%ujeme-li nyni, co jsme pfed Bohem, vi-
dime, Ze je mezi nami velkid nerovnost a Ze
vlastné vSechno, co mame dobrého, je od ného.
V plirozeném f4du miiZeme mluviti o jisté po-
vinnosti, jakou m4 Bdh vzhledem ke svym tvo-
rim, a proto také vzhledem k ¢Elovéku, protoZe
dal-li jednou B#h tvorstvu byti, vyvedl-li je ze
svého nesmirného milosrdenstvi z nicoty, je po-
vinen také se o né starat, coZ je ukolem jeho
prozfetelnostli. NemiZeme tu vSak mluviti o za-
sluze v pravém slova smyslu, protoZe jak zdi-
raziiuje svaty Tom4s, nemiZe byti Glovika k Bohu
spravedlnost podle naprosté rovnosti, nybri jen
podle jakéhosi poméru, pokud toti%z kaZdy jednd
podle svého zplisobu (tamt.).

Uvazujeme-li ¢lovéka v jeho stavu ditka Bo-
#iho, &ili pokud je pozvednut Bohem do nadpfi-
rozeného Fadu, méni se ponékud obraz. Milosti
se stava clovék twdasten pFirozenosti BoZi, na-
stava jisty pomér mezl ¢lovékem a Bohem, kte-
rého tu dfive nebylo. Bih neudinil sice ¢lovéka
sob& rovnym, ale udinil jej sob& podobnym,. Dal
mu nadpfirozeny cil, dal mu k tomu v milosti
také dostateéné sily a uréil élovéku, aby jeho mi-
losti dosdhl tohoto cile svou vlastni &innosti,
takZe onen cil, jehoZ &lovék dosdhne, bude mu
dan vlastnd jako odména za jeho vlastni &innost.
Clovék si tedy mtiZe zaslouZit v&dny Zivot za-
sluhou podle pfesnosti, jenZe dluZno tu pfedpo-
kladat jako zaklad posvécujici milost. Bih po-
hlizi na tento zdsluiny skutek jako na skutek
vykonany pod vlivem pésobeni Ducha svatého
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a tim jej pfijimd jakoZto skutek, schopny ¢&lo-
véku zaslouZit véény Zivot. Mimo to privé tim,
Ze jsme se stali milost{ ditkami BoZimi a uclast-
nymi piirozenosti BoZi, dostdvaji naSe skutky ne-
smirnou cenu pfed Bohem. ,,Cena dila se béfe,*
pravi sv. Tom4s (%), podle vznedenosti milosti
skrze niz 8lovék udasten BoZi pfirozenosti je pfi-
jat za syna BoZiho, jemuZ naleZi{ d&dictvi samym
privem adopce podle textu listu k Rim. VIII. 17:
JestliZe synové, tedy i dédici.*

Zde tedy, v piijeti posvécujici milosti, ktera
nas &ini milymi v o&ich BoZich, je pro néis za-
klad moZnosti nadp¥irozené zdsluhy. V tom smy-
slu pravi také sndm tridentsky: KdyZ jsme byl
ospravedlnéni a stali jsme se pfiteli BoZimi (jeho
posvécujici milosti), obnovujeme se den ze dne,
jak pravi sv. Pavel, a krd¢ime z jedné ctnosti do
druhé, rosteme zachovavanim piikazdni ve spra-
vedlnosti, kterou jsme p¥ijali od JeZise Krista. (3)

Aby byl né&jaky skutek élovéka zdsluzny, vy-
#aduji theologové tf¥i podminky: Predev3im je
tfeba, aby to byl skutek mravné dobry, dile aby
byl vykonan zcela svobodné a kone&né aby byl
vykonan pod vlivem milosti posvécujicl. VS§im-
néme si kratce té&chto jednotlivich podminek.

Prvni podminka je zcela samozfejma a nepo-
tfebuje mnoho vykladu. Zasluha je privem na
odmdnu. Jak bychom si mohli zaslouZit odménu
skutkem Spatnym? Zisluhou si ziskivdme roz-
mnoZeni milosti a ndsledkem toho v&t3i stupei
nebeské slavy. Skutek mravné Spatny je uraZkou
BoZi. Jak bychom si jim tedy mohli zaslouziti
nebe? — Mimo to kaZdy skutek &lovéka, kon-
kretn& uvaZfovany, je vidy bud mravn& dobry
nebo Spatny, takZe konkretn& neexistuje vyko-
nany skutek, ktery by byl mravnd neli§ny: vde,
co kondme, je bud skutek dobry, a proto také

2. Tamtéz ol. 3.
3.Srov. sess. VI. cap. 10.
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zasluZny, nebo Spatny, hiich, a proto také nezd-
sluzny.

Abychom si dobrym skutkem zaslouZili odms-
nu, je tieba, aby byl svobodny, dobrovolny. Jest-
liZze zaslouZiti si znamend ziskati si néco jako od-
ménu, je tfeba, abychom dali néco, co by bylo
pomérné k tomu, Geho se ndm zdsluhou dostane.
Nez diati miZeme jen to, ¢eho jsme opravdu pany,
co je opravdu na3e. A tak také jen ten skutek je
opravdu n&s, jenZ byl vykondn svobodné&, protoZe
svobodou jsme piny svého skutku.

Zv145té vsak dluZno zdtraznit tfeti podminku
zasluZzného skutku, Ze totiZ musi vychézet z po-
svécujici milosti. JestliZe schézi tato podminka,
jestlize skutek je vykonin jen zcela lidsky, bez
nadpfirozeného vlivu milosti, takZe lidska pf¥iro-
zenost je sama jeho pivodem, mtZe mit tento
skutek narok na néjakou odménu, ale jen zcela
piirozenou. Aby byl tento skutek odmé&nén nad-
pfirozenym darem milosti, schdzi tu pomér mezi
skutkem a jeho odménou. A je to pravé milost,
kterd vyrovndvéd, vyplfiuje nesmirnou mezeru,
kterd je mezi Bohem a &lovékem, mezi Ffiadem
pfirozenym a fddem nadpfirozenym. Schazi-1i viak
milost, je nemo#na nadpiirozens zasluha, protoZe
mezi pfirozenym skutkem ¢&lovéka a nadpfiroze-
nem zasluhy je nesmirnd propast. (¢) KdyZ uvé:

4.,I rozmnozeni milosti 1 jeji vliti je od Boha.
NeZ co se nas tyde, jiny je vliv naSich skutkd
na toto prvni vliti, jiny na vzrist milosti. Do-
‘kud nemé &lovék posvécujici milosti, netd-
Gastni se jeSté na byti BoZim a proto jeho
skutky nemaji #adného poméru k nadpfiro-
zenému dobru, o jeho# zaslouZeni se jednd. NeZ
jakmile je mu diana posvécujici milost, toto
byti BoZi, tytéZz skutky nabyvaji dostatedné
hodnosti, aby zasluhovaly vzrist nebo zdoko-
naleni samé milosti.“ S. Thom. II. Sent. dist.
27.q. 1. a.5. ad 3.
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Zime, Ze vlastné nemame sami ze sebe nic a Ze
1 to, co miZeme d4t Bohu, mame vlastngd od ného,
pak vidime jasné&, Ze naSe zdsluha u Boha z4visi
zcela na ném, Ze jen proto si miifeme od ného
néco zaslouZit, Ze on slibil odmé&niti naSe dobré
skutky, vykonané za jeho pomoci. Stiva se na-
§fm dluZnikem, pravi sv. Augustin, ne tim, Ze
od nas pFijal, nybrz Ze slibil. Proto veZkera nae
zasluha zdvisi na posvécujici milosti, bez niz je
nemoZnd, tak jako je nemo%ny bez ni néleZity
pomér ¢lovéka k Bohu, takZe posvécujici milost
neni pouze nutnou podminkou zisluhy, nybrz je

vw?

v pravém slova smyslu jeji p¥icinou.
E

Jestd jedna véc pfichdzi v dvahu, jedni-li se
o nadpfirozenou zasluhu, totiz liska BoiZi, kters,
jak pravi svaty Pavel, je rozlita v na8ich srdcich
skrze Ducha svatého, jenZ je nam din posvécu-
Jici milosti. Svaty Tomds ukazuje &asto, Ze ko-
Fenem zasluhy je laska. (5) Je to pfedeviim laska,
kterd je s to zaslouZiti &lovéku v&&ny Zivot, pro-
toze skutky, vykonané z lisky k Bohu, maji nej-
dokonaleji pomér k nému, a pak, co kondme
z lasky, kondme nejsvobodnéji. Skutky vykonané
z ldasky jsou v prvni fadé nejlepdimi lidskymi
skutky. Proto je to laska, jejiZ mendi nebo ve&tsi
stupefi urSuje men3i nebo v&tsi stupeii zdsluhy,
a nikoliv velikost a obtiZnost skutku. I ten nej-
mensi skutek miZe mit pfed Bohem nesmirnou
cenu, je-li vykonan z lisky, kdeZto jiny skutek
velkolepy, obtiZny, miZe byt pfed Bohem bez-
cenny, jestliZe mu schédzi liska, kteri jej méla
véstli a usmériiovati k nadp¥irozenému cili.

Laska je formou ctnosti, je Zivotem ctnosti.
Jen laskou se dostdvd ctnostem nadpfirozené a
zasluzné hodnoty. JestliZe nejsou vedeny ostatni
ctnosti ldskou k nadpFirozenému cili, mohou byt

5.Srovn. I. IT. 114, &l 4.; II. IT. ot. 182, &l. 2.
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jejich skutky dobré a krasné, ale nejsou zisluzné
pied Bohem. ProtoZe je to cil, jenZ ddvd smysl
lidskym skutkidm, a podle cile, k jakému je uréen
ten ¢i onen skutek, je vdZena také jeho hodnota,
proto mé laska tak nesmirny vyznam v ziskdvini
zasluh; je to opravdu ona, kterda didv4 nadptiro-
zeny cil skutkdim jinych ctnosti.

Nez fekli jsme, Ze zdsluZnd hodnota naSich
dobrych skutkd vychdzi z posvécujici milosti.
Jaky je tedy vztah mezi milosti a laskou v ovliv-
fiovani naSich skutkt, aby dosiahly zdsluZné ce-
ny? Zdanliva obtiZz zmizi, jestlife uviZime, Ze
milost posvécujici se m4 jako prvni pramen, za-
kladni vychodisko zasluZnosti skutku, kde#to
ldska jako pramen blizky. I milost 1 liska jsou
pramenem, formou ctnosti, a tedy i zdsluh, jenZe
riznym zplsobem. Laska diva Zivot ctnostem
vzhledem k jejich &innosti, protoZe ona je vybizi,
abych tak fekl, ona je méa k ¢innosti tim, Ze jim
ukazuje nadpfirozeny cil, za nim# se maji ubirat.
Milost v3ak je jejich pramenem a formou vzhle-
dem k jejich ptivodu, vzhledem k jejich byti, pro-
toZe vSechny ctnosti, ano, i sama laska vychazeji,
vyristaji jako ze svého spoleéného kofene z mi-
losti posvécujici. A proto jak ldska, tak posvé-
cujici milost davaji %ivot skutkdm ctnosti a udé-
luji jim zasluZnou hodnotu, t¥ebaZe kaZda jinym
zptisobem. (%) _

Laska je tedy kofenem naSich zasluh. Je viak
nutné, aby kaZdy nds dobry skutek pFedchazelo
vzbuzeni lisky, kterym bychom tento skutek o-
bratili k nadpfirozenému cili, k Bohu? Ziporna
odpovéd je kaidému samozfejymd, protoZze by se
tu poZadovalo od néas néco zcela nemozného. Jak
mialo skutkdi by mohlo byt pak opravdu zdsluz-
nych! Milost, kters nas ¢ini ditkami BoZimi, nds
obraci k Bohu v celém naSem byti; lisce pak na-

6.Srovn. S. Thom. II. Sent. dist. 26. q. 1. a
4. ad 5.
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leZi, aby nés k nému obracela vzhledem k &in-
nosti. Sv. Pavel napsal v tomto smyslu: ,, At jite
nebo pijete, v8echno ¢ifite pro sldvu Bozi. (I.
Kor. X, 31.). Jednati pro slivu BoZi, vechno
pofadati k n&mu, viechny skutky usmérfiovati
k nému, to je vlastni &innost ctnosti lasky.
NeZ, dokud Zijeme zde na zemi, neni moZno,
aby v ka’dém okamZiku byla naSe mysl obra-
cena k Bohu ¢&inné&, neni moZno, aby kaZdy nas
skutek pFedchédzela bezprostfedné myslenka, Ze
jej chceme vykonat pro Boha. Teprve v nebi nim
bude moZno obritit celou svou pozornost tak do-
konale na Boha, Ze jej ani na okamZik neztratime
s mysli. Zde na zemi se musime spokojit s tim,
7e obGas usmérnime své skutky tkonem lisky
k Bohu a dokud zistiva toto usmérnéni, dokud
neni odvoldno, ovliviiuje vSechny nade dobré
skutky. ProtoZe posvécujici milosti je &Elovék
usmérnén k Bohu, ke svému poslednimu cili, proto
plsobi toto pivodni usmérnéni pomoei dmyslu
lisky stile na celou ¢innost &lovéka, které dava
réz zasluhy, dokud neni odvoldan prvotni dmysl
Slovéka, pofadati viechno ke sldvé Bo#i.

" Stava se Casto, pravi sv. Tomds (7), Ze clovék
pravé nepofada né&jaky tkon k Bohu. KdyZ vSak
onen skutek neobsahuje néjakou nez¥izenost, pro
kterou by jej nebylo moZno obratiti k¥ Bohu, a
mimo to mysl ¢lovéka je trvale obriacena k Bohu,
Jako k cili (posvécujici mllostl), onen skutek ne-
jen %e nenf hiichem, nybrZ je to skutek zasluzny
— Co z toho nasleduJe? Ze stav milosti &ini
vlastné naSe skutky zésluZnymi, Ze tento stav
udrzu3e jakoby skryté tkon lasky, takZze kdykoliv
se rozhodneme vykonat Jakykohv dobry skutek,
i kdy# na to nemyslime zafidit jej k nadp¥iroze-
nému cili pomoci lasky, je ve skuteénosti k tomu
cili zafizen tim, Ze Jsme ve stavu milosti. Jsme-li
v tomto stavu milosti, jsme vlastné stile usmér-

7. De malo, g. 9. a. 2.
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néni trvalym zpisobem k Bohu, protoZe milosti
Ducha svatého je laska BoZi rozlita v naSich
srdcich. _

Neni proto jen tkon ldsky zdsluZny, nybrz také
tikony jinych ctnosti, ano vSechny mravné dobré
skutky élovéka, jen kdyZ jsou vykonany ve stavu
milosti a jen kdy% je poslednim jejich cilem,
1 kdyZ ne vZdy pravé uvddomsélym, cil nadp¥Firo-
zené lisky. Neni naprosto nutné, aby tyto dobré
skutky byly vidy vyslovné zafizeny k poslednimu
cili; aby byly zisluZnymi stadi, jsou-li zafizeny
aktueln& k bezprosttednim cilim jednotlivych
ctnosti, protoZe tyto jednotlivé ctnosti maji jako
posledni cil slygvu BoZi, ke které je vede laska.
Tak na p¥iklad chce-li n8kdo byti &isty, i kdyZ
nemysli nikterak na ldsku, zasluhuje pfesto, Ze
kdyZ je ve stavu milosti. Tedy kaZdy skutek,
ktery sméfuje k cili mravnd dobrému, jen kdyZ
jeho smér neni nezfizeny, méd za svij cil dobro
nékteré ctnosti, protoZe ctnosti zabiraji 1plné
vSechno dobro &loveka, piSe svaty Tomas. (8)

*

Nyni vidime, jak uzky vztah je mezi zdsluhou
a naSim nadpfirozenym vzristem. Ka%dym dob-
rym a zésluZnym skutkem roste v nds posvécu-
jic{ milost a tim také naSe vlité ctnosti. Uvado-
mime-li si pak, Ze vlastnd kazdy skutek k¥estana,
ktery je v posvécujici milosti, je bud zisluiny
nebo je h¥ichem, takZ?e konkretné neni moZny
skutek, ktery by byl neli3ny v ?¥4du mravnim,
jak uéi svaty Toma3 (%), vidime, jak nesmirné
mnoho si miZe ka?dy ¢lovdk nashroméazdit za-
sluh, jak velkych rozméri mizZe dosdhnout Zivot
milosti, jestliZe se snaZi stile jen o dobro. ,,Jiny
8inek milosti,”“ piSe Ludvik Granadsky (190),

8.1I. Sent, dist. 40. q. 1. a. 5. ad 3.
9. De malo 2. a. 5. ad 11.
10: Guia de Pecadores, L. 1. cap. 14.
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»lenz ¢ini €lovéka tak milym Bohu a divd mu
takovou distojnost v jeho oéich, je ten, Ze vSech-
ny dobrovolné skutky, které &ini, jen kdyZz ne-
jsou hiichy, jsou mu milé a zasluhuji véény #i-
vot. Tedy nejen skutky ctnosti, nybrz i pfirozené
skutky, jako jisti, piti, spati atd. libi se Bohu a
zasluhuji ndm svrchované dobro, protoZe podmét
by nemohl byti mily Bohu, aniZ by bylo viechno,
co kond, pfedmétem zalibeni a zdsluhy BoZi, jen
kdy% to neni zlo.“ Jak nesmirny vyznam m4a tato
nauka pro nds duchovni riist!

TtrebaZe vSechny naSe skutky mravné dobré,
vykonané ve stavu posvécujici milosti, jsou za-
sluzné, neni pochyby, Ze &im silnéjsi je jejich
blizk4 piidina, liska, tim v&t3{ je také jejich za-
sluznd hodnota. V tom smyslu pravi také sv. To-
mas, Ze laska je kofenem zasluh. Stav milosti je
sice dostateénou pfipravou na ziskdvani zdsluh,
ale je t¥eba, abychom se nespokojovali jen tim,
co je naprosto nutné, nybrZ abychom konali vice,
abychom se snaZili vytéZit z té&ch kratkych chvil
Gasného Z¥ivota co nejvice pro véény Zivot. — Po-
hlédnéte kolem sebe a v8imnéte si dvou osob,
které %iji ve stejnych okolnostech, ob& jsou zboi-
né, obé jsou ve stavu milosti. Navenek konaji
obé tytéZ skutky zboZnosti... A pFece mnohdy
Je mezi nimi v odich BoZich velky rozdil, jejich
poklad zdsluh neni stejny, protoZe a& navenek
konaji stejné skutky, nejsou tyto jejich skutky
stejné zdsluzné. Odkud tento rozdil? Ze stavu
milosti? Nikoliv, protoZe obé tyto osoby jsou ve
stavu milosti a v ptatelstvi s Bohem. Snad proto,
%e jedna kona vét3i, krasnéjsi skutky nez druha?
Nikoliv, protoZe pfedpoklddime, Ze materielné ko-
naji skutky stejné. Snad proto, Ze jedna koni
tyto ukony zboZnosti peélivéji nez druhia? Amni
proto, tfebaZe tato pe&livost je dileZitd; pfedpo-
kladdme ji v3ak u obou. Odkud tedy onen roz-
dil? — Z vnitini dokonalosti skutku, ze sily
lisky, ze stupné lasky, s niZz jsou vykondvany
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tyto skutky, z ochoty, jakou pFina3i ke kaZdému
skutku pravé liaska. Jedna z téchto dvou osob,
ponofena v Boha, jednd s velkou laskou, jedna
jen z lasky k Bohu, jen proto, aby se libila Bohu,
aby konala jeho vili: zlstdava, abych tak Fekl,
takfka neustile v klanéni pfed Bohem. Jeji &in-
nost vychédzi jako ze svého pramene z Boha a
proto kaZdy jeji skutek ji pfiblizuje k Bohu; a
tato duSe kriadi rychle, ano, p¥fimo leti k Bohu
a ke spojeni s nim. — Ona druh4 duse, kterd kona
tytéz skutky, nemysli tak na zdjmy BoZi, protoZe
vira v ni je jakoby ospald, jeji ldska je malo
zhava, vedle zajmt BoZich ma na mysh také za-
imy své, misi ldsku BoZi se samolaskou, stupen
jeji lasky BoZi neni opravdu velky, je to laska
zcela prostfedni. Je to laska jen takova, ktera
pravé udrZuje dusi pii Zivoté. Je to spiSe Zivo-
feni neZ Zivot. OvSem &innost této duSe neni bez
zasluh, ale mira t&chto zasluh je mal4, slab4d, a
miZe byt jeSt& zmenSovana roztrZitostmi, sebe-
ldskou, marnivosti, lidskymi ohledy a nedbalosti
v8eho druhu.

To je tajemstvi rozdilu, jaky vidime mnohdy
mezi dvéma dulemi, nebo ktery nevidime a ktery
vidi jen Bdh, jenZ vidi nejen zevnéjSek, nybrz
zkoum4 nitro ¢lovéka. Vzpomenite na svatou Te-
rezil JeZiSkovu a na jeji prosty Zivot, kterym
skryvala svou ochromnou ldsku, a uvidite, jaky
vyznam ma liska v Zivot& k¥estana.

Cim vice tedy dobrym tdmyslem lisky budeme
fidit vS8echny své skutky k Bohu, tim vice po-
roste v nas posvécujici milost a tim vice bude
vzristat nad duchovni %ivot. Tento dobry dmysl
nazyvaji svati Otcové &asto okem duSe, které
udava smér celé bytosti ¢lovéka k Bohu. JestliZe
toto oko je Cisté, jestlife neni zastinéno, poskvr-
néno %adnou piekazkou lidskou, pak veskera lid-
skd dinnost sméfuje k Bohu. Je sice pravda, Ze
neni tfeba pfed kaZdym ukonem vzbuzovat dobry
umysl a tiwm davati smér skutku, je to ostatné
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také nemoZné. Ale &im d&astéjl obnovuje duse
tento dobry dmysl, tim vice se povzbuzuje k vétsi
horlivosti, s tim vét§1 ochotou jsou konany jeji
dobré skutky; a protoZe liska je kofenem zasluh,
proto.jsou tyto skutky, vykonané z v&tsi lasky,
mnohem zésluznéjsi. Dobry, &isty tmysl, Gasto
obnovovany, diva Bohu dusi v jejim byti a v jeji
¢innosti, neustile zapaluje v dudi a v ni ucho-
vava krb boZské lisky a talkto vzristd v nds kai-
dym skutkem, jenZ je vykondn z lasky k Bohu,
Zivot Bo#i.

A jesté jednu véc dluZno zdiraznit: jak ne-
smirny vyznam m4 milost a z ni pry3ticf zdsluznd
hodnota dobrych skutkd vzhledem k nadim bliz-
nim. (11) Je pravda, Ze je velky¥ rozdil mezi zpi-
sobem, jakym miZeme zaslouZiti pro sebe milost
nebo jeji rozmnoZeni, a mezi tim, jak a co mi-
Zeme zaslouZiti pro druhého. Jediny Kristus mohl
zaslouZiti pro veskeré lidstvoe v plném smyslu
yména zasluhy, protoze byl hlavou veskerého lid-
stva a protoZe jeho skutky jakoZto bohoclovéka
mély nekonednou cenu zasluZnou. Proto mohl za-
slouZit pro vSechny jak milost, tak vé¢nou sldvu
a tak také viechny potfebné prostFedky k jejimu
dosaZeni. )

NeZ a8 nemfiZeme to, co mohl on, ad na3e zé-
sluhy pro druhého jsou jen zasluhy podle slus-
nosti, zakladajici se nikoliv na spravedlnosti, ny-
brz na milosrdenstvi BoZim, na ptatelstvi, jaké
vytvoFila mezi Bohem a ndmi milost, a na slibu,
podle n8ho% je ochoten Bih slySeti naSe prosby,
které vysilime tfebas dobrymi skutky. ProtoZe
spravedlivy plni vili BoZi, pravi svaty Tom4s,
Bth plni vili spravedlivého a vypliuje jeho tu-
by, vztahujici se na spasu druhych. (12)

Krestan ve stavu milosti, jenZ pfinasi Bohu
své dobré skutky, aby jimi ziskal spdsu svych

11. Srov. Cuttaz: Le Juste, 1929, p. 232, n.
12. Summa Theol. I. II. ot. 114. &l. 6.
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bratii, nem4i sice piisného prava, aby mu Bdh
vyhovél, protoZe jiz vlastné p¥ijal odménu za své
skutky ve svych osobnich zdsluhach. Nez Bih
piijimé dobré skutky svych v&rnych, aby je od-
ménil 1 v tomto ohledu. CoZ nebyla krev muced-
nikd semenem novych kiestand, coZ byly marné
ty obrovské price a namahy apoStold na zirod-
néni prvotni Cirkve? JestliZe simé nezemfe, zd-
stane samo ... Fekl boZsky Spasitel. Ob&ti jed-
néch pro druhé nemohou nikdy byti bez uzitku,
tak jako slzy svaté Moniky vyprosily obriceni
Augustina, tak jako ochotné pfijatd smrt prvniho
mudednika vyvolala k Zivotu velkého ApoStola
niarodt. KdoZz vi, kterd duSe svatd spolupisobila
na obréiceni toho nebo onoho h¥i§nika svymi mod-
litbami a dobrymi skutky, které zasvétila tomuto
cili!

Ani jediny z nafich dobrych skutkt, vykona-
nych ve stavu milosti, se nemiZe ztratit. A co je
tu nesmirn& potdsujici, je skutednost, tajemného
obcovdni svatych, v nd% vé&fi katolickd Cirkev.
Tim nastdvd jakési svaté spoleGenstvi viech do-
brych skutkd v3ech kfestand viech dob a viech
véki. VSechny naSe dobré skutky prospivaji jak
nam, tak také jinym, zvl45t& t&€m, s nimiZ jsme
uzce spojeni, 1 kdy% snad my sami na to vidy ne-
myslime. Dobré skutky knéze nejsou jen jeho
uZitkem, nybrz viech jeho svéfencl. Obét matky
zakou8i 1 d8ti a modlitba ditek p¥inasi poZehnani
i rodiédm a sourozenciim. A protoZe celi Cirkev
Kristova tvoii jakoZto jeho tajemné télo jednu
rodinu, nastiva tu vzajemné sdileni zdsluh, kde
nedokonalejdi Gerpaji ze zasluh velkych svatych
a vyvolenych BoZich. Nikdo, opravdu nikdo ne-
kona dobro, nikdo se neobohacuje, aniZ by tim
pomahal také jinym, aniZ by obohacoval celé své
okoli; nikdo nepokraéuje na cesté k Bohu, ani%
by tim prosplval také jinym.

Jak Zasné vyhledy skyta tato pravda pro nas
duchovni Zivot! Mohli bychom byt neteéni ke
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svému vlastnimu pokroku, kdybychom si byli
védomi této skutednosti, jakou obsahuje posvécu-
Jici milost? Mohlo by nam to byt lhostejné, zda
je na svété mnoho nebo malo dusi, které opravdu
miluji Boha? Roste-1i jeden, v jistém smyslu ros-
tou vsichni. Cim vice svétch mé Cirkev, tim vét-
§im bohatstvim vlidne, tim vice dudi v ni na-
lezne, po ¢em tou¥i. To znamend vSak také, Ze ¢im
vice budeme sami dokomnali, tim vice miZeme vy-
konat pro sebe, pro Cirkev a pro veskeré lidstvo.
Nejsou to zdvéry, které nuti stale vySe na cestd

k Bohu?



VIL

Bah v nas.

Tim, co bylo dosud feSeno, neni je3téd vyéer-
pana vedkera krasa posvécujici milosti. Zda se,
jakoby jej)i u8inky v dusi nemély mezi. Zkouma-
me-li jeji podstatu a pozorujeme-li jeji plody,
nalézame stale novad bohatstvi krasy, jeZ vyza-
fuje. Kdo pochopi kdy tajemstvi naSeho 1idas-
tenstvi na pFirozenosti BoZi, jeZ ndm pfindsi mi-
lost, kdo zm&¥ hlubiny naSeho d&tstvi BoZiho,
kdo pochopi divy, jaké pisobi v nias nadpFirozend
laska?

NeZ to jesté neni v3echno, co moZno Fici o ve-
likosti a ddleZitosti posvécujici milosti. Je jeté
jeden udinek posvécujici milosti, jehoZ pochopeni
samo stadi, abychom pfetvofili cely svij Zivot
a dali mu novy, krdsnéjsi smér. A timto 0&in-
kem je zvlastni pfebyvani Ducha svatého v nadi
duli. Kdo prozije tuto skuteénost, kdo usmérni
sviij Zivot podle ni, pochopi pak, co fekla sestra
AlZbéta od nejsvétéjsi Trojice (}): Bih je ve
mné a javném, 6 tot maj Zivot! Pro-
niknuti této pravdy znamend rozsifeni celého ob-
zoru nadeho duchovniho Zivota, jak pozni kaZdy,
kdo to zkusil.

1. Sestra AlZbéta od nejsvétéjsi Trojice, karme-
litka z Dijonu. Zivotopis viz ve Shirce Vité-
zové (Olomouc), 1934,
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I.

M34-1i se stati tato myslenka na piebyvani Boha
v na& dudi pramenem na3eho duchovniho po-
kroku, je tfeba ji pfedné nélezité pochopit a pak
hluboce prozit. Jak ukazuje svaty Tom4d3 na za-
kladé Pisma svatého, Bih je v nds pfitomen ne-
jen nadpfirozenym zpdsobem prostfednictvim mi-
losti, nybrz jiz v Fadu pfirozeném, t¥ebaZe mezi
prvnim a druhym zpfisobem jeho pfitommnosti je
nesmirny rozdil. Uz svaty Pavel cituje pohan-
ského bdsnika, jenZ pravi, Ze v ném (v Bohu)
jsme, hybame se a trvdme, coZ znamena pFitom-
nost Boha ve viem, co je jeho dilem.

NeZ jak mame rozuméti této pfitomnosti BoZi
ve viech vécech? Neni tu snad nebezpeli pante-
ismu? Mohlo by byti, kdybychom této pravdé
rozuméli jinak, neZ jak ji rozumi Cirkev. Bih je
viude, ve v8ech v&cech, ale neni ztotoZnény s té-
mito vécmi, je rozlidny od téchto véei.

Je sice pravda, e Bih je zvliStnim zplisobem
piitomen na jistém mist8, tam v nebeské vlasti,
kde je bezprostfednim pfedmétem poznani alasky
blaZenych dusi. Odtud pozoruje také cely vesmir,
ktery je pfed jeho zrakem, ktery je v jeho mys-
lence, v ném% se nestane ani jediny pohyb, ktery
by nebyl v jeho rozumu.

NeZ nesmime si predstavovat Boha jako kras-
ného staFetka, ktery sedi na triné v nebi a po-
zoruje vie, co se déje v jeho stvoFeni. To je pFilis
milo. Véci jsou jen potud, pokud jsou udrZovany
ve svém byti moci Bo#, a Bih je v8ude tam, kde
udrzuje néco v byti. Svaty Tomdas to vyjadiil po
sv. Rehofovi slovy: Bih je ve viech vicech svou
pFitomnosti, svou moci, svou podstatou. (2)

Pohlédnéme kolem sebe, pohlédnéme do sebe
a uvidime tu celou fadu bytosti, které jsou, vy-
vijeji se a zanikaji. To je 1dé&l v8eho stvoFfeného:

2. Summa Theol. I. ot. 8. ¢l. 2.
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vznika, roste, hyne. Tento zdkon vidime vSude,
na viem, co nese na sobd peCef stvofeného, ko-
neéného, omezeného. NeZ 1 u véci, které se zdaji
byti stdlymi, vidime, Ze nejsou nutnymi, mohou
nebyti. Nic by se nezménilo v déni svéta, kdyby
Jich nebylo. A co jiného znameni tato skuted-
nost, neZ %e vSechny tyto v&ci nejsou samy se-
bou, Ze jsou zdvislé ve svém byti na nékom ji-
ném, Ze pot¥ebuji pomoci zvenku, od jiného. Aby-
chom vysvétlili tento svét vice mén& ndhodny,
jenZ nemusel byti, je tfeba obratiti se k tomu,
jen% je nutny, jenZ musi byti, 8ili musime nalézti
bytost, kterd m4 bytl sama od sebe. A touto by-
tosti je Buh-Stvofitel. .

Nez Bih jako stvotitel nezistal necinny, kdy%
vyvolal z nicoty tento krasny vesmir. M{j Otec
vidy pracuje, Fekl kdysi Kristus. Nebot boZsky
architekt vesmiru mneni jako dé&lnici pozemsti:
jim stati, kdyZz dokonaji prici, kterd je jim ur-
dena; jejich dilo méZe dale existovati bez nich,
neni JiZ na nich z4vislé ve svém dalS8im trvéni.
Nez ve vesmiru je tomu jinak. V3echny sily p¥i-
rodni pot¥ebuji stile Boha, potfebuji, aby on, jeni
sam Je silou, je udrZoval v jejich byti a v jejich
trvani. Clovék, jen# stavél dim, byl ve skuted-
nosti jen pfi¢inou pietvofeni materiilu, kterého
pouZil ke stavbé, kdeZto Bih je p¥i¢inou samého
byti a jeho existence. On sam ma byti v plnosti,
on sim existuje nutn&, on sam v pravém slova
smyslu JE. VSechny ostatni bytosti, at Zivé nebo
nezivé, jsou jen z jeho dobroty, jsou jen potud,
pokud on jim ud&luje d8ast na svém byti, jen
potud, pokud on chce, aby byly. Kdyby vSemo-
houcnost BoZi prestala jen na okamZik pelovat
o ka%dy sebemen3i projev Zivota existence, vie
by se zhroutilo v onu nicotu, v jaké byly vaci
pfed stvofenim.

Takto Btih, o ndmZ se ndm zdilo, Ze na nas
pohliZi z dali, je nAm pFitomen svou &innosti v nis,
dotyk4 se nas neustale, je spojen s ndmi tim, Ze
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naSe vlastni Sinnost je stile spojena s jeho &in-
nosti, Ze¢ nejsme schopni jediného pohybu, aniZ
bychom nebyli podepfeni, vedeni, posiliiovani jim.
On nés udrZuje neustile pfi Zivoté a bez jeho vile
nespadne s na3i hlavy ani jediny vlas.

Ne% to jeSté neni dosti: Bih je ndm jeSté vice
pﬁtomen, Jsme s nim je§té vice spojeni protoZe
je v nés svou vlastni podstatou, spojenou tak uzce
s nadi, Ze toto spojeni presahuje v3e, co s1 dovede
predstavit nas slaby rozum.

Slunce, k némuz bychom mohli pfirovnat Boha,
dotykd se zemé pouhym vyzafovdnim, paprskem
svého svétla, Samo vSak zistiava nesmirné vzda-
leno od nis. Moc Bo#Zi, ktera plisobi v nds, je ja-
koby paprskem tohoto boZského Slunce, ale roz-
dil je ten, Ze moc BoZ se neoddé&luje od jeho
podstaty, od Boha samého. Jeho moc je on sam.
A protoZe v Bohu je vSe totoZné, protoZe jeho
moc je jeho podstata, jeho &innost je on sim,
proto je Btih v3ude tam, kde psobi. Napliiuje
svou pfitomnosti nebe i zemé&, jak pravi Jeremi4s,
protoZe v3ude se projevuje jeho C&innost.

BoZi pFirozenost bychom mohli pfirovnat k ne-
koneéné sfére, jejiz stfed je viude a obvod nem4
konce. Pak nelze nalézti mista, kde by nebyla
nebo kde by byla vice neZ jinde, nebo kde by-
chom se mohli dotknouti jejich hranic. Vsude,
kde existuje ndjaka bytost, tam je také Bih, da-
vaje ji byti a udrzuje ji v tomto byti.

To je tajemstvi pfitomnosti BoZi ve vSech vé-
cech. Tajemstvi jisté velké, plné utéchy pro nis,
tfebaZe se nevymyka Fddu pfirozenému. I kdyby
Bih nepozvedl 8lovéka do Fadu milosti, platile
by vSechno toto o pfitomnosti BoZi ve vSech v8-
cech, protoZe stvofil-li Bih véci a chce-li, aby
dile existovaly, musi sdm svou vSemohoucnosti
je udrfovat a v nich stale pisobit.
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II.

Nez at je tato pritomnost sebekrasndjdi, co je
proti pfebyvani Ducha svatého v dudi spravedli-
vého! Posvécujici milost &ini z dule skuteéné
nebe, chrdm nejsv8tdj3i Trojice, svatyni, do niZ
nas zve Bih, abychom se mu tam klanéli.

Pismo svaté Nového zdkona mluvi na mnoha
mistech o této skutednosti. Kdyz sv. Pavel chce
odvratiti véfici nové obricené od Zivota nefest-
ného, jakému uvykli, pfedklddd jim tuto nmauku
o piebyviani Boha v dudi kfestana jakoZto nej-
hlubsi a nejmocndj3i pohnutku, pro niZz by se
mél1 oddati Zivotu opravdu novému, ctnostnému.
» Vy viak nejste v téle, nybrz v duchu, ag-li Duch
Bo#i prebyvi ve vis,” pife sv. Pavel Rimantm.
A jako nutnou podminku k budoucimu zmrtvych-
vstani a v8&né slavé klade rovnéZz prebyvani Du-
cha svatého v dusi: , Pfebyvd-li ve vias Duch
toho, jenZ vzkFsil z mrtvych Je#iSe,... zajisté
oZivi také vaSe smrtelnid téla pro svého Ducha,
jenZ prebyvd ve vas.“ (Rim. VIII. 9—11.)

Podobné mluvi svaty Pavel v listé ke Korint-
skym kfestanim: ,Nevite, Ze jste chrdmem Bo-
#im a %e Duch svaty pfebyvd ve vas?“ (I. Kor.
3. 16.) TfebaZe tato slova se vztahuji piimo na
cirkev korintskou, moZno jim rozumséti stejnym
privem i o kaZdém jednotlivém k¥estanu, pro-
toZe jako cirkev celd tvoii chram BoZi, tak také
kazda ktestansks duSe, kterad Zije v milosti a
ldsce s Bohem.

Zv143tnim zpisobem mluvi o této véci svaty
Pavel v témZe listé v hl. VI. 19., kde ukazuje,
jaky vliv ma toto pfebyvani Ducha svatého na
udy mystického téla Kristova. ,,ZdaZ nevite, Ze
vade 1dy jsou chrdmem Ducha svatého, jenZ je
ve vas, jehoZ méate od Otce a nejste vaSi?P“ —
Jak patrno ze souvislosti, chce 1 v tomto p¥ipadé
odvratiti sv. Pavel v&Fici zvlasté od hiichd téla,
a proto je napomina, poukazuje na tuto pfekras-
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nou skuteénost, Kiestané tedy, hiedice t&lesné,
poskvriiuji chrdm BoZi, ktery jim vlastné jiZ ani
nepat¥i, proto¥e znovuzrozenim a pfijetim milosti
na k¥tu svatém zasvétili se Bohu a proto nena-
leZi jiZ sobs8. Sv. Tomas pfekrasné dodava k to-
muto mistu: Je pak Duch svaty hlavné v srdcich
lidi, v nichZ se rozléva ldska BoZi skrze Ducha
svatého, ale druhotné také v t&lesnych tdech, po-
kud vykonivaji skutky lasky.

Koneéné u svatého Jana XIV. 23. &teme slova,
ktera shrnuji kriatce celou nauku: ,JestliZe mé
kdo miluje, slovo mé bude zachovavati, a Otec
midj ho bude milovati, i pfijdeme k nému a p¥i-
bytek si u ndho udinime.“ — Tato slova vyjad-
fuji, jak poznamendvi svaty Tom4$, nejen jakési
zjeveni Boha lidem, nybrZz trvalé a stilé preby-
vani v srdcich v&¥icich. ,,Nebot Bth pFichazi
k nékterym skrze viru,” piSe svaty Uéitel, ,,ale
neziistavd, protoZe jen na ¢as véFi a v dobé po-
kuSeni odpadaji. KX n&kterym p¥ichdzi skrze Ili-
tost nad h¥ichem, nezlistava v8ak s nimi, protoZe
se vraceji ke hiichim ... Ale ve svych pfedurge-
nych zlstivd vidycky.“ (3)

U Eusebia &teme piekrasny dikaz této viry

3. Com. in Joan. cap. XIV. v. 23. — Sv. Tom4s
s1 tu ddvéd ndmitku: PFichdzeti znamend mistni
zménu. Aviak Biih se nemiZe ménit. — A od-
povidid: Pravime, Ze Bih pfichazi k nidm, ne
Ze by se on sam hybal k ndm, nybrz Ze my se
hybime k nému. Pravime totiZ, Ze néco pii-
chéazi k mistu, na kterém d¥ive nebylo, to viak
nepfisludi Bohu, protoZze je viude... Pravime
také, Ze pfichdzi k n8komu, pokud je tu novym
zplisobem, podle n&hoz tam dfive nebyl, totiZ
uéinkem milosti. A timto Géinkem milosti &ini,
Ze k nému pfistupujeme.” Tamt. Proto zde uza-
vird sv. Tom4s, %e kaidym tdkonem lisky na-
stdvd rozmnoZeni milosti posv8cujici a proto
také kaZdym rozmnoZenim milosti pFichézi do
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v piebyvani BoZi v dusi omilostnéné, jak se nim
jevi v prvnich stoletich kfestanskjch. Svaty Le-
onidas, otec Origendv, shybal se Gasto nad svym
ditétem, kdy% spalo, a s posvatnou tctou libal
je na hrud. Tém, kdoz se ho ptali, pro¢ tak ¢&ini,
odpovidal: 1ibam hrud svého ditéte, protoZe tii
bozské Osoby si tam uéinily svij piibytek. —
Citite tu hlubokou viru svatého Leonida? Zde uZ
nejde o pouhou pFitomnost BoZi prostfednictvim
jeho moci, jeho 8innosti, jde o pfitomnost zcela
zvlastni, o pfitomnost, s jakou je pouze v duSich,
kde pfebyva v pravém slova smyslu jako ve
chrdmé. Svou &innosti je ve vSech, 1 v hi¥idnicich,
protoZe 1 je udrfuje na Zzivu, ale svou milosti
pifebyvd jen v dusich vyvolenych, v téch,
které jsou s nim spojeny laskou.

Nez jak mame chipat toto tajemné piebyvani
Ducha svatého v na3i du8i?

PiedevSim dlu?no zdfiraznit, Ze toto pfebyvani
jakoZto ikon BoZi navenek, nileZi celé mnejsvé-
t8381 Trojict a Ze je pouze pFfivlastnovano
Duchu svatému. Ldaska toti%, kterd ztstane 1
v nebi, kdyZ zmizi vira a nad&je, pfipodobfiuje
nas nejvice Duchu Lasky, kdeZto vira, ktera bude
nahrazena vidénim, pifipodobniuje nds jen nedoko-
nale Slovu, které je Jasem nebeského Otce. A
proto tfebaZe je milosti v nasi dusi celd nejsvé-
t&381 Trojice, privlastiiujeme tuto ¢innost nadeho
posvéceni a duchovniho zdokonaleni Duchu sva-
tému, jenz je Duchem lasky, a nad duchovni Zivot
ma byt rovnéi Zivotem lasky.

Duch svaty tedy pfebyva v ndas. Nikoliv pouze
jeho .dar, jeho milost, nybrZ on sam. Pfichazi se
svym darem on sam osobnd jako Dérce. Jsme-li
tedy v posv8cujici milosti, méme nejen dar Boii,

nadeho srdce znovu nejsvétéjsi Trojice, tiebaZe
v ndm jiZ byla, protoZe kaZdym rozmnoZenim
milosti pfebyva Bth v dusi zplisobem novym,
vyS8im.
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nybrz i Ddrce. A protoZe timto nadpfirozenym
zplisobem neni v nas jiZ jen tak jako je ve viech
vécech, tim Z%e viem davd byti a udrZuje jejich
byti, musime hledat nové vysvétleni pro tento
novy zpisob pi{tomnosti BoZi v nasi dusi, ktery
nazyvame pfebyvinim.

Bylo feGeno mnoho o tomto prebyvani Ducha
svatého v dudi spravedlivého, bylo dino mnoho
vykladd. Jde o v&c velmi choulostivou, kterou
nelze ¥editi jen tak snadno. Vime dobre, Ze i kdy%
nékterym jednotlivetim, jako na p¥. sv. Terezii,
bylo dopfino téméF zkulenostné poznavat v jis-
tych chvilich pfitomnost tohoto nebeského Hosta,
%e se nedovedli vyjadfit o tom, co zakou3eli. Sv.
Tom4s nidm podivd ve svych spisech vyklad,
ktery nejlépe uspokojuje lidsky rozum, touZici
po odhaleni tajemstvi. Podle ného Bih je p#ito-
men milosti v dudi jako pfedmét poznani
a lasky. Timto zpisobem miZe byt oviem Bih
piitomen v du3i budto jen objektivn&, moralné,
nebo skutelng&, fysicky a podstatné. V prvnim
pfipadé vSichni, kdo pozndvaji Boha a miluji,
ttebas jen zpisobem ¢&isté pFirozenym, mohou
fici, Ze maji podobnou pFitomnost Boha v sobé,
protoZe je v jejich rozumu jako obraz, jako mys-
lenka, jako idea, kteri je pfedmétem jejich po-
znani, a je v jejich vili jako to, co ji pFitahuje,
co Ji spojuje v lidsce. NeZ to neni jeSté piitom-
nost vécné, skuteénd; 1 kdyby byl v tom pfipads
Bih vyluéné pouze v nebi, byl by pfitomen touto
idealni pF¥itomnosti v kaZdém, kdo by o ném pfe-
myslel a jej miloval. — V druhém p¥ipadé na-
opak, protoZze jde o pfitomnost fysickou, pod-
statnou, tu poznani a laska jen pfirozens memo-
hou zplsobit pfebyvani Boha v du#i, ba ani nad-
pfirozené poznani viry toho nedokiZe, nybri
pouze posvécujici milost miZe vyvolat tento 0&i-
nek. (¢) DuSe zasahuje Boha nadp¥irozenym po-

4. Summa Theol. I. ot. 8. &l. 3. k 4. Sola gratia
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znanim viry a nadpiirozenou ldskou jako svij
vlastni pfedmét. ProtoZe milosti byla pozved-
nuta do ¥adu nadpfirozeného, proto 1 jeji schop-
nostl pozndvaci a volni si Zadaji svij vlastni pred-
mét Sinnosti. A tim je pravé Bih sim, jenZ se
milosti stivda Hostem dufe a chce, aby byl pred-
métem jejiho poznéni a lasky. DluZno v3ak ihned
zdiraznit, %e jen tehdy je Bih hostem dule, kdyZ
je nejen poznivan, nybriz také milovan, takZe
samo pozniani viry nestadi, aby vyvolalo pfebyvani
Ducha svatého v duli, nybrz musi tu byt nutné
laska, kterd je nerozluénid od posvécujici mi-
losti. (5)

Duch svaty pFebyva v dudi prostfednictvim
posvécujici milosti. To znamena tedy, Ze je v ni
piitomen, vécné, osobné, podstatné jako pfedmét
jeiiho pozndni a jeji lasky, Ze tedy jeho piicho-
dem se nim dostiva. alespoii podatedniho poZi-
vani nejvys§siho Dobra, Ze nd§ rozum a nafe vile
zaCina, tfebas velmi nedokonalym zpédsobem, onu
éinnost, ktera ji bude vlastni po celou vé&&nost,
Ze Jistym zplsobem nastivd v duSi ono blaZené
spojeni, které se dokond jednoho dne v nebi.
Reknéme to kritce: vlitim posvacujici milosti, pii-
chodem Ducha svatého, zadind nebe v nai dusi.

Tajemstvi velké. Neni pochybnosti, %e se tu
dotykiame toho, co je nejvétsi, nejsvétéjdi, nej-
hlub3i v celém duchovnim a mystickém Zivoté
kfesfana, Ze se dotykame samé podstaty nadpii-
rozeného Fadu. Kdo by se sem odvizil, kdyby ndm
samo Pismo svaté nefeklo tak nesmirmé@ mnoho
o téchto kondinich nebeské krasy?

*

K hlub3imu pochopeni tajemstvi prebyvani
Ducha svatého dluZno uvaZit jeSté, jaky rozdil

facit singularem modum essendi Deum in re-
bus.
5. Com. in I. Cor. Cap. II. 1. 3.
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Je mezi pfebyvanim BoZim v duli blaZenych
v nebi a v dusi spravedlivého zde na zemi.

Méme v této véci dileZité prohldSeni papeZe
.Lva XIII. v encyklice Divinum 1llud mu-
nus, kde se pravi: ,,Toto podivuhodné spojeni,
které se pravem nazyvd pfebyvani, lis{ se
pouze postavenim neboli stavem od toho, kterym
¢éini Bih 3tastné obyvatele nebes.” Neni tu tedy
podstatného rozdilu. Rozdil je vlastn& jen v tom,
Ze my jsme v jiném stavu neZ oni a nisledkem
toho nejsme schopni vidét a milovat Boha, jak
vidi a miluji oni, ale protoZe milost jakoZto 18ast
na piirozenosti BoZi je totoZni zde na zemi a
v nebi, proto¥e predmét naSeho pozndni a nasi
lisky je stejny pro nas jako pro né, proto neni
vlastné podstatného rozdilu mezi p¥ebyvanim Du-
cha svatého v na3i dusi zde na zemi a v nebeské
vlasti. Milost je semenem slavy, jak stdle p¥ipo-
ming svaty Tomas (%), a protoZe v semeni je pod-
statné cel¥ budouci strom, proto v milosti, kterou
Bih nas napliiuje zde na zemi, je v podstaté cels
budouci blaZenost nebes.

NeZ co jiného je Zivot v&¢ny neZ nepfetrzité
blaZené poznavani prvni Pravdy a spodinuti v las-
ce toho, jenZ nés prvni miloval? ,To je Zivot
védény*, ¢teme u svatého Jana, ,,aby poznali tebe,
jediného pravého Boha a jehoZ jsi poslal JeZiSe
Krista.” (XVII. 3.) Nejde oviem jiZ o pozndni
nedokonalé, temné, jaké je idélem naSim zde na
zemi, nybri o bezprostfedni patfeni na tvaf Bo#i.
A z tohoto UZasného patfeni vychédzi pak laska,
plna radosti a Stésti z nekonetného Dobra, které
je jejim predmétem po celou véénost. Zde se u-
platfiuje nejdokonalejSim zphsobem zdikon, podle
néhoZ pfedmét poznivany je v pozniava)icim a
pFedmét milovany je v milujicim. Nikoliv uZ zpd-
sobem abstraktnim, neni v pozndvajicim pouze
pojem pravdy poznavané, protoZe Boha nelze

6. Viz na pi. II. II. ot. 24. ¢l. 3. k 2.
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vméstnat v #4dny pojem, v Zddnou ideu, a proto
on sam je, abych tak fekl, ideou, patfeni na ného
Je zcela bezprostfedni. Vypliiuje v pravém slova
smyslu celou dudi blaZenych v nebi.

Jestlize je tedy vlastnd pfebyvani Ducha sva-
tého v dusi blaZenych v nebi a v dusi spravedli-
vého totoZné, musime je uvaZovat v jeho nejvys-
§im vzristu, v jeho nejvy83im vyvoji, jakého do-
sahuje v nebi a nikoliv v jeho stavu pocatednim,
nedokonalém, v jakém se nachéazi zde na zemi,
Nikdo nepopie, Ze dité je celym é&lov8kem. A
pfece chceme-li si uéiniti nédleZity pojem o é&lo-
véku, o jeho schopnostech, o jeho &innosti, ne-
budeme jej studovati v malém ditéti, tedy ve
stavu potatednim, nybrz v dosp&lém muZi. Chce-
me-li tedy pochopit velikost pfebyvani Ducha
svatého v duli prostfednictvim posvécujici mi-
losti, dluZno rovnéZ pohliZet na tuto skutecnost
v jejim nejvy$8im stupni vyvoje, jakého se ji do-
stdvd v blaZeném.patfeni na tvatr BoZi ve vlasti
nebeské.

JestliZe tedy milost je skuteéné dcéastenstvim
na piirozenosti BoZi, jestliZze pomér Zivota milosti
k v&6né slavé je takovy jako pomér semene k bu-
doucimu stromu, jestliZe Zivot milosti je opravdu
zaCitkem v&8né slivy v nés, jak neustile zda-
razituje svaty Tom4s, pak také uéinky posvécu-
jici milosti jsou zde na zemi podstatné totoZné
s témi, které bude mit milost ve svém nejvys§im
rozvojl, aZ se proméni ve slavu. A protoZe blaZe-
nost vé&ni spoclivid podstatnd v tkonu rozumu,
kterym zasihne duSe bezprostfedn& svij nejvyssi
pfedmét Pravdu, a v tkonu vile, kterym obejme
své milované Dobro, je tfeba, aby jiZ v tomto Zi-
voté spravedlivy zasahl svou ¢innosti rozumu a
vile BoZi podstatu a aby ji% zde na zemi zah4jil
#ivot radosti a 8t8sti z tohoto pozndni a lasky.
Je sice pravda, Ze jde zatim o poznani a lasku
nedokonalou, i kdy#% dosihne v nékterych jedin-
cich velkych stupfit na cesté nazirani a zkuSe-
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nostniho poznani, ale tato ldska a toto poznani
jsou podstatné totozné s liskou a pozninim ne-
be§tantd. A proto tak jako je Duch svaty fysicky,
podstatné pfitomen v duSich blaZenych v nebi,
ktefi na ného bezprostfedné pat¥i, tak je pod-
statné a fysicky pifitomen v dusi, kteri zde na
zemi Zije v posvécujici milosti. MiZeme se z ného
privem radovat, tak jako se z ného raduji svati
v nebi. NaSe spojeni s nim je nesmirné uz3i a
pevné)$i, ne? spojeni tvord se svym Tvircem.
Je to spojeni opravdu nadp¥irozené, které ne-
dovede pFetrhnout nic, neZ t8zky h¥ich. A jest-
liZe je dovedeme opravdu proZit, miZeme citit,
jak je skutednd predehrou vé¢ného §tésti, jak to
zakoufeli svati ve svém Zivots.

III.

JestliZe se zamyslime nad touto pravdou, je
nim snadno jasno, jak nesmirny a dalekosdhly
vyznam méa v duchovnim Zivoté. MyZlenka na
Boha, pfebyvajiciho v nés, je opravdu nebo msla
by byti tstfedni my3lenkou celého naSeho Zi-
vota. Ddme-1i se proniknout touto mySlenkou,
miZeme pozorovat brzy, jak se stane cely nas
Zivot tak jednoduchym, Ze kdyby ndm to n8kdo
dnes fekl, snad bychom tomu ani nevéfili.

Nedomnivejte se, Ze tyto pravdy jsou jen pro
vyvolené, zvlast povolané dusde, Ze jsou to milosti
mimofiadné, o éem zde mluvim, Ze na to nemi-
Zeme myslet my ubozi lidé. Nikoliv. Zde se ne-
jednd o vidéni a zjeveni, o extase a mimofadné
zdarma dané milosti. Jde o pravdu, kteri je u-
stfedni pravdou kiestanského ndboZenstvi, tfe-
baZe se na ni tak 8asto zapomina k nejvétdi skods
tolika dufi. Jak by se rozletéla mnohd duse k Bo-
hu, kdyby nebyla tisn&na tolika ohledy a tolika
zbyte¢nymi obavami! A pfece je to tak jedno-
duché. Vidyt véFime, Ze se ndm dostalo na kitu
svatém posvécujici milosti a s ni viech udéinkt,
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které pFinadi tato milost s sebou. Proé¢ bychom
tedy uzavirali cestu k Bohu tomu, kdo po ném
opravdu touZi? Pro¢ bychom tuto pravdu o pfe-
byvani BoZim neué&inili zdkladni pravdou, podle
niZ bychom zafidili cely svidj Zivot? Nic se tu
nevyzaduje: ani intelektuelni vzdélani, ani zvlast-
ni snaha po kontemplaci, nebo mimofadn4 ascese.
A tfebaZe tato navitéva miiZe miti u jemnych dusi
hlediska nezniam4 jinym, pfece Bih neptichizi,
aby vyvolaval extase nebo jiny vnéjsi projev,
nybrZ aby pfebyval v dusi, kterd ho miluje. Nic
neni prostSiho neZli tato mystika, nic hlubsiho,
pravi spravné P. Josef Lagrange. (") CoZ nezdi-
raziioval velky ApoStol narodi svaty Pavel pravé
tuto pravdu prvnim k¥estanim, aby z nich vycho-
val horlivé nésledovniky Kristovy?

Pro¢ se dnes tak ¢asto zapomind na tuto prav-
du? Pro¢ neni tstfedni mySlenkou kfestanskou?
Pro¢ se mnohdy poklidd za vysadu vyvolenych
dusi? — Snad proto, Ze jsme si uvykli pfili§ ve
viem spoléhat na sebe, Ze ve viem chceme dosici
cile jen svymi silami, trpnost, pasivita se nim
zd4 bud nedidstojni nebo nebezpedni a proto hle-
dime péstovat stile jen ctnosti, které bychom
mohli nazvat &innymi, a zapominidme na tak
zvané ctnosti pasivni. Honime se pak za vSemi
moZnymi poboZnostmi a zplisoby zboZnosti, nis
¥ivot se stiva stdle slozitdjsim, zatim co by sta-
¢ilo a bylo by daleko plodnéjsim, kdybychom se
dovedli ponotit do své vlastni duse a klané&li se
tam Bohu, jenZ je Zivotem naSeho Zivota a dusi
nadi duSe. Cely n4a$ Zivot by pak nabyl zvla§tni
jednoduchosti, vyrovnanosti, jistoty a klidu, pro-
toze jdeme-li s Bohem, vime, Ze jdeme spravné,
jsme-li vedeni jim, nemiZeme bloudit. Je to o-
viem cesta, kterd nebudi Ziddné sensace, a dnedni
doba je dychtiva po semsaci. Ale je to cesta klid-
na, vyrovnani, cesta radostna.

7.8aint Jean XIV. 23.
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Kolik svatych dudi Zilo jen z této myslenky:
Bih si ulinil v mé dusi pfibytek, podle toho
‘tedy musim zafidit svij Zivot, aby se mu u mné
libilo. Znate jist&, abych pfipomnél alespof jednu
takovou dudi, znate jisté sestru AlZb&tu od nej-
svét8idi Trojice (3), karmelitku z Dijonu. Jejim
programem bylo: Bih ve mné a ji v ném. A jak
podivuhodné dovedla cely svij Zivot proniknout
touto mySlenkou! ,,Abychom dosdhli idealniho
Zivota du8e,” piSe v jednom ze svych listd, ,,my-
slim, %e tfeba %iti v nadp¥irozenu, uvédomiti si,
Ze Bih je v naSem nejhlub8im nitru a jiti ke
viemu s nim. Pak nejsme nikdy vSednimi,
1 kdyZ kondme skutky nejoby8ejndjsi, protoze
neZijeme v t&8chto v8cech, jdeme nad nimi“
— A jak dovedla jiti ke vSemu s nim, ukazala
v celém svém Zivotd. Kdo by byl o ni fekl, kdo
Ji neznal, Ze je to tak hluboki, tak svata duse!
Konala tak prosté viechny své Feholni povin-
nosti, naméhala se v pradeln&, v krejcovnég, u
brany a v8ude tam, kam ji postavily, ale v3ude
dovedla prozafit svou prici mySlenkou, Ze neni
sama, Ze je v ni a s ni ten, k ndmuZ neustile
obracela svou mysl, takZe veSkera jeji prace byla
ustaviénou modlitbou. Celé jeji chovéni, tak vaz-
né a tak milé, dychalo touto stile uvédomélou
mySlenkou: Bdh je ve mmné& Ten klid, ktery
11 z4¥il neustile z oé&i, ta usmévava tvat i v kru-
tych bolestech duSe nebo t&la vyprivély viem
pozorovateldim o tom, Ze jeji duSe je povySena
nad vSechno toto, Ze #ije ve vyS§im svétle, kde
se raduje i z bolesti. Bih byl v ni a ona to vé-
déla. Kdybychom cht8li srovnat svij Zivot s je-
Jjim, museli bychom Fici tak Gasto: Bih je v nds
a my to nevime...

Jak nadherné obzory se tu otviraji pfed na-
§im zrakem! Zde je naSe pravd velikost: jsme
ditkami BoZimi a Bth pfebyvd v nas. Svaty
Ignic mudednik nazyva kfestany theoforoi, boho-
nosiéi. Casto se uZivd tohoto slova o svatém pii-
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jiméani, kdy neseme Boha ve svém srdeci. Ale zda
se, jako by se tento vyraz zuZoval jen na tento
okam#ik svatého piijimani. Svaty Ignéic a prvni
kiestané s nim mu rozuméli zpisobem daleko
§irdim. K¥esfan neni bohonositem jen ve chvili
svatého pfijimani, nybrz dotud, dokud jeho duse
je ozdobena posvécujici milosti, kterou moZno
ztratiti jen hiichem smrtelnym. Nic jiného nim
j1 nevezme, nic jiného nds nemiZe oloupiti o tento
vzdcny poklad, kterého se ndm dostalo do vinku
Dii znovuzrozeni na kitu svatém. Jsme proto bo-
honosiéi, a to je nadi nejvétsi chloubou, nasi pra-
vou velikosti.
Dovedeme viak také jako bohonosidi Zit?
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VIIL

Dary Ducha svatého v dusi
kfestana.

Nauka o darech Ducha svatého néleZi mezi ty,
na néz se zvladté v poslednich stoletich velmi za-
pominalo. Svat{ Otcové a stfedovéci mist¥i theo-
logie a duchovniho Zivota v Cele se svatym To-
maSem vypracovali cely systém v ufeni o darech
Ducha svatého. Ale tak jako pozdé&;si staleti zna-
menala tdpadek katolické bohovédy, tak také na-
uky o duchovnim Zivoté a o vlivu a vyznamu
dard Ducha svatého. A tento upadek 3el tak da-
leko, Ze jisty vyznadny autor pojedndni o rozji-
mavé a naziravé modlitbé Ffadi nauku o darech
Ducha svatého do historie.

Bohu diky renaisanee duchovniho Zivota zna-
mend v posledni dob& také velké vyzvednuti a
ocenéni nauky sv. TomaSe a jeho 3koly o darech
Ducha svatého. Dnes se 3ifi a je chdpina stale
vic a vice véta Rudolfa Grabera (1): ,,S dary Du-
cha svatého stoji a pada kFesfansks mystika.‘
A toto pochopeni pro nauku o darech jde ruku
v ruce s naukou o vyznamu posvécujic{ milosti
pro duchovni Zivot, protoZe je to pravé tato mi-
lost, vlitd ndm na k¥tu svatém, kterd s sebou pii-
n481 1 dary Ducha svatého, a je to tato milost,
jejiZz nejvyssi rozvoj v dusi kiestana je pravé pod-
kladem LkYestanské mystiky. Z milosti vyvéra
nadpfirozeny Zivot, z milosti prysti naSe spojeni

1. Dr. Rudolf Graber, Die Gaben des Heiligen
Geistes. Pustet, 1936, str. 64.
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s Bohem, milosti pfebyvd Bih v nasi dusi a pé-
sobi v nés nadpfirozenym zplisobem. A proto
maji tak nesmirnou ilohu dary Ducha svatého
v naSem vzestupu k Bohu a jejich plny rozvoj;
znamend nejvy$si stupefi rozvoje duchovniho Zi-
vota, mystiku. A proto nelze pochopit k¥estan-
skou mystiku bez pochopeni dart Ducha svatého.

L

Theologickd nauka o darech Ducha svatého
vychdzi z textu proroka IsajaSe, jenZ vidi v du-
chu budouciho MesidSe a pravi o ném:

Prut vzejde z pahylu Jeseova,

vyhonek z kofene jeho vykvete,

a spo¢ine na ndm duch Hospodiniv:

duch moudrosti a rozumu,

duch rady a sily,

duch uméni a poboZnosti,

a naplni jej duch b4dzné Hospodina (XI. 1—3.).

Slova IsajaSova plati sice ve vlastnim slova
smyslu o Mesiisi, o Kristu, ale vime-li, Ze milost
Kristova neni jen jeho, Ze Kristus cely neni jen
historicky Kristus, nybrz, jak stdle ukazuje svaty
Pavel, cely Kristus je JeZi§ spolu s v&Ficimi, je
nim ihned jasny theologicky zivér: dard Ducha
svatého se dostavd také viem véficim, kteFi jsou
spojeni s Kristem, ktefi tvofi s nim jednotu, ktefi
#131 jeho milosti a jsou vedeni jeho duchem.

Tim, %e se stal Kristus hlavou lidstva, stalo se
také bohatstvi jeho duSe majetkem jeho podda-
nych, Posv&cujici milost, kterou mél jako &lovék
v nejvétdi naplni, je podstatné totoini s milosti,
které se niam dostiva, tfebaZe u ného neméla
vech 1u¢inkd jako méa u nas. Milosti se stdvame
syny BoZimi. Kristus byl pfirozenym synem Bo-
#im a proto se nemohl stati milosti Synem BoZim
adoptivnim. Pisobeni Ducha svatého, Ducha sva-
tosti, prostfednictvim darti bylo moZné v dusi
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Kristové tak jako je moZné v nasi dusi, kteri je
tehdy nejsvobodnéj3i, kdy# je v mnaprostém pod-
danstvi Bohu, protoze tehdy jedné nejdokonalej-
$im zpﬁsobem, jaky odpovidd ]eJl pFirozenosti,
zdokonalené milosti.

Posvécujici milosti tedy pfebyva v nasi dusi
Duch svaty a proto¥e Bih neni nikdy nedéinny,
plsobi 1 v nds. A tak jako v nejsvét&j3i Trojici
je Duch svaty ukonéenim procesu poznani a lds-
ky, je osobni Laskou, poutem mezi Otcem a Sy-
nem, zosobndnym vyrazem jejich ldsky, tak také
v nas plisobi pronikini v taje poznani a lasky
Bo#i, dokon4v4, zdokonaluje, pozvedd na nejvy3si
stupné nad duchovni Zivot. Tim, Ze jsme jedno
s Kristem — on Hlava, my jeho idy — oZivuje
nas také tentyz Duch a proto se nam dostavd
také ucasti na td8chZe darech.

11.

Co jsou vlastnd tyto dary Ducha svatého,
v dem spodivd jejich podstata? — Jak samo
Jméno pravi, jsou to dobra, ktera nim udé&luje
Duch svaty s milosti posvécujici ‘a s vlitymi
ctnostmi. Cirkev ndm pravi v liturgii, Ze Duch
svaty je sam nejkrisnéj§im darem: Donum Dei
altissimi, protoZe p¥ichdzi k nam uZ na kitu sva-
tém, aby byl pfedmétem nadi lisky, aby se ndm
sam dal jako dar, ktery bychom milovali. Ale
tento dar je boZsky, Zivy, je to nejvzneSendjsi
host, jenZ chce obohatiti kaZdou dusi, ktera ho
piijme. On sim je darem nestvofenym a prame-
nem v8ech stvofenych dart, které vklads do nasi
duSe, aby byla schopna Ziti Zivotem nadp¥iroze-
nym, #ivotem boZskym, jaky néleZi ditku BoZimu.

Nesmime zapomenout, Ze 1 kdyZ jsme vyzbro-
jeni milosti a ctnostmi, neni tim naSe duSe jeits
v tom stavu, v jakém byli Adam a Eva pfed pa-
dem v ptvodni nevinnosti. Jak rozum, tak vile
jsou nichylny ke zlému, podrobeny rdznym sla-
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bostem a bludim ¥4du rozumového i praktického.
Z toho nasleduje, Ze potfebuleme v zileZitosti
svého posvéceni, abychom byli podporovini ne-
ustdle a pfimo Duchem svatym. On sim podava
niam svou pomoc svymi vnukdnimi, kterd nds ve-
dou k tomu, abychom uspofadali, zdokonalili svij
Zivot a své vztahy k Bohu. A abychom tato vnu-
kani Ducha svatého pfijimali s opravdovou ocho-
tou, on sam vklada do naSich dusi disposice, jisté
schopnosti, které nés ¢ini udelivimi k jeho vnu-
kdanim. A témito schopnostmi jsou pravé dary
Ducha svatého.

Dary tedy nejsou sama vnukdni Ducha sva-
tého, nybrz jsou to disposice, které nas &inischop-
nymi, ochotnymi naslouchat jeho wvoléni, jeho
hlasu, jeho vnukéni, a takto plnit jeho vili. (%)

Pomoci téchto dari je dule schopna, aby byla
hybina a vedena ve smyslu své nadpfirozené do-
konalosti, ve smyslu boZského synovstvi; je to
jako by méla jisty boZsky instinkt vzhledem
k nadpfirozenym vécem. Jestlize se duSe nechd
vésti pomoci téchto dard Duchem svatym, jedna
s naprostou jistotou, jak sludi ditku BoZimu:
v celém svém duchovnim Zivotd8 mysli a jedna
zpisobem nadpfirozenym. JestliZe ztstane vér-
nou vnukanim Ducha svatého, dostane se ji jis-
tého nadp¥irozeného smyslu, ktery pak ovlidne
cely jeji Zivot, vBechno jeji smySleni a jednani.
Pak muiZete pozorovat, jak dary Ducha svatého
uzpisobuji dusi, aby se dovedla pohybovat v at-
mosféfe zcela nadpfirozené, v niZ neni piimi-
chano, abych tak fekl, nic pfirozeného. Prostied-
nictvim dard si reservuje Duch svaty svrchova-
nost v celém naSem Zivoté, v celém naSem nad-
pfirozeném chovani.

2.Sv. Tom4s mluvi na mnoha mistech o darech
Ducha svatého, Viz zvl1asté I. II. ot. 68. Viz
také Garrigou-Lagrange, Perfection chrétienne
et contemplation, p. 338, n.
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Tohle je pro nas zakladni véci, protoZe nade
svatost je podstatn& nadpfirozens. DusSe ve stavu
milosti jednd nadpFirozen& pomoci vlité ctnosti,
to je pravda; ale jedni podle tsudku svého roz-
umu, jednd ze své vlastni iniciativy, jeji &innost
je vedena rozumem lidskym. Dary Ducha sva-
tého ji v8ak nauéi jednat pod vlivem BoZim a sice
piimo — t¥ebaZe je pi tom zachoviana lidski
svoboda, kterad se jevi hlavné v souhlasu témto
vnukinim — takZe mnohdy zpfisob jejiho jed-
nani se zd4 takika odporovat dsudku pFirozeného
rozumu, nihlediim &isté lidskym. A proto vliv
dart Ducha svatého je daleko v&t3{ ne% vliv vli-
tych ctnosti. Tak na p¥iklad dary rozumu a mou-
drosti zdokonaluji ikon ctnosti viry. KdyZ si to
uvédomime, pak dovedeme pochopit, jak je to
moZné, %e Casto prosté dule, které memaji vys-
8iho vzdé&lani, ale jsou piimé, udelivé k naslou-
chani hlasu Ducha svatého, maji zvlaStni jistotu
o své vife, jisté pochopeni pravd viry a jejich
proniknuti, jaké nemaji tfebas ani mnozi udeni
a vzdélani, jimZ schazi vnitini Zivot a udelivost
viéi Duchu svatému. Tyto duSe, které tak pro-
nikaji zjevené pravdy, které dovedou dokonale
rozliSit blud od pravdy, které mnohdy dovedou
odpovéd&t na nejtéZsi otazky theologické, ne-
maji své poznani ze studia, nybri z daru mou-
drosti a rozumu. Jsou to duSe uéelivé viéi Du-
chu svatému a ten jim nezistane dluZen lasku
a pozornost, kterou mu v&nuji. (3)

Uvédomime-li si, jak nesmirnd je naSe cesta
a jak slabé jsou na3e vlastni sily, ddme za pravdu
theologim, ktefi pravi, #e dary Ducha svatého
jsou nutné ke spdse. Zvlastd jedna-li se o do-
saZeni velkého stupné svatosti, nelze tu mldet
o darech. Kfestanské ctnosti znamenaji stdle nasi
vlastni &innost, tfebaZe vychdzi z pramene nad-

3. Srov. Marmion, Cristo, vita dell‘anima, cap.:
Lo Spirito Santo, Spirito di Gesl.
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piirozeného. Mame-li spét ke stale vétsi dokona-
losti, je také tfeba, aby v nds lidské ustupovalo
stale vice boZskému a toto boZské musi jednou
zvitézit tak, %e lidské bude témé&f zcela pohlceno
boZskym. Tak musi také v3echny ascetické me-
tody ustupovat metoddm mystickym, protoze te-
prve v uchopeni Boha zde na zemi zpisobem ne-
dokonalym, v nebi pak zpisobem dokonalym, spo-
Civa nad cil.

A tento Zivot mysticky, v néjZz m4 vyustit -
vot asceticky, je oznaden pravé prevliddajici pa-
sivitou, trpnosti, v niZ duSe pfijima s naprostou
odevzdanosti vliv a pisobeni Ducha svatého, jeZ
se projevuje jeho dary. Rozum a vile jsou takika
zcela v zajeti Ginnosti boZského Umeélce, Ducha
svatého. Ne Z%e by ztratil ¢lovék svobodu rozho-
dovdni, nikoliv. Dovedl-li Bdh plscbit v ptiro-
zeném Fddu tak, Ze &lovdk jedna svobodné pod
jeho vlivem, dovede to i v fadu nadpFirozeném.
M4-1i se tedy pozvednout dule k vy3indm duchov-
niho Zivota, je ji naprosto potfeba dart Ducha
svatého.

Nez dary Ducha svatého nemaji vyznam jen
pro nejvy33i stupné duchovniho Zivota. Svaty
Tom48 ukazuje hlubokym zplsobem, jak vem
k¥estanim jsou dary Ducha svatého nutné ke
spase., Dary jsou, pravi sv. Uditel, jisté dokona-
losti, jimi% je 8lovék disponovan, aby nésledoval
vnukani BoZi. A proto tam, kde nesta& vnukdni
pfirozeného rozumu, je tfeba vnukani BoZiho,
a nasledkem toho dard Ducha svatého, Lidsky
rozum je zdokonalovan dvojim zptisobem od Bo-
ha: pfedné zptsobem pFirozenym, totiZ svétlem
pfirozeného rozumu, jak je tomu na piiklad v p¥i-
padé pfirozené ctnosti moudrosti, ctnosti ziskané,
a pak nadpfirozenjym zplisobem ctnostmi boz-
skymi. A tfebaZe tato druhd dokonalost je vySsi
nez prvni, sama v sob8, my ji mime zplisobem
nejdokonalej$im, protoZe prvni zpisob dokona-
losti ma ¢lovék plné, kdeZto druhy jen netplné,
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takZe jen mnelplné, nedokonale poznivime Boha
a jej milujeme.

Nez je zcela jasné, Ze kdo m4a dokonale néja-
kou pfirozenost, formu nebo ctnost, nebo jaky-
koliv princip Ginnosti, mi%e ho dokonalym zpi-
sobem uZivat za piislusné pomoci BoZi, jeZ pi-
sobi viude a ve viem, 1 v pfirozeném Fidu. Ale
ten, kdo m4 jen nedokonale ndjakou pFirozenost
nebo ctnost, nestadi si sdm k &innosti, nybrZ po-
tfebuje jiného, vyssiho &initele, za jehoZ pomoci
by jednal, tak jako slunce, protoZe je opravdu
samo zdrojem svétla, miZe samo sebou osvécovat,
kdeZto mésic, protoZe mi sam svétlo od slunce,
miZe osvécovat jen tehdy, kdyZ sam je osvé-

, covan.

A tak je tomu i1 u &lovéka., Vzhledem k tomu,
co podléhi lidskému rozumu, totiZ v Faddu svého
pfirozeného cile ¢lovéka, miZ%e jednati pomoci
tsudku svého rozumu. JestliZe i tu je podporo-
vén zvlaStnim vnukanim BoZim, jak je tomu v p¥i-
padé pfirozené inspirace, je to zndmkou zvl4stni,
nadbyteéné dobroty BozZi. Proto podle filosofd
nemél kaidy, kdo mél ziskané mravni ctnosti,
také ctnosti heroické nebo boZské.

Avsak vzhledem k nadp¥irozenému cili, k né-
mu# vede lidsky rozum, pokud je jistym nedoko-
nalym zpésobem informovin boZskymi ctnostmi,
nestaéi pouhé hybini rozumu, neni-li tu nadto
také vnukani a hybani Ducha svatého podle textu
svatého Pavla v listd k Rim. VIII. 14: Ti, kdo%
isou vedeni Duchem BoZim, jsou synové BoZi...
a dédici, protoZe totiz v dédictvi oné zeméd bla-
Zenych nemtZe pfijiti nikdo, neni-li hybin a ve-
den Duchem svatym. A proto k dosaZeni onoho
cile je nutné pro ¢lovéka, aby mél dary Ducha
svatého. (%) _

To mneznameni oviem, %e k¥esfan neni nikdy
schopen vykonati jakykoliv nadp¥irozeny skutek

4.1. II. ot. 68. &l. 2.
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bez vlivu daru Ducha svatého. Je jisté, Ze ztra-
til-li nékdo s laskou také dary smrtelnym hii-
chem, miZe jesté za pomoci pomdahajici milosti
vykonati nadpfirozeny skutek viry. Mimo to
spravedlivy jedna &asto nadpfirozend bez zvlast-
niho vnukini Ducha svatého. Ale jak pravi sv.
Tom48, neni to v moci rozumu, ani osviceného
virou nebo vlitou ctnosti opatrnosti poznati viech-
no, co treba poznati ke spdse, a vystiihati se
vSech chyb lidské hlouposti a v8ech bludd, jakym
Je ¢lovék vystaven, je-li ponechin svému vlast-
nimu rozumu. Jen ten, jenZ je vievédouci a vEe-
mohouci, miZe ndm dati 16k proti nas{ nevédo-
mosti, duchovni tuposti a tvrdosti srdce a proti
veSkeré nasi duchovni bids. Proto jsou nam dany
Dary Ducha svatého, abychom se dovedli opros-
titi ode vSech téchto nedokonalosti a slabosti lid-
skych, jimiZ trpime vSichni. () Pravé proto, Ze
tu nestadi ani na3 vlastni rozum ani vlité ctnosti
nadpiirozené, je nam tfeba dard Ducha svatého.

Vyznam dart je tedy pro kiestanskou dokona-
lost nesmirny. Ukonduji a zdokonaluji nadpfi-
rozeny organismus v du¥i, jenZ ndm byl din mi-
losti posvécujici, a jenZ md v nds neustile vzri-
stat.

Tyto dary Ducha svatého jsou v mife mensi
nebo vétdi v ka?dé dusi, kterd je ve stavu po-
svécujici milosti, a zistavaji v ni, dokud se tato
duSe smrtelnym hiichem nepfipravi o milost,
dokud nevyZene ze své duSe boZského Hosta, jenZ
je jejich plivodcem. Mohou stéle risti a nabyvati
stale vétsiho vlivu a naSe nadpfirozend dokona-
lost roste rovné# priavé tim, &im vice vzristaji
tyto dary, nebot jejich pomoci se dostivd naSe
duse pod bezprostfedni vliv Ducha svatého. —
A nyni Duch svaty je Btith s Otcem a Synem;
miluje nas nevyslovnou ldskou, chce naSe posvé-
ceni, jeho vnukani, plnd ldsky, nmemaji jiného

5. Tamtéz k 3.
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cile, neZ aby nds ué&inila co nejpodobnéjdimi Je-
Zi81 Kristu. A proto, tfebaZe to neni jejich vlast-
nim a vyluénym tdkolem, uzpisobujii nis dary
Ducha svatého ke skutkiim hrdinskym, jimiZ se
zvlaSté projevuje svatost Zivota. A proto svati,
ktefi dovedli byti uéelivi k Duchu svatému, do-
vedli konati skutky, jimZ se bude sv&t védnég
divit.

IIT.

V8imnéme si jeSté jednotlivych dard Ducha
svatého zvlast. (6)

Pocet sedm neznamend néjakou hranici, mimo
niZ by uZz Bih nemohl jednat, protoZe jeho &in-
nost je nekoneéns, nybrz spife jako ostatni bi-
blicki ¢isla znamend plnost. Budeme nésledovat
vypodet, jak ndm jej udava IsajidS ve svém me-
s148ském proroctvi a viimneme si, co je vlastni
ka?dému z téchto dari.

Prvni je dar MOUDROSTI. Co znamena tato
moudrost? Je to pFjemné poznani duchovnich
véci, nadpfirozeny dar, jimZ poznidvdme a ocefiu-
jeme boZské véci pomoci jakéhosi duchovniho
ochutndvdni, je ndm vnukd Duch svaty. Je to
chutné poznani, hluboké poznéni vnitfnich véci
BoZich. Prosime o n& v oraci na svatek Letnic,
kdy% se modlime: ,,Dej ndm, abychom v témZe
Duchu pravé moudrosti dosli.* Latina uZiva slova
sapere, cof znamend chutnati, duchovné cititi,
a pak to znamend také pozndvati, dojiti mou-
drosti. Jde tedy o zvldStni, libé, chutné, vnitini
poznéni véci duchovnich, nadpfirozenych. Neni
to oviem néjakd smyslova zboZnost, nybrz jakasi
duchovni zkuSenost o v&cech boiZskych, kterou
pisobi v nds Duch svaty. Je to odpovéd na slova

6. Vice o jednotlivych darech Ducha svatého moz-
no &8isti v pojednanich P. S. Braito v V. roé-
niku revue Na hlubinu.
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Zalmu: Chutnejte a vizte, jak liby je Pan. Tento
dar nds uschopfiuje, abychom dali pfednost pfed
radostmi pomijejicimi, p¥fed radostmi tohoto
svéta, které se nam viude nabizeji, radosti ze
sluzby BoZi. Je to pravé tento dar moudrosti,
jenZ nas uéi volat k Pdnu: Pane, jak mily je tvij
piibytek, jeden den ztriveny ve tvém domé zna-
mend vice, neZ celd léta proZit4d mimo tebe. —
Ale chceme-li zakoudet podobné pocity, chceme-li
takto smyslet s Zalmistou, musime umét vzdslit
od sebe v8e, co je svét, vie, co neni Bih, nebo
co nis nemfize vésti k nému.

Dar ROZUMU nas uéi, jak prohloubit pravdy
viry. Svaty Pavel pravi, Ze Duch zpytuje viech-
no, 1 hlubokosti boZské. Ne Ze by tento dar zmen-
Soval nepochopitelnost tajemstvi BoZich a tim
1 viru, %e by nas uédil nazirat tva¥i v tvaf na Boha
— to je nemoZné, dokud jsme zde na zemi ve
smrtelném téle, nybri Ze jde dile neZ pouhy sou-
hlas viry, uéi nds nahliZet v tajemstvi, pokud je
to moZné ¢lovéku zde na zemi. Jak nis udi dé-
jiny svatych, dostalo se tohoto daru zvl4asté tém,
ktefi zatili v Cirkvi BoZi hlubokou ucenosti a o-
svécovali jiné, jako jsou cirkevni ué&itelé. Presto
v8ak nesmime zapominat, e neni tento dar vy-
hraZen jen jim, nybri %e kaZd4d duSe. kterd je ve
stavu milosti, jej ma. Hled'te, stane se vim mnoh-
dy, 7e Ctete nékteré misto Pisma svatého, které
iste uZ G6tli, a nikdy se vas tak nedotklo, nikdy
vas tak nezachytilo, abych tak fekl. Tu je &tete
opét a ono misto je pro vds jakoby novym zjeve-
nim, objasfiuje se vAm naraz, co vam bylo dosud
skryto, vy pronikite onen text lépe a hloubé&;ji
neZ pred tim a nalézite v né€m, co jste tam dfive
ani netudili. Va3e duSe je pfi tom plna zvlastniho
svétla, rozum pronikd a% do nejvétsi hloubky
pravdu a vile je ochotnad udiniti v3e, aby tato
pravda pfesla v Zivot. Tak se stane, Ze tato pravda
poznand a proniknuta za takovych okolnosti, se
stiva voditkem, zékladem celého dalSiho vadeho
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Zivota. Dosp8li jste snad k tomuto vysledku svou
vlastni dvahou? Nikoliv. Je to zvldStni osviceni,
nazirani Ducha svatého, jenZ vam déva pomocl
daru rozumu pronikati hloub&ji ve zjevenou prav-
du, abyste se ji pevnéji drZeli a podle ni zaiidili
svi] Zivot.

Darem RADY odpovida Duch svaty na tuto
modlitbu, kterou mu vysilsd zboZnd duSe se sva-
tym Pavlem: Pane, co chce§, abych uginil. Dar
rady nas chrini pfed neuvdZenym jedninim,
zbrklosti, lehkosti, ale zvla5té pfed domyslenim,
pychou, ktera je tak nebezpeind v duchovnim Zi-
voté. Due, kterd chce zaviset jen sama na sobég,
ktera cti jen svou vlastni osobu, jednd, aniz se taze
v modlithé Boha, jedna prakticky, jako by pro ni
Boha nebylo, od néhoZ ndm pfichdzi vSechno
dobré. Pohled'te na boZského Spasitele. Pravi, Ze
Syn, to jest on, nekons nic jiného neZ co vidi,
7e kond Otec. DuSe Kristova nazirala na Otce,
aby v ném vidé&la vzor pro svou vlastni &innost
a byl to duch rady, jenZ ji ukazoval tuZby Otce,
takZe vSechno, coZkoliv konal Kristus, libilo se
nebeskému Otci, on mél v ném zalibeni. A Je#is
sém pravi: Kondm vZdy, co jemu se libi. To proto,
Ze byl veden darem rady, jenZ mu v kaZdém pfi-
padé naznadil, jaksi je vile BoZi.

Své rady nam diavd Duch svaty bud pifimo
zvla8inim vnukdnim za riznych okolnosti, nebo
svymi sluZebniky knéZimi, zpovédniky, jejichZ
sty k ndm mluvi, kdyZ prosime upfimné o radu.
Potiebujeme ji tak Gasto, nestydme se o ni po-
korné prosit. Je to pravé pokora, ktera ndm zjed-
nivé velky p¥iliv daru rady. Pokornym radi Bih
sam a pokorny se rad skloni, vyzn4 své nesnize
sluZebniku BoZimu, aby slySel radu toho, jenZ
mluvi na misté BoZim.

Tento dar rady pak plsobi v dusi nejvE&tsi klid
a jistotu. Nehleddme jiZz zoufale, nepokojng, nybrz
odevzdaviame se vedeni BoZimu, ddvime se prosté
do .rukou BoZich, vile Bo#i je nadim voditkem.
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Vzpomeiite na svatou Terezii JeziSkovu, u nizse
tak krasné jevi tento dar i s jeho déinky. Stile
a stile zdtraznuje svij klid a jistotu spasy. A
tuto svou jistotu a klid zaklad4 na tom, Ze jest
posludna vedeni Bo#iho, Ze nechce nic, neZ on
a jeho zastupce zde na zemil.

Nestaéi jen poznati vili BoZi; protoZe hiichem
dédiénym jsme zeslabeni v konéni dobra, je ndm
tfeba SILY, mime-li splniti vSechno, co po nas
#4d4 Baih. A tu nam pfichazi opdt na pomoc Duch
svaty, zvl48t& v okamZicich nesnadnych, a pod-
poruje nis svym darem sily. Jsou jisté duSe ma-
lomyslné, které se boji duchovniho %ivota. A ko-
necéné neni divu. Jiti neustidle den ze dne vySla-
panou cestiSkou, cestikou bez slavy, nadhery,
bez okazalosti, bez uznani, které lichoti, je jists
tézké. Bojovati se stale stejnymi chybami, ne-
vidét mnohdy dlouho zjevného pokroku ve ctnos-
tech, uvddi snadno dusi do omrzelosti. A odtud
se stava tak 8asto, Ze dule, které tak krisné za-
¢aly, nedospély nakonec nikam, protofe zmalo-
myslnély, uveéfily hlasu pohodli, Ze to dale nejde.
A pfece Bih, jenZ na nds dopousti tyto zkousdky,
Jisté ndm davs dostatednou milost, abychom
v nich obstili. A jestliZe jsou tyto zkousky, tyto
malomyslnosti snad velmi velké, je jistd 1 mi-
lost Bo#i velkd, nebot &8im vé&tsi zkouS3ky na nés
Bih dopousti, tim vé&t3i milosti ndm nabizl a
k tim v&t§imu, vy3§imu cili nds vold. A proto se
nikdy nesmime zastavit pfed nimi, nikdy se ne-
smime bat, protofe Duch sily je s niami. Jako
apostolé v den Letnic, kdy na né& sestoupil Duch
svaty a odél je svou silou, takZe byli schopni a
ochotni vrhnout se na cely svét, jenZ se jim po-
stavil na odpor, tak 1 my s pomoci daru sily,
kterého se nam dostivd s milosti posvécujici,
musime pfemoci viechny obtiZe, které ndm skyta
#ivot na nadi cesté svatosti. Tento dar nas uschop-
fiuje, abychom odhodland a s radosti plnili vili
BoZi, abychom byli jako uSednici Pané odhodldni
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poslouchati vice Boha ne# lidi, abychom trpé&livé
snaSeli vSechny obti%e, které nas potkivaji na
cesté k Bohu. Proto se svaty Pavel tak horlivé
modlil za své véFici v Efesu, aby skrze Ducha
svatého zmohutnéli v sile pro vnitfniho &lovéka
(II1. 12.). Duch svaty pravi t8m, které napliuje
svou silou, co pravil MojziSovi Jahve, kdyZ se
zdrdhal vykonati u naroda Zidovského poslani,
jaké mu cht8l svéfit: Ego ero tecum, neboj se,
J4 budu s tebou.

Jsme tedy silni silou BoZi. Tot sila, ktera uci-
nila ze slabych lidi mudedniky, kterd diva od-
hodlanost slabym panndm. Svét Zasme nad jejich
hrdinstvim, protoZe se domniva, Ze nalezli k tomu
silu sami v sob8&, zatim co jejich silou byl Bdh.

Dar sily je spojen s divérou v Boha, s divé-
rou, kterd nezni mezi, proto pravé, Ze spoléha na
Boha a nikoliv na sebe. Proto potfebuji tohoto
daru zvl45té ti, kdoZ podnikaji velké v&ci. Tu vi-
dime jejich zdzranou silu, které nic nedovede
odporovat. Pfed lidmi se zd4 mnohdy, Ze v3e je
marné, ale oni jdou za svym cilem, ktery si vy-
tkli, protoZe jsou vedeni diivérou v Boha a pod-
porovani darem sily.

Dar UMENI nds udi vidéti nadpfirozenym
zpisobem véci stvofené, jak je miZe vidéti jen
ditko Bo#i. Je mnoho zpisobt, jak moZno pohli--
Zetl na v8ci, které jsou kolem néas. Nevérec a
duSe svatd pohliZi na véci zpiisobem velmi roz-
dilnym. Nevérec ma poznani pouze pfirozené, al
jakkoliv hluboké, ditko BoZi vidi vSak stvofeni
ve gvétle Ducha svatého. Takto se mu jevi stvo-
feni jako dilo BoZi, v némZ se odriZeji jeho ne-
konetné dokonalosti zplisobem koneénym. Tento
dar ndm tedy diva schopnost pohliZeti na véci,
vidéti véci s hlediska BoZiho: uéi nds poznivati
n43 nadpfirozeny cil a prosttedky, jak moZno
k nému dospdti. — MiZeme si pfedstavit uméni
krasndj8i, umdni uZitetnéjsi, uméni dokomnale;si
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nez je toto uméni, kterého se nam dostava da-
rem Ducha svatého? Dar uméni je velké uméni
ve v8em nalézti stopu BoZi, ve viem poznat hlas
a vili Bo#Zi, ve vSem najiti cestu k Bohu.

KdyZ nadpiirozens laska zakotvila v dusi, je
duSe puzena k Bohu, a tato ldska pak podporo-
vana darem uméni, bere spravné véci stvofené.
Nejprve nam dar umséni Fekne, Ze véci tohoto
svéta nejsou naSim cilem, nybrZ jen prostied-
kem, ktery nias m4 pFivésti k Bohu. Vede nas
tedy dar uméni, abychom se neztraceli ve vécech
tohoto svéta, nybrZ abychom vSe hodnotili tak,
uzivali vSeho jen potud, pokud nis to vede
k Bohu.

NaSe duSe neni stvofena pro hodnoty pomije-
Jici a proto nic ¢asného ji nedovede uspokojiti,
nic stvofeného nedovede naplniti jeji nezmérnou
touhu; jen Bih dovede vyplniti propast poznani
a lasky lidské duSe. A proto dar uméni nis vede
k nédmu a pravi nidm, Ze musime opustiti ve, co
neni on, e se musime z¥ici toho, co nias od ného
odvraci; abychom spoéinuli v ném s celou tihou
své lisky. Takto dar uméni nds naudi vidéti
viude Boha jako tvirce vSeho, jako zachovatele,
jako toho, jenZ jediny zasluhuje nadeho pohledu
a jemuZ musi slouZiti vSe. Proto je dar uméni ne-
smirné didlezity zvlasté pro duchovni Zivot.

Jak Casto se stivd, Ze mnohé duSe zaméfiuji
uéinky BoZi za Boha samého; duchovni radost,
kterid je odménou za horlivost, vnitfni utéchu,
dar nazirdni a podobné odmény BoZi jsou tak
dasto zaméhovany zboZnymi dulemi za toho, kdo
iim je udélil, a to k jejich nejvétsi Skods. Jest-
liZe pak duSe, misto aby §la kupfedu, aby se ne-
dala zdrZovat na cesté k Bohu touto duchovni
radosti nebo 1téchou, spoine v ni, misto aby
spotinula v Bohu, miZe se stit, Ze zakrni, zi-
stane stit na cestd, nedostane se vpfed. Je proto
nanejvys potfeba, aby Duch svaty ukdzal darem
um&ni dudi, jak ma dokonale rozliSovat dar od
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Daérce, tvora od Tviirce, duchovni itéchy od toho,
kdo je jejich pivodce.

Dar NABOZNOSTI je jeden z nejvzicndjdich,
protoZe napomahi piimo Fiditi naSe vztahy k Bo-
hu. Ctnost zboZnosti uréuje na3 pomér k Bohu
stvofiteli, tedy vzd4vd mu povinnou tuctu za to,
co vie Bih nam prokdzal; dar naboZnosti jde
v8ak dédle. Pronik4 nés cele Bohem, celé nis oza-
fuje ldskou k Bohu, a abych tak Fekl, povzna3i
nadi lasku jest& vice neZ vlitd ctnost zboznosti,
jeSté vice nis osvobozuje od nés samych, dava
ndm zapomenouti, pokud je to moZné, na nés
samé. Dar ngboZnosti nas uéi, jak se mdme kla-
nét Bohu v duchu a pravdé, jak médme miti na-
prostou tctu k jeho nesmirné velebnosti a z4ro-
veli d8tinnou lisku k nému jakoZto k dobrému
Otci, jen? pohliZi s nejv8tsi shovivavosti na své
déti. Zdélo by se snad, Ze nelze slouditi tyto dvé
véel; tcetu pfed majestatem BoZim a néZnost
k laskavému Otci. NeZ Duch svaty darem naboz-
nosti nas tomu uéi, nebot jen tehdy jsou naZe
vztahy k Bohu spravné, kdy# vidime v ném i jeho
nesmirnost i jeho otcovskou lasku. Tak jako se
nevyluéuji v Bohu liska a spravedlnost, tak v na-
§ich vztazich se misi svrchovand tcta k jeho ve-
lebnosti s oddanosti a vroucnosti synovskou.

A je to Duch svaty svym darem nédboZnosti,
Jen% ¥#di v nas tyto dva city, aby byly v néleZi-
tém souladu.

Je3td jeden plod piinddi s sebou dar naboz-
nosti: uklidfiuje, t831 bézlivé duSe, jichZ neni
méalo, a jeZ se strachuji, Ze se klamou ve svém
vztahu k Bohu, Ze jejich zplsob Zivota, Ze jejich
modlitby nejsou milé Bohu a podobné. To jsou
skrupule, které mizi, jestliZe naslouchiame tiché-
mu hlasu Ducha svatého, jenZ je Duchem pravdy.
Jestlize nevime, za8 bychom se méli modliti, piSe
svaty Pavel Rimantm, jak jest potfebi, Duch sdm
se pfimlouvd za néas za vSechny vzdechy nevy-
slovnymi. '
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Dar néboZnosti nds tedy uéi, jak mame byt
opravdu ditkami nebeského Otce, ditkami, které
se bliZi bez bdzné k nému, jak to ¢inila svatd Te-
rezie JeZiSkova, na niZ je tak zFejm¥ tento dar.

A koneénd je to dar BAZNE BOZI. Nikoliv
strachu, nybrZ bizns. Bizné synovské, Jsou dva
druby béazn&. Bézen otrocks, kters uvaZuje jen
trest, jaky zasluhuje za hfich. A béazeh synovsks,
ktera se boji uraziti Boha, protoZe ho miluje,
protoZe ho nechce zarmoutit. Dar bazné BoZi uéi
nis pozniavat Boha a udi nds jeho se bat. Ne
proto, Ze budeme trestini, jestliZe nebudeme plnit
jeho vili, nybri proto, Ze ho milujeme. CoZ ne-
nachiazime néco podobného i u ditek pozemskych?
Syn, dcera se boji zarmoutit rodiSe, boji se jim
zpisobit bolest svym chovanim, protoZe je mi-
luje, protoZe je zboZfiuje. A podobnéd ditko BoZi,
Jakymi mame byt, mus{ se obdvat zarmoutit do-
brého Otce, ktery je zahrnuje neustdle tak vel-
kou. liaskou.

K tomu nidm napomihi dar bézné& BoZi, jenZ
nas uéi pohrdat svétem, pohrdat v8im stvofenym,
¢im bychom mohli urazit, zarmoutit dobré srdce
Otce, je% stale mysli na nés, aby nas obohatilo
svymi dary. Tato bazen, jak zfejmo, souvisi s da-
rem naboZnosti a stanovi n4ds pomé&r ditek k ne-
beskému Otci.

*

To jsou tedy dary Ducha svatého. Jestlize se
Jjimi ddme vésti na cestd8 k Bohu, jsme opravdu
ditkami BoZimi a jedndme jako ditky BoZi. Pak
tyto dary vyvolaji v nas ony plody Ducha sva-
tého, které vypo&itava sv. Pavel: radost, pokoj,
trpélivost, dobrotivost, laskavost, pfivétivost, di-
véru, mirnost, zdrZelivost (Gal. V. 23.). Budeme
lidmi celymi, dokonalymi v ¥4du p¥irozeném, bu-
deme svatymi. Je v3ak tfeba zlstivat neustile
v Bohu, ve spojeni s nim, nebot jen ten, kdo zii-
stavda v ném, jak Fekl Kristus, ponese mnoho o-
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voce. A pak poroste naSe svatost imérné s ugeli-
vosti, jakou budeme miti k Duchu svatému. Bih
ovlidne na8i ¢innost duchovni v té mife, v jaké
se dovedeme ji vzditi my sami. A &im vice ustou-
pime my sami sob8, tim vice bude pisobit v nas
Bih a vysledkem jeho &innosti v nds je jen dobro
a krisa a svatost. Proto je Duch svaty Duchem
svatosti a vysledkem jeho &innosti v du$i pomoci
dari je svatost Zivota.
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IX.

U Boha.

(Pfedndska na schiizce ctendit revue Na hlubinu pfi
Katolickém sjezdu 1935.)

Vite dobfe, Ze zikladnim ténem, hlavnim ry-
sem duchovniho Zivota, jak jej hldsdme jiZ po de-
set let v ¢asopise Na hlubinu, je na3 pomér, nas
vztah k Bohu, vyjiddfeny pomérem ditka k ne-
beskému Otci. To je pravé hlavni program celého
Kristova dila, jenZ p¥iSel na tento svét, aby néas
smitil s Otcem, aby ndm vratil nade détstvi Bozi,
které jsme sztratili hiichem.

Chceme-li nyni zkoumat, jaké misto a jakou
funkei bych fekl zaujima v této zakladni myS-
lence naSeho duchovniho Zivota pojem rozjimavé
modlitby a duchovniho &teni, vzpomeneme si na
slova svatého Bernarda, ktery napsal kdesi, Ze
v duchovnim ¢éteni mluvi k ndm Bdh, v rozjimavé
modlitbé pak mluvime my k Bohu. A kdy% si
nyni spojime tuto mySlenku s mySlenkou o na-
Sem détstvi BoZim, mohli bychom, myslim, nejlépe
oznatit tyto dvé povinnosti jako rozmluvu ditka
BoZiho, rozmluvu adoptivniho ditka se svym ne-
beskym Otcem. P¥i duchovnim &teni mluvi Otec
k ditku, pfi rozjimavé modlitbé mluvi ditko
k Otei.

Z toho pak je nam ihned jasno, jak ddleZitou
tlohu hraje v duchovnim Zivotd jak duchovni
Steni, tak rozjimani. Jsou to dva tak dilezité pro-
stfedky, %e bez nich si opravdu nelze pfedstavit
opravdovy pokrok na cestd k svatosti. JestliZe
na3 duchovni Zivot spodivd ve stidle uzZdim a uZ-
§im spojeni s Bohem, pak chipeme, Ze jednim
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z nejlepdich prostfedkd k dosaZeni tohoto spojeni
Jje prdvé rozjimani a duchovni &teni, kde roz-
mlouvd dule se svym Bohem. Casty styk dule
s Bohem prostfednictvim viry v modlitb& napo-
maha nesmirné k pretvofeni dule s hlediska nad-
piirozeného. Dovedeme-1i dobfe konat duchovni
¢teni, vede nas toto k rozjimavé modlitbé, a ta
zase nas pfetvofuje stdle vic a vice podle obrazu
Kristova. Ano, mohli bychom ¥eci s naprostou
Jistotou, Ze pravidelnd nas pokrok v ldsce BoiZi
zavisi prakticky na tom, zda dovedeme s prospé-
chem konat duchovni &teni a rozjimavou mod-
litbu.

Rekl jsem tedy, Ze v duchovnim &teni mluvi
Bih k dusi. — A je nam potfeba jeho slov,
méme-li s prospéchem nastoupit cestu dokona-
losti a mame-li na ni vytrvat.

Btih mluvi k ndm a uéi néds pfedev3im
znat samy sebe. Svym svétlem, kterym
pronik4d naSi duSi, osvétluje ndm hlubiny nasi
bytosti a ukazuje ndm, co jsme a co nejsme
vzhledem k nému. Ctdte pozornd na piiklad evan-
gelia a uvidite, nebo jste jiZ tolikrat vidéli, jak
uboh4d se nam jevi naSe ctnost ve svétle ctnosti
bozského Spasitele. Ctéte Zivoty svatyjch a po-
znate, jak daleko jsme za nimi. Jestlize je toto
éteni spojeno s touhou jiti za nimi, jiti v jejich
stopach, pomdh4 nam Bdh, Duch svaty nas osvé-
cuje svymi dary pii takové Cetbé a stivd se ndm
mnohdy jasnym, co bylo diive skryto pfed na-
§im duchovnim zrakem. Poznidvdme stdle vic a
vice svou duchovni bidu ve svétle bohatstvi Bo-
#iho #ivota, pozndvame své nedostatky a z dule
se dere prosba: Ui mne, Pane, lepdim, ctnost-
né)$im. ..

Bih mluvi k nasi dudi p¥i duchovnim é&teni
a ukazuje ndm dédle sama sebe, divd
nam poznavat pozvolna sama sebe. Jak ubohé
jsou ¢asto naSe pojmy o Bohu! Jak nedokonalé!
Jak primitivni! Jak nesprdvné! PohliZime &asto

112



na ného jako na n&jakého tyrana, vidime ho snad
Jen v jJeho soudcovské moci, zname snad pouze
Jeho spravedlnost. To v3e je tak daleko od pra-
vého pojmu Boha. A proto nias Bih pouguje o
sobé pfi duchovnim. &teni, pravi ndm, %e je na-
§im Otcem, mluvi ndm o svém vnitfnim Zivoté,
o poznani a ldsce, jakd je mezl nim a jeho boz-
skym Synem, a o podstatné Lasce, ktera vychazi
z jejich vzijemného poznani a milovdni. Nase
duSe pak proniki stile hloub&ji.v taje Bo#i sva-
tosti a velikosti, je)i poznani o Bohu se stile pro-
hlubuje a pak duSe snadno pohrdi v8im, co neni
Bih. Nauéi se vidéti vSude jen jeho, v3e, co ji
v Zivotd potkava, bere jako projev svaté vile BoZi
a proto J1 nic nezalekne, nic ji nezni¢i a nepfivede
z rovnovahy.

Zv145té viak nam mluvi Bih v duchovnim
étenl o tom, Ze nam jakoZto jeho ditkdm ndleii
ho ve viem a stdle ndasledovat. Zd4 se ndm,
jako by se ndm stale ozyvala p¥i duchovnim &teni
slova svatého Pavla: ,,Budte tedy napodobovateli
BoZimi jako jeho milé ditky (Efes. V. 1.). Jest-
lize pfirozeny syn m4 povinnost jiti ve 3lépé&jich
svého otce, poslouchat jeho rad a piikazd, éim
vice to plati v nadpfirozeném tadé pro adoptiv-
niho syna BoZiho vzhledem k jeho nebeskému
Otci, o némZ vime, Ze nas miZe vésti jen k nasi
dokonalosti, k naSemu nadpfirozenému posveé-
ceni. A jestliZe se ndm snad zd4, Ze Bih je pfilis
vysoko nad nimi, Ze bydli ve svétle nedostup-
ném, jak napsal svaty Petr, sklani se k nam Bih
ve*svém jednorozeném Synu, ktery pfijim4 na8i
piirozenost, stavd se ndm ve vSem podobnym
krom& h¥ichu, jak pravi svaty Pavel, abychom
mohli Bo#%i{ vlastnosti a Bo# dokonalosti vidét,
pozorovat a nésledovat na ném. On je pro ndas
vzorem, ktery nim pfedkldds Bih, a chce, aby-
chom podle tohoto boZského vzoru utvafili svij
nadpiirozeny #ivot., — KdyZ &teme Pismo svaté
neho kteroukoliv duchovni knihu. jednajici o
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Kristu, nebo o té&ch, kte¥{ ve svém Zivotd nej-
lépe vyjadiili jeho Zivot, jak to dovedli svati,
pfedklidd ndm tu Bih sama sebe v obraze svého
Syna nebo svych vérnych, abychom jej nédsledo-
vali tak, jako ho dovedli nasledovat tito.

Hle, to je smysl duchovniho &teni. koname-li
je nikoliv jako néjakou profani &etbu, nybrz jako
modlitbu, pfi niZ touZime byti opravdu pouéeni
Bohem, abychom mohli napravit sebe a poznat
lépe jeho. To je ostatnd vlastni cil duchovniho
6teni: poznat Boha a poznat sebe, abychom sviij
pomér k nému stile utuZovali, stile upravovali
podle jeho vlastnich pozadavkd, tak jak by se
to nejvice jemu libilo. Nebot kdybychom chtéli
byti svatymi jen podle své vlastni vile a svého
vlastniho nazoru, nikdy bychom jimi nebyli dosti.
A proto je tak ddlezité duchovni &teni, které nas
ubi, jak mame byti svati podle vile BoZi a podle
nazoru BoZ#iho o svatosti.

*

Rozjimavd modlitba, fekl bych, Ze je pokrado-
vénim duchovniho ¢teni. Bdh promluvil k &lo-
véku jako ke svému ditku, nyni mluvi zase é&lo-
vék, ale ne pouze jako pouhy d&lovék, nybri jako
ditko BoZi ke svému nebeskému Otci. Mluvi mu
slova chvaly a dikd, slova obdivu a slova lisky,
slova klanéni a oddanosti. V rozjimavé modlitbé
pfichdzime k Bohu tak, jako ditko pfichdzi ke
svému otci, abychom mu %ekli v8e, co nds tiZ,
abychom mu mluvili o sob& a pak abychom mu
mluvili 0 ném. Jestlize nékoho milujeme, méame
toho tolik na srdei, co bychom mu chtéli Fici.
A podobné je tomu v naSem vztahu s Bohem.

Na podatku mluvime vice o sob& nei o ném.
Jsme jedté pfili§ zamilovani do sebe a pak také
potfebujeme mnoho mluviti o sobé&. Jsou to na3e
chyby, které nas tiZi a o kterych mluvime s nim,
jako se svym Otcem, jenZ ndm rozumi a dovede
nam poradit, jak bychom s prospéchem proti nim
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bojovali. Ukazujeme mu je s naprostou upfim-
nosti ditka, odhalujeme pfed nim celé své nitro,
nic nezamléujeme, nic neomlouvdame, z nideho
se nevytifime. Ukazujeme se mu takovymi, ja-
kymi opravdu jsme. Mluvime s nim o svych
ctnostech, nebo lépe o tom, Ze nemame dosud
nélezitych, silnd zakoFendnych ctnosti, jak by-
chom méli mit. Jeho svétlo n4s osvécuje a tu vi-
dime je3t8 vice svou bidu a hlas se nim chvéje,
kdy% prosime o pomoc, o radu, o posilu, abychom
v budoucnu alespoii o krok se dostali ku pFedu.
A on se sklani laskyplné k ndm jako se sklani
lékaF nad nemocnym, ujimé se nas, jako se ujimd
dobrodinec opu3téného, vénuje se nim, jako se
vénuje otec svému ditéti; které je hlavnim p¥ed-
métem jeho lisky.

JestliZe pokradujeme v duchovnim Zivotg, jest-
lize jsme ji% tuhym bojem ovladli sviij rozum a
vili a v3echny niZ3i schopnosti duSe a postavili
je v posluSnost rozumu, osvicenému virou, jest-
liZe je tedy naSe duSe ji# ozdobena pevnymi
ctnostmi a pycha uZ neni voditkem naSich skutkd,
stdvd se cely nas duchovni Zivot stdle vic a vice
jednoduchy, zjednoduuje se také naSe rozjimava
modlitba, zapominidme stale vic a vice na sebe
a. proto mluvime v ni uZ vice o Bohu ne# o sobs.
Pak je ndm asi tak, jak to napsala sestra AlZbéta
od nejsvétdjsi Trojice o své modlitbé: Modlitba
rozjimava je odpocinkem, je zotavenim; p¥ijdeme
prosté k nému, jehoZ milujeme, a zistivame
u ného, jako malé dit8 na rukou své matky, ne-
chidvime volnost svému srdci.

Je nam tak dobfe uného, nemusime uZ mnoho
mluvit, spiSe nic, tak jako ndm netfeba mluvit,
isme-li na blizku osoby, kterou milujeme a o niZ
vime, %Ze nds miluje. A jestlife mluvime, mluvi-
me spiSe o ném. Klanime se mu, protoZe citime
taktka jeho nekonednou velebnost, pfed ni% pa-
dajf na tvaF andélé a zpivaji mu bez ustani Svaty,
Svaty ... Chvilime ho, protoZe nae srdce je plné
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vd&&nosti za viechno to, co pro nds vykonal...
A zv145t8 ho milujeme. Milujeme ho takovou las-
kou, jaka nepotfebuje slov. Milujeme ho laskou
vdélnou, liskou, ktera se obdivuje jeho krase
a nekonedné velebnosti, milujeme ho jako dits,
které se tuli k nému a je rddo, Ze je u ného,
1 kdyZ mu tuto radost neprojevuje mnoha slovy.
A tyto pocity se st¥idaji jako v kalejdoskopu,
nebo zistivd duSe jen u jednoho z nich, podle
stavu a disposic, v jakych se pravé nachdzi. —

N4s Zivot je tak pusty a prazdny, jestlize neni
proniknut mySlenkou na Boha, jestliZe neni o-
vlidnut stykem s nim. Moderni &lovék chéape
stile vice, %e vSechny vymoZenosti dneini tech-
niky, atf jsou sebekrdsnéjsi, neuspokoii jeho dusi.

A odtud pochizi stile v&tsi a v8t3{ hlad po
duchovnim, odtud vychéazi stidle hlasit&j5i volani
po prohloubeni duchovniho Zivota. Budme viak
uji§téni, Ze bez duchovniho &teni a bez hluboké
rozjimavé modlitby nemiZeme odekavat opravdo-
vého prohloubeni. Zde se pravé vycvidime v tom,
co je podstatné v duchovnim Zivotd a k &emu
spéje celou svou povahou: ve spojovdni s nim,
jenZ se stane 8im d4l tim vice pfedmé&tem na-
Seho pozndni a nadi ldsky, pfedmétem, k ndmu%Z
se bude stile vice obracet na3 rozum a vile.

Kdo to tedy mysli s duchovnim Zivotem vazZné,
neobejde se bez duchovniho &teni a bez rozjimavé
modlitby. a tfeba%e jsou naSe denni povinnosti
sebevdtsi, najde si v#dy chviledku, kterou by
mohl v&novat jen sobé a Bohu. A nezapominejme
nikdy, %e &m vét3i bude nale velkoduSnost, Ze
také tim vEtsi bude pomoc BoZi vidi nim, pro-
toZe Bih se nikdy neda zahanbit,
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