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»Druhdy Bidh na mnohokrdte a mnoha zpiso-
by miuvil k otcam skrze proroky. V téchto viak
dnech doby posledni mluvil k ndm skrze Syna...
Tak zacind svaty Pavel svij list k Zidam. Bih
je vynalézavy ve zpisobech, jimiz by se zjevil
Clovéku, protoZe zjeveni BoZi je dilo ldsky a
ldska je vynalézavd. NuZe, chtél-li Bih, aby byl
milovdn od svého tvora, musel se mu ukdzat.
A Buh se mu ukazoval. Zjevoval a zjevuje se mu
v krdse pFirody, kterd mluvi o velebnosti Bozi,
zjevoval a zjevuje se mu v hlasu nitra, které vo-
ld po mekonecném Dobru, zjevoval se mu v 7eCi
prorokd @ vidci vyvoleného ndroda. A zjevil se
mu nakonec ve svém vlastnim Synu - illuzit in
facie Christi Jesu, zasvitl v srdcich naSich ve
tvdii Krista JeZise, jak napsal svaty Pavel ko-
rintskym krestandm.

Vtéleni Syna BoZiho je proto nejdokonalejsi
zjeveni Boha, nebof Syn je ,,obraz meviditelného
Boha*. Buh chtél, aby ho clovék miloval, chtél,
aby ho ndsledoval ve svém Zivoté, chtél byt Clo-
véku vzorem v jeho mordlnim Zivoté: Budte do-
konali, jako vd3 mebesky Otec je dokomaly. Jak

b



moino vSak ndsledovat Boha, jehoZ clovék ne-
znd, ,,jend prebyvd ve svétle nedostupném,” jak
napsal svaty Pavel? - Zjevil se ndm proto ve
svém Synu a proto agnitio Patris est Filii mani-
festatio, jak napsal svaty Irenej. A je to jen ohlas
slov Kristovych: ,,Kdo vidi mne, vidi i Otce.”

Vtéleni je nejdokonalejsi zjeveni Bohka. Viechna
jind zjeveni Boha jsou jen prostiedecnd; v JeZisi
Kristu se ndm zjevil Syn BoZi, jenz je v luné Ot-
cové, je jedno s Otcem. 1 kdyz se ndm zjevil zpid-
sobem, odpovidajicim naSemu postaveni zde na
zemi, tedy v podobé lidské, pod zdvojem naseho
clovélenstvi, je toto zjeveni Clovéku, ochotnému
k vife, zcela postacdujici k pfijeti pravdy, podle
niz Buth sestoupil k ndm, aby nds pozvedl k sobé.
Vechna moc a krdsa, milosrdenstvi a dobrota na-
Seho Boha se ndm zjevila v Jesisi Kristu, ,,v némé
prebyvd viechna plnost boistvi télesné*, jak psal
Apostol koloskym kiestanim, takZe ten, jenZ se
zjevuje, je sdm Buh, jehoZ zjevuje, nebot ,,na po-
¢dtku bylo Slovo a Slovo bylo w Boka a Buh byl
Slovo*“.

Mluvit o Kristu znamend proto mluvit o Bohu,
jenz se wtélil, priSel mezi nds, aby nds piived]
k sobé, stal se clovékem, aby clovéka ucinil bo-
hem, jak krdtce a vystizné vyjddiil smysl Kristo-
va prichodu svaty Augustin. A pFisel také proto,
abychom patfice na ného, patiili na jeho Otce,
jenz nds chce miti dokonalymi jako on je doko-
naly.

Nuze, tieti svazek Vérouky, jejimz predmétem
je Buh, se nazyvd zcela privem Bah v JeZi-
$i Kristu.
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Kristus v déjindch mysleni

Bylo to na cesté do Cesaree Filipovy po roz-
mnozZeni chlebli, po uzdraveni slepého, kdy se
Kristus zastavil se svymi uledniky a dava jim
otazku: ,,Za koho mé maji lidé?*“ - A tu slySi nej-
riznéjsi nazory o své osob&. Jeho Zivot, jeho divy
a zazraky, jeho nauka vyvolavaly v lidu nezku-
Seném nejriznéjsi domnénky. Jedni jej méli za
Jana Kititele, jini v ném vidéli ElidSe, ktery se
vratil na svét, vSeobecné v ném uznavali velikého
proroka. ...

Jdeme-li d&jinami lidského mySleni a klademe-li
znovu a znovu tuto otazku: Za koho poklddaji
Krista, co vidi v tom, jenZ se zrodil chudy v Bet-
lemé, $ifil slovem a pfikladem podivuhodnou na-
uku lasky a dobra a zemfel potupnou smrti kiize
- dostava se nam nejriznéjSich odpovédi, z nichZ
jedny se shoduji se skuteénosti a pravdou, jiné se
od ni vice nebo méné vzdaluji.

Neni opravdu v déjinach lidstva osoby, ktera by
upoutala na sebe pozornost tolika lidi uéemych
i prostych, jako osoba Kristova. Shledejte vSechny
knihy, které byly o Kristu napsany, spoditejte
vSechny lidi, ktefi u n&ho nasli v8e, po ¢em touZili
a ¢eho memohli nalézti jinde. Myslim, Ze by se vam
to sotva podafilo. UZ prvni krok &lovéka v tomto
slzavém udoli byl uéinén v nadé&ji na jeho p¥ichod.
Nirod vyvoleny Zil po tisicileti jen v sile oeka-
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vani jeho kralovstvi. A ti, kdoZ prisli po jeho p¥i-
chodu, Zili v n&m a z ného, jestlize touZili po Zi-
votdé. Kristus prochdzi déjinami lidstve jako oce-
kdvany, jako hlasatel nového krdlovstvi a jako
ten, jenz se stdvd pritelem a touhou svyjch vérnych
a nendvidény viem nepidtelim. Déjiny lidstva ne-
lze oddéliti od déjin Krista. Déjiny netvofi nirody
barbarské, nybrz narody kulturni. 4 ndrod je tim
kulturnéjsi, cim vice se svou vzdélanosti, Zivotem
a civilisaci blizi Bohu. Neni proto pochyby, Ze
vrchol opravdové kultury souvisi s Gzkym vzta-
hem lidstva k Bohu. A tak jako pfed Kristem ne-
bylo niroda, ktery by byl bliZze k Bohu neZ narod
vyvoleny, tak po prichodu Kristové se nejvice
blizi Bohu ten narod, ktery se d4 nejvice ovladat
myslenkou Kristovou. Proto tak jako Zil narod
vyvoleny z nadé&je na pfichod Kristiv, tak Ziji
kfesfané z Krista, ktery pfiSel a pfinesl Zivot tim,
ze dal sama sebe. Kristus jde déjinami lidstva jako
prostfednik mezi nebem a zemi, jako jediny vid-
ce, schopny vésti Glovéka, bloudiciho labyrintem
duchovni bidy, jakou je zachvacen &lovék vinou
svého praotce.

1. Kristus ocekdvany.

Cely Stary Zakon dostiva svlij smysl teprve
v Novém Zakoné; Zidovsky nidrod byl vyvoleny
jen proto, aby udrzoval viru v pravého Boha a
aby byl nositelem pfislibu Vykupitele, daného Bo-
hem celému lidstvu po prvnim padu, pfi prvnim
kroku lidstva slzavym tudolim. Postava MesidSe je
ustfedni mySlenkou celé theologie Zidovské: k né-
mu se upiraji zraky vSech prorokd, po ném touZi
od polatku cely narod jako po svém zachranci,
videi a vykupiteli. Je sice mnohdy matnd tato
idea MesiaSe, jevi se ¢asto jen v tajemnych obra-
zech,! zastfenych materialistickymi, pozemskymi

1 Sv. Tom48 (II. IL. ot. 174. €l. 6.) a po ném theologo-
vé vibec ukazuji, Ze ¢im vice se bliZil pfichod Mesid3e,
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tuzbami Izraelity, a bylo tfeba svétla Nového Za-
kona, aby nam ji ozafilo a ukazalo v celé jeji kra-
se; ale mySlenka MesiaSe tu je, a to staci, aby udr-
Zovala narod v jednoté viry a ofekavani.

Prvni strdnky Pisma, li¢ici radost ze stvofeni a
smutny pad, zachovaly nidm také prvni prislib
Vykupitele. KdyZ Elovék zhfeSil, sveden ddblem
v podob& hada, mluvi k nému Bih, ukazuje mu,
co ho vie &eki ve vyhnanstvi, do néhoZ se sim
odsoudil, ale v Feci, pronesené k hadovi, davi 24-
roveil nadé&ji, Ze tato bida nebude trvat v&né.

Nepridtelstvi ustanovuji mezi tebou a Zenou,

mezi potomstvem tvym a potomstvem jejim;

ona rozdrti hlavu tvou, ,

kdezto ty budes uklady Ciniti paté jeji. Gen. III. 15.2

Z této nadsje protoevangelia - prvni radostné
zvésti - Zil po staleti vyvoleny narod, v jeho slibu
Cerpal silu a odvahu ke sniSeni vSech utrap a
bolesti. Prijde ten, jenZ rozdrti hlavu dabla, zni-
¢i jeho moc a vladu. Pfijde Mesias, jenZ zvitézi
nad peklem a vrati lidstvo Bohu. To je smysl
proroctvi, obsaZeného v protoevangeliu. Snad ne-
rozuméli Izraelité vSemu, co je skryto v téchto
nékolika slovech tak zavaZnych; vime, Ze bylo
tfeba, aby Bih je$t& mnohokrat promluvil, a to
vidy jasnéji; ale zdkladni mySlenka: pFijde Me-
sia8, byla jasna. Text Genese se stiva proto za-
kladem ke vSem ostatnim proroctvim o Mesiasi,
kterd miZeme vysvétlit jen ve vztahu na tuto

tim byla proroctvi o ném jasnéjsi a zfetelnéj8i, kdeZito
¢im jsme ¢asové vzdilenéjdi od jeho pfichodu, tim mat-
néjéi jsou predpovédi o ném. Jen po é&istech zjevoval
Biih pravdu o vykoupeni, jejimZ iplnym zjevenim byl te-
prve sim pfichod toho, jenZ fekl o sobg, Ze je Pravda.

2 Jestlize pfekldddme podle hebrejského misto ona ono
(totiZz potomstvo, potomek, t. j. JeZi§ Kristus, jenz jako
¢lovék je potomek Evy a syn Marie, kterd je duchovné
my8lena), nebo podle LXX a starého pfekladu latinského
on, je smysl jeStd jasnéjsi.
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prvni radostnou zvést.?> Postupem é&asu jsou jed-
notlivd proroctvi o MesiaSi jasnéjSi, konkretndjsi
jak vzhledem k osobé, kterd provede obsah pri-
slibu, tak ohledné zpisobu, kterym bude splnén
slib, ale v protoevangeliu je din ziklad, na némZ
budou stavét vSechna pozdéjsi slova Boizi.

Doba starozdkonnich patriarchi je plna blahé
nadé&je ofekavani. V pozehnani patriarchi se ozy-
va vidy ujiSténi, Ze z jejich potomstva vzejde
ten, jenz osvobodi narod, ujiSténi, které jim to-
likrat opakoval ve slavnych chvilich Jahve. Z po-
koleni na pokoleni se prendSeji tyto mesiaSské
sliby. Kdyz se louci Jakob se svymi syny a Zeh-
D4 jim, zastavuje se u Judy, ktery slysi radostna
slova z ust svého otce:

Nebude odiiato 2ezlo Judovi,

aniz vilddce z krve jeho (pochdzejici),
dokud nepiijde ten, jenZ md byti posldn,
a jens bude olekdvdnim ndrodi.?

Je sice pravda, Ze kdybychom brali tento dfile-
bity mesidSsky text sim o sobé, mohli mu soucas-
ni ¢tendfi rozumét jen v tom smyslu, Ze Juda a
jeho potomei budou mit nadvlidu nad kmeny
izraelskymi aZ do té doby, kdy pfijde vSeobecny
vlddce, jemuZ se podrobi vSechny narody. Ne-
smime vSak brit tento text bez ohledu na to, co
pfedchazelo, nesmime zapominat, Ze narod izrael-
sky oGekaval i moralniho osvoboditele, ktery byl
sliben v Gemesi III. 15. Zde se jen dopliiuje a bli-
Ze urCuje prvni pfislib MesiaSe. Mesia§ vzejde
z pokoleni Judova a svou duchovni moci ovlddne
cely svét, viechny narody a kmeny podrobi své-

3 Cf. Ceuppens: De prophetiis messianicis in Antiquo
Testamento. Romae, 1935, p. 42.

4 Gen, 49, 10. - Hebrejsky originil m4 ¢teni slovng
ponékud odlidné, ale vécné stejné: Nevzddli se Zezlo od
Judy aniZ hdl od jeho nohou, dokud nepfijde ten, jehoZ

jest Zezlo a jehoZ jest vlida nad nérody. - Tedy stejny
mesid8sky smysl.

10



mu Zezlu, které mu naleZi, které je opravdu jeho.
To je smysl naSeho proroctvi, jak patrno také ze
vSech pozdéjSich stale jasnéjSich a konkretnéj-
Sich pfedpovédi pfichodu Mesiase.

Doba Zidovskych patriarchii zna tedy ve svych
mesidSskych proroctvich Spasitele vSech narodi,
ktery se zrodi z kofene Abrahamova, Izikova a
Jakubova. Bude prorokem, bude vlidcem, pod-
mani si cely svét. Ze pozdéjSi materialisticka
mentalita vykladala si tuto nadvladu MesiaSe jen
ve smyslu hmotném a odekavala jen osvoboditele
z moci svétské, neubird nic na hodnoté téchto
proroctvi; materialisticky vyklad je jen odsouze-
nim téch, kdo nebyli schopni ofekavat nic neZ
véci tohoto svéta.

Doba krdlovskd jde jeSté dale v lieni nejen
prichodu, nybrZ i Zivota a ¢innosti budouciho Me-
sid%e, osvoboditele Izraele. Kristus bude Kralem,
bude Veleknézem, ktery bude mit za ikol zpro-
stfedkovat mezi Bohem a lidem, jeho Zivot bude
pln bolesti, nebof za vSechno se mu dostane jen
ustrkd a odmitdni, ale svym zmrtvychvstinim do-
sahne oslaveni, jaké mu naleZi. To jsou zakladni
mySlenky, které pfinasi toto obdobi déjin vyvo-
leného miroda o budoucim Vykupiteli v knihdch
kralovskych a zvla§té pak v Zalmech.

Kdo by mneznal velebné zpévy inspirovanych
basnikd Zidovskych, v nichZ vyzpivali vSechnu
svou lasku ke svému Jahve, v nichZ oplakali vSe-
chnu svou bidu hfiSného Zivota, v nichZ uloZili
své nejtajnéjSi a nejhlubSi touhy po budoucim
Osvoboditeli! Staletimi a tisiciletimi prochazeji
tyto zpévy lidské a boiské zaroveli a vypravuji
0 MesiéSi, o jeho slavé a moci, o jeho knéZstvi a
obéti, o jeho utrpeni a oslaveni. Vizme na pf.
Zalm 2. v celé jeho dramatinosti:

Pro¢ se bouri ndrodové
a kmeny kuji marné pldny?
Schdzeji se krdlové zemé,
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vlddcové se umlouvaji
na Pdna a jeho Pomazaného . . .

Tak mluvi basnik, jenZ nemitZe pochopit, proé¢
se stavi lidstvo proti Krali-MesiaSi, Kristu, to
jest Pomazaném, jehoZ ustanovil na Sionu sim
Jahve. Proto pravi ddle sam MesiaS:

Jd pfec jsem Krdlem od mého ucinén
na Sionu, jeho svaté hore.

A tu Jahve jako by uklidiioval obavy MesiiSe,

pravi:
Syn maj jsi ty,
jd dnes zplodil jsem té.
Pozddej a ddm ti ndrody v majetek
a v tvé vlastnictvi konCiny zemé.
Ovlddej je Zeleznou holi
a jako nddobu z hliny je rozbij.

Zahledime-li se do téchto mySlenek, vidime
Krista v jeho kralovském majestaté, jehoZ vlada
se rozklada po celém svété. Kristus Kral vSech
narodd, vSech konéin zemé. A vzpomeneme si,
jak odpovida nedlouho pfed smrti Pildtovi na
otazku: Tedy kral jsi ty? - Ano, ji jsem kral. J4
jsem se k tomu narodil a proto jsem pfiSel na
svét, abych vydal svédectvi pravdé... Kralov-
stvi mé vSak neni z tohoto svéta (Jan XVIII. 36,
37.). A vidime také vSechny ty, kdo povstali bé-
hem dé&jin lidstva proti duchovnimu kralovstvi
Kristovu, vidime, jak defiluji pfed jeho kralov-
skym Zezlem a jsou drceni jeho moci, nebof:

Ten, jens v nebesich sidli, se sméje,
Hospodin se jim posmivd.
A znime dobfe Zalm 109, v némZ se li¢i knéz-
skd moc budouciho MesidSe, moc, kterd byvala
tak Casto spojovana s moci kralovskou:
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Rekl Jahve mému Pdnu
zasedej po mé pravici. ..
dokud meddm nepidtele

za podnoZ tvym mnohdm . .
Prisdhl Jahve

a Zelet toho mebude:

Ty jsi knézem na véky
podle 7ddu Melchisedechova.

Budoueci kral izraelsky - Mesia§ - bude kral
mocny, nebof Jahve jej posadi po své praviei, to
jest podle mluvy semitské d4 mu tutéz moc, ja-
kou mé& sam. David, jenZ je autorem tohoto Zal-
mu, jej nazyva svym panem; bude tedy vySSi neZ
on: vlddce pozemsky bude jeho poddanym. A ten-
to kral bude knézem. To je vlastné podstatny ka-
rakter tohoto Zalmu. Nikoliv ovSem knézem le-
vitskym. Zahaji novy obfad, ktery bude podoben
obfadu Melchisedecha, krale ze Salemu. Chléb a
vino pfinesl v ob&t kral ze Salemu, kdyZ dobyl
vitézstvi spolu s Abrahamem nad krdli vychodni-
mi, jak Cteme ve XIV. hlavé Genese. Melchise-
dech byl kralem a kndzem ziroven a jeho knéz-
stvi nebylo dédiéné. Objevil se v déjinach Staré-
ho Zakona, aby byl symbolem jediného Knéze
Krista, jenZ ziistane knézem na véky, jak ukaZe
pozdéji sv. Pavel v listé k Zidim, kdyZ napiSe:
»lento Melchisedech, totiz kral salemsky, knéz
Boha nejvyssiho, vySel naproti Abrahamovi, kdyZ
se vracel od poraiky krali a jemu poZehnal; a
tomu Abraham i desatky pfidélil ze vSeho. Ten
v prekladé svého jména slove pfedem kral spra-
vedlnosti, potom vSak i kral Salemu, to jest kral
pokoje. Ten jest bez otce, bez matky, bez rodo-
kmenu, ten nemi ani poGitku dni ani konce Zi-
vota, avSak tim pfipodobnén jest Synu BoZimu a
zistava knézem na véky. (Zid. VIIL. 1-3.)

VSimnéme si jeSté Zalmu 21.5, ktery podivu-

5 Neni sice jisté, zda Zalm 21. (hebr. 22.) je opravdu
z doby Davidovy a zda David je jeho piivodcem. Klade-

13



hodné liéi jak budouci utrpeni MesidSe, tak také
bohaté plody jeho mesiaSské Einnosti. Malo na
tom zaleZi, zda byl tento Zalm napsin Davidem
nebo vznikl aZ po IsajaSovi pod vlivem jeho
prorockych vidid, jak se domnivaji néktefi mo-
derni exegeti.® V kaidém pripadé obohacuje pro-
rockou literaturu Starého Zakona a pfispiva
k hlubSimu pochopeni bolestného razu vykupitel-
ského poslani Krista. Zd4 se nam, &teme-li tento
Zalm, Ze vidime Kalvarii, na ni kfiZ a roztaZené
udy BoZského Trpitele, ktery vold hlasem plnym
bolu:

Boze maij, BoZe miij, pro¢ jsi mé opustil,

daleko od spdsy jsou slova mych ndiki . ..

Jd pak spiSe Cerv jsem mezli Clovék,

pohanéni lidi a povrhel chdtry.

Vsichni, ktefi me vidi, sméji se mi,

Sklebi dsta a potidsaji hlavou:

Doufal v Hospodina, af jej vytrhne,

at ho vysvobodi, vidyt md v ném zdlibu . .

Vyprahla jak stiepina md sila

a mij jazyk k podnebi mi prilnul;

ano, do prachu mrtvych uklddds mne.

Nebot mnozstvi psi mne obklicuje,

rota lidi zloCinnych obléhd mne;

zbodli ruce mé i nohy moje,

mohou scitat viechny moje kosti,

mohou kochati se pohledem na mne;

rozdéluji sobé roucho moje,

0 mij odév metaji si los. ..

me jej vBak pred proroky, protoZe jednak neni dosud
jisté, ze jeho sloZeni musime klist aZ do doby IsajiSe a
Miche4Se, jednak chceme zachovat obvykly pofad knih
Starého Zikona.

8 Néktefi nekatolicti exegeti kladou napsédni Z. 21. aZ
po babylonské zajeti, ¢ili az do posledniho obdobi Staré-
ho Zikona (Dubm, Dennefeld a jini). Katoli¢ti exegeti bud
zastdvajl nazor starSich, podle nichZ je autorem Zalmu 21.
David (Corluy, Vigouroux, Fillion, Knabenbauer), nebo
alespoli jej neposunuji dile nez do- doby IsajiSe z vnitf-
nich i vnéjSich divodd, které nasvédéuji velkému stdff.
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Tak li¢i pévec tragedii MesidSe mnoho stoleti
pfed tim, neZ se uskute¢nila na pahorku u Jeru-
salema. Snad ani mnozi Izraelité nechapali vSe-
chna tato slova, protoZe vétSina ofekavala jenslav-
ného krale, ktery osvobodi lid z otroctvi Fimské-
ho jha; ale udené&jSi a osvicenéjSi rozuméli pro-
roku. Proto, jak zaznamenal ve svém evangeliu
sv. Jan (XIX. 24.), pfipomnéli si slova Zalmu
udastnici kalvarské obéti, kdyZ vidéli, jak se vo-
jaci délili o roucho Kristovo a o neseSivanou
suknici metali los. V té chvili chapali vSe, co by-
lo Te€eno o Kristu ve Starém Zakon& a co jim bra-
nily pochopit subjektivmi ndzory o Kristu Krali.
V té chvili, kdy visel Mesi4§ mezi nebem a zemi, vi-
dsli 1épe nez pred tim, Ze jeho triinem je kfiZ a Ze
jeho vlada je vlada kfize. Pak zasvitla v celé své
krise nejedna mySlenka o Mesi4Si v knihich Sta-
rého Zakona sice obsaZeha, ale lidmi ,,tvrdé Sije*
nepochopen4.

Knihdm prorockym naleii nejvlastnéjSi pravo
mluvit o budoucim MesidSi. A miZeme Fici, Ze
z textl prorokt bychom mohli sestavit v hlavnich
rysech cely obraz Zivota a smrti budouciho Me-
sidSe. Je to hlavné Isajas, jehoz bychom mohli na-
zvat Zivotopiscem Kristovym, Zijicim Sest set let
pfed Kristovym pozemskym zrozenim. Prorok
vidi nadpfirozené poleti budouciho MesiaSe a pa-
nensky pfivod jeho pozemské existence:

Hle, panna pocne a porodi syna
@ mazve ho: Buh s ndmi. VIL 14.7

Jak by zde bylo moZno nemyslet na tajemstvi,
jeiz presahuje lidsky rozum? Kdo by pochyboval
o zazraku, kterym budouci matka MesiidSova zi-
stane pannou, tfebaZe Syna BoZiho, MesiiSe, bude
moci nazyvat synem svym? Velky bude ten, jenZ
se zrodi z Panny:

7 Hebrejsky text md: Hle, panna téhotna a rodici. -

Kdyby neslo o zdzrak, nemohla by se nazyvat pannou ta,
kterd je tEhotn4 a rodici.
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Spocine vidda na rameni jeho, bude se nazyvat:
Zdzracny, Rddce, Silny, Bih vécny, KniZe pokoje.
Jeho jest plnost vladarstvi, jeho pokoje neni konce.
Zasedne na triné Davida, by jeho krdlovstvi zFidil,
by spravedinosti opiel je, pravemnavéky,vidycky.
IX. 5-6.

Jakou utéchou naplnila tato slova Izraelitu,
trpiciho pod cizi nadvladou! PFijde Spasitel! PFijde,
aby vysvobodil ,lid, ktery ve tmé kradi a uvidi
veliky jas‘‘. Bude kralem z rodu Davidova, bude
vlidcem mocnym, jenZ bude usilovat o spravedl-
nost. Nebude vSak pouhym ¢lovékem: Bude to
kril zazraény, silny, sam véény Bih. A pak cha-
peme spojitost s predeSlym proroctvim, nebof
2 panny se mize zrodit jen Bih.

A proto jde prorok dale v podrobném popisu
osobnosti a vlastnosti budouciho MesiaSe. Bude
z kmene JiSajova a Duchem BoZim bude pronik-
nut, takZie jeho vlada bude mocnd a moudri zi-
rovefi:

Ratolest vyrazi z JiSajova kmene

a 2 jeho koiene vypuci kvét

a spocine na ném Hospodiniv duch:

duch moudrosti a rozumu,

duch rady a sily,

duch uméni a bdzné Hospodinovy . ..

Ubohé souditi bude podle prdva ...

tyrana zabije holi svych ust,

nic¢emu zahubi dechem svych rti.
Spravedlnost pdsem je na jeho bedrdch.XI. 1-5.

Z rodu slavného bude Mesia§, z kralovského ro-
du Davidova. Prorok Miche4§ pozdéji (V. 1.) do-
plni toto proroctvi, kdyZ oznaéi Betlem za rodiSté
MesidSe: ,,Ale ty, Betleme Efratsky,... z tebe mi
vyjde ten, jenZ ma byt vladafem v Izraeli, a jehoZ
plivody jsou od podatku, ode dnl véénosti®. - Kdo
by tu mevidél Fe¢ o boZstvi pFiStiho MesiiSe, jenz
bude obdafen vSemi dary BoZimi, jehoZ kralovstvi
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ovlddne cely svét, bude zaloZzeno na spravedinosti,
a mir a pokoj bude vysledkem jeho vlady moudré a
opatrné?

Pak bude bydleti s jehnétem vlk,
parddl si s kozletem lehne.

Tele i lvice 2rdt budou spolu,
malounké dité je zvlddne. Isaj. XI. 6.

To proto, Ze v kralovstvi mesiaSském, v kralov-
stvi pravdy a lasky, spravedlnosti a pokoje, nebu-
de sobeckého egoismu, ktery je pFi¢inou vSech bo-
ji a svarl, nepfatelstvi a valek. Ale drive, neZ
uskutedni Mesia§ toto nové duchovni kralovstvi
miru a svatosti, pFijdou na néj dny tézké. Hospodin
ho sice miloval neskonalou laskou, takZe o ném
fekl:

Hle, sluzebnik muj, vybral jsem ho!
Na ného vkldddm ducha svého,
by pravdu zanesl ndrodum. 42. 1.

bys oci slepyjch pozotviral,
bys zajaté z vézeni vyvedl,
2 vazby ty, ktefi v temnotdch dli . .. 42. 7.

Velké poslani mu dal. Pravdou ma naplnit svét:
svétlem osvitit ty, ktefi jsou ve stinu smrti, laskou
nasytit duSe laéné, lidstvo veSkero pfivést nazpét
k Hospodinu, od ndhoZ odpadlo. - Ale jak mnoho
mu bude trpét, nez vyplni sviij ukol! Prorok vrha
svij zrak do dalné budoucnosti, pohliZi v tajem-
ném vidu na Kalvarii a li¢i krutymi slovy pokofeni
a bol budouciho MesiaSe:

Zavrzen byl a opustén lidmi

bolesti mus. Divérné sezndmen s tryzni
jak kdosi, pred nimz se oblicej hali.

My povrhli jsme jim, my si ho nevdzili.

To umysl Jahviv byl, tryzni ho zdrtit,

kdyzZ uz se za smirnou obét chtél ddti.
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Ubohost nasi na sebe pievzal,

bolesti nase sndsel . . .

A prece byl poranén za nase hiichy . . .

dal nicit se, tyrat, neoteviel ust svych,

jak jehné, které se na pordiku vede . . .

Z pokoleni jeho se nestaral nikdo,

Ze od zijicich na zemi oddélen byl,

az na smrt poranén za nase hiichy ..L. II. 3-8,

Podivuhodné bude poslani MesidSe a jeSté po-
divnéjsi jeho cesta. M4 jit ke vS8em narodim, ma
osvobodit lidstvo z temnot hfichu, ale ma je osvo-
bodit svou vlastni bolesti. Jeho kol je byt pro-
stfednikem mezi nebem a zemi a bolesti, které
na néj dolehnou, kterymi jej naplni jeho vlastni
pratelé, budou mit nidmeéstnou hodnotu: nebude
trpét za sebe, sam jsa bez hfichu, nybrz za ty, kdoZ
maji ndlezet jeho kralovstvi. Jeho strastiplna
smrt ma byt vyvaZeni h¥icht veskerého lidstva,
jehoZ si Zada prisna spravedlnost BoZi. A on vezme
na sebe rad a dobrovolné vSe, co mu uréil Jahve,
aby byl usmifen Bih se svym vyvolenym lidem.

Takovy je ve svych podstatnych rysech obraz
Krista ofekavaného po mnohd staleti za téZikych
utrap a béd fysickych: i moralnich ve Starém Ziko-
né. Je to obraz aZ prili§ vérné odpovidajici skutec-
nosti, ktera se udala na rozhrani vékd, kdyZ se
v Betlemé zrodil z Panny Bohokdlovék Jezi§ Kris-
tus, a kdyz na Kalvarii vykrvacel za spasu lidstva.
Uwdzime-li vSe, co o téchto uddlostech, které méni
tvdFnost svéta, védél vyvoleny ndrod mnohd staleti
napied, jsme presvédcieni, Ze mesidSskd ocekdvdni
u Zidi nelze vysvétlit Zddnymi pFicinami pFiroze-
nymi ani piirozenym vyvojem ndbozenského citu;
je naprosto nutné pripustit a uznat vliv a zdsah
Bozi, ktery se uplatiioval skrze proroky k itése a
posile lidu BoZiho. Tak rozumi mesiaSskym pro-
roctvim jak Stary Zakon tak Novy Zékon.®

8 Viz o téchto otdzkich Lagrange, Le messianisme
chez les Juifs, Paris 1907.
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11, Kristus pFisel.

A pak, kdyZ se pFibliZil dlouho oéekdvany den,
udalo se to, co zaznamenal evangelista Lukas: ,,Sta-
lo se pak, kdyZ tam (totiZ v Betlemé) byli, naplnily
se dny, aby porodila. I porodila Syna svého prvo-
rozeného a obvinula jej plenkami a poloZila ho
v jesle.“ (Lk. II. 6, 7.) Takové byly zacatky pozem-
ské existence MesiasSe JeZiSe Krista. Byly neradost-
né, protoze, a¢ prisel do svého, svoji ho nepfijali,
jak napsal smutné svaty Jan.

Doba, do niZ sestoupil Kristus, aby ji pretvofil,
byla sice proniknuta mesia§skymi touhami, ale na-
zory tehdejSich Zidi o MesiaSi byly tak skresleny,
Ze odpovidaly velmi milo nidzordm BoZim. OGek4-
vali MesidSe s celou touhou svych narodnich tuzeb,
a v dobs, kdy Kristus pfichdzi, zda se, Ze toto ole-
kavani dostupuje vrcholu. Snadno chapou pastyri,
kdyZ jim zvéstuje andél narozeni Pané. (Lk. II. 11.)
Snadno chipe Herodes, kdyZ pFichazeji magové a
tazi se, kde je Kristus, kral Zidovsky, ktery se mél
narodit. (Mt. II. 2.) KdyZ pak vystoupil Kristus,
kolikrat se mu dostalo slavného pTijeti, kolikrat
jej s nadSenim vital lid a oslavoval! Je§té na konei
Zivota, kdyZ jde naposledy do Jerusalema, je vi-
tin davem, ktery se samovolné shromazduje a pro-
kazuje Kristu pocty viidce a osvoboditele. Trium-
falni byl jeho vjezd do svatého mésta. Kdo by si
byl jen pomyslil, Ze po nékolika dnech jej povedou
z mésta jako zlodince, aby jej pFibili na k¥iz a ukon-
¢ili jeho Zivot smrti nejpotupnéjsi!

Nevyhovél jejich mesidSskym tuzbdm. Zhatil je-
jich plany razu politického. Jejich oéekavani Me-
siaSe, které jim doddvalo odvahu v téZkém Zivoté
a které nabyvalo postupem doby u lidu stale mate-
ridlnéjsi obrysy, dosahlo v dobé Kristova pFichodu
svého nejvétsiho rozsifeni, ale také zarovei nabylo
nejpozemstéjsSiho karakteru. IsajaSiv ,,Muz boles-
ti', jenZ se ma svym utrpenim stati mostem mezi
nebem a zemi, nebyl pochopen. Izrael chtél a cekal
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pozemského krdle. Chtél viidce politického. Touzil
po osvoboditeli nikoliv ze jha hfichu, nybri ze jha
Fimské nadvlidy. - VSechna mista proroki si vylo-
Zil v tomto smyslu. Duchovni rdz Mesi4Se - Krile
unikl zcela jeho pochopeni. Pochopili jen néktefi,
ale t&ch bylo malo. Co to bylo proti nirodnimu cel-
ku, ktery se postavil proti Kristu a zZadal své vlast-
ni nepfFatele - Rimany - za jeho odsouzeni . . .

Zde je tragika vyvoleného mdroda. Po dlouha
staleti Zije jako dité BoiZi, pfedmé&t Boii lisky a
ochrany, je nenavidén vSemi nirody a nenavidi,
Bith mluvi k nému a t&§i jej velikymi pFisliby - a
kdyZ pfijde den, ktery byl nejvétsi v dé&jinach vy-
voleného naroda, odmit4 prijmouti toho, jehoZ po
staleti oek4val. A pak nastdva bloudéni Izraele,
jemuZ uéini konec teprve posledni dny tohoto své-
ta, kdy, jak doufal svaty Pavel, spoline v 1iiné sva-
té Cirkve.

To byl jeden pohled na Krista, kdyZ pfiSel: po-
hled téch, ktef jej nepfFijali, kdy% pFiSel do vlast-
niho.

A pak byl pohled druhych: téch, ktefi se dali pFi-
tadhnout jeho pravdou a liskou. Ti pak §li za nim,
Zili s nim a pfijimali z jeho ust slova Zivota a né-
ktefi pod vedenim Ducha svatého ndm pak zazna-
menali, co slySeli, co vid&li svyma oéima, co si pro-
hlédli a co jejich ruce ohmataly o Slové Zivota.
(I. Jan 1.) Jsou to pfedevsim evangelisté, z nichZ
dva byli Kristovymi apoStoly, druzi dva pak uced-
niky apoStold, a pak svaty Pavel, ktefi nim zacho-
vali v8e, co Fekl Kristus o sobé a jak pohliZeli na
ného druzi.®

® Prvni tfi evangelia byla napsina v dob& mezi rokem
42 a7 67. Jen 8v. Jan psal pozdéji, asi kolem roku 90. Je
sice pravda, Ze s hlediska historického jsou nékteré listy
sv. Pavla star8i neZ evangelia; logicky v3ak musime
brit za vychodisko theologie JeZiSe Krista a privé tak
k pozndni smy8leni jeho soucasnikd o ném evangelia.
V nich najdeme nejen celou podstatu jeho u&eni, nybrz
i obraz doby a jeji pohled na Mesidfe-Krista.
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A jejich Kristus je Mesii§ slibeny a odekavany.
I kdyZ literarni karakter jednotlivych autort No-
vého Zakona, ktery je vlastn& cele vénovan Kristu
bud v jeho osob& nebo v jeho slovu, je rizny, toto
zdkladni tvrzeni je spoleéné viem. Kristus je €lo-
vék jako my vSichni, jenZ jedna s lidmi jako jeden
z nich, ale kdykoliv se naskytne prileZitost, ukazu-
je jasné, Ze je vice neZ Elovék, a to nejen svym po-
slanim, nybrz i svatou osobou. 0d podatku vidi jeho
¢lovédenstvi, které je jasné jejich rozumu, o ném
nelze ani na okamZik pochybovat; jen pozvolna
v3ak probleskuji paprsky jeho bozstvi ve chvilich
vainych a slavnostnich.

Je to zv1astd svaty Matou§, jenZ se snaZi svym
evangeliem, psanym aramejsky pro Zidy, mluvici
timto hebrejskym dialektem, dokézat vykladem
proroctvi, ze Jezi§ je slibeny a odekdvany Mesias,
viidce lidu izraelského,zakladatel mesidSského kra-
lovstvi, které musi ovladnout vSechny ndrody, z né-
hoZ se v8ak ke své nejvétsi skodé vyloudili Zidé sa-
mi. Proto vice neZ jini evangelisté cituje texty Staré-
ho Zakona, aby ukazal, Ze na Kristu se vyplnilo vSe-
chno to, eo bylo pfedpovédéno o budoucim Mesiasi.

Ano,Kristus je Kral, ale jeho kralovstvi nenisto-
hoto svéta, jak sam prohlasil pfed Pilatem. (Jan
XVIII. 38.) Kristus je viideem lidu, ale nikoliv po-
litickym, nybrZ duchovnim, Kristus je zachrance
naroda, ale nikoliv od nadvlady Fimské, nybrz od
nadvlidy, kterd mnohem tiZiv&ji doléh4d na ramé
¢lovéka, od nadvlady dabla a hfichu. ,,On osvobodi
lid svij od jeho hfichd,* prohlasil andél Josefovi.
(Mt. I. 21.) A proto bylo tfeba, aby se splnilo také
vSechno to, co Fekl Isaja§ o ,,muZi bolesti‘, nebotf
hfich volal po krvi a pak Kristus musel trpéti a tak
vejiti do slavy, jak fekl sim po zmrtvychvstani
ufednikiim, jdoucim do Emaus, ktefi vyznivaji
svou mentalitu tehdejSiho b&Zného Izraelity: My
vSak jsme se nadali, Ze on to jest, jenZ m4a vykoupit
lid izraelsky (totiZz od jha nepfatel pozemskych).
(Lk. XXIV. 21, 25.)

21



Svaty Pavel, jenZ pfi svém obraceni se zahledél
do tvare Kristovy tak hluboce, Ze uZz nechtél znati
nic jiného neili JeziSe Krista, a to ukFizovaného
(I. Kor. II. 2.), li¢i nam ho jeSté s jinych hledisek,
jaka nejsou tak dokonale ukazana v evangeliich.
Pavel nebyl v druziné Kristové, nepoznal jej osob-
né za jeho pobytu na této zemi. Mimo to ApoStol
narodd byl hluboky nazirac, jeni mél vidy vétsi
pochopeni pro logické vyvody nei pro konkretni
piipady. Uzfel Krista a uzfel celou naplii jeho bo-
hatstvi, a odtud jeho hluboké uvahy o Kristu, hlavé
tajemného téla, o Kristu velikém, jenZ je vladce
vesmiru a vladee dusi, jenZ vSechno pfitahuje k so-
bé.10 Evangelisté li¢i prosté jednu udalost ze Zivota
Kristova za druhou, Pavel jako theolog tvofi za-
véry. Bylo tfeba ukazat novym kfesfaniim, co maji,
kdyz maji Krista, a co jsou jako kfesfané. Proto
vyzveda Pavel, co je v Kristu nejvétSiho, jeho boz-
stvi, takZe se nam nékdy zda, jako by zapominal,
ze byl téZ Elovékem. Kristus vSak je stale naSim
prostfednikem, k némuZ mame upirat zrak v kazdé
chvili svého Zivota, nebot Zije neustale, aby se pfi-
mlouval za nas. A k¥esfan, ud JeZiSe Krista, Krista-
Cirkve, tof nejmilejsi mySlenka svatého Pavla. Na
ni stavi cely pomér kfesfana ke Kristu, v jejim
uskuteénéni vidi nejvétSi bohatstvi pro Elovéka,
z ni musi vychazet celd kifestanska mravouka. Ne,
Pavliv pohled na Krista neni v ni¢em odlisny od
pohledu evangelisti, neZ v tom, Ze Pavel vidi dile,
hloubéji, aplikuje. Je to pohled élovéka, ktery nevi,
co je to ustrnout na mrtvé litefe. Vytykat Pavlovi

10 Bylo by vSak omylem, kdybychom se domnivali,
Ze je rozpor mezi theologii sv. Pavla a evangelistd, Ze
snad sv. Pavel porusil nauku Kristovu a nauku evangelii,
jak tvrdili néktefi racionalisté. VSe, co rozvddi Pavel,
Je obsaZeno i v evangeliich. Ani nauka o Kristu jako
hlavé mystického téla Cirkve neni vlastni sv. Pavlu, jen
obraz je jeho. Kristus fekl totéZ v alegorii o vinném kme-
ni a ratolestech (u sv. Jana XV.), nebo v tvrzeni, Ze co-
kg.liyl.uéinime jednomu z jeho nejmenSich, jemu jsme
uéinili.
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pretvoreni evangelia znamenalo by upirat mu prdvo
rozumét evangeliu a vndset evangelium do Zivota. 1!
A zdiraziiuje-li jednu stranku Kristovy osoby, ni-
kdy nepopird druhou. Vse, co fekl Pavel o Kristu
a zdtraznil, najdeme, i kdyZ ne vidy zdtraznéno,
také v evangeliich.

Tak jako v ocekavani Krista MesidSe byla na-
prosta jednota, déli se ndzory o ném, sotva Ze pFisel.
Svét se postavil do dvou tabori: pfedné téch, kteFi
jej pfijali tak, jak se ukazal, a téchto bylo vidy
nemnoho. A pak byl tabor jinych, ktefi se postavili
proti nému. Pratelé na jedné strané, nepfatelé na
druhé. K prvnim patfili pasty¥i a vérni uednici, ke
druhym Herodes a katané. PFichod Kristiv tedy
rozdéluje nazory o MesiaSi a toto rozdéleni pijde
déjinami a bude se tFistit jeSté dile. Kdy bude jeho
konec?

111. Kristus jde déjinami.

Kristus Sel déjinami a jeho cesta znamenala mir
a pokoj a Stésti pro jedny a vycitky své&domi, od-
boj a nendvist pro druhé. Kristus Sel déjinami, a
vSichni ti, kdoZ vidéli jeho tiché kroky, byli nuceni
pridat se k nému a jiti za nim, anebo se obratit proti
nému, nebot kdo neni ve véem s nim, je proti nému,
i kdyz byli i takovi, ktefi se domnivali, Ze postaéi
vziti si od ného jen néco, jen &ast jeho pFinosu.

Jen nékolik let uplynulo od jeho odchodu s toho-
to svéta, a jiz tu jsou bludafi - Cerinthus a jeho
stoupenci - ktefi popiraji Kristovo bozstvi. Svaty
Jan piSe své evangelium proti nim a proto vychazi
od Kristova boZstvi: Na po€atku bylo Slovo a Slovo
bylo u Boha a Bith byl Slovo. ..

A neuplynulo mnoho let, kdy psal Origenes a vy-
poditaval Tadu jinych bluda: ,,ZaslouZi rovnéz po-
karéani, kdo se domniva bludné ohledné naSeho Pa-
na JeziSe Krista a tvrdi na p¥iklad, Ze se narodil

11 Vice o této véci v knize Braito-Dacik: Kristus spé-
sa svéta, hl.: Tajemstvi Krista u sv. Pavla a sv. Jana.
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z Josefa a Marie, jak pravi ebioniti a valentiniani,
a pravé tak ti, ktefi sice pripoustéji jeho boZstvi,
ale necht&ji uznat, ze pfijal skuteéné télo a pozem-
skou dusi, a pod zaminkou, Ze jej povysi, povazuji
viechny jeho skutky, po€inajic narozenim a7 k utr-
peni a smrti na kriZi, jako pouhé zd4ni bez jakéko-
liv skute€nosti (doketi) . . . Koneéné jsou tu ti, kteFi
jdou tak daleko, Ze povazuji JeZiSe za Elovéka jako
jsou jini, jenZ dfive neZ se narodil v téle, nemél ani
existence, ani osobnosti vlastni a ktery po narozeni
ma bozstvi Otcovo, takZze pFipisuji Otei i Synu je-
dinou osobu . . .12

Kristus vnikal stale vic a vice do Zivota soukro-
mého i vefejného, nebylo moZno na ného nemyslet,
nebylo moZno ho vyfadit. Bylo vS§ak moZno oslabit
jeho slavu, sniZiti jeho osobu, zplisobiti rozvrat u je-
ho pfatel upirdnim mu té neb oné vlastnosti. Do-
keti popiraji skuteCnost jeho téla a disledky zna-
menaji popfeni vykupitelské hodnoty Kristovy
smrti. PFivrzenci adoptianismu popiraji Kristovo
bozstvi a dospivaji k podobnym disledkim. Patri-
pasiani zasahuji hluboko do Kristova uéeni o nej-
svetéjsi Trojici a o Synu BoZim tvrzenim, Ze jen
jedna jest osoba bozski, kterd se nam zjevuje ve
tfech podobach jako Otec, Syn a Duch svaty. A ko-
ne¢né ariani, pfedchiidci modernich racionalisti,
nevidi v Kristu nic vice, nez pouhého ¢lovéka, kte-
ry sice vynika nad své soudasniky, protozie jest
prvnim tvorem BoZim a nastrojem BoZim ve stvo-
feni, ale miZe-li se nazyvat Bohem, tedy jen vzhle-
dem ke své distojnosti, jakou ma ve funkei nastro-
je BoZiho v dile stvofeni vesmiru a élovéka.

Vedle téchto bludi mame nepratele Krista v pro-
nasledovatelich jeho jména a jeho vérnych. A ti
pohliZeli na ného jako na podvodnika, jako na za-
kladatele tajné nabozenské spole€nosti, Skodici za-
jmim statu, kterou je t¥eba vyhladit s povrchu
zemského.

12 Ep. ad Tit. fragm.
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Proti jedném i proti druhym jsou Fady téch, ktefi
jdou za Kristem a pobliZeji na ného jako na za-
chrance jednotlivych dusi i celych narodd, protoze
jen v ném, ktery je Bohem a ¢lovékem, je mozno
hledat zachranu pro kleslou, intelektudlné i moral-
né& a nasledkem toho i socialné zhroucenou lidskou
spolednost. Takto smyslejici pratelé Kristovi, ktefi
vidi v jednoté jeho bozZské Osoby Slova spojenu
tajemnym poutem milosti pFirozenost boZskou i lid-
skou, jdou za idealy Kristova u€eni pohanskym své-
tem, dostavaji se do paldctt mocnych vladded, jsou
hazeni Selmam v arénach, jsou na posméch nemysli-
ciho davu, skryvaji se v temném podzemi, odkudZ
vynaseji svétlo Kristovy pravdy a ldsky a nedaji se
niéim odstraSit, dokud neni cely svét ziskan Kristu.

Otcové a snémy bojuji proti bludim,! vérni pri-
vrienci Kristova jména plni Zalafe Fimského impe-
ria a umiraji pro jeho jméno, africké pousté oZivaji
fadami horlived, ktefi usiluji o dokonalé naplné&ni
evangelickych rad aZ do posledni pismeny;kfestan-
sk4 askese slavi mnoh4 vitézstvi nad poruSenou pfi-
rozenosti lidskou a Kristus se pozvolna ujima vlady
nejen v dusich jednotlived, nybrz i v lidské spoleé-
nosti jako takové. Uplyne mnoho let, vyte€e mnoho
kiestanské krve, ale nakonec prece jen pravda, vi-
tézi, pravda o Kristu Boho¢lovéku, jediném osvo-
boditeli lidstva od h¥ichu, od @abla, od slabosti po-
ruSené prirozenosti.

A tak se pozvolna blizi stfedovék, jenZ udéinil
Krista svym Kralem a nastolil jeho vladu v srdcich

13 Prvni stoleti kfesfanskd s hlediska vyvoje dogmat
jsou ve znameni boji kristologickych. Témér vSechny te-
hdejsi bludy, jez dopustila Prozfetelnost, aby se po kaZ-
dé strince osvétlila pravda o Kristu a aby se vytvofilo
jasné theologické ndzvoslovi, se tykaji osoby Syna Bozi-
ho. Podobné v3echny tehdejdi snémy maji za kol pfe-
deviim odpovidat na nové bludy, tykajici se Krista. Blu-
dy pozdéjBich vékd uz nemohly pfinést opravdu nic jiné-
ho v této véci neZ opakovat v nové upravé staré a davno
vyvricené 1Zi o Kristu.
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jednotlived i ve spoleénosti stdtni. Slova velkych
Otci starovéku, kterd mohla byti vychutnivina
soucasniky jen ve stinu podzemnich skrysi, roze-
zvuéi se jako hlasy zvond, aby byla slySena ve
v8ech konéindch znamého svéta. A budou opakovat
mnozi po svatém Augustinovi, volajicim k Bohu po
svém obriceni: ,,Jméno mého Spasitele, mij Boze,
tvého Syna, ssil jsem svym néinym srdcem jiZ
s mlékem matky. A kde chybélo toto jméno, i kdyZ
§lo o sebekrasné&jsi literaturu, nemohla mé za-
ujmout.“ 14

Naili se i ve stfedovéku jednotlivei, ktefi se sta-
véli proti obecné prijaté vladé Kristova evangelia,
ale ti byli umléeni. Vykoupené lidstvo si bylo vé-
domo své sily, jakou ma v Kristu. Zd4 se ndm, po-
zorujeme-li stfedovéké katedraly, vlddnouci més-
tim kiesfanskym, jako by ve svém odhmotnéni
symbolisovaly odhmotn&ni ¢lovéka, ktery se vyma-
nil z pohanského materialismu a pfipjal svilj Zivot
i celé své usili na Krista.

Neminim Tici, Ze by stfedovék neznal lidské
bidy a ohavnosti hfichu. Stfedovéky ¢lovék umél
pravé tak hresit jako élovék dneSni; ale v éem je
stfedovek nedosaZitelny, je touha po litosti a po-
kani a snaha najit vSechny ztraty, zavinéné hri-
chem, opét v Kristu Jezisi. Stfedovéky &lovek
umél hfesit; ale umél také &init pokani, poné-
vadz mél Krista jako cil, jako vzor a jako pro-
stfednika. Novy &lovek umi hfeSit; ale neumi
¢init pokani, protoZe ma jen sama sebe.

Od sv. Augustina k sv. Bernardovi, sv. Fran-
tiSku a bl. Jindfichu Susonovi se vali mohutna
vlna ucty a lasky ke Kristovu Elové€enstvi, vy-
jadfena biskupem hipponskym znidmymi slovy:
Skrze Krista €lovéka ke Kristu Bohu.!® ProZitim

14 Vyznani, kn. III. hl. 4.

15 KdeZto na vychod& pohliZeji na Krista stile vice
v jeho majestitu boZském, pfibliZuje zdpadni theologie a
mystika Krista lidské duBi tim, Ze jej ukazuje stile vice

v tajemstvich jeho &lov&&enstvi. Kristus neni uZ jen
¢imsi nedostupnym; je mildékem, snoubencem duse, kte-
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jeho éElovéCenstvi, ndsledovanim jeho pozemské-
ho Zivota, pfipodobnénim se jeho bolestem, do-
spél stfedovéky kfesfan aZ k vrcholkiim jeho
boistvi, kde je klid a mir, odlesk vé&ného pokoje
nesmirného bozstvi.

Znal i stfedovék herese, o tom neni pochyby;
znal herese theoretické i praktické. Ale ty nemohly
nikterak pTehluSit silnou ozvénu, jakou vSude za-
nechivalo jméno Kristovo. Zivot soukromy i ve-
Tejny byl pofadan tak, aby jeho vychodiskem,
stfedem i cilem byl Kristus. Ano, i soudasni blu-
dafi vychazeli obyéejné z velké lisky ke Kristu
a jeho evangeliu, z lasky vSak, ktera nebyla pod-
loZena pokorou a spojena s poslusnosti k zastupei
Kristovu na zemi a proto brzy se zvrhla jako kaZ-
da stavba, ktera stoji na pisku. Pycha a jeSitnost,
sebelaska a neposlus$nost nemohou nikdy daleko
dospét v reformaci lidského Zivota.

Zd4 se mi, ze poslednim zachvévem velké lasky
stfedovéku ke Kristu je rozhodnuti florentské re-
publiky, kterd na dirazni kazani svého proroka
velkého dominikana Savonaroly se zasvétila slav-
nostné Kristu Krali r. 1527 a na palac Signorie
dala zasadit pamétni desku, na niZ dodnes ¢teme:
Jesus Christus Rex Florentini Populi.*® Dlouho
netrvalo toto zasvéceni, zemfel Savonarola kru-
tou smrti na hranici a s jeho popelem, ktery se
rd se odddva s rozkoSi voldni jeho lisky. Tento rys z4-
padniho pohledu na Krista, ktery dospél tak krdsného
vyrazu u sv. Bernarda, pfechdzi assiskym Chuddékem do
Skoly frantiSkdnské a vrcholi u bl. Jindficha Suso a jeho
skupiny némeckych mystiki.

16 Jezi§ Kristus Kral florentského lidu. Cf. A. Del
Fante: Savonarola, L’Illuminato di Dio, str. 150. Tehdy
psal Savonarola svou pisefi na Krista Krdle pro své spo-
luobdany:

Viva, viva in nostro core
Cristo re, duce e Signore.
Ciascun’ purghi Uintelletto,
La memoria e voluntate
Dal terrestre e vano affetto;
Arda tutto in caritate,
Contemplando la bontate
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ztratil ve vodach Arnu, ztracel se pozvolna i jeho
duch lasky ke Kristu, ztracel se v mofi humanis-
mu a protestantského racionalismu, ktery otFasl
duchovnimi ziklady Evropy na pfelomu stfedo-
véku.

A pFichazi novd doba, ktera sice mohutnymi za-
chvévy zbozZnosti obdobi barokového premiize po-
hansky neplodny humanismus renesance, ale tim
horsi jsou pak nasledky boje proti Kristu a jeho
nadpfirozenému poslani, ¢im n&ZnéjSi a citovéjsi
byla ldska k nému v dob& barokni mystiky.

Racionalismus XVIII. a XIX. stoleti je reakéni
vlna, kterd se Zene Evropou a kruté zasahuje a
rozleptavd vSe, co nese raz nadrozumovy.!? Ani
osoba Kristova nezistala bezpeén4 pred timto mo-
rem racionalistického kriticismu. Kristologické
bludy moderni se braly trojim smérem: jedni po-
pirali historickou existenci Kristovy osoby, druzi
upirali nadprirozeny raz jeho poslani a tfeti se za-
byvali otdzkou jeho boZstvi a jeho zazrakd a sna-
zZili se pFinést dilkkazy k jejich popfeni.

1. Zadatkem tohoto stoleti naSlo se n&kolik his-
torickych kritiki,'® ktefi ve své snaze podrobit
vSe pfisnému soudu rozumu doSli k paradoxnim
zdvériim. Kristus v jejich theorii je vyplodem fan-
tasie lidu a zpravy o ném je tfeba zafadit mezi
ostatni mythy starovéku. A existovala-li snad oso-
ba JeZiSe, coz néktefi z nich pFipoustéji, je my-
thickym vSe, co se o ni dovidiame ze starych zprav,
jako evangelii a spisovateld pozdé&jSich.

Je véru téiko rozumnému ¢&lovEku odpovidat

Di Giesu Re di Fiorenzia;
Con digiuni e penitenza
Si reformi dentro e fore.

17 Sprivné fekl kdosi, Ze nic nenf méné& raciondlniho
neZ racionalismus.

18 Jensen: Das Gilgamesch-Epos in der Weltliteratur,
Strassburg, 1906, 1029-1030. - Drews: Die Christusmythe,
Jena 1906. - W. B. Smith: Der vorchristliche Jesus, Gies-
sen, 1906.
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na podobnid tvrzeni, nehodnd muzi udenych, za
jaké se pokladaji tito kritici. Ze zprav, jejichz
histori€nost je jasné dokazana, vime, Ze Kristus
se objevil na zemi v dobé pfesné vymezené. Znidme
osoby, které jsou ve spojitosti s jeho Zivotem, a to
osoby zcela historické. Srovndme-li evangelia s his-
torickymi prameny svétovymi,nenalezneme v nich
zhola nic, co by odporovalo palestinskému pro-
stfedi, zvykim, vife a jinym soudasnym okolnos-
tem. Je to naprosta zloba, chce-li nékdo jinak po-
hliZet na histori¢nost evangelii a jinych souéas-
nych zpriv, zvlastd kdyz by zcela stagily listy
sv. Pavla, aby ndm zarudily skuteénou existenci
Krista. ®

2. Popiradi historiénosti Kristovy osoby zistali
osamoceni. Zato vSak rostl potet téch, kdo popi-
rali jeho nadpfirozeny pFichod a kdo upirali Kris-
tu védomi mesiaSského poslani.

Jsou to hlavné prvni kapitoly sv. MatouSe a Lu-
k4Se, liGici nadpFirozené poceti a narozeni Krista
a z4zraéné udilosti, které je doprovazely, jeZ jsou
brany v pochybnost. Metoda téchto kritikd je vel-
mi jednoduch4. Vyjdou ze zakladniho tvrzeni, kte-
ré si postavi jako z4sadu bez jakéhokoliv dikazu:
nadpfirozeno neexistuje. Tedy v3e, co se vypra-
vuje o pfichodu Krista na svét, nemiZe byt prav-
divé. A nyni se hledaji teprve dikazy, které by
ukazaly, 7e zaditek evangelia MatouSova a Lu-
kaSova je vyplod pozdéjsi kfestanské fantasie,
ktera se snaZila pfiodét postavu Kristovu né¢im
nadpfirozenym. Prvini kfestané ve své nadSené las-
ce ke Kristu §li dile neZ prisna historie a proto
»ZboZné legendy* o détstvi Spasitelové jsou vy-
plody zboZnosti staré Cirkve, je to ,,sentimentalni
idealisace*, kterd méla ukizat, Ze vSe, co bylo

19 Ve svém 1sili zafadit postavu Krista do mythologie
8li tito kritici tak daleko, Ze popirali i existenci Nazare-
ta, od néhoZ se nazyval Jezi8 Nazaretsky. P. J. Lagran-
ge odpovidd na tato tvrzemi: ,Popirat existenci Nazare-
ta je détinské.” Viz jeho odborny vyklad na str. 37-39,
Evangile selon saint Mattieu, Paris, 1927.
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0 Mesiasi pfedpovédéno, splnilo se na osob& JeZi-
Sové.2° Proto se mu pfipisuje panenské zrozeni a
obklopuje se divy a zazraky. Byla to tcta a liska
prvnich kfesfanii k nému, ktera jej u€inila Bohem
a prisoudila mu vSechno to, o ¢em &teme v evan-
geliich.

Takovy jest pohled modernich racionalisti na
Krista. Je pro né pouhym Elovékem a nic vice.
Snad velkym é&lovékem, feknou, muzem, jenz tvo-
i déjiny lidstva - ale takovych bylo vice. Byl Kon-
fuce, Buddha, Mohamed, Luther, Hus, Masaryk.2!
To je, bohuZel , nazor dnes velmi rozSifeny, ktery
vnikd do srdei lidskych umérng se ztratou viry
v nadpfirozeny fad. Materialismus je vychodis-
kem téchto lidi; naturalismus ovladne veSkero je-
jich smySleni a popfeni vSeho nadpfirozeného je
pak logicky diisledek. Tu je tfeba hledat hlavni
divody racionalist, nebof odsunovani prvnich
kapitol MatousSe a LukaSe do pozdsjsi doby je di-
kaz pFili§ laciny, jemuZ sami nevéri, kdyZ je dnes
zcela jasné, Ze jsou tyto kapitoly ve vSech nejstar-
8ich rukopisech, znaji je nejstarSi Otcové pravéd
tak jako i bludafi, ktefi z nich cituji celé staté.

20 Takto asi uvaZuje Sabatier, Harnack, Strauss, Loy-
si, Holtzmann a mnozi jini racionalisté. Zndmi jsou
zvI48t8 silné tendenéni dila: Harnackovo: Das Wesen
des Christentums a Straussovo: Das Leben Jesu. Podob-
né se divd na Krista také Fr. Zilka v Dgjindch lidstva II.
398. (Melantrich, 1936), kde sice ukazuje, Ze Drewsova
snaha uéinit z Krista mystickou postavu ztroskotala, ale
dod4dva: ,Pellivd a nestranni kritika vylouéila naproti
tomu z biblickych evangelii nékteré legend4rni rysy...“
Jak se poznalo, co je v evangeliich legendirni, udeny
autor ovSem nepravi.

21 Tak pohliZi na Krista i cirkev éeskoslovenskd, jak
patrno z jejich oficidlnich prohldSeni. Srov. Spisar, Kres-
fansk4 vérouka pro stfedni 8koly, str. 34, 38. Je to ndzor
uplného racionalismu, jak jej hldsali nevérci némeéti a
angliéti, a jak mu uéili racionalisté nadi v dele s Masa-
rykem. Srov. na pf. jeho pfednifka O Zen&, nebo Capko-
vy Hovory, NdboZenstvi JeziSovo. ,,JeZif - nefikdm Kris-
tus - je mné vzorem. .. uél, Ze nejéistsi lidskost, humani-
ta, jsou podstatou ndboZenstvi...“
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Apriorni odmitnuti jakéhokoliv nadpFirozeného
zdsahu v Zivoté Kristov® je tedy vychodiskem ra-
cionalistli. Jestlize pfipustime jen moZnost nad-
prirozeného zisahu - a to neni téZké pFipustit, vi-
me-li, Ze Bih je a miZe uplatiovat svou ¢innost
i mimo zdkony pfirozené, protoZe je nad né - pak
neni t8zké pripustit také mimofadné jevy, které
se udaly pfi Kristové pfichodu na svét a v jeho
Zivoté vibec. Positivni dikazy nam ukazuji ostat-
né, Ze vypravovani o Jeho détstvi neni vyplodem
fantasie mladé Cirkve, nybri vyrazem historické
pravdy. Vime, Ze evangelista ¢erpal své poznatky,
které zaznamenal, z pramend hodnovérnych. Ne-
jsou to snad néjaké staré legendy, nebo apokryfni
zpravy, jak chtéli dokazat néktefi raciomalisté;
jsou to historické osoby, oliti svédkové, ktefi po-
skytli autoru evangelia pfisluSnou latku, za jejiZ
pravdivosti stali svou vaZnosti. V té dobé Zila Ma-
ria, Matka Kristova, Zili jini svédkové jeho détstvi,
jeho celého Zivota v Nazareté, jakoZ i Zivota ve-
Tejného, bylo proto pravé tak snadné hledat u nich
podrobnéjsi zpravy o Zivoté Kristové jak nesnad-
né bylo psat néco, co by neodpovidalo skute&nosti
a proti ¢emu se mohli snadno ozvat oéiti svédko-
vé. Je véru tézko véFit racionalistovi XX. stoleti,
kdyz tordi, Ze chce vypravovat pravdivé Zivot
Kristiv, a dovoluje si z pramend, které shromdz-
dili soucasnici, vyloucit vie, co se nehodi do jeho
pojeti Kristova Zivota, jak si jej vytvofil bez ohle-
du na jeho historicnost a nadprirozeny obsah.

NadpFirozeno, které zari z vypravovani evan-
gelia o Kristové détstvi a o jeho zdzracich, nejen
Ze mnevyvolava v &tenafi dojem nepravdivosti,
nybrZ jej spiSe utvrzuje svou prostotou v presvéd-
&enli, Ze vie musi odpovidat skutednosti. Bih Fidi
nadpfirozené vSechny tyto udélosti, ale zjevuje se
tu zpisobem nevtiravym, &imZ se liSi pravé prvni
kapitoly MatouSe a Luka3Se od riznych apokryfi,
které si libuji v exotickych a mnohdy d&tinskych
ud4lostech.
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Velkou praeci si dali nékte¥i racionalisté, aby
dokazali, ze Kristus nemél védomi mesidSského
posldni, teprve béhem ¢asu, pozvolnym vyvojem
dochdzi k presvédéeni, Ze je mu své&feno Bohem
zcela zv]aStni posldni v narodé izraelském. Nékte-
fi dokonce tvrdili, Ze Kristus védomé pfedstiral
mesiaSské poslani; jini, ktefi uznavali jeho vyji-
mecné postaveni v narodé izraelském a stavéli ho
na uroveii velkych prorokd, pFipoustéli, Ze Kristus
byl Elovékem zvlaStnim a Ze jeho osobni vlastnosti
mu divaly uréité posldni vi€i spoluoblanim Zi-
dovskym. K védomi tohoto poslani vSak pfiSel
teprve pozvolnym uvaZovanim a okolnostmi, do
nichZ byl postaven. Strauss a Renan chté&ji doka-
zat, Ze jeho mesidSské védomi je disledkem védo-
mi synovstvi Boziho: ,,Vnitfni cit, jaky ma vi&i
Bohu jako Otci, s nimZ je ve vnitinim spojeni
ducha a srdce, je zcela pfirozeny kofen, z néhoZ
musi pozdéji vyristi a se vyvinouti v Jezisi veé-
domi mesiaSského postaveni. ‘22

Jsou to t&zk4 tvrzeni. Ale kde je pro né pod-
klad? Kde jsou prameny, které by niam dokazaly,
Ze tomu tak bylo? Neni tézké tvrdit, ale tézké je
dokdzat tvrzeni. Hlavni a takika jediné prameny
Kristova Zivota a hlavné prameny jeho vnitfniho
Zivota jsou evangelia a listy svatého Pavla. A zde
se nam jevi Kristus jako poslany Bohem, jako sli-
beny Mesias, ocekdvany po staleti vyvolenym né-
rodem. Je Bohem - coZ popiraji na prvém misté
vSichni racionalisté a odtud vychazeji ve svych
dalsich faleSnych tvrzenich o Kristu - je Bohem,
jak tolikrat ukazal a dokazal zazraky,?® a proto ne-
mohl teprve pozvolna dospivat k pFesvédéeni, Ze
m4 mesiaSské poslani. Kristus védél od prvé chvile
své pozemské existence, jaky je jeho ukol zde na
zemi, protoZze byl od poéatku plny milosti a prav-
dy, Zadné poznani nebylo skryto jeho duchovnimu

22 Strauss, Das Leben Jesu.

23 Otdzku Kristova boZstvi probereme ve II. kapitole
a proto se ji zde zvli3té nezabyvdme.
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zraku. To vSe je patrno ze zprav evangelnich, to
vie vycte z Nového Zikona kazdy, kdo jej éte bez
pfedbéZného popfeni vSeho nadpfirozeného. Ani
nejmensi znamky néjakého vyvoje mesiaSského vé-
domi nenajdeme ve zpravach evangelnich. Kristus
se jevi vidy tyZ, jenZ si je védom své moci a svého
poslani. Teorie racionalisti jsou pouhé domnénky,
sestrojené zcela pfedbézné bez ohledu na text pra-
menti. Neni to vysledek exegese biblickych texti,
nybri pouhého rozumovani bez jakéhokoliv posi-
tivniho podkladu.24

Doba nova znamen4 tedy uplny boj o Kristovu
Osobu. Jedni v ném vidi pouhého ¢lovéka, jenz vy-
uzil soudasné situace Zidovského mesianismu, kte-
rym byla proniknuta, Druzi sice pripoustéji ur€ité
poslani, které bylo dano v jeho veliké inteligenci
a v hlubokém sklonu k naboZnosti a humanité. Ale
jedni i druzi odmitaji uznat Kristovo boZstvi, uznat
jeho skuteéné synovstvi Boizi, uznat jeho poslani
od Otce, které mélo pfinésti zachranu v mravnim
ohledu celému lidstvu. Kristus je jim tedy ve sku-
tecnosti lhafem? Ne, to nefeknou. Lhou spiSe ti,
ktefi o ném psali. Ba ani to ne. VSe, co bylo o ném
napsano, je vyplod dcty k nému. A to neni leZ? Ne,
to je legenda.

Takové tedy asi je nazirani modernich raciona-
listd na Kristovu osobu a na prameny o jeho Zivoté.
A tazete se po dikazech, které by potvrdily tato
tvrzeni? Podaji vam tlusté svazky, napsané s veli-
kou nimahou a obsahujici mnoho lidského usili,
mnoho mysleni, ale viechno to jsou Siroce rozve-
dené domnénky, pékné sestavené fantasie, k nimZ
chybi skuteény vécny podklad.

Nova doba vSak neznamend jen negaci viiéi Kris-
tovd osobd. Cim vice se vzmah4 blud, tim vroucnéj-
8i je laska vé&ficich ke Kristu. Nova doba je uve-

24 Srov.: M. Lepin: Jésus, Messie et Fils de Dieu, str.
190-217.
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dena velkymi mystiky, jako byl svaty Jan od KFi-
ze, Terezie z Avily, FrantiSek Salesky. Jejich laska
zapalila tolik dusi, kolik si jich vyvolil ten, jenz je
Kral véki. A kdyz ochladla laska BoZzi neSfastnymi
vlivy jansenismu, ujima se vlidy nad lidskymi
srdei, oddanymi Bohu, Srdce Kristovo.

Baroko je vypéti citové ucty a lasky ke Kristu.
Na jedné strané Fadi suché rozumafstvi protestant-
ského pivodu, které dospiva k tplnému popfeni
vSeho boZského v osobé Kristové, na druhé strané
spéji davy se srdcem plnym zipalu a s ochotou obé-
tovat v8e k dobrému Kristu. Byla to praveé tato do-
ba, kters ozdobila naSe mésta a vesnice pTekras-
nymi stavitelskymi pamatkami, kterd rozsela po
viech cestich kfiZe, znameni lisky a vdéénosti
k Tomu, jenZ je za svou lasku napadan a jeho jmé-
no popirano.

Velk4 byla namaha racionalistii, aby zni¢ili jmé-
no Krista - Boha v srdeci ¢lovéka, ale skuteGnost
ukazuje naprosty opak vzhledem k jejich snaham.

-Ano, bylo mnoho téch, kdo byli otraveni jejich je-
dem, ale l4ska vérnych jen vzrostla. Kristus se sta-
va opét vidcem jednotlived i rodin, které se mu za-
svécuji, véfici se k ndmu utikaji jako ke Krali
viech narodd a velkolepé eucharistické sjezdy,
sdruzujici kolem svaté Hostie-Krista tisice tisied,
jsou jen dikazem, Ze viechna snaha pekla nemohla
zni¢it jméno Kristovo, nemohla je vyrvat ze srdei
jemu vérnych. A tak se modli ke Kristu dnes veli-
ky Papini a s nim naSe doba, jak se modlil kfestan-
sky starovék a stfedovék: ,,Jsi jeSté, i dnes, upro-
stied nds, 2ij mezi ndmi, pFi nds, na zemi, ktera je
tva i naSe, na této zemi, ktera t& prijala jako dité
mezi détmi a jako hodného smrti mezi zlocince. Zij
s Zivymi na zemi Zivych, kterd se ti zalibila a kte-
rou milujes. Zij Zivotem nikoliv lidskym na zemi
lidi . . . VSechna laska, kterou budeme moci vyliso-
vati ze svych zpustoSenych srdci, bude pro Tebe,
UkfiZovany, jenZ jsi byl umuden z lisky k nam, a
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nyni nids mué s veSkerou moci své nesmifitelné
lasky .. .26

Vmysleme se znovu do scény, kterd se udila
pred devatenacti véky na cestd do Cesaree Filipo-
vy. JeZi§ se taZie apostold, jak smysli o ném lid.
A kdyZ vypodcitali apostolové vSe, co slySeli o svém
mistru, pFichdzi nakonec jesté jedna otdzka: 4 za
koho vy mé mdte? - Tu se vzchopi Petr, jenZ mluvil
tolikrat za ostatni, a se zapalem a vroucnosti od-
povida za vSechny: Ty jsi Kristus, Syn Boha Zi-
vého.

Zd4 se, jako by i k nam zaznivala nyni tato otdz-
ka, kdyz jsme pfehlédli vSe, co bylo kdy Feceno
o Kristu. A naSe odpovéd je stejna s odpovédi Pe-
trovou a proniSime ji s nemenSim zipalem srdce:
Ty jsi Kristus, Syn Boha Zivého.

25 Zivot Kristiv, Modlitba ke Kristu.
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11

Jezis ¢1 Kristus?

pohled. A pfece tak dfileZité je na ni odpovédét,
protoZe na této odpovédi zavisi vSe, co Fekneme
o Kristu. JeZi§ ¢i Kristus? Neni snad JeZi§ a Kris-
tus totéZ, namitne nékdo. Ano, pro nas. Ale nikoliv
pro vSechny. KdyZ Masaryk mluvi v Hovorech
o JeZiSové naboZenstvi, ohrazuje se takika proti
moZnosti, Ze by véfil v Krista. ,,Ano, JeZi§* - ¢teme
tam - ,,nefikam Kristus ...*“! Nefika Kristus, pro-
toZe uznava jen historickou osobu JeZiSovu, vazi si
jeho nej¢istsi lidskosti, humanity, ktera je Masary-
kovi podstatou naboZenstvi. Je nadSen pro JeZiSe,
protoZe byl Zivym pfikladem lisky, kterou nejen
kazal, nybrz i konal, obcoval s chudymi a vyhleda-
val hfidniky, 1é€il choré, sytil hladové, varoval bo-
haté. A to je vSe, co vidi na JeZiSovi. Nic vice. Jeho
niboZenstvi je pfirozené; pfirozenid moralka lid-
skosti, kter4 nema nic nemoZného, nic nadpFiroze-
ného, tedy nic odporujiciho rozumu. Proto si vaZi
JeziSe, ktery byl velikym duchem, velikym refor-
métorem niboZenského Zivota, utitelem pravé hu-
manity, éistého lidstvi. ..

Ale Kristus? Nikoliv. Rekneme-li Kristus, to jest
Pomazany, musime myslet na v8echno, co bylo Fe-
¢eno o ném ve Starém Zakons&, musime mu pripiso-
vati v8e, co olek4vali Zidé od budouciho MesisSe,

1 K. C. Hovory s T. G. M. Kap. NdboZenstvi, NdboZen-
stvi JeZiSovo.
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protoZe Kristus je Mesia§ a Mesia§ je Biih.2 JeZi§ je
élovék, vynikajici sice nad své soufasniky, svym
vlivem sah4 aZ na naSi dobu, je to filosof, ktery
pochopil lidstvi v jeho nejvnitinéjsi podstaté, A
protoze lidstvi ztistane vidy stejné, tedy i pravda
o ném, mi JeZi§ kazidé dobé co Fici. Ale zlistava
jen v oblasti pouhého ¢loveka. Tedy Jeiis, nikoliv
Kristus. Rici Kristus, znamen4 Fici Bohoclovék.

Tak asi uvaZuji ti, kdo se boji pronést slovo Kris-
tus, Ctou sice i evangelia, ale nevidi v nich Krista.
Pouze JeZiSe. Kristus ve svém lesku boZstvi je pro
né vyplodem kiestanského nadSeni pro osobu Jezi-
Sovu. Nazyva-li se JeZi§ synem BoZim, neni rozdilu
mezi jeho synovstvim BoZim a na8im. A je-li rozdil,
tedy jen v tom smyslu, 7e JeZi§ se pribliZil Bohu
vice neZ my. V tom smyslu mluvi Renan na konci
svého Zivota JeZiSova, kde musi pfipustit, 7e kfes-
fané uznivaji od pofatku Kristovo boZstvi: ,,Aby
zpiisobil, Ze se mu klané&li, musel byti hodny kla-
néni . .. Vira, nadSeni, stalost prvni kfesfanské ge-
nerace se nedd vysvétliti jinak, neZz Ze pfedpokla-
dame na podatku celého hnuti Elovéka obrovskych
rozmérd ... Tuto uZasnou osobnost, kterd jeSté
dnes vliddne stile uréeni svéta, je dovoleno nazy-
vat bozskou, ne v tom smyslu, Ze by byl JeZis pojal
v sebe viechno boZské, nebo Ze by byl s nim totoz-
ny, nybrZ v tom smyslu, Ze JeZi§ je élovék, ktery
zplisobil, Ze v ném lidstvo uéinilo nejvétsi kroky
k boZskému.*?

2 MesiaS je z hebrejského Mesiach, coZ je totoZné s Fec-
kym slovem christos, Pomazany. Tim je vyjddfeno vSe-
chno to, co Zilo v oek4dvini Zidovského niroda. Budouci
Mesi4d8 bude krdlem, veleknizem, zachrincem nédroda -
bude tedy pomazany jako krdlové, veleknéZi a zachrdn-
ci vlasti. ' :

3 Upln& v tomto renanovském smyslu uéi cirkev Zesko-
slovenskd ve svych oficidlnich uéebnicich. ,,V déjindch
lidstva vynikd... Jezi§ Nazaretsky, zvany Kristus...
mnozi vidi v ném svého Boha... Podle nadeho pfesvEd-
¢enl dal Bih jemu nejlépe ze v8ech lidi poznati sebe a
svij zdkon... Nazyvime jej synem BoZim..., Ze svym
Zivotem a my3lenim ze vEech lidf nejdokonaleji se sjed-
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To je béZiny nazor nevéry o Kristu, jak u nis,
tak jinde. Jsou-li rozdily mezi popiraéi Kristova
boZstvi, jsou v podrobnostech méné dileZitych;
zdkladni tvrzemi nebo 1épe zikladni popirdni je
u vSech stejné. Je proto tfeba, abychom svou viru
v Kristovo bozstvi posilili a obhajili; je tfeba ji po-
silit v nas samych, protoZe v sile této viry roste
cela vystavba naSeho duchovniho Zivota, a je tfeba
obh4jit ji proti t€m, kdo na ni utoéi.

Dokumentti méame dosti. Jezi§ Kristus Zil a uéil
v dobé, ktera je historicky pfesné ohrani¢ena. Ne-
psal sice, ale psali ti, kdo ho slySeli, kdo se s nim
stykali, kdo znali dobfe jeho Zivot i jeho nauku.
A ti vydali svédectvi 0 ném i o jeho slovech. Ne-
mohli klamat, i kdyby chtéli, protoZe jeho pamatka
byla je§t® prili§ Eerstva; psali i pro ty, ktefi ho sly-
Seli, psali a mluvili i pfed témi, kdo slySeli pravdu
z jeho vlastnich st a uchovavali ji ve své paméti
3 houZevnatosti semitského tradicionalismu. Prvni
tfi evangelia byla napsana v dob& mezi rokem 50.
az 70., Skutky apoStolské spadaji do let 63—64,
nékteré listy svatého Pavla jsou jeSté starSiho da-
ta. A svaty Jan, olity svédek Kristova Zivota, ¢lo-
vék Zivota nesporné svatého, piSe své evangelium
kolem roku 90. Projdeme-li témito dokumenty, zjis-
time, Ze Kristus dosti jasné prohlasil své boZstvi,
dckézal pravdivost svych slov zdzraky a jeho u-
¢ednici pochopili smysl jeho Zivota i poslani jako
Bohoélovéka.

1, Proni zdblesky Kristova boZstvi.

Chceme-li pochopit zpisob, jakym mluvi Kris-
tus o sobé a pro¢ jen pozvolna odhaluje skryté
taje svého boZstvi, musime se vmyslit do okoli,

notil s Bohem jako Otcem.“ Spisar, Kfestanskd vé&rouka
v duchu c. &sl. pro 8koly mésf. str. 38. TamtéZ se pravi:
»Viry v boZstvi JeziSe Krista nebylo s poddtku v kfes-
tanské cirkvi. Jez{§ byl povaZovin jen za MesidSe neboli
Krista a Pina, ale ne za rovna Otci. Vira v boZstvi JeZi-
Sovo vyvijela se postupem doby...* str. 89.
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v jakém Zil a kazal, musime si vS8imnout urovné
a mentality jeho posluchatt. Intelektudlni i mo-
ralni rozdily mezi jeho posluchaci jsou znaéné.
Kristus nemiZe nepocéitat s témito pFedpoklady.
Proto vidime, Ze svym ufednikiim, zvlasté kdyz
je ponékud pFipravil, zjevuje vice nez ostatnimu
davu. KdyZz u Cesaree Filipovy vyznal Petr Kris-
tovo boZstvi, Mt. XVI. 20., zakazuje Kristus apo-
Stolim, aby o tom mluvvili s ostatnimi lidmi. Po-
dobné pfikazuje mléet zlému duchu, jehoZ vyhnal
z téla posedlého a jenz volal: Ty jsi syn Boii.
(Mk, III, 12))

Mimo to je tfeba poznamenat, Ze Kristovo ude-
ni nebylo nikdy soustavné v naSem slova smyslu.
Kristus navazuje na jednotlivé episody svého Zivo-
ta a svych posluchaéd, vyklada vidy to, co pravé
poklada za nejnutnéjsi. Na poatku ma jeho uéeni
raz vice moralni, navazuje, abych tak fekl, na ka-
zani Jana Kititele a teprve pozvolna prechizi
k dogmatickym pravdam, které se znaéné liSily
od toho, co bylo obsahem udeni Zidovského a zvlas-
t& bézného nahledu Zidh na MesiaSe a jeho osobu.
Proto jen pozvolna a obrazné mluvi Kristus o svém
mesiaSském poslani jakoZto prostfednika mezi ne-
bem a zemi, o duchovnim rizu nového kralovstvi,
které pfisel zaloZit, a o svém poméru k nebeskému
Otci. Vi dobfe, Ze tim vSim bo¥i svétské a politické
tuzby svych soudasnikd a soukmenovci, ktefi ode-
kéivali v MesiaSi docela néco jiného nez duchovni-
ho osvoboditele od hfichu a prostfednika mezi Bo-
hem a ¢lovékem. Tato opatrnost Kristova v pro-
jevech, tykajicich se jeho osoby a jeho vlastniho
poslidni, byla naprosto nutna, kdyz uvazime, jak
byl v jeho dob& vystupiiovan politicky mesianis-
mus Zidovsky a Ze stalilo neobezfetné slovo, aby
se ho chopil fanaticky nacionalismus Zidovsky a
vyvozoval disledky, jeZ se mijak neshodovaly
s pravym poslanim Kristovym. ProhlaSovat se
hluéné MesidSem v této dobé znamenalo, vyvolat
z podvédomi vSechny tlumené tuzby tisnéného li-
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du Zidovského, vyvolat vSechno jeho nadSeni pro
krile Zidovského a osvoboditele od cizacké nad-
vlady; ale znamenalo to vyvolat také odpor se
strany Fimskych utiskovateld. A tento odpor by
nebyl maly, jak svédéi historie €etnych vzboufeni
Zidd v této dobé.

Bylo tedy tfeba opatrnosti z mnoha divodi a
jen tak, Ze nechaval Kristus obZas problesknout
svétlo svého boZstvi.a jen -elmi pomalu odhaloval
smysl svého pfichodu, mokl pisobit na soudasnou
Zidovskou theologii, jejiz pFfedstava budouciho
MesiaSe neodpovidala nijak skute¢nosti. Je to na-
prosté nepochopeni okoli, ve kterém Kristus Zil,
nepochopeni jeho psychologického a pedagogické-
ho postupu v projevech o jeho osobnosti, chté&ji-li
racionalisté z tohoto zptsobu jednani Kristova vy-
vozovat zavéry, které tvrdi, Ze JeZi§ jen pozvolna
pfichazi k védomi mesiaSského poslani. Je to asi
tak jako kdybychom Fekli, Ze umélec se stava
umélcem a uvédomuje si své uméni teprve tehdy,
aZ mu to Feknou jeho Zaci.

Sledujeme-li evangelia synopticka, listy sv. Pav-
la, Skutky apoStolské a evangelium svatého Jana -
a to jsou vSechno dokumenty, o jejichZ pravovér-
nosti nelze zvlasté dnes po tolika dikazech histo-
ri€nosti ani v nejmensim pochybovat - sledujeme-
li, pravim, tyto prameny Kristova Zivota a uéeni,
zjevi se nam Kristus v celé své krase a velikosti
bozské i lidské.

Jiz prvni dny jeho pozemské existence jsou
poznaceny boZskym. Jeho podeti zcela mimofadné
a zazrafné je zvéstovano andélem, jeho matkou
je neporuSeni panna, jak bylo pfedpovédéno pro-
rokem, prichdzeji z daleké krajiny magové, vedeni
tajemnou hvézdou, aby sklonili pfed nim sva kole-
na jako pFed kralem lidstva nové doby. Neni po-
chyby, Ze vSechny tyto udalosti, vyliCené v prvnich
kapitolach evangelii synoptickych, ukazuji jasné
na vztah, jaky je mezi JeZiSem a MesiaSem, slibe-
nym Otclim Staré imluvy. Kaida z téchto uddlosti
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pfedstavuje néktery z prorockych vidi Starého
Zikoma, jak jsme je proSli v minulé hlave. Jestlize
Isajas vidél budouciho Mesi4dSe jako rodiciho se
z neporuSené panny, bylo tfeba, aby andél oznamil
Marii: Duch svaty sestoupi v tebe a moc Nejvyssi-
ho té zastini; a proto svaté dité, které se ti narodi,
bude slouti syn BoZi. (Lk. I. 35.) Bude to syn Nej-
vy&8iho, jemuz d4 Bih triin Davida, jeho otce (Lk.
1. 32.), to jest, uéini jej viidcem nového naroda,
vze§lého z miroda Davidova, jak hlasali proroci.

Zcela nadpfirozeny zpisob Mariina matefstvi
vylucuje jakoukoliv lidskou soudinnost, a proto
neni divu, Ze evangelista pFipisuje narozeni Me-
sidSe moci Nejvyssiho, jenZ jest jediny schopen
uskuteénit tajemné spojeni boZské a lidské p¥iro-
zenosti v jednot& bozské Osoby svého Syna. Mohli
bychom se pak divit pozdravu, ktery vysild Alzbé-
ta Marii pTi setkani, opojena tajemnym vidénim
vieho bozského, co se udalo v této pokorné sluzeb-
nici nejvysSiho Boha: PoZehnana tys mezi Zenami
a poZehnany plod Zivota tvého? Odkud mi to, Ze
matka Pana mého pFichazi ke mné? (Lk. I. 42.)

A pak JeZi§ prospiva vékem, moudrosti a milosti
u Boha i u lidi - jeho spoluob&ané nevidi nic boz-
ského v jeho osob& prostého, pokorného délnika.
Pfijde vSak chvile, kdy bude moci ukéazat sim,
proé priSel a kdo je, tak jak to naznaéili jiZ jini,
kdyZ priSel a nemohl mluviti jeSté sam.

Jeho vefejné vystoupeni je pfipravovino Ja-
nem Kititelem. Ka7d4 velka véc potFebuje pfi-
pravy umérné své velikosti a dileZitosti. Kralov-
stvi Bozi, které je nablizku, musi byt pFipraveno.
Vidyt coipak je n&co vétsiho a dilezitéjSiho meZ
pFislusnost k tomuto kralovstvi nebes? - Ciiite po-
kani, nebof se pf¥ibliZilo kralovstvi BoZi - tak se
ozyvi vSude volani Kftitele. Pfiprava na toto kra-
lovstvi mesidSské spoCivd v dokonalém, uplném
pfetvoTeni sebe sama, v naprosté zméné smysleni,
v uplném odvraceni od hfichu a obriaceni k Bohu.
To je ona perevoie vnitfni pfeména €lovéka, kte-

41



ra je nutnou podminkou ke vstupu do nového kra-
lovstvi, které bude kralovstvim ducha.

A pak prichazi slavnostni okamZik, kdy zjevuje
Bihtajemnym zplsobem slavu svého Syna ve chvili,
kdy jeho Syn zjevuje svétu svou pokoru, ktera ho
vede ke Kititeli. Nebesa se otviraji a Krtitel slysi
tajemny hlas z nebe: Tento jest Syn mij mily,
v némZ se mi zalibilo. (Mt. III. 17.) - V této chvili
byla zahijena vefejnd €innost Kristova, v niZ se
bude zjevovat pozvolna podle pfikazi a rad Bozi
moudrosti jako poslany od Boha, jako Vykupitel,
jako sam Buih, jehoZ moci je poddano vSe, co je
na zemi i co je na nebi. On jediny je cesta, kterou
m4 ¢&lovek kradet, on jediny je pravda, za niZ ma
Cloveék Zit a on jediny je Zivot, o jehoZ dosaZeni ma
Clovék usilovat - protoZe bez této cesty neni cile,
mimo tuto pravdu je pouze leZ a bez tohoto Zivota
neni viibec Zivota.

Uz sdm prichod JeZisiv a jeho vefejné vystou-
peni je obestfeno tajemnym svétlem, jeZ nechdva
probleskovat jeho boZstvi. Slova a zazraky budou
jen jeho potvrzenim.

11. Jesis mluvi o sobé.

Nebylo snadné Kristu mluvit o svém bozstvi li-
du, ktery nebyl pfipraven na podobné uleni. Je
sice pravda, Ze Mesia§ je nazyvan ve Starém Zako-
né Bohem silnym, Otcem budouciho véku, takze
pozorny CEtenaf mohl privem ocekivat v Mesiasi
Bohoclovéka. Ale Zidovské pojmy o MesidSi v do-
bé, kdy Kristus pFichazi, byly zna¢né odliSné od
pojmi biblickych. Mimo to Zidovsky momnotheis-
mus byl velmi silny v narodé vyvoleném. Jak
moZno hlisat tomuto lidu materialisticky zaloZe-
nému nesmirné téikou nauku o Trojici bozskych
osob v jednoté pFirozenosti, aniz by se ubliZilo je-
jich monotheismu? Nebyl to tukol snadny, mél-li
Kristus zjevit tajemstvi svého boZstvi a s nim sou-
visici tajemstvi Trojice lidu malo chipavému a
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olekavajicimu od MesiaSe jen pozemské vyhody.
Proto ono pomalé, postupné odhalovani velké prav-
dy, a proto také jeji nedokonalé chapani se strany
posluchaéd. CoZ neSteme u sv. Jana, Ze po dlouhé
Feéi Kristové o nebeském Otci pravi Filip: Pane,
ukaZ ndm Otce a dostai nam? A JeZi§ odpovida
s urlitym smutkem zklamani: Tak dlouho jsem
s vami a nepoznali jste mé? Filipe, kdo vidi mne,
vidi i Otce. (XIV. 8.) - JestliZe takto se tiZe vérny
ufednik a svou otazkou projevuje naprosté nepo-
chopeni Kristovy osoby, co bychom mohli oéeka-
vat od ostatniho lidu!

Opatrné je fe€ Kristova, plna ohledu na poslu-
chace. Nepravi nikdy vyslovné:; Jsem Bih. Pfisvo-
juje si vSak vlastnosti, které naleZeji jen Bohu,
z €ehoZ moudry poslucha¢ miZe snadno pochopit,
Ze osoba, které patfi BoZi vlastnosti, jest pravy
Biih.

A Jeii§ se neboji mluvit o sobé, Ze je vysSSi nad
viechny tvory, je vice neZz Salomoun, vice neZ
David, je nad andély, ktefi jsou jeho posly. Syn
¢loveéka! zajisté prijde ve slavé svého Otce se svy-
mi andély ... (Mt. XVI. 27.). Jsou jeho tito andélé,
on je jejich panem, proto na konei svéta posle
andély své s mohutnym hlasem trouby (Mt. XXIV.
31.). Kdo ze syni lidskych se kdy odvazil stavét
se nad nejvySssi tvory?

Jeii§ si pfivlastiiuje moc odpouStéti hfichy, pfi-

4 Syn ¢lovéke znamenalo v Zidovské theologii tolik co
Mesids. Je to vyraz, kterého uZivd po prve Daniel, kdyz
mluvi o Mesid8i (VIL. 13, 14). Syn €lovéka je osobnost
nadpozemskd v Zidovském poddni, je tfeba ji pripisovat
v8e, co se m4 pripisovat Mesid3i. V tom smyslu mluvi
také kniha Podobenstvi Henochova. KdyZ Kristus podle
evangelii se nazyvid Syn élovéka (14krit u Marka, 9krit
u Mt., 8krat u Lk. a 12krdt uJana), mohli posluchaéi Kris-
tovi uz z tohoto vyrazu pochopit jeho mesid3ské posldni.
Kdyz na konci Zivota pfed synedriem vold Kristus ke
shrom4Zdénym uditelim Zidovskym: ,;0d tohoto &asu
uzfite Syna &lovéka sed&ti na pravici moci BoZi a pfi-
chdzeti v oblacich nebeskych.“(Mt. XXVI. 64.), dovolivd
se zfejm& proroctvi Danielova, které vztahuje na sebe.
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vlastfiuje si privo soudit na konci vékld vesSkero
lidstvo. Odpustit hfich znamena pfijmout na milost
a milosti znovu odét. Jen Bith miZe pfijmout h¥is-
nika a jen Bih miZe vratit ztracené roucho posveé-
cujici milosti. To védeli velmi dobfe Zidé a proto
reptali, kdyZ slySeli Kristova slova k ochrnulému:
Doufej, synu, odpoustéji se ti hfichy. Neni divu, Ze
nazvali toto slovo rouhanim, kdyZ nemohli pocho-
pit, Ze JeZi§ je Bih, jemuZ naleZi pravo odpoustét
hfichy. A Jezi§ jen potvrzuje jejich pfesvédceni, Ze
jen Bohu naleZi odpoustét hfichy, a dokazuje z4-
rovefi, Ze tuto moc ma, kdyZ pokracduje: ,,Abyste
tedy védeéli, Ze Syn €lovéka m4 na zemi moc od-
poustéti hfichy, vstaii, pravi ochrnulému, ,,vezmi
své loZe, a jdi do svého domu* (Mt. IX.).

U sv. MatouSe XI. 27. ¢teme pfFekrasnou Fed
Kristovu, ve které velebi svého Otce, Ze skryl mno-
hé véci pfed témi, kdo se &ini moudrymi, a zjevil
je malym, pokornym. A pak pokraéuje: ,,VSechno
jest mi dano od mého Otce a nikdo nezn4 Syna led
Otec, aniZ kdo zna Otce led Syn a komu by chtél
Syn zjeviti.* Rovny je tedy Syn Otei vzhledem
k poznani. Bih bydli ve svétle nedostupném; kdo
kdy poznal nepochopitelného Boha? Jen ten, kdo
je mu roven prirozenosti, mize mu byt roven v po-
zndni. JeZi§ poznava dokonale Otce a Otec pozna-
va dokonale Syna. - Rovnost poznani, jak vyklada
sv. Tomas, predpokladd tutéZ boZskou podstatu,
¢ili rovnost v pfirozenosti.

A kdyZ pak se taZe JeZi§ apoStold, za koho jej
poklada lid, co se o ném soudi venku, vykladaji
mu apostolé viechny domnénky, jaké byly proslo-
veny o jeho osobé. - A za koho vy mé mate? - Ty
jsi Kristus, Syn Boha Zivého, odpovidd Petr jmé-
nem vSech (Mt. XVI 16.). - Snad ani Petr si nebyl
védom celého dosahu a veSkeré hloubky svého
prohldSeni. JeZi§ jen poznameniva, Ze tuto odpo-
véd nem4 sam ze sebe, nybrZ Ze mu ji zjevil nebes-
ky Otec. A z divodd opatrnosti pfikazuje apoSto-
lim, aby zatim o tom mléeli. Nebylo jeSté vhodné
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Fici vSe, co mélo byt Fe€eno. AZ sestoupi Duch sva-
ty, kterého posle On od Otce, pak pochopi vSe do-
konale, co je pro né zatim tajemstvim. Jak by mohl
pochopit nevzdélany lid, nechipou-li dobfe jesté
ani ti, ktefi jsou stale s nim a den ze dne slySi
bozské pravdy z jeho ust? Je tfeba jeSté Cekat.
BoZskou moc si pFivlastiiuje Kristus také te-
hdy, kdyZ mluvi o poslednim soudu a prohlasuje
se za Soudce Zivych i mrtvych. Byl to slavny oka-
mZik, kdy stal Kristus pfed veleradou Zidovskou
v posledni okamZiky svého Zivota. Po vSech mar-
nych svédectvich se jej tdZe veleknéz zcela ofi-
cidlné a Geka odpovéd, ktera bud strhne svato-
zaf s hlavy souzeného, nebo jej vyda v ruce spra-
vedlnosti jako rouhace: ,,Zapfisahdm té& skrze Bo-
ha Zivého, abys nam povédél, jsi-li ty Kristus, Syn
Boizi“. - AZ dotud mléel JeZi§ na vSechna obvinéni,
protoZe byla vylhani. Nyni mléet nemizZe. Vi, Ze
odpovédi bude zpedetén jeho osud, ale mluvi pre-
ce: ,,Ty jsi Fekl - avSsak pravim vidm, dodava, Ze
od tohoto ¢asu uzfite Syna €lovéka sedéti na pra-
vici moci BoZi a pfichazeti v oblacich nebeskych
(Mt. XXVI. 63. n.).“- A veleknéz rozumél. Roz-
trhl své roucho na znameni pohor3eni a prohlasil:
Rouhal se. Byl by to uéinil, kdyby chapal Kristus
své synovstvi BoZi jen v SirSim smyslu, v jakém
se nazyvali syny BoZimi vSichni pfatelé BoZi? Jis-
t& Ze nikoliv. Za takového syna BoZiho se prohldsil
jisté i sam veleknéz a celd velerada. Sv. Jan do-
pliuje veleknézovu Ted, &imZi dava jasnéji na-
hlédnout v divod jeho pohorSeni a v jistotu pro-
hlaSeni Kristova boiZstvi: ,,Mame zidkon, a podle
zékona mi umfit, nebof se €inil Synem BoZim‘
(XIX. 7.). Tak chapali JeZiSovo prohlaSeni. A cha-
pali je dobfe, nebot JeZi§ je neopravuje, neuka-
zuje, Ze se mu ma rozumét jinak. Trvd na svém
prohlaSeni a za né umira. Vi, prod umira, a Zidé
védi, proé jej ukfizovali: Cinil se Synem BoZim . . .
Ke konci prvniho stoleti vystupuji bludafi, kte-
Ti popiraji Kristovo boZstvi. Je to Cerinthus a je-
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ho stoupemnci. Evangelia synoptiki jim nestacila,
aby je presvédcila. Pfichazi sv. Jan, tehdy uZ sta-
tec, aby napsal o milovaném Kristu, co jesté ne-
bylo napsdno. PiSe své evangelium s imyslem Fici
vSe, co mozino uvést na potvrzeni Kristova boi-
stvi. ,,Na pocatku bylo Slovo a Slovo bylo u Boha
a Bth byl Slovo...“ Tak zafini velky rozjimaé
Kristovy pravdy a nejmilejsi uednik Kristiv,
kdyZ chce hajit napadené bozstvi svého Mistra a
Pana. VSechny zazraky jsou potvrzenim jeho boZ-
stvi. Ale Kristus i pfimo mluvi o sobé: ,Nyni
oslav mne ty, Otle, u sebe slavou. kterou jsem
mél u tebe prve nei svét byl.“ (XVIL 5). Vidyt
»DIVe nez Abraham byl, ja jsem‘ (VIII. 28.). Ano,
Kristus se pfimo ztotoZituje se svym Otcem: ,,Ja
2, 0Otec jedno jsme.* (X. 30.) Je moZno hledat jestd
jasnéjsi dikazy Kristova bozstvi?

I11. Re¢ Kristovijch zdzraka.

Neni vidy téZké tvrdit to neb ono; mnohem ne-
snadnéjsi je dokazat obsah tvrzeni. Jak mohl Kris-
tus dokazat své mesiaSské poslani a boZsky pivod
neZ tim, Ze Cinil skutky, jaké se vymykaji moci
obylejného Clovéka? Zazraky, skutky, které vy-
Zaduji vyS8i moci, ne? je normalni moc &lovéka,
jsou nejschopnéjsi k tomu, aby dokazaly bozské
poslani toho, kdo je kon4. Tim, Ze pfesahuji zazra-
ky stvofenou moc, tim Ze jsou nad zdkony pfirody,
i kdyZ nejsou proti zakonim pfirody, vedou nut-
né k tomu, kdo je pvodcem pfirody a kdo vladne
jejim zdkondm. Kon4-li kdo zazraky jménem Bo-
Zim, chce jimi dosvédéit, Ze nemluvi z moci své,
nybrZ z moci toho, kdo jej poslal a jehoZ zaleZitost
h4ji. Kona-li kdo zdzraky ze své vlastni moci a
svym vlastnim jménem, ten si zaslouZi, aby byl
uznan za Boha. Proto se také dovolava svych za-
zrakd Kristus a zdravého usudku lidského, kdyz
odpovida na pozadavek Zidd, aby kone&né fekl,
kdo je: ,Rekl jsem vim to (Ze jsem Kristus) a ne-
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vérite. Skutky, které ja ¢inim. . ., ty vydavaji sve-
dectvi o mné* (Jan X. 25; V. 36).

Musel tedy Kristus konat zazraky, chté&l-li doka-
zat sva tvrzeni, Ze je Mesia$ a Ze je Bih. Proto také
pravi krilovskému ufedniku, ktery jej prosi za
uzdraveni svého syna: , NeuzFite-li zazraki a divd,
neuvérite’ (Jan IV. 48.). Zidé odekavali MesiiSe
divotvirce, jak jej vyliGili proroci; chtél-li JeZis
dosdhnout pfijeti se strany lidu, musel splnit vSe,
co se od ného oekavalo zcela pravem. Jestlize ne-
vyhovuje oéekavani lidu vzhledem k politické &in-
nosti, to proto, Ze pojem MesidSe razu politického
byl vytvofen Zidy zcela neprivem a proto Kristus
nemohl svym jednidnim podporovat blud a omyl.

Evangelisté vypocitavaji asi 41 zazrakt Kristo-
vych. Nejsou to jisté daleko vSechny, které vyko-
nal za své vefejné &innosti, o niZ je napséno, Ze
kudy chodil, vSude €inil dobfe. Je také pozoruhod-
né, ze téméF vSechny zazraky Kristovy aZ na dvé
vyiimky jsou zaroveii skutky milosrdenstvi a dob-
roty, ktera pomaha ubohym, krmi laéné, uzdravu-
je nemocné, kfisi mrtvé.

Mnoho 4sili vynalozili racionalisté, aby popreli
pravost zazrakd nebo alespoii oslabili jejich di-
kaznou hodnotu. Vychazi-li kdo z predbéZného
popirani Kristova boZstvi, pro néZ nema jiného
divodu nez ten, Ze je prosté pfijmout nechce, pak
musi samozfejmé hledat cestu, jak by zeslabil v3e,
co toto bozstvi dokazuje. A zdzraky jsou pro kaz-
dého ¢lovéka, ktery neni zaujat a je ochoten pfi-
jmout pravdu, af na néj klade jakékoliv praktické
pozadavky, nejjasnéjsi dikaz, nejpfijatelnéjsi po-
tvrzeni toho, pro co byl zdzrak vykonsan. Kona-li
Kristus zizraky na potvrzeni svého posldni mesi4s-
ského a jako dikaz svého boZstvi, pak nelze po-
chybovat o pravdivosti jeho slov, neda-li se po-
chybovat o skuteénosti zdzrakd.

Popirat skute€nost, histori€nost Kristovych za-
zraki? NaSli se racionalisté, ktefi se toho odvaZili.
Byly to vS8ak pokusy, které ztroskotaly nadobro.
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Odstranit zazraky z evangelia tvrzenim, Ze jsou to
pozdéjsi dodatky, znamenalo by porusit je v jeho
podstaté. Ostatnd tvrzeni, Ze zpravy o zazracich
jsou pozdé§jsi, je tak naprosto bezdtiivodné, Ze zad-
ny vainy védecky pracovnik je dnes uZ nevyslovi.
S4m Harnack napsal: ,,Zazraky se nedaji vylouéit
z evangelickych zpriv, jinak bychom zni¢ili tyto
zpravy v jejich zakladé.«®

Jestlize je vS8ak zarueno, Ze Kristovy zazraky
byly zaznameniny v evangeliu oditymi svédky,
nelze pochybovat o jejich skuteéné existenci.
A jestlize Kristus zazraky konal, pak jimi potvrdil
také své vypovédi, tykajici se jeho osoby a posla-
ni. A pak niam nezbyva nei Fici o jeho zazracich,
co fekl onen slepec, jemuz vratil Kristus z4dzraéné
zrak: ,,0d véki nebylo slychano, Ze by kdo byl
otevrel o€i slepému od narozeni. Kdyby tento ¢lo-
vék nebyl od Boha, nic by nemoh] &initi.* (Jan IX.
33.) To je samozfejmy zavér, ktery napada kazdé-
mu ¢&tendfi Zivota a skutkd Kristovych. Nedospé-
je-li kdo k tomuto zavéru, je to znamkou, ze je za-
tiZen pfedpojatostmi, které mu brani logicky uva-
Zovat.

VSimnéme si kratce alespoii jednoho z4zraku,
ktery plisobi nejvétSi obtiZe popiradim Kristova
boZstvi. Je to jeho slavné zmrtvychvstani. Cim jas-
né&jsi jest skuteénost zazraku Kristova zmrtvych-
vstani, tim vice niamitek proti nému se vyrojilo.
PFisli jedni a Fekli: Kristus nevstal z mrtvych, pro-
toZe ve skutednosti nezemfel. Jeho smrt byla jen
zd4nliva, jisty druh omradeni, a proto i zmrtvych-
vstani bylo jen zdanlivé. Prisli druzi, ktefi se do-
mnivali, Ze jsou moudfej§i, a proto nechali Krista
zemfit, ale jeho zmrtvychvstani oznaédili jako vy-
plod halucinace, fantasie, sugesce, nebo Fekli, Ze se
pFeslo z Tadu idedlniho do Fadu skuteénosti. Kristus
Zije dile svym duchem, svou naukou, svym velko-
lepym dilem. Naé bychom mluvili o télesném zmrt-
vychvstani, kdyZz duch je vice nez télo?

5 Lehrbuch der Dogmengeschichte, I. 64.
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Takova je Fe€ téch, ktefi o sob& tvrdi, Ze se do-
vedou divat kriticky i na déjiny, tedy i na déjiny
Kristova Zivota a smrti. NaSe fe¢ je vSak kratce
takova: Kristus zemfel; a to je déjinna skuteénost,
proti niZ moZno néco namitat jen s védomim zloby.
A Kiristus vstal z mrtvych, coZ lze pravé tak histo-
ricky dokazat, jako Ze Zil a zemfel.®

Tvrdit, Ze Kristus skute¢né nezemfel, znamena
popirat historické prameny, kterych neni malo.
Evangelisté, mluvice o Kristové smrti, uZivaji slov,
ktera znamenaji naprostou smrt.” CoZ moZno Ziti
Clovéku, ktery vypustil dusi?

Ale dejme tomu, Ze by vSechny rdny, vSechno
utrpeni télesné a duSevni nevycéerpalo sily JeZiSe
Krista, a on by byl jen zdanlivé vypustil dusi. Mohli
bychom mluviti pouze o zd4anlivé smrti i tehdy,
kdyZ jeho bok byl probodnut tvrdym kopim a na
znameni smrti vy$la z rany krev a voda, jak svédéi
olity svédek svaty Jan? (XIX. 34.)

A uvaime jeSté jiné okolnosti, jezZ doprovaze-
ly jeho smrt. Byl siiat s kfiZe, mrtvé télo bylo za-
baleno do platen, kterd byla napuSténa silnymi
vonnymi mastmi, byl uloZen do hrobu, na néji
byl pfivalen tézky kimen. Takovy byl zplsob Zi-
dovského pohibivani. I kdyby Zivého a zdravého
¢loveka takto pohfbili, nebyl by schopen dlouhého
Zivota, a tim méné by se mohl dostat z hrobu. Tés-
né obvazy poutaly €lovéka tak, Ze nebyl schopen
pohybu a v mnoistvi omamnych litek by se byl
v kratké dobé udusil. Tvrdit tedy, Ze Kristus ne-
zemfel, znamena popirat bez mejmenSich divodi,
jen z pouhé touhy popirat to, co je dosvéd€eno to-
lika, svédky. A to neni metoda ani historick4, ani
rozumna.

A pravé tak, jak pfesné historicky je dosvéd-

6 Skvélou studii o zmrtvychvstini P4n& napsal dr.
Konstantin Miklik CSsR. ve Sbornfku kontroversi II. 50.
Vydalo Lidové knihkupectvi Olomouc 1934.

7 Mt. XXVIL 50.: dpijxer 7o avedue ; Mk. XV. 38.: &£é-

avevoev; Jan XIX. 30.: nagédwxer 7o mvetpa. Cesky pieklad
mé vidy: vypustil dusi.
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¢ena Kristova smrt, tak je zarueno jeho zmrtvych-
vstdni. Je moZno popirat Kristovo zmrtvychvstani,
protoZe popirat lze vSechno. Zda je vSak toto po-
pirdni rozumné, je jind véc. VSichni, kdo znali
Krista, védeli, ze umfel. Jeho pratelé jej uloZili
v chladny hrob k v&¢nému odpodinku. Nechipali
jeSté jeho slov, kterymi pfedpovidal, Ze vstane
tfetiho dne. Jejich nilada byla poklesla, jejich
postaveni zoufalé. Mistr mluvil o0 novém kralov-
stvi; pfilnuli k nému, uvéfili v ného a doufali pev-
né, Ze splni konedné jejich mesiaSské tuzby. A ny-
ni je mrtev, je v temném hrobé, na kterém je pfi-
valen téZky kamen ... Takova je nalada ucednikd
Kristovyeh, jdoucich do Emauz (Lk. XIV.).

A nyni se zjevuje Kristus. Vidi jej Magdalena
prochizet se v zahradé (Jan XX., Mk. XVI.) mlu-
vi s nim a dostiv4 vzkazy pro apoStoly. Zbozné
Zeny nalézaji hrob prizdny a rouSky pohozené
stranou (Mt. XXVIIL). Setkavaji se s nim uéed-
nici, jdouci do Emauz, zjevuje se nékolikrat svym
apoStolim za riznych okolnosti, ji s nimi. Toma-
Sovi, jenZ nevéril ostatnim apoStolim, Ze jej vidéli
a s nim mluvili, dovoluje, aby vloZil prsty do jeho
ran. A kdyZ uplynulo &étyFicet dni, vstupuje pfed
zraky svych uéednikii na nebesa.

To jsou zpravy, které mame v knihdch historic-
kych, zapsané ofitymi svédky nebo alespoin témi,
kdo je méli od oCitych svédkid. Nyni teprve, kdyZ
Kristus po deseti dnech od svého nanebevstoupeni
seslal na své vérné milost Ducha svatého, odch4-
zeji do celého svéta a umiraji za to, co hlasaji.
Vime, Ze za leZ se neumira a sotva by se podafilo
ziskat cely svét pro myslenku, kterd byla vymys-
len4; hysterie a halucinace sotva by dovedly stvo-
it ndboZenstvi a organisovat Cirkev, jakou je Cir-
kev katolicka. Jestlize dogma Kristova zmrtvych-
vstdni tak jako dogma Kristova boiZstvi je zaklad-
ni - jestlize Kristus nevstal z mrtvych, marni je
nale vira, volal sv. Pavel (I. Kor. XV. 17.), - pak
popirat Kristovo zmrtvychvstani je tolik jako
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tvrdit, Ze celé kfesfanstvi je zaloZeno na lZi a na
klamu. Ze 1Zi a z klamu vSak jeSté nikdy nevyrost-
lo néco velkého.

Vstal-li vS8ak Kristus z mrtvych, pak je pravdi-
vé jeho svédectvi, je PAnem nad Zivotem a smrti,
je Bih. A pak je pravdivé také vSechno ostatni,
co Tekl, ¢emu ucil, protoze Bih je svatost, Bih ne-
lZe.®

IV. Po jeho odchodu.

Jezi¥ prohlasil o sobé, Ze je Bih, a své tvrzeni
dokazal. Proto, Ze vyznal své boiZstvi, musel ze-
mfit; ale jeho smrt byla jen podminkou slavného
zmrtvychvstani, tedy nového a nejvétsiho dikazu
jeho tvrzeni. A z této viry v Kristovo bozstvi vy-
ristd mlada Cirkev. Tato vira apoStold a uéedniki
si zjednava cestu do svéta, z ni Ziji ti, kdo se neboji
poloZiti Zivot za pravdu Bozi. Otevieme-li Skutky
apoStolské a Listy svatého Pavla, uvidime, jak vi-
ra v Kristovo bozstvi je podkladem celé krestan-
ské nauky od pocatku. SotvaZe se Duch svaty
dotkl slabych a bazlivych srdei apo3told, mluvi
Petr shromaZdénému lidu v den letnic a ukazuje,
ie JeZis, jenZ byl Zidy zavrien a uk¥fiZovan a tfeti-
ho dne vstal z mrtvych, jest olekdvany Mesiss.
Proto jej apostol nazyva Pdnem - Kigtros- kteryzto
titul byl u Zidd vyhrazen pouze pro Jahve. Jen Bith
byl Panem. (Sk. II.)

Ve druhé Feéi, kterou pronasi Petr v chramu, na
jehoZ stupnich uzdravil jménem JeZiSovym chro-

8 Divnd je logika popiraéi Kristova boZstvi. Reknou,
Ze Kristus je velky élovék, muz svaty, vzdcny karakter.
Ani apoStolim neuprou jistou velikost a svatost Zivota.
Pfi tom vBak upiraji Kristu boZstvi a apoStoly ¢ini odpo-
v8dné za rozSifeni této nauky. Je tedy Kristus 1hir? Ale
pak neni svaty. Ci jsou lhafri apo3tolé? A pak zaslouZi

i‘{en pohrdéni. Ci snad podléhal i on i oni uréitému sebe-
lamu? Ale pak v nich neni objektivni velikosti. Jak ne-
distojnym musi byt ¢lovék, jestlize bezdivodné odmitne
pfijmout zdkladni pravdu. Maly blud na poéitku je vel-

ky na konci, napsal sv. Tom4s. (De ente et essentia, Prol.)
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mého od narozeni, je jeSté jasnéji vyjadreno Kris-
tovo bozstvi. Zidé se divi, jak mohl chromy od na-
rozeni v okamiiku pozbyti svou télesnou vadu.
Pro apostola tu vSak meni divodu k podivu. Neni
to on, ktery vratil chromému zdravé nohy, je to
Biih, jenZ timto skutkem oslavil svého Syna JeiziSe,
jehoz Zidé vydali na smrt. ,,Vy jste zapFeli svétce
a spravedlivého, vold odvainé kniZe apoStold, a
z4ddali jste, aby vam byl darovan muZ vraZednik;
pavodce Zivota jste zabili...”“ (III. 15.) Jestlize
tento kulhavy chodi rovné, je to jen moci toho,
jenZ je pivodce Zivota, jehoZ vy jste zabili a jenZ
vstal z mrtvych, SehoZ my jsme svédky. (III. 16.)

Je moino rozumét titulu ,Plivodce Zivota“ ji-
nak, nez v tom smyslu, ze JeZi§ je Bih, Syn Boii,
rovny Otci? Jen Bih, jenZ je sdm Zivot, mhzZe dati
zivot druhym. Usmrtili jste pivodce Zivota, aviak
marnd. Vstal z mrtvych a kon4 dale své skutky las-
ky, rozléva dile svij Zivot a bude jej rozlévat aZ
do konce véki, protoze jen v ném byl Zivot a Zivot
byl svétlem lidi. Vidyf vlastn& jen proto pfiSel,
aby méli Zivot a aby jej méli v hojnosti. (Jan X.
10.) Proto jen v ném je spasa a mimo ného neni
pravého Zivota ani jisté zachrany, jak ukazuje
svaty Petr v dalsi fe¢i pfed veleradou: ,,Neni v ni-
kom jiném spasy; nebof neni jiné jméno pod ne-
bem déno lidem, v n&mZ bychom méli byti spase-
ni.“ (Sk. IV. 8.)

Vira prvotni Cirkve je nejlépe vyjadfena ve slo-
vech svatého Stépana, prvniho mudednika, ktera
pronasi ve chvili nejvEtsi, v okamZiku, kdy se mu
dostalo milosti muéednictvi. Skutky apoStolské
(VIL.) popisuji jeho posledni okamZiky Zivota tak-
to: ,,Stépan pak jsa pln Ducha svatého, pohledél
k nebi a uzfel slavu BoZi a JeZiSe, jak stoji na pra-
viciBozi. I fekl: Hle, vidim nebesa oteviena a Syna
€lovéka stati na pravici BoZi. .. I kamenovalj Sté-
pana, ktery se modlil: Pane JeZisi, pFijmi ducha
mého. A padnuv na kolena, zvolal hlasem velikym:
Pane, nepokladej jim toho za hfich.*
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Kdo by tu nevidél my8lenkovou shodu s tim, co
o sobé& prohlasil Jezi§, kdyZ na sebe vztahoval slo-
va Zalmu 109.: ,,Rekl P4n mému P4inu, zasedej po
mé pravici,* a kdyz si pfivlastiioval moc odpoustéti
h¥ichy, moc zFejm® bozskou? Prosi-li Stépan Jezise
ve chvili, kdy odchazi s tohoto Zivota, aby pfijal
jeho dusi, a prosi-li ho, aby odpustil jeho katanim
jejich hfich, vidi v JeZiSi Boha, k némuZ se vzna-
seji slova vrouci modlitby, posledni v tomto Zivoté.

Mohli bychom se pak divit, Ze tak bude mluvit
o JeZisi Kristu i Pavel, ktery se u&astnil Stdpanovy
smrti jako divak a jako hlida¢ Satd téch, kdo ho
kamenovali? Pfijde chvile, kdy na cesté do Damas-
ku ho obkliéi podivuhodné sv&tlo a jeho duSe se
zmocni uéinni milost, kterd pretvofi prondsledo-
vatele ve vyvoleného Apostola. A pak pijde Pavel
celym svétem a bude hlasat Kristovo boZstvi.

Pavliv duch byl hluboce pronikavy a chopil-li
se jednou néjaké pravdy, promyslil ji do posled-
nich disledki. Krista si zamiloval tak, Ze netouzil
uZ po nifem, nez aby byl s nim jedno, nejen v ra-
dostech, nybrz i v bolestech kfize. S Kristem jsem
ukfizovan. A Kristus je mu po&atek i konec, alfa
i omega vSeho. Viechno je od ného, skrze ného,
vechno spé&je k nému. Je Pdnem - Kvgwc v tom
smyslu, v jakém jen Jahve byl pro Israelitu P4-
nem. Od n&ho pochazi veskera milost, protoze jeho
bolestn4, smrt znamenala odpusténi vSech hfichd,
spojeni odbojného lidstva s Bohem. A nyni, kdy
Kristus sedi na pravici Bozi, kdy ukaque stale své
rany Otci a pfimlouva se za nés, je na8i povmnostl ;
a,bychom se ho pevng drZeli, abychom, spojeni
s nim, Hlavou tajemného téla, 7ili zivotem udd, kte-
ré éervpaji veSkeru silu ze s-pojeni s hlavou.

Tak pohlizi Pavel na JeZiSe. A je snad ten po-
hled odlisny od toho, co o sobé& Fekl Kristus sim?
Vidéti u svatého Pavla vyvoj v nauce o Kristu, kte-
ry by znamenal pfetvofeni celého smyslu JeZiSova
Zivota, Fici, jak Fekli mnozi racionalisté, Ze Pavel
je pivodcem nauky o Kristové boZstvi, znamena
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naprosté nepochopeni postaveni, v jakém byl apos-
tol narodd. Listy Pavlovy jsou psany celkem sou-
¢asnd se synoptickymi evangeliemi. Pavel se stal
kfesfanem teprve po smrti Kristové, pronasledoval
dokonce Cirkev, Krista za jeho Zivota nevidél.
Mohl si dovoliti jen sebemensi skresleni Kristova
uceni, kdyZ tu byli jeho bezprostfedni udednici,
svédkové jeho Zivota a smrti, svédkové vSeho, co
mluvil? Mohli bychom se domnivat, Ze by se proti
nému nebyl oprel nikdo, kdyby hl4sal nauky, od-
porujiei tomu, ¢emu uéil Jezis? Vidyf tak kratks
doba uplynula od smrti Kristovy, byli tu témér jes-
té vSichni, kdo jej znali. A v§ichni mluvili a psali
souhlasné s Pavlem. Ci snad si mohl troufat Pavel
presvédeiti vSechny a pfemluviti viechny, takze ti,
kdo Krista dobfe znali, odloZili vSechno to, co o
ném védéli, a pfijali prostd ideu Krista Pavlova?

Jsou to snad sméSné otdzky. Ale kde jinde mame
hledati n&jaky podklad pro tvrzeni racionalisti, Ze
bozstvi JeZiSovo je dilem Pavlovym? Jestlize smés-
né jsou domnénky popiraéi Kristova bozstvi, jen
smésné mohou byti divody a dikazy, na nichZ sta-
véji. Velikost a sldva Kristova boZstvi tim neutrpi,
tak jako stejné jasny je paprsek slunce, dotyka-li
se koruny kvetouciho stromu ¢&i nofi-li se v oSklivé
blato. Sldva a velikost Kristova boZstvi z4Fi pFesto,
Ze byla tolikrat postfikana blatem popirani a ne-
pfestane zafit nikdy.

V. Klanime se tobé, Kriste . . .

Kolik ¢asu, kolik prace, kolik 1sili bylo vyplyt-
vano, aby se znicila pravda o Kristové bozstvi, aby
se ukdzalo, Ze JeZi§ neni Kristem. Chtéli mu vzdati
Gest, prislusici velikdnu mySlenky a ¢inu, ale chtéli
mu odmitnouti poctu klanéni, ndlezejici Bohu, P4-
nu Zivota a smrti. Od arianismu aZ po modernismus
poslednich let bylo sneseno vSe, co by mohlo otFast
témér dvoutisiciletou virou v JeZiSovo boZstvi. Po-
stavila se za tyto snahy jména slavni a slaveni,
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jména ucencl svétem uznavanych; vi kazdy, kdo
to byl J. Weiss, Holzmann, Loisy, Harnack, Lud-
vig. Ale kdyby to byla jména muZi sebeslavnéj-
§ich, co mohou proti pravdé?

KdyZ v prvnich stoletich po Kristu se postavili
nejslavnéjsi vladcové proti kfestanstvi a kdyz se
zdalo, 7e svou moci museji rozdrtit Cirkev Kristo-
vu a vyhladiti ze svéta jméno kfestanské, kvetla
v této dobé a dozravala Kristova pravda v nejbo-
hati plody. Co miZe lez proti pravdé? Co miZe
blud a temno proti jasu Svétla? Co to znamena pro
Krista, odmitne-li ubohy éerv pozemsky poctu u-
znani a klanéni jemu, Krali vé&né slavy?

Mnoho sil bylo vyplytvano, a to nas nejvice boli,
protoze téchto sil mohlo byti uzito k Sifeni Kristova
jména. Neuskodili jemu, ale uskodili sobé a lidstvu,
které prahne po pravdé a ipi mnohdy v temnotich
1Zi a bludu. NeuSkodili jemu a pravdé, protoie
pravda je neporusitelna. Ale uSkodili sobé, protoze
kazdy odklon od ného je odklon od Zivota. Tedy
pfiklon k smrti a zaniku.

Vidéli jsme v pFedchozi kapitole, jak proroci Sta-
rého Zakona odekdvali MesidSe-Bohoélovéka. I
kdy7 lid nevédél vidy, jakou pFedstavu si ma uéi-
niti o Kristu, i kdy# politicky mesianismus zastfel
duchovni kriasu MesidSe-Boha, zakladatel duchov-
niko kralovstvi, vykvét nidroda, zastoupeny proro-
ky BoZimi, ¢ekal opravdu toho, jenZ pfiSel, kdyZ se
naplnila doba.

A pak #il JeZi§ po tFiatFicet let na této zemi. Zil
ve spoleénosti lidské, pFed tvari téch, kdo ho znali,
uprostfed téch, kdo s nim divérné obcovali. A ti
nam zaznamenali z jeho pozemského Zivota a z to-
ho, co mluvil, tolik, Ze si 0 ném mtZeme uciniti
zcela pFesny a jasny obraz. A tento na$ obraz, vy-
tvofeny na zakladé toho, co o sobé Tekl a co doka-
zal svymi zazraky, da se vyjadriti kratce slovy:
Jeii§ je Kristus, Pomazany Pané, Mesia§, oéekdva-
ny veSkerou touhou vyvoleného naroda, je Vyku-
pitel lidstva z hfichu, je €lovék a spolu Bih, jediny
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a pravy Syn BoiZi, rovny Otci. Popirati tento zavér
znamend viniti prosté, dobré uéedniky Kristovy ze
1Zi a klamu. Kdo se k tomu chce odvaziti?

Proto zatim co popiradi Kristova boZstvi odmi-
taji vzdati mu poctu jinou, nez jaka nalezi muzi du-
cha a naboZenskému reformitoru, sklanime pfed
nim, Kralem véki, v hluboké pokofe sva kolena a
voldme s devatenicti véky kfesfanskych déjin:
Klanime se tobé, Kriste, Krali vééné slavy. Klani-
me se tvému boZstvi, v néZ jsme uvéfili, a vime, Ze
nase vira je rozumna, protoZe neni nikterak lehko-
myslna. Klanime se tobg, v némZ je nas Zivot, naSe
spisa a naSe vzkfiSeni, klanime se tobé&, skrze né-
hoZ jsme dosahli spasy a osvobozeni od h¥ichu.

Ké7% se shleddme s tebou tam, kam jsi nas pfede-
Sel jako prvorozeny vSeho tvorstva!
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Vykupitel lidstva

Kazdé naboZenstvi ve své nejhlubSi podstaté ma
smysl vykupitelsky, protoZe naboZenstvi chce ¢lo-
véka osvoboditi od utrpeni, pfinésti mu klid a mir
a zajistiti spasu. Na nejniifim stupni jsou ona na-
boZenstvi, ktera chtéji osvobodit €lovéka od ran
Zivota, od nemoci, bidy a chudoby, od velkych ne-
Stésti, jako jsou Zivelni pohromy, od sucha, hladu,
od moru a valky. Prostfedky k tomuto osvobozeni
hledaji u ducht p¥irody, které zaklinaji zvlaStni,
k tomu uréeni kouzelnici.

Mnohem vySe stoji ona ndboZenstvi, ktera usiluji
0 zachranu, o vysvobozeni duSe, af uz jde ¢ osvo-
bozeni ze jha nevédomosti, otroctvi smyslnosti ne-
bo jejich nerozumnych tuzeb a vasni, nebo od smrti
a vééného zahynuti.

NejvySsi forma této zachranné prace je v nabo-
Zenstvi kfestanském, které slibuje osvobozeni a vy-
koupeni nejen duse, nybrz i téla. Jeho nejnaléha-
v&j§im ukolem jest smifeni s Bohem. K¥esfanské
naboZenstvi vidi v hfichu z4kladni zlo, z néhozZ po-
chazi kaidé jiné zlo. Z h¥ichu pochézi nevédomost,
naklonnost ke Spatnostem a slabost v dobrém.
V hfichu prameni utrpeni a bolest, ano i sama smrt.
Touto naukou se stavi kfesfanstvi velmi ostfe proti
kulturni 1Zi dnesni doby, kters vyklada védomi vi-
ny jako nesmys], Silenstvi, jehoZ pivodcem je kfes-
tanstvi, a proto moderni doba usiluje o to, aby zni-
¢ila v Elovéku toto védom{ viny, které je velmi ne-
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pfijemné a nepohodlné jeho Zivotu Ziddosti a tuZeb
po hrichu.

Spésa a zachrana, jakou m4 naboZenstvi pfinést,
je u riznych naboZenstvi chipana riznym zptso-
bem. V mnohych vychodnich niboZenstvich, pro
néz cely viditelny svét vliivem téla se jevi jako zlo,
spodiva osvobozeni jediné v tom, Ze &lovék krutou
askesi se odpoutd ode vSeho smyslového. Panthe-
ismus ve své pesimistické formé jde jeSts dale. Po-
névadz podle indické filosofie vSechno zlo pochazi
z toho, Ze jednotlivec je si védom své vlastni exis-
tence, je tfeba dospét k zaniku tohoto védomi, kte-
ré plodi jen odpovédnost a védomi viny. A cesta
Eloveéka je cesta k nirvané - af uZ znamen nirvana
propast Zivota, v niZ utone jedinec, nebo propast
nicoty, ktera znamens koneéné Stésti.

K¥estanstvi pohliZzi na osvobozeni a vykoupeni
¢lovéka zcela jinak. Pro nas ma osobnost jedince
nejvyssi hodnotu ze vSeho, co ¢lovék v pfirozeném
fadu m4. A cil této osobnosti je ve spojeni s Bohem,
z n&hoZ se ji dostane nejvysSi dokonalosti. Kfes-
fansky pojem osvobozeni a vykoupeni je tedy zcela
jiného razu. Stavi na védomi viny dédiéné i osobni
a vola po Vykupiteli, ktery je s to pFfeklenout pro-
past mezi Bohem a lidstvem, vzniklou hfichem. Vy-
koupeni je pro nis ukon, kterym Spasitel JeZi§
Kristus, Bih a €lovek, za cenu své vlastni krve,
kterd je vyrazem jeho lasky k nam, vytrhl lidstvo
z otroctvi hfichu a @abla a smifil s Bohem.! NuZe,
ukolem této kapitoly je rozvésti tento pojem.

1 Srov. Junglas, Die Lehre der Kirche, Bonn, 1936, str.
149. Moderni theorie rasistické mluvi rovnéz o vykoupeni
a osvobozeni Elovéka, které spodivd v tom, Ze jedinec do-
sdhne svrchované dokonalosti, kdyZ nirod jako celek ve
védomi svrchovanosti své rasy vyspéje k nejvysSimu
moZnému vzep&t{ sil a moci. Podobn& mluvi o vykoupeni
lidstva komunismus, jenZ stavi na pojmu sbratfeni vSech
a na zdniku kapitdlu jako nejvét8iho nepfitele lidstva,
od n&hoZ osvobozuje jedince i stity.
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1. Smysl Kristova Zivota a smrti.

Rizny pohled na smysl Kristova Zivota a smrti,
jaky muZe miti ¢lovék, je podkladem odpovédi na
otdzku jeho vykupitelské ¢innosti. Vidi-li kdo
v Kristu pouhého ¢lovéka, ztraci pro ného problém
vykoupeni ve smyslu katolické vérouky jakykoliv
vyznam. Je €lovék jako vSichni ostatni ¢lenové lid-
ské spole€nosti, a miiZe-li se nazyvat vykupitelem,
tedy jen v tom smyslu, v jakém byli mnozi nabo-
ZenSti a narodni velikani vykupiteli, spasiteli, o-
svoboditeli a zachranci lidstva nebo uréitého néaro-
da v jistém ohledu. Tak mluvil také modernismus
ve svém pySném rozumafstvi, kdyZ tvrdil, Ze na-
uka o vykupné smrti Kristové neni nauka evange-
lia, nybrz vyplod naboZenskych spekulaci Pavlo-
vych.2

Sledujeme-li evangelia, zjevi se nam docela od-
liSny obraz. Kristus se nim pfedstavuje jako Boho-
¢lovek, a smysl jeho Zivota a smrti, jak jej vyjadiuji
evangelia, je zcela ve shodé se slovy nicejského vy-
znani viry, které opakuje Cirkev pfi nejsvétéjsi
obéti mSe svaté: Qui propter nos homines et propter
nostram salutem descendit de coelis.

Stadi otevriti evangelia a hned v I. kapitole sva-
tého Matouse ¢éteme Fel andéla k Josefovi, kde mezi
jinym pravi: ,Porodi pak syna, a nazves jméno jeho
JeZi§ (Spasitel), nebof on spasi lid svij od jejich
hficht. A dalsi udalosti ukazuji, Ze Josefovi sta-
¢ila tato slova andélova, aby neopouStél Marii.

Cely vefejny Zivot Kristiiv se odehrava ve svétle
této zakladni mySlenky: spasit lid od jeho hfichu.
Krok za krokem se stava tato mySlenka jasnéjSi a
jeji formulace pfesnéjsi. Kdyz vstoupil do synago-
gy mazaretské, jak vypravuje svaty Lukas (IV.),
podali mu svitek proroka IsajaSe a on &etl, a ve
vykladu vztahoval na sebe k udivu vSech slova:
»Duch Pané nade mnou; proto pomazal mé, poslal

2 Doctrina de morte piaculari Christi non est evangeli-
ca, sed paulina. V dekretu Lamentabili. Denz. 2038.
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mé zvéstovat evangelium chudym, uzdravovat
zkrousSené srdcem, ohlasit zajatym propusténi a sle-
pym prohlédnuti, propustit utiskované na svobodu,
ohlisit milostivé 1éto Hospodinovo a den odplaty.*
Proto zdiraziiuje Kristus, Ze nepfiSel volat spra-
vedlivé, nybrz hfiSniky (Mk. II. 17.), protoZe zdravi
nepotfebuji 1ékafe, nybrz nemocni. Tak vysvétluje
pohorSujicim se Zidim své sympatie k publikdnim
a vefejnym h¥i¥nicim.

VétSina posluchad mohla jen velmi stéZi chapat
duchovni poslani Kristovo a duchovné vykupitel-
sky karakter jeho Zivota a smrti, kdyZ uvazime, Ze
olekavali jen pozemského vykupitele a spasitele
narodniho. Proto jen pozvolna odhaluje Kristus
smysl svého pfichodu a upozoriiuje nejdfive jen
své nejblizsi okoli na svou blizkou smrt, kterd bude
pro né znamenat Zivot. U svatého MatouSe €teme:
»0d té chvile (kdyz totiz Petr vyznal Kristovo boz-
stvi) pocal JeZi§ ukazovati svym ulednikim, Ze
musi jiti do Jerusalema, a mnoho vytrpéti od star-
Sich a zdkonikd i veleknéZi, a byti zabit a tfetiho
dne vstiti z mrtvych.” - A jaky byl ohlas té&chto
slov Kristovych u apostoli? - ,,I pojal ho Petr stra-
nou a zadal mu domlouvati fka: ,,Odstup to od te-
be, Pane, to se ti nestane.* Tak jej chapali. Smutno
bylo Kristu, kdyZ vidél, Ze marna jsou jeho slova
a nedochazeji pochopeni. MiZeme se pak diviti je-
ho rozhof¢eni, které zaznamenava evangelista:,,Ale
Jeiis, obrativ se k Petrovi, pravil: ,,Jdi mi s o€i, sa-
tane! PohorSenim jsi mi, nebot nemas na zfeteli véci
Botzich, nybrz véei lidské.* (XVI. 21—23.)

Od té chvile se stavaji zminky o tvrdé smrti a
mudeni stile Cast&jSi a k li€eni utrpeni pfistupuje
také jeho smysl. KdyZ naposledy vchazi Jezi§ do
Jerusalema, aby dokonal své dilo a ukonéil je smr-
ti, kterd zachrani lidstvo, mluvi opét apoStolim
o blizké smrti. Vidyt ,;syn ¢lovéka nepfiSel, aby
se mu slouZilo - aby uZil krasného a snadného Zivo-
ta - nybrZ aby slouzil a dal svij Zivot na vykoupeni
za mnohé“ (Mt. XX. 28.).
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Takovy je smysl Kristova Zivota: dat jej, ob&to-
vat jej, poloZit jej jako vykupné dilo za lidstvo,
které je vzdaleno od Boha hfichem. Neni to jen ob-
ména mySlenky, hlisané Sest set let pfedtim proro-
kem IsajaSem? Zamysleme se nad jeho véSteckymi
versi:

Zavrzen byl a opustén lidmi

bolesti muz. Divérné sezndmen s tryzni . . .
Ubohost nasi na sebe prevzal,

bolesti nase sndsel . . .

A prece byl poranén za naSe hiichy,

za nase viny byl rozemlet.

Ten trest ho zastihl pro pokoj nds.

Ndm spdsy se dostalo za jeho rdny . . .
Jahve dal, by padla nasn vina nds viech . . .
Za to, Ze se ochotné vyddvd na smrt,

Ze ddvd se k nicemim pFipocitati,

Ze viny premnohych na sebe bére,

2a zlosyny se ddvd jak prostiednik.?

Naméstny vyznam Kristovy smrti a jeho utrpe-
ni je zcela jasny z téchto ver3d. Budoueci Mesids,
jehoZ velebnou postavu vidi v duchu prorok, Me-
sia8, jenz bude tolik trpét, Ze se bude zvat MuZem
bolesti, pFinese své utrpeni jako knéZskou obét na
oltdiF Hospodindv, aby jako prostfednik mezi ne-
bem a zemi usmitil Bozi hnév. KdyZ se pak na kon-
ci Zivota loudi Kristus se svymi vérnymi a ustano-
vuje svatost lasky, spojuje mySlenku na eucharis-
tickou ob&f s myslenkou své smrti, a ukazuje, zZe
jeho smrt bude Zivotem pro mnohé: ,,Vzav pak ka-
lich a diky vzddvaje, podal jim Fka: Pijte z toho
vSichni, nebof toto jest krev ma Nové umluvy,
ktera se vyléva ze mnohé na odpuSténi hfichd“
(Mt. XXVI. 27.).

Je moZno jeSté pochybovat o smyslu Kristovy
smrti? Staroziakonni proroctvi a Kristovo tvrzeni

3 HL 53. Cituji podle pfekladu Hegerova, ktery vysel
v edici Akordu v Brné.
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splyvaji v jedno, jdeli o otdzku smyslu Kristova
utrpeni. Duchovni zachrana lidstva, osvobozenf
¢lovéka od hFichu, usmireni Boha, zprostfedkovani
mezi Bohem a ¢lovékem, to je pravy smysl Kristo-
va Zivota a smrti. Jeho Zivot je roven obéti, kters,
vrcholi na Kalvarii; a tato obét svou boholidskou
hodnotou se stavi na rozhrani lidskych déjin jako
takova, ktera odstraiiuje vSechny dosavadni obéti
a plsobi, Ze viechny budouci ob&ti budou miti smysl
a silu jen ve spojeni s ni.

Takovy je béZny smysl evangelickych zprav o
vykupitelském dile Kristové. Svaty Pavel nemu-
sel véru pfidavat nic k tomu, co fekl sam Kristus
o smyslu svého Zivota a smrti. Jestlize svym bys-
trym theologickym smyslem dal uréity systém nauce
o vykupitelském dile Kristové, je to sice znamkou
védecky organisujiciho talentu, ale nikoliv jestd
pTetvoreni samé nauky. Ostatné jako o jinych otaz-
kach si nemohl Pavel dovolit zavadét zmény v uce-
ni Kristové, kdyZ tu byli jeho bezprostfedni poslu-
chadi, tak nemohl ani o otazce vykupitelské &in-
nosti Kristovy kazat jinak neZ kazal Kristus a je-
ho apoStolé. Je ndm proto Pavlovo uéeni pravé tak
bozskym, jak boZskymi jsou ndm slova Kristova,
zaznamenani v evangeliich.*

Sv. Pavel vychazi z faktu dédi€ného hfichu, je-
hoZ ptivodcem je prvni élovék Adam, a tak pre-
chédzi k nauce o nutnosti vysvobozeni z tohoto hri-
chu, ktery zachvatil veSkero lidstvo. Bylo tfeba
druhého Adama, ktery by dal lidstvu duchovni Zi-
vot, jak prvni Adam dal Zivot télesny, a bylo
tfeba nové hlavy lidstva, protoZe bylo tfeba néko-
ho, kdo by pozvedl lidstvo, z Adama vzeslé, ale
v Adamovi také padlé. V tomto obraze dvou Ada-

4 Sv. Pavel je theolog a proto nedovede byt pouhym
registrdtorem my&lenek druhého. Jako theolog jde aZ ke
korenim dané pravdy a vyvozuje posledni disledky,
které jsou v ni obsaZené. Odtud rozdil mezi Eist& histo-
rickym poddnim evangelii a zpracovdnim Pavlovym, kte-

ré ostatné, jak vime, nebylo tak osobni, Ze by v ném ne-
mé] hlavni podil Duch svaty svou inspiraci.
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mi - prvniho €lovéka a Krista - jako dvou hlav
dvojiho lidstva poddva ndm sv. Pavel nejlepSi za-
klad k nauce o vykupitelském poslani Kristové.
Adam a Kristus uzaviraji v sobé dvoji obdobi lid-
stva, které nejen symbolisuji, nybri uskuteéiiuji
ve svych osobidch tajemnym ztotoZnénim. ,,Je-li
télo ZivocdiSné,* piSe Pavel Korintskym (I. XV. 44.
n.), ,,jest i duchovni... Prvni élovék Adam stal se
zivodichem Zijicim, posledni Adam duchem oZivu-
jicim.*

Je to vSak hlavné znamy text z listu k Rimandim
(V. 12-21), kde v podivuhodnych protikladech vy-
jadFuje svaty Pavel vztah prvniho €lov&ka a jeho
hfichu k padu veskerého lidstva, které zhfesilo
v ném jako ve své hlavé, a vztah druhého Adama
a jeho spravedlnosti k novému lidstvu, obnovené-
mu ve své duchovni hlavé. , Jako skrze jednoho
¢lovéka hrich p¥iSel na tento svét a skrze hFich smrt
- tim spiSe milost BoZi a dar v milosti jednoho Elo-
véka, JeziSe Krista, pfiSly pfehojné na mnohé...
Nebot jako neposlusSnosti jednoho Glovéka se sta-
lo jich hfiSnymi mnoho, tak i posluSnosti jednoho
stane se jich spravedlivymi mnoho.*

Ukolem nového Adama, JeziSe Krista, je tedy
pFemoci smrt, zavinénou hfichem, pfemoci sim
hfich, napravit hfich spravedlnosti, neposluSnost
poslusSnosti, zkratka zavést novy fad na ssutindch
rozpadédvajiciho se fadu starého. V tom smyslu vy-
kupitelské dilo Kristovo je opravdovy prilom boz-
ského do lidského. Nejde o néjaké pouhé pokrado-
véani v Zidovské tradici; nikoliv, jde o vytvofeni
naprosto nového fadu, ktery pohlizi na Ffad Staré-
ho Zakona jen jako na néco, co pfeslo, co bylo pFi-
pravou a urcitym predpokladem.

Na vSech strankéich svych listi rozviji sv. Pavel
tuto vichvatnou nauku o vykupitelském dile Kris-
tové a jeho hodnoté pro nové lidstvo, jehoZ hlavou
se stal Kristus. Je hlavou vSech vykoupenych, pro-
tozZe za vSechny zemfel. ,, Kristus miloval nés, pi-
Se Pavel Efeskym (V. 2.) ,,a sebe sama vydal za
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nas v Zertvu, a to v obdt krvavou Bohu k vini li-
bezné.*“ ,Nebof vSichni zh¥esili a postradaji slavy
Bozi, ospravedlnéni pak byvaji zdarma jeho mi-
losti, protoZe jsou vykoupeni skrze JeZiSe Krista.
Toho Bih pfedstavil v jeho krvi jakoZto ob&t smir-
nou skrze viru, aby ukazal svou spravedlnost.*
(Rim. III. 23-25.). Proto mohl psit apostol Korin-
fanim: ,byli jste vykoupeni za velkou cenu‘ (I.
VI. 20.).

Takova je mySlenka sv. Pavla o Kristu Vykupi-
teli. Bih vidél, Ze jsme uméli hfeSit, ale Ze jsme
se nedovedli pozvednout opét k nému, a proto se
rozhodl zdarma nis ospravedlnit.To je dilo jeho
milosti. Ustanovil poslat svého Syna, aby se stal
pfed zraky svéta vykupnou obéti. A to je triumf
Bozi moudrosti. Chee v8ak ukazati také, Ze je spra-
vedlivy a Ze chce, aby za hfich bylo podino za-
dostiu¢inéni - a to je odplata spravedlnosti.

Tak vidime, 7e jen Kalvarie naleZité vykldda
raj. Lidstvo padlo a pozved4 se ve svém zdstupci.
Ukon neposludnosti je nidi, ikon poslusnosti je za-
chranuje. Jaky jas vrha tento fakt na jednotu vy-
kupitelskych pland, na sbratfeni lidstva a obcova-
ni svatych!®

11. Kristova vykupitelskd obét,

TrebaZe podle pojeti dneSni katolické theologie
cely Zivot Kristiv od prvniho okamZiku jeho po-
zemské existence byl zasazen do vykupitelského
planu, takZe vSechny jeho skutky musime uvazovat
v tajemné jednoté, pod zornym ihlem spasy lid-
stva, byla to obéf na kfizi, ktera je uskuteénénim
vykupitelského dila po vytce. Kristus je Vykupi-
telem jako prostfednik a jako veleknéz Nové umlu-
vy a hlavnim ukonem jeho velekné&Ziského tufadu,
k némuz sméfuji vSechny ostatni ikony a v némZz
se soustfeduji jako ve svém cili, je kalvarsk4 obét.

5 Prat, La Théologie de Saint Paul, Paris, 1929, 1I. str.
255, 256.
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Cely Zivot Kristiv byl sice obétnim darem, kazdy
skutek jeho Zivota byl souéasti ndhrady, podavané
Bohu za hfich lidstva, ale kalvarskd tragedie pfed-
stavuje a uskuteCiiuje veleknéZsky ukon Kristiv
zplisobem vrcholnym.

Hluboké tajemstvi viry skryva v sobé vykupitel-
ské dilo Kristovo, vrcholici v bolestné smrti kfiZe,
a vSechny pokusy theologie poodhalit rousku ta-
jemstvi, by mohly pFivést k nemistné zvédavosti,
kdyby €lovék zavéas nepadl na kolena a neumél
se klanét.

Tézké, ba nemozné je €lovéku pochopit vlastni
tajemstvi hfichu. MiZeme se pak divit, Ze nas vira
v tajemné adoraci BoZi spravedlnosti a lasky nuti
vyznat, Ze lidsky rozum je slaby k proniknuti Bo-
Zich uradkid? Tak velky je hfich, jak velky je ten,
kdo byl uraZen, pravi sv. Toma$§.® Lidskym hfi-
chem byl urazen Bih. Jak, zistane pro nas tajem-
stvi, protoZe Bith nemtZe trpét nejmensi §kodu, nej-
menSiho ubliZeni se mu nemiZe -dostat od jeho tvo-
ri. Hfichem §kodi jen hfiSnik saim sob&. A pfece
byl hfichem uraZen Bth, protoZe byl znesvécen
jeho zakon, byl odmitnut jeho pfikaz. A v zidkonu
BozZim je obraz BoZi. Cim vétsi je ten, kdo je ura-
Zen, tim vétSi urdzka. Chapeme pak, Ze hrich &lo-
véka je ¢imsi nekoneénym?

Biih ve své lasce mohl jednoduSe odpustit ¢lové-
ku, ¢erviku zemé. Mohl pfijmout Elovéka na mi-
lost. Mimo to hodnost Kristovy osoby byla tak vel-
k4, Ze kazdy jeho skutek jako skutek Bohocélovéka
mél nekonecnou cenu, takZe Bih se mohl usmiFit
jakymkoliv jeho skutkem, tfebas pouhym ukonem
jeho vile. Jestlize chtél Bih, aby Kristus trpél bo-
lestnou smrt na kfiZi, bylo to jen proto, aby se usku-
teénil véény uradek BoZi lasky a spravedlnosti.
Nesmime vSak pohliZet na Krista jako na takového,
jenZ prijim4 kfiz proti své vili jako trest z donu-
ceni, nybrz jako obétniho beranka, ktery jde dobro-
volné na smrt puzen ldskou k lidskému pokoleni.

8 Theologick4 Summa, III. ot. 1. €l 2. k 2.
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Obétoval se, protoZe saim chtél, fekl o ném uZ pro-
rok Isajas (LIIL. 7.).

Nekomne¢nd byla urazka se strany Boha urazZené-
ho a proto nekoneéného zadostiu¢inéni bylo tfeba,
aby byla napravena vina. Clovék miiZe sice milo-
vat nekonedného Boha, ale nemiZe ho milovat ne-
konednym zptsobem. Dilo napraveni nekoneéné vi-
ny mélo byt dilo spravedlnosti a lasky: spravedl-
nosti, kterd by odéinila urazku, a lasky, ktera by
to uéinila dobrovolné, bez pfinuceni. NuZe, tako-
vého razu je vykupitelska obét Kristova, ktera vy-
chazi ze srdce Spasitele lidstva, a svou nekoneé-
nosti dovede odéinit nekonecnost urazky BoZi. Ta-
kova je podstata vykupitelského dila Syna BoZiho.
Sv. Tom4s je popisuje a vyklada takto: ,,Ten vlast-
né €ini zadost za uraZku, jenz pod4 uraZenému to,
co on stejné nebo vice miluje neZ nenavidi urdzku.
Kristus v8ak utrpenim z lasky a posluSnosti podal
Bohu néco vétsiho, nez vyzadovalo odéinéni celé
urazky lidského pokoleni. A to nejd¥ive pro veli-
kost lasky, z niZ trpél. Za druhé pro hodnotu svého
Zivota, jeji poloZil na zadostiu¢inéni, coz byl Zivot
Boha a ¢lovéka. Za tfeti pro rozsah utrpeni a veli-
kosti p¥ijaté bolesti. A proto bylo utrpeni Kristovo
nejen dostatenym, nybrz zadostiufinénim nadby-
te€nym za hfichy lidského pokoleni.*“”

Evangelia, jak jsme vidéli, spojuji zcela jasné&
Kristovu smrt s vykoupenim lidstva. Je to vSak
hlavné sv. Pavel, jenZ klade cely diiraz na neko-
necnou cenu Kristovy krve, kterd je podina Bohu
jako vykupné za nés. ,,V ném mame vykoupeni
skrze krev jeho, odpusténi hfichd ... (Efes. L. 7.).
,,Buh skrze ného vSechno smiFil s sebou, uveda v po-
koj skrze krev kfiZe jeho i co jest na zemi i co jest
v nebi (Kol. I. 20.).* Proto piti z eucharistického
kalicha znamen4 téastnit se na krvi Kristové, jak
ukazuje Pavel (I. Kor. X. 16.), takZe nehodné pfi-
jimajici sobé odsouzeni ji, nebof posvéceny ka-
lich obsahuje Kristovu krev, kterd uzavird novou

7 Theol. Summa, III. ot. 48. &L 2.

66



umluvu. A svaty Pavel se dovoliva Pisma, kdyZ
tvrdi: Kristus zemfel za naSe hfichy podle Pisem
(I. Kor. XV. 3.). KdyZ jsme byli jeSté hfiSniky,
Kristus zemfel zan4s . . . byvSe v neldsce, byli jsme
smifeni s Bohem smrti jeho Syna (Rim. V. 8-10).

Takovy je pohled Pisma na krvavou obéf Kris-
tovu. A souéasniei rozuméli témto vyvodim, pro-
toZe tehdejSimu ¢lovéku byla obéf mnohem pocho-
piteln&jsi neZ nam. Jak Zidé tak pohané vidéli
zcela pravem zakladni povinnost naboZenského po-
méru Elovéka k Bohu vyjadfenou v obéti. I kdyz
ocekavali MesidSe jiného razu, jakmile pFijali Kris-
ta, nebylo pro né tézké pochopit jeho krvavou obét
za lidstvo. Pak se jim oteviely oi, a stal se jim
pochopitelny nejen Isajas, nybrz i sama Kalvarie.
Nauka o Kristové krvavé obéti byla sice pro sou-
¢asniky Pavlovy néfim novym, jak tvrdi Prat,2?
ale nebyla ni¢im nepochopitelnym. Naopak, Pav-
lovi soucasnici byli velmi dobfe disponovani k je-
jimu pfijeti.

JiZ starozakonni obéti byly chipany jako uréita
nahrada, zadostiu¢inéni, podavané Bohu za hfich li-
du. Vté chvili,kdy Kristus ustanovilnovou obét,no-
vy obétni dar a nové knéistvi, pfestava stard umlu-
va a pFichazi v platnost nova. A jako stard imluva
byla uzaviena krvi berani a by¢kd, tak nova umlu-
va,vzhledem k niZ byla star4 jen pFipravou,symbo-
lem a pTedobrazem - jako cely Stary Zakon je pou-
ze stinem Nového - je uzaviena krvi samého Syna
Boziho, jenz se obétoval jako Zertva za hfich lidu.
V té chvili, kdy zacdala tato obéf - a ta zacala oka-
mZikem jeho vtéleni, tfebaZe byla dokondna teprve
na Kalvarii - v té chvili se stava Kristus také vele-
knézem nové imluvy, viidcem vykoupeného lidstva
a jeho prostfednikem a predstavitelem u Boha. Ve
chvili své bolestné smrti na kfizi kona Kristus nej-
vy$sSi ukon svého knézského ufadu: podava Bohu

8 La doctrine apostolique du Christ victime était, pour

les contemporains de saint Paul, une étrange nouveauté.
L. c. II. 216.
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obét Gistou a nevinnou, ob&f svého vlastniho Zivota,
a to nikoliv za sebe, nybrZz za lidstvo, které vyku-
puje, podavaje cenu své vlastni krve.®

Kristovy rozpjaté ruce na kfiZzi maji symboliso-
vat pozvani vSech, aby se ucastnili na plodech jeho
vykupitelské smrti. ,,Kristus zemfel za vSechny,*
piSe svaty Pavel (II. Kor. V. 15.), ,,dal sebe sama
ve vykupné dilo za vSechny* (I. Tim. II. 6). A svaty
Jan to potvrzuje, kdyZ pravi: ,,On je obéti smirnou
za hfichy naSe, ale nejen za hfichy naSe, nybrz i ce-
lého svéta.© (I. II. 2.) Ve svatych svatostech pak
ulozil Kristus poklad svého vykoupeni .Tyto pra-
meny jsou pfistupny vSem, a Kristova krev, ktera
jimi proték4, aby obmyla lidskou dusi, m4 silu veli-
kou. Jsou to prameny nevycerpatelné, protoze ne-
koneln4 je cena Kristovy smrti, definitivni je usmi-
feni jim vykonané, jen pfivlastiiovani je tfeba, a
to potrva az do konce véki.

Svou vykupitelskou obéti se stal Kristus mostem
mezi nebem a zemi. Veleknéz - Pontifex - spojujici
hfichem oddélené lidstvo od Boha. Svata Katefina
ve svém Dialogu popisuje nedohlednou propast lid-
ské bidy, kterou mél preklenout Kristus svou smrti.

® Ani ve své smrti neztrdci Kristus svou velebnost,
protoZe umird ne jako zloCinec, nybrZ jako dobrovolnid
obét. Snad i tato okolnost byla divodem, Ze v prvnich
dobich nebyl znizorfiovin Kristus na kfiZi — i kdyZ
hlavni pfiéinou byl odpor pohanského svEta ke kfiZi,
ktery necht&li kfesfané driZdit. Nejstar8i malby pfed-
stavuji Krista bud jako dobrého Pastyfe nebo vlidce
svéta, jak je tomu zvlas§té v apsiddch basilik. Pak byl
zndzorfiovin Kristus jako berinek pod kfiZem, coZ mélo
jisté velmi hluboky symbolicky vyznam, navazujici na
V. hl. Zjeveni sv. Jana, kde je licen Kristus jako berd-
nek, obétovany za lidstvo. Neni také bez zajimavosti, Ze
prvni kfiZe od V. stoleti nesou Krista odéného v majestit,
coZ naznaceno i jeho rouchem. Kristus netrpi, nybrz vld-
ne 8 kfiZze. Zndzornéni Krista mrtvého na kfiZi, s hlavou
zcela svéSenou, je zcela cizi kfesfanské malifské tradici.
Ze jednotlivd obdobi katolické mystiky méla vliv také
na zndzorfiovdni Krista na kiiZi, je véci zcela samozfej-
mou. - Srov. G. Campello: 11 valore della Croce prima
6 dopo Gesu Cristo. Roma, 1930, str. 178, n.
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Btth mluvi v extasi k svétici: ,,VSichni jste se topili,
protoZe nikdo nemohl se svou spravedlnosti dojiti
vécného Zivota. A proto, chtéje odpomoci této vasi
bidé, dal jsem vam most svého Syna, abyste pfekra-
¢ujice Teku, neutonuli, kterouzto fekou je bouflivé
mofe tohoto temného Zivota.“® A byla to hlavné
Kristova smrt na kfiZi, ktera preklenula propast
mezi nebem a zemi; propast vytvofenou hfichem a
odstranénou vykupitelskou obéti.

I11. Ldska Vykupitele vold po ldsce vykoupeného.

Dilo vykoupeni lidstva je pfedevSim dilo neko-
neéné lasky Boii. Clovék dovedl zhFesit, ale nedo-
vedl povstat ze svého hfichu; dovedl se zaprodat,
ale nedovedl se vykoupit. Ve svétle této jasné sku-
teCnosti dovedeme alespoin ponékud pochopit neko-
neénou lasku BoZi, ktera se dobrovolné ujima pad-
1ého, aby ho pozvedla, dobrovolné plati vykupné za
toho, kdo se sam zaprodal a nemél, &im by se vy-
koupil.

Jen ve svétle této nekonedné lisky miZeme po-
nékud nahlédnouti v propast tajemstvi vykoupeni.
Katechismus snému tridentského,!! jednaje o €lan-
ku viry: Trpél pod Pontskym Pilitem, ukfiZzovén,
umfel . .. uzniva zcela oteviend: Pisobidi co lid-
skému rozumu obtiZe, je to tajemstvi krize, které
miZeme chipat, Ze naSe spasa zavisi na samém k¥i-
Zi a na tom, jenZ pro nas byl na onom dfevé pfibit.
Ale v tom pravé, jak pravi ApoStol, miiZeme se po-
divovat svrchované BoZi prozfetelnosti. ,,Nebof,
ponévadi ve (zjevené) moudrosti BoZi nepoznal
svét Boha (svou) moudrosti, zalibilo se Bohu poSe-
tilosti v hlasani spasiti ty, ktefi véri... My vSak
hlasame Krista ukfizovaného, pohorseni Zidém, po-
hanim posetilost*... (I. Kor. I. 21.) ProtoZe nic se
tak nevymyk4, lidsky feteno, pochopeni rozumu,

10 Dijalogo della divina Providenza, cap. 21.

11 Pars I. art. 4. n. 5. Vyddni Marietti, 1930, str. 46.
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jako tajemstvi kFiZze, proto Bih od té chvile, kdy
¢lovék zhTesil, nepFestal v riiznych pfedobrazech
usty prorokid mluviti o smrtisvého Syna.

" Tézké je pro lidsky rozum tajemstvi kfize. MiiZze-
me se pak diviti, Ze tolikrat bylo §patn& chipano a
tolikrat viibec odmitano? Luther a Kalvin, a mnozi
jejich Zaci zdiraziiovali fysické bolesti Kristovy a
tihu, s jakou na ného dolehly, jako zadostiuéinéni
za hfichy lidstva, a zapominali na Wlohu lasky v dile
vykoupeni. Pfehnali vyznam vykupitelské smrti
Kristovy tak, Ze kiesfanu netfeba vlastné lasky,
nybrZ jen viry, ktera spasi. To je jedna vystfednost.
A druhou vynalezli protestanté liberalni, raciona-
listé, ktefi vidi v Kristové obéti a v jeho bolestné
smrti jen pfiklad, jaky dava &lovék umirajici za
hladsanou pravdu. Je to heroismus, ale nikoliv pod-
statné odliSny od heroismu jinych svétel a muced-
nikd:

Katolickd nauka se pozved4 nad tyto krajnosti.
Dilo vykoupeni je pfedevsim dilo lasky, a jen ve
svétle lasky je moZno rozumét tajemstvi kfiZe.
Laska k dobru vyZaduje, aby zlo bylo napraveno,
a proto laska BoiZi, touZici po obnové fadu, poru-
Seného prvnim hfichem, nam dava Vykupitele,
ktery by provedl nipravu a vratil nam svou smrti
ztraceny Zivot.

VeSkera krisa a velikost tajemstvi je nejlépe
vyjadfena v téchto slovech sv. Pavla Efeskym
(IL. 4.): ,,Bih, bohaty v milosrdenstvi - pro velikou
lasku svou, kterou nis miloval, i kdyZ jsme byli
mrtvi pfestupky svymi - spolu obZivil nds v Kris-
tu - milosti totiZ jsme spaseni - a spolu (s nim)
nas vzkfisil a posadil na mebesich v Kristu JeZisi,
aby ukazal v &asich budoucich pfenesmirné bo-
hatstvi své milosti v dobrotivostiv Kristu JeZisi.**?

Tato slova sv. Pavla v nis vyvoliavaji myslen-
ku, kterou rovnéz on tolikrat vyklidal a kterou
katolickd theologie nepfestivad opakovat, chce-li

12 Srov. také Garrigou-Lagrange, Le Sauver et son
amour pour nous. Paris, 1933, str. 240.
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ponékud objasnit pojem vykoupeni a zdiivodnit
nekoneénou lasku BoZi k €lovéku., Od té chvile,
kdy totiZ vzal na sebe Syn BoZi lidskou pFiroze-
nost a stal se hlavou nového lidstva, nemizZe Bih
pohliZeti na lidstvo jinak neZ s laskou. Vykoupe-
né lidstvo je télo Kristovo, télo Syna BozZiho. A tak
jako milujeme celého ¢lovéka a nikoliv pouze jeho
hlavu, tak Bih nemiZe odmitat télo, jeZto tim by
odmitl hlavu. A o Hlavé Fekl, Ze je jeho milym Sy-
nem, v némZz m4 zalibeni. NuZe, jsme-li jakoZto
synové nové umluvy, ¢lenové nového lidstva, udy
nové Hlavy, jsme také pfedmétem zalibeni BoZi-
ho, lasky Boizi, tak jako pfed tim jsme byli jako
déti Adama, prvni hlavy lidstva, pfedmétem Bozi-
ho hnévu.

Jsme tedy v tajemné jednoté s Kristem, jenZ si
nas koupil za cenu velkou. Tim, Ze se stal naSi hla-
vou, mohl nadm zaslouziti odpuSténi, mohl nim zce-
la zaslouZiti vSechny potfebné milosti, tak jako
kazdé dité BoZi ve stavu milosti miZe je zasluho-
vat za sebe. Zasluhoval-li On celym svym Zivotem
a bolestnou smrti, zasluhoval pro nas, udy svého
tajemného téla, s nimiz tvoTi jako hlava nerozlué-
nou jednotu.

Laska Boii, posilajici nAm Vykupitele, a laska
Vykupitele samého k niam, vold po lasce vykou-
penych. Je-li l4ska a milosrdenstvi podkladem
vSech skutkd Bozich,!® musi byt i u nis podkla-
dem vSech naSich vztahii k Bohu. V sile Kristovy
krve, kterou mime se opajet, musi vzplanouti
v srdcich vykoupenych velky pozir lasky, ktera

13 Sv. Tomd§ v Theol. Summé I. ot. 21. ¢l. 4. uli, Ze
kaidé dilo BoZi, i dilo BoZi spravedlnosti, pfedpoklid4
dilo milosrdenstvi. BoZi milosrdenstvi je jakoby kofenem
a hybnou pikou vSech skutkd BoZich, véechny pronik4,
nade vSemi vlddne. V tom smyslu liska a milosrdenstvi
presahuji i spravedlnost a jsou, fekli bychom, podkladem
v3ech ostatnich vlastnost{ BoZich, takZe Bih je vice milo-
srdny nez spravedlivy podle lidského zpisobu mluvy.
Neni tfeba i v tom napodobovati Boha, jenZ je vzorem
mravniho usili ¢lovéka?
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by znamenala vd&k za dar vykoupeni. Jak velka
by méla byt vdé&nost élovéka, uvazi-li, Ze dar je
nekonecné ceny! A neméla by vdéEnost byt umér-
n4 daru?

NuZe, nechf naSe poznini velikosti daru nasle-
duje vdéEnost lasky, aby naSe duSe nebyla po-
skvrnéna mefesti, které se fikd s hanlivym pf¥i-
vlastkem &erny nevdék.
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IV

Kristus, Uéitel lidstva

U sv. Jana &teme, jak se vraceji sluZebnici ve-
leknézi a farizel a odpovidaji na otdzku svych pa-
nd, proé nezajali a nepFivedli Krista: ,,Nikdy clo-
vek nemluvil tak jako tento &lovék.“ (VII. 47.)
Byla to osoba mluviciho, byla to jeho naukae a byl
to jeho Zivot, vyzafujici kaZzdym slovem a kazdym
gestem, co naplnilo udivem posluchale, tfebas
i nepratele, a nedovolilo sahnouti na ného. Tajem-
né kouzlo boZstvi, které pronikalo jako neviditel-
né fluidum jeho GlovéEenstvim, poutalo vSechny,
kdoZ byli vyvoleni Bohem, a nedopoustélo, aby se
kdo odvaZil nasili, dokud nesvoli Bih. Tak pro-
chazi Kristus jako uéitel lidstva krajinami pales-
tinskymi a pFinasi nové uspofadani vztahd Elove-
ka k Bohu, které bude konedné, definitivni. A je-
ho pfiklad svatosti, dopliiujici slovo, bude zafiti
viem vékim.

1. Osoba Utitele.

Chceme-li rozumét Kristovu udeni, musime se
pfedevsim umét divati na osobu Ugitele. A to zna-
mend vychézet z toho, co jsme Fekli o Kristu Boho-
&lovéku.

Pismo svaté nam li¢i Krista, jak projevuje svou
moudrost u% jako dité pfed ufenymi naroda Zidov-
ského v chramé (Lk. II. 46.). A kdyz priSla doba
jeho vefejného vystoupeni, zafind své poslani ki-
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zanim o kralovstvi BoZim: ,,Cas se naplnil®- to
jest nadeSla doba spasy, doba vykoupeni, pfedpo-
védéna proroky - ,,a kralovstvi BoZi se pribliZilo;
¢ifite pokani a vefte v evangelium* (Mk. I. 15.).
A lid se kupil kolem ného, protoZe uchvacoval
davy, protoze mluvil jako ten, jenZ mi moc, jak
zaznameniava Matou§ VIL. 28., to jest jako ten,
jenZz mluvi ve védomi vlastni autority a ne jako
¢lovék, majici pouhé povéfeni od druhého.

PohliZeli na n&ho jako na uditele a nazyvali jej
Cestnym jménem Rabi, jak touZili zvat se ideovi
vidcové naroda. Kristus pfijima tento titul, ktery
mu dal lid sd4m od sebe: ,,Vy mé nazyvite Mistrem
a Panem, a dobfe pravite; jsem jim zajisté. (Jan
XIII. 13.) Ale roedil, jaky je mezi nim a jinymi,
kdo si osvojuji tento titul, je velky. ,,Moje nauka
neni moje,* pravi Kristus, ,,nybrZ toho, jenz mé
poslal“ (Jan VII. 16.). Kristus zvéstuje Boha. Ne-
mluvi jen jako €lovék, mluvi i jako Btih. Proto
mize Fici slovo odvainé, jaké neni dovoleno fici
¢lovéku: ,,Kdo v&fi ve mne, ma Zivot véény.“ (Jan
III. 15.) Ktery uéitel lidsky by se odvaZil jen opa-
kovati po ném tuto vétu? Tu se ndm jevi Kristus
v celé své velikosti bozského uditele, v celé své
slavé Bohollovéka. Pfijmouti jeho udeni, chopiti
se jeho pravdy znamena zajistit si spasu, dosa-
hnout alespoii v ofekavani véEnosti. Sv. Pavel
pak, kdyZ hlasal Galatskym kfestaniim to, Semu
se nauéil od Krista, zdiraziioval velmi energicky
proti vSem moZnym nespravnym vykladiim:,,Ozna-
muji vam, bratfi, Ze evangelium ode mne hlisané
neni podle éloveka (neni lidské), nebof jsem ho ani
nepfijal ani se mu nenauéil od élovéka, nybrz zje-
venim JeZiSe Krista. (I. 11.)

To je velké svédectvi ApoStola pro Kristovo
uleni, tedy i pro Krista uditele. Jeho uleni neni
uéeni pouze lidské a on neni uitelem pouze lid-
skym. BoZsky piivod uéitele nemize byt bez G&in-
ku na jeho nauku.

Kristovo bozstvi je tedy vychodiskem katolické
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theologie, jednajici o Kristu u&iteli a o jeho uéeni.
A nyni, pochopime-li, jaky je rozdil mezi pczna-
nim lidskym a poznanim Krista jako BohoClové-
ka, vyvstane nam pfed naSim duchovnim zrakem
velebnost Krista uéitele a zarovein krasa jeho ude-
ni a jeho prikladu - nebof poznani uéditele a jeho
nauka jsou pojmy, které se dotykaji.

Scholasticka zasada pfirozenost jest principem
¢innosti nas vede k chapani dvoji €innosti v Kris-
tu. ProtoZe Kristus byl Bih a ¢&lovék, protoZe
v jedné Osobé Syna BoZiho byly dvé pfirozenosti,
boZskd a lidskd, mél Kristus také dvoji €innost,
adpovidajici kaidé z obou pfFirozenosti. Jedna
osoba, jedna osobnost zaruéovala jednotu Cinitele,
dvé prirozenosti davaly moZnost dvoji &innosti.!
Jde o tajemstvi, které presahuje lidsky rozum; ale
coZz neni Kristova Osoba tajemstvim od prvniho
okamiziku lidské existence, tak jako zlistavid pro
nas tajemstvim i jeji Zivot v nejsv. Trojici?

Lidské poznani znamena €innost rozumové mo-
hutnosti, kterou je rozum zdokonalovan, obohaco-
van novymi pojmy. Clovék je tvor velmi nedoko-
naly a jeho rozum na polatku své drihy se podo-
ba prazdné tabuli, na niZ ma byt napsino mnoho
nebo malo podle viile Bozi, kterd jednomu dop¥a-
v4 mnoho dnt Zivota k tomuto psani, jinému jen
malo, jednomu dava velikou schopnost zachyco-
vat nové poznatky, jinému malou. MoZnosti lid-
ského poznavani jsou omezené, tak jako je ome-
zeny lidsky rozum, protoze je stvofeny. NaSe po-
znani se neomezuje pouze na vnéjsi jevy, jak se
snazi dokazat agnosticismus,? pronika za to, co je
pfedmétem smysld, dospiva aZ k jsoucnosti BoZi a
nadsmyslového svéta. Jestlize Bih da é&lovéku
svétlo viry, pozveda se ¢lovék jeSté vyse, nei miZe
pouhy rozum. Temné je sice poznini viry vzhle-

1 Cf. Héris, Le Mystére du Christ, Paris 1927, str. 60 n.

2 Agnosticismus je filosoficky systém, upirajici objek-
tivn{ a presaZnou hodnotu prvnich poznatkid lidského
rozumu. Podle agnostikd lidské pozndni z@stivd u vnéj-
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dem k vidéni rozumu, ale vysSi je svym predmé-
tem, ktery je nedosaZitelny pouhym rozumem.

Takové je poznani lidské zde na zemi v obydéej-
ném zivoté lidském a v Zivot& véFiciho. Je pracna
a namahavi cesta lidského poznini a proto Bih
vlévd mnohdy svym vyvolenym, které povolal
k velké svatosti, poznani zvl4Stni, moudrost nad-
lidskou. Dé&jiny svatosti ndm vypravéji mnoho
o dobroté Bozi, kterd si naSla i mimoradné cesty,
bylo-li tfeba, aby ufinila moudrymi ty, ktefi byli
tfebas i malymi a nepatrnymi v ofich svéta. Kdyz
¢teme o nesmirnych védomostech sv. Katefiny
Sienské, kdyZ se nam vypravuje, jak napliiovala
obdivem i zkuSené theology podivuhodné sprav-
nym a hlubokym feSenim otazek, které ji kladli,
pak rozumime sloviim brevidfe ma jeji svatek:
»Jeji moudrost nebyla ziskani, nybrz vlitd.3

To je nejvyS§i mozné poznani, jakého se mizZe
dostat ¢lovéku na zemi. Nad to je uZ jen poznani
blazené, kterého poZivaji dufe, patFici na tvar Bo-
Zi, a které mime na zemi jen v ofekdvani. Tam,
jak doufidme, uzfime ve vééném Slové vSe, co na-
plni naSe nitro nevyslovnym §téstim a naSe pozna-
ni se stane vidénim vSeho v Bohu. Tehdy se rozhrne
z4voj naSi viry, zvedne se opona, skryvajici nam
taje boZstvi, které jen tuSime v temnu viry. I to bu-
de poznani jen lidské, protoZe nepfestaneme byti
lidmi a proto podrobeni nedokonalostem, ale bude
to poznini nejvy3si, jaké miZe ofekivati ¢lovék.

Sich jevd a proto nelze Glovéku dokdzat, co je za t&mito
jevy, nelze dokdzat s jistotou existenci BoZi, jsoucnost
iiuég a jiné skutednosti, pfesahujici pozndni Gistd smys-
ové.

3 ,Bth miZe vyvolati @inky druhotnych pfi¢in bez
samych druhotnych pfifin. Jako tedy nékdy, aby ukizal
svou moc, ddvd zdravi bez pfirozené pfifiny, které by
mohlo byti zpisobeno pfirozenou p¥i€inou, tak také n&-
kdy, aby ukédzal svou moc, vlévd lidem také ony zbsh-
losti, které mohou byt pfirozenou pfiéinou ziskiny, tak
jako apoBtolim dal pozndni Pisem a jazykd, které si lidé
glbyfejné ziskdvaji studiem.“ Summa theol., I. II. ot. 51.
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Nade vSemi témito stupni lidského poznani se
vzn4si poznani BoZi. Tak jakonemiiZeme proniknout
taje BoZiho byti, tak nepronikneme ani jeho po-
znani. Vidyf v Bohu je v8echno jedno: jeho byti je
jeho Cinnosti, jeho poznani je tedy totoZné s nim
samym. Jen pomoci usudku rozumu, osviceného
virou, miZeme nahlédnouti v taje BoZiho poznani
tim, Ze je srovname s poznanim lidskym a zbavime
je vieho nedokonalého, jeZ je znidmkou pozndni
lidského.

Clovék ve svém poznani je z4visly na pfedmétu
poznaném, coi nelze pfisouditi Bohu. Clov&k po-
znava véei, protozZe jsou. U Boha je tomu vSak zce-
la naopak: protoZe jsou véci poznaviany Bohem,
proto jsou. Zde je stfedisko tajemstvi BoZiho po-
zn4véini: Bih ve svém poznavani nezivisi na veé-
cech, nybrz naopak vSechno, co je, je pouze potud,
pokud je pfedmétem tvoficiho poznini Boziho, a
v budoucnosti budou jen ty bytosti, které Bih od
véCnosti tvofi svym poznanim. BoZi poznani je
vidéni, a to tvoFici vidéni. Bih nepFemysli, neusu-
zuje, neuvazuje jako my, nybrz pouze vidi. A to od
véEnosti. A proto vSe, co nabude v Zase jsouc-
nosti, nabude ji jen proto, Ze je obsaZena v tomto
vééném vidéni BoZim.

Takové je poznani BoZi, poznini nekone&ného
umélce, v jehoz mySlence, odvékém pojmu, idei,
kter4d je totoZn4d s nim samym, se odraZeji viechny
véci, které byly, jsou a budou jako napodobeni
jeho vlastni bytosti, protoZe vSe, co ma existovat
v {Case, odraZi se ve vé¢ném rozumu BoZim jako
konedné napodobeni nekonednych dokonalosti Bo-
Zich.

Tajemstvi Krista jako ugitele lidstva spoliva
v tom, Ze spojuje v sob& vSechno poznani lidské
i poznani BoZi, moudrost lidskou i moudrost BoZi.
Jako Biih Zil v neustdlém spoleCenstvi s Otcem a
Duchem svatym, nebof nerozdilna je svatd Trojice
a neni myslitelno, aby Syn byl mimo Otce, s nimZ
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m4 totoZnou pfirozenost. Jako Bih vidél Kristus
vie ve svém boZstvi: nic nebylo skryto jeho vécéné-
mu pohledu, ktery ma moc a silu tviréi. Tak jako
prohlasil jednou, chtéje naznadit co nejjasnéji své
bozstvi: ,,Otec a ja jedno jsme (Jan X. 30.), tak
mohl Fici s touZe platnosti: ,,0Otec a ja stejné pozna-
vime, protoZe poznivame jednim a timZe zpi-
sobem.

Kristus byl vSak také Glovékem. A sice celym,
dokonalym ¢&lovékem, ano, nejdokonalejSim ze sy-
nd lidskych. Musel proto také miti veSkero po-
znani, jaké miZe naleZet ¢lovéku. Byl ¢lovékem,
jenZ Zil mezi nami, Zil Zivotem podobnym navenek
viem ostatnim obyvatelim Palestiny, ale Zil za-
rovell v patfeni na tvaf BozZi, jako blaZeni v jasu
nebes. Jeho lidskd osoba byla nahrazena Osobou
Slova, a proto byla-li Osoba Kristova ve stdlém
patfeni na nekoneéné bozstvi, patfil i Kristus jako
¢lovék na Boha, a proto byl zirovefi poutnikem
na této zemi a pozival klidu a S§tésti blaZenych
v nebi. A timto poznanim blaZenych vidél mnohem
vice neZ vidi jini svati, nebof jeho vidéni Boha
pfesahuje vidéni vSech dusi blaZenych. Mimo to
vidi-li kaZda duSe, patfici na tvaf BoiZi, vSe, co se
ji tyka, vidéla duse Kristova naprosto vse, nebof
neni ni¢eho, co by Kristu nepodléhalo, co by se
vymykalo jeho moci, co by se ho néjak nedotykalo.*

Kristus jako €¢lovék vidél vSe v Bohu, naziraje
na vSe jako v panoramatu v tajemném boZstvi.
Ale Kristus byl také poutnikem na této zemi a tu
mu nilezelo vidét vSe olima lidskyma, poznavat
rozumem lidskym, soudit a uvazovat, jak my uva-
Zujeme a soudime. Chtdl nam byti podoben ve

4 Summa theol. III. ot. 10, ¢él. 2. - Otdzka, zda Kristus
i jako &lovék znal den konce sv&ta, zaznamenala nékolik
odpovédi. U sv. Marka XIII. 32. totiz éteme: ,,0 dni vSak
neb hodiné nevi nikdo, ani and&lé v nebi, ani Syn, le&
Otec.“ Sv. Tom4s, kdyZ odmitl rizné nesprivné vyklady,
piSe: ,,Proto se pravi, Ze nevi dne ani hodiny soudu, Ze
necini, aby se znaly, nebof byv na to otdzin od apo3told,
nechtdl jim toho zjeviti,“ tamt. k 1.
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vSem kromé hfichu. VSechny lidské dokonalosti
musely zdobit jeho dusi, tu nejkrasnéjsi, nejé&istsi
dusi lidskou. Nebyl by dosti ¢lovékem, kdyby ne-
poznaval jako my pozndvame, dokud Zijeme v tem-
notach, vzdaleni vSeho svétla.

Pohledte na Krista, jak ndm o ném vypravuji
evangelia. PFiSel jako Ucitel veSkerého lidstva.
Po tfi leta prochizel Palestinou a uéil novému Zi-
votu. S4m se nazyval cestou, pravdou a Zivotem.
Cestou, po niZ lze dojiti k Pravdé, kterd jediné da
zivot. Ode vSech posluchatl vyzaduje bezpodmi-
neéné prijeti vieho, €emu udil: Kdo uvéri, bude
spasen, kdo neuvéfi, bude zavrien. To jest hrozna
sankce, jakou mohl d4ti jen ten, jenZ si byl védom
svého ' jedinedného poslani. Jeho osoba pfitaho-
vala davy, které Sly za nim, i kdyZ jeho nauka
byla stroh4 a nijak nevyhovéla lidskym slabostem
a vaSnim. To vSechno je nepochopitelné, nevidi-
me-li v Kristu Ug&itele boZského a lidského zéro-
veii: boZského, jenZ mél pravo a moe mluvit s tako-
vou autoritou, a lidského, jenZ znal ¢lovéka nejen
zpovzdali, abych tak fekl, nybrz z vlastni, osobni
zkuSenosti.

Takova je osoba Krista Ug&itele. Podivny jas
boZstvi vyzafuje z toho, jenZ chtél byti zvan synem
¢lovéka. A spojeni téchto dvou nekoneéné od sebe
vzdalenych prvki tvofi ono kouzlo Krista, Ugitele
lidstva, jemuZ se nelze ubranit. A §fasten Elovék,
ktery se ani nepokousi branit se jeho éarovnému
vlivu, ktery zaujme dusi, aby ji osvobodil, zbavil
vieho svétského, aby ji naplnil svétlem nebes, na-
syti tak, aby uZ nikdy po niéem nezatouZila mimo
ného.
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11, Nauka Krista Uditele.

Mezi uéitelem a jeho uenim je nutny pomér -
tak jako mezi umélcem a uméleckym dilem. Rekne-
me-li vSak uditel, mdme na mysli toho, kdo obo-
hatil svét uéenim, kdo rozmnoZil poklad lidského
védéni, kdo pfinesl lidstvu néco nového. To je
uéitel v pravém slova smyslu a v plném vyznamu.
Pak chipeme také, Ze nutné existuje pomér mezi
uéitelem a jeho naukou, kter4 je opravdu jeho, tak
jako dilo umeélecké nalezi umélei.

ZtohovSak plyne,ze byl-liKristus Boho€lovékem,
nemiiZeme se ani na okamZik divit, oznaéime-li jeho
uéeni jako boholidské. Je to disledek zcela samo-
zfejmy. A to je podstatna a charakteristick4 zn4dm-
ka jeho uéeni, kterou se 1iSi od uceni vSech uéi-
teld vSech dob a vSech véki. Ani ti,kdo jsou daleko
od pravého kfesfanstvi, neubrdni se mySlence, ze
Kristus byl velikdnem lidstva, hlubokym myslite-
lem, jedineénym uditelem &isté mravouky a pra-
vého lidstvi.® Uznavaji, Ze svym pfikladem lisky
a dobroty pfitahoval davy k sobé, uéil lidstvo
lasce a sniSenlivosti, nabddal ke spravedlnosti a
¢istému Zivotu. Vymiks sice, pravi, podivuhodnou
pritaZlivosti a origindlnosti podani, vynik4 nad
jiné také tim, Ze dovedl pro své uleni ziskat vel-
kou skupinu lidi, ktefi rozsifili jeho mySlenky do
celého svéta, ale mySlenky samy nejsou zcela pi-
vodni, byly znamy u¢enym délného vychodu, set-
kavame se s nimi n8kolik set let v buddhismu a ji-
nych nabozenstvich vychodu. Kristus je zdoko-
nalil, ano, ale jeho ufeni se nevymyka sféfe Cist®
lidské, jako uéenf jinych velikanid ducha.

Tak mluvi o udeni Krista, Uditele lidstva, kdo
v ném nevidi vice neZ pouhého élovéka. Tak mluvi
ti, kdo znaji z Nového Zakona jen stranky nepod-
statné, netvofici jeho podstatu, a nejsou schopni
vidéti to, co je skutefny Kristiv pfinos, pFfesa-

5 Srov. Capek, Hovory s T. G. M. stat NdboZenstvi,
zvl. NdboZenstvi JeZiSovo.
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hujici jakékoliv naboZenské pojeti vSech dob.
Jsou jisté pravdy, hlavné morilni, které jsou
vloZeny v srdce kazdého ¢lovéka. Zakon prirozeny
pravi viem: NezabijeS, nepokrade§, cti otce a
matku. Vyvstane-li uditel a hlasa-li lasku a spra-
vedlnost, nabada-li lidstvo k zachovavani priro-
zeného zdkona, nemusime v tom jeSt& vidét posla-
ni BoZi. A setkame-li se s témito mravnimi zisa-
dami u riznych naboZenskych a filosofickych mys-
liteld, neni tu potfeba myslet na zavislost. Pfiro-
zeny z4kon, tkvici v srdei kazdého ¢lovéka, usuzu-
jici rozum a snad Zivotni zkuSenosti a okolnosti
jednotliveovy jsou dostateénym vysvétlenim pro
pfirozenou, tfebas i velmi krasnou moralni sousta-
vu, mluvici o spravedlnosti a &istot& Zivota.
Kristus je uditelem dokonalé morilky, a to je
lidsky raz jeho uleni. V mnohém se tu snad po-
dob4 naukam jinych naboZenskych mysliteld - coZ
mohl o spravedlnosti a blizenské lasce mluvit proti
z4dkonu pfirozenému, aby se odlisil od jinych? Ale
to, v &em se shoduje s ostatnimi, neni podstatné
v jeho udeni. A tvrdit, Ze naboZenstvi JeZiSovo je
pouze Cista lidskost, pFirozena l4ska k bliznimu a
skrze blizniho k Bohu, jak se domnivaji mnozi, fo
znamend nerozuméti podstaté Kristova uceni.®
Chceme-li pochopiti, v ¢em spodiva podstata
Kristova u&eni, chceme-li vidét rozdil mezi lidskym
ucenim jinych nabozenskych mysliteltt a jeho boZ-
skym pfinosem, musime se snaZit vniknouti v ta-
jemna slova ,,zrozeni z Boha*, kterd tak ¢asto na-
lézame u svatého Jana, a ,,novy Zivot®, ,novy
tvor, kterych uziva také svaty Pavel. Pak pozna-
me, Ze Kristovo uéeni znamen4 novy Zivot, a to ne-
jen v fAdu moralnim, nybrz i metafysickém, ze kfes-
fan je pfenesen ze stavu, v ném#Z se zrodil, do stavu
ditka BoZiho, &ili Ze se rodi z Boha, Ze tedy i jeho
moralka, kterd je zdanlivé, navenek podobn4d kai-
8 TamtéZ. Cituji hlavnd nazory Masarykovy, protoZe

u n4s je hlavnim a nejvice uznivanym representantem
pfirozeného ndboZenstvi.
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dé jiné pfirozené moralce, dostava zcela zvlaStni
nadpFirozeny charakter. Zde je tFeba hledati pod-
statu Kristova uceni, jeho originalitu, jeho pfesaz-
nost vzhledem ke vSem lidskym nauk4m.

»Ja jsem priSel,* prohlaguje Kristus (Jan X, 10.),
»aby méli Zivot a aby jej méli v hojnosti“. Nejde
samoziejmé o Zivot pozemsky, lidsky, nybrz o Zivot
zakona BoZiho, v plnosti teprve po tomto putovani,
ale zacatek tohoto Zivota m4 kfestan jiz zde na ze-
mi. ,,Kdo véfi v Syna, m4 Zivot véény.“ (Jan III.
36.) ,,Bih poslal svého jednorozeného Syna na svét,
abychom skrze ného méli Zivot, pravi apostol Jan
ve svém prvaim listé, IV. 9. K tomuto novému Zi-
votu se rodime prijetim Krista, vérou v ného, prije-
tim kftu, jenZ nis pfivtéluje k nému: ,,Kdokoliv
jej prijali, dal jim moc st4ati se ditkami BoZimi, tém,
ktefi véri ve jméno jeho, ktefi se nezrodili z krve,
ani z vile téla, ani z vile muZe, nybrz z Boha.” Ja-
ko je skuteéné zrozeni lidské, tak skute¢né je boz-
ské zrozeni kfesfana z Boha, kterym se stava dit-
kem BoZim, tak jako lidské zrozeni jej u€inilo dit-
kem lidskym. Svaty Jan se vraci ¢asto k tomuto
vyrazu, ktery ukazuje na nejvyssi distojnost €lo-
véka. V prvnim listé, IL. 29. pravi: , Kazdy, kdo éini
spravedlnost, je z ného (z Krista) zrozen.* ,,Zadny,
kdo se z Boha zrodil, ne€ini hfichu, nebot simé jeho
zlistdva v ném; a on nemize hresiti, protoZe z Boha
se zrodil. (Tamtéz III. 9.)

NuZe, byti kfestanem, znamend pFijmout novy
Zivot, zrodit se znovu, zrodit se z Boha. V tom
smyslu mluvil Kristus k Nikodemovi: ,,Nenarodi-li
se kdo znova, nemize vidéti kralovstvi BoZiho . . .*
(Jan III. 3.) Pak mohl psat svaty Pavel korintskym
kfestantim: ,,Je-li tedy nékdo v Kristu, jest novgm
stvorenim, staré véci pominuly; hle, viechno se ob-
novilo. Ale to vSechno pfichazi od Boha, ktery nas
smiFil s sebou skrze Krista.”“ (II. Kor. V. 17.) Novy
Zivot pfinesl Kristus, Zivot z Boha, novymi tvory
nas uéinil tim, Ze nam dal v milosti uéast v samé
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pfirozenosti BoZi, jak ¢teme u svatého Petra: divi-
nae consortes naturae. (II. Petri 1. 4.) JestliZe je
tfeba svléci starého Gloveka, €ili odloZiti hfich a
nefest, to proto, Ze na ditky BoZi se neslusi, aby
Inuly k vécem tohoto svéta. Vychodisko Kristovy
moralky je védomi Zivota s Bohem, jehoZ se nim
dostalo v pfFijeti za ditky BoZi, kdyZ jsme prFijali
novy Zivot, stali se novymi tvory. Rekli bychom,
Ze pretvofeni mordlniho Ffa4du v Kristové uceni
pfedpoklada jisté ontologické pretvofeni ¢lovéka
milosti, jeho pfeneseni z fadu lidského do fadu boz-
ského, z fadu pfirozeného do Fadu milosti.”

Zde je tfeba hledat podstatu Kristova u€eni. Pak
vidime také ihned jeho pfesaZnost vzhledem k ji-
nym naboZenskym naukam, jeho naprostou pivod-
nost a jeho pfinos. Nadpfirozeno je sférou, v niZ se
pohybuje cely zZivot k¥estana podle uceni Kristova.
Cozpak miZe chapat pFirozeny ¢lovek, Ze blahosla-
veni jsou chudi duchem, lkajici, prondsledovani
pro spravedlnost? MiZe porozumét €lovék, odkoje-
ny pfirozenou filosofii, moudrosti lidskou, Ze je t¥e-
ba se zapfit, vzit k¥iZ na ramena a jiti za Kristem?
A d8jiny svatosti a muéednictvi nam vypravuji, co
vSe podnikli jednotlivei, ktefi vzali na sebe sladké
jho Kristovo. Kdo se dnes dovede rozohnit pro Aris-
totela, Platona, Sokrata? Snad néjaky filolog, filo-
sof ... Ale kdo by byl ochoten za né umfit? - Za
Krista vSak a jeho u€eni prolévaji stile svou krev
jeho vérni. Citite tu boZzskou silu uéeni, kterd nema
nic spoledného s timto svétem, kterd si pFitahuje
koho chce a napliiuje Stéstim a blahem i uprostred
ran a stind nejhroznéjsi smrti?

Jsou jisté touhy v lidské dusi, které se nedaji
jen tak snadno ukojit. Ozvou se ob&as u kazdého,
i u €lovéka, ktery ztratil pravdu a nesnaii se, aby
ji naSel. Snad se mu podafi alespoii na chvili
ukojit tuto touhu, hodi-li ji kus rozkoSe, €i snad
velkou mySlenku, tak jako se hodi hladovicimu

7 Srov. H. Schumacher, Kraft der Urkirche, Freiburg
i. B. 1934, 1. kap.
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psovi kus chleba. B&dné je vSak takové nasyceni
a sotva bude miti dlouhého trvani. Pokuste se v ta-
kové chvili dit hledajfci dusi Kristovu nauku,
Kristovu mySlenku, pokuste se ji nasytit duSi.
A poznite to, co poznali vSichni ostatni, kdo se
k tomu odhodlali.

Nikdy nemluvil élovék jako tento - prohlaSova-
li Zidé, ktefi slySeli Krista. A tento udiv Zidd se
téhne déjinami lidstva. VSechna staleti musi vy-
znivat, Ze to, co Fekl Kristus, se ned4 napodobit,
Ze ka¥d4 lidska moudrost je nekoneind za nim.
Ten obdiv Zidd se stupiiuje v lidské historii a ne-
bude mu nikdy konce, nebot &im vice lidstvo po-
znavé jeho udeni, tim vice pronikd jeho hloubku,
ale tim jasné&ji také vidi, Ze jeho hloubka je neko-
necnd a Ze dna nelze nikdy dosahnouti - protoze pi-
vodem tohoto uéeni neni pouhy €lovék, nybrz &lo-
vék-Biih.

111. Priklad Uciteldv.

Neni pochyby, Ze ucitel plisobi tim pronikavéji,
¢im vétsi je soulad mezi jeho slovy a jeho Zivotem,
¢im lépe navadi pfikladem, k emuZ vyzyva usty.
NéaboZensky reformator, u néhoz by bylo vidét roz-
por mezi u¢enim a vlastnim Zivotem, by se odsou-
dil sam. UpfFeli Kristu jeho boZsky piivod, odmitli
jeho boZstvi, ale Zadny vaZiny niboZensky historik
se neodvazil popfit svrchovanou hodnotu Kristo-
va Zivota moralniho. Jde-li o &istotu jeho mravni-
ho karakteru, zmlknou vSichni odpirci tak, jako
zmlkli Zidé, kdyz se jich Kristus tazal: Kdo z vas
bude viniti mne z hfichu? (Jan VIII. 46.).

Velikost Kristova moralniho karakteru a jeho
svatosti musime hledat opé&t v tajemném spojeni
boZské a lidské pfirozenosti v jednoté osoby Slova.
DuSe Kristova byla svatd pfedevdim nestvofenou
svatosti ze svého osobniho spojeni s druhou boZ-
skou Osobou.® Svatost lidsk4 je plod dlouhé a vy-

8 Summa theol. IIL ot. 6. &l. 6.: Milost spojen{ je samo
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trvalé prace, obéti a odfikani, jakymi je poseta
cesta ke spojeni 8 Bohem, v némz spo€iva svatost.
Chce-li €lovek dojiti izkého spojeni s Bohem, zna-
mena to, Ze se nejdfive musi odtrhnouti od zems§,
k niZ je pFripoutdn tolika svazky. A to je bolestné
jako kaZzdé ruSeni toho, co mé&lo uréité trvani. Jen
pozvolna dospiva lidsk4d duSe ke svému cili, a do-
saZeni svatosti jest korunou dila mnohdy velmi
trpkého.

Svatost Kristova nepotfebovala této cesty po-
malého odkladdni nedokonalosti a ristu ve ctnos-
ti. Kristova duSe se zrodila v nejvysSi svatosti,
plna milosti 4 ctnosti. ,,Vidéli jsme jej*, napsal
sv. Jan (I. 14.) ,,plného milosti a pravdy“. A to
od prvniho okamiZiku pozemské existence. Byla
to nejvySs3i svatost, jejiz velikost se vymykd lid-
skému vyjadfeni, protoZe to byla Svatost sama.
Jestlize duSe je tim sv&t&jsi, &im vice se pTiblizi
k Bohu, &im uZeji se spoji s Bohem, pak si nelze
pfedstavit uzsiho spojeni nad to, které vytvofil
Bih mezi lidskou dusi Kristovou a Osobou svého
jednorozeného Syna.

Byl mozZny hfich tfebas jen nejmensi u Krista?
Zajisté Ze nikoliv. Jako svati v nebi, ktefi se ra-
duji ve vytrieni nekonedného poznani a lasky, ne-
mohou se uz odchyliti hfichem od Boha, v jehoZ
tésném objeti se ztraceji, tak nebylo moZno ani
Kristové dusi hfeSit pro jeji mnohem uZSi spojeni
s bozstvim, nez je spojeni svatych v nebi. Mimo to
kazdy hfich, kaZd4 nedokonalost u Krista by byla
hfichem a nedokonalosti Syna BoZiho, nebof skut-
ky pFipisujeme osob® a osoba Kristova byla osoba
Slova.,

A tato podivuhodn4, uZasna svatost naSeho UEi-
tele, tfebaie nebyla vysledkem, plodem osobnich
zasluh Kristovych, byla pramenem zasluh jeho i
naSich. Laska je podstatnym kofenem zasluh; a &i
osobni byti, které bylo zdarma d4no od Boha lidské p¥i-

rozenosti Kristové v Osobg Slova. Srov. Garrigou-Lagran-
ge, Le Sauveur, Paris, 1933, str. 155,
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laska byla vétS§i neZ laska Bohoélovéka? Velkd
svatost, ktera byla Kristu vrozena, jejiz podstat-
nym vyrazem byla liska, jen rozmnoZovala v Kris-
tu ochotu a schopnost trpét a obétovat se zcela
za n4ds. Velikost obéti je vidy méfena velikosti
lasky; tak tomu bylo i u Krista, jehoZ laska byla
nekonecna, a proto také byla nekonefna touha
obétovat se za lidstvo a nekonefni cena jeho
obéti

Vedle této podstatné svatosti, ktera byla u Kris-
ta disledkem hypostatického spojeni, méla Kristo-
va duSe i pfipadkovou svatost, plynouci z posvé-
cujici milosti, jak je tomu u vSech pozemskych
ditek nebeského Otce. O Marii Fekl andél, Ze je mi-
losti plnd. To proto, Ze méla byti Matkou Bozi.
Jaka plnost milosti zaplavila lidskou dusi Kristo-
vu, kterd méla byti nastrojem boholidskych skut-
ki Syna BoZiho! Od prvniho okamZiku pozemské-
ho Zivota byla duSe Kristova naplnéna milosti, a
to v takovém stupni, Ze tu nebyl moZny vzrist.

Dvoji krasou se tedy leskla dusSe syna Elovéka:
nestvofenym jasem milosti spojeni s osobou Syna
BoZiho a stvofenym jasem nejvyS8i milosti, jaké
se kdy dostalo lidské dusi. Pochopit tuto krasu
Kristovy duSe nelze, protoZe nelze pochopit sla-
bému lidskému rozumu tajemstvi BoZstvi, spoju-
jiciho se s €¢lovélenstvim, a nelze pochopit ani ta-
jemstvi stvofené milosti, davajici ucast na pFiro-
zenosti BoZi. Mohli bychom se pak divit, Ze t4Z
bozska krasa doprovazela skutky JeZiSe Krista,
ktera tvofila podstatu jeho svaté duSe?

Velebny je zjev Krista U€itele v jeho krase
boZské i lidské, véné i stvorens.

Neni pochyby, Ze jedna z nejtézSich povinnosti,
jaké doléhaji na kfestana, jest povinnost spojiti
v ladny celek ve svych nazorech i ve své Cinnosti
stranku lidskou s boZskou, fad pfirozeny a rad
milosti. Clovék z dobroty BoZi a zasluh JeziSe Kris-
ta nem4 zlstivati v fadu <isté lidském; Bih jej
pozved4 milosti k sobd a chce, aby stale vice pre-
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kradoval hranice pfirozeného a obracel se k hori-
zontiim bozskym. P¥i tom vSak ¢lovék nemiize pre-
stat byti élovékem, a dokud bude jeho duse spoje-
na s télem, bude stiti vidy alespofi jednou nohou
na této zemi. Takovy je zdkon BoZi. KéZ by viak
dovedl stat €lovék jen jednou nohou na zemi! Bo-
huZel, soulad mezi lidskym a boZskym v ¢lovéku je
véc velmi nesnadni a jen s velkym usilim se miiZe
Elovék na této cesté dopracovat uréitych vysled-
ki, aby netihl ani k zemi vice, neZ je mu dovoleno
a aby se od ni zase nevzdaloval vice, nei snese
jeho dosavadni stav. Kazda krajnost je vystfedni,
a to nedostatkem ctnosti, ktera je vidy uprostfed.
Postavi-li se élovék obéma nohama na zemi, pfilne
k ni a stane se materialistou. ZatouZi-li spoéinout
obéma nohama v bozském, je uchvicen pychou a
povySenosti faleSného supernaturalismu, a to ne-
miZe ziistat bez trestu.

Nuze, Kristus je ndm svym vlastnim Zivotem
Uéitelem, jak spojit v krasnou harmonii lidské a
bozské, v harmonii, jejimiz zdkladnimi tony musi
byt pokora a laska: pokora, zdrZujici nas pfi zemi,
abychom netouZili po vice, neZ ndm pfFislusi, a l4s-
ka, pozvedajici n4s vzhiru, abychom se nepfissli.
k zemi.

Ti, kdo vidéli v Kristu jen ¢lovéka, nevidéli vie;
a pravé tak ti, kdo v ném zdiraziiovali jen stranku
boZskou. Kristus sladil v podivuhodnou harmonii
lidské a bozské a tim je nam nedostiZnym vzorem.
V jednoté, kterou nebudeme nikdy uméti dosti na-
podobiti, spojil iZasnou moudrost se smyslem kraj-
né praktickym, vyrovnal zdanlivé protichiidné
pojmy ctnosti milosrdenstvi a spravedlnosti, aniZ
upadl do slabosti dobroty nebo pfiliSné prisnosti,
zachoval si svrchovany majestiat velebnosti s ne-
vyslovnou pokorou, dovedl byt razny a tichy za-
roveii. Jednal s lidmi tak pFirozené, Ze si je ziska-
val kaZdym slovem a pohledem - a p¥i tom ne-
prestaval Zit ve spojeni s Otcem a Duchem svatym
v tajemném svatostanu nejsvétéjsf Trojice.
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Ano, velki je osoba naSeho Ucitele, tajemné
hloubky skryva jeho uéeni a jeho pfiklad zAfi viem
duSim vSech vékid. Nyni je na nas, abychom v hlu-
boké tct® sklonili hlavu pfed jeho velebnosti, no-
Fili se stale hloub&ji v chapani toho, co obsahuji je-
ho slova, a snaZili se den ze dne ochotnéji jit za
nim. Jeho osoba je nam cesta, jeho ueni pravda,
a jeho pfiklad Zivot.
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Kristus neumira

KdyZz odchazi Kristus s tohoto svéta, slibuje
truchlicim u¢ednikim, Ze je neopusti. Evangelium
sv. MatouSe konéi radostnym tvrzenim, které vlé-
v4 utéchu do duSe:,,Jd s vdmi jsem aé do skondni
svéta.”

Zd4 se nam, kdyZ Steme toto ujisténi odchazeji-
ciho Krista, jako by jeho odchod byl pouze zdén-
livy. PFi tom v8ak Pismo svaté je zcela jasné, kdyz
li¢i jeho nanebevstoupeni, jeZ se stalo pfed tolika
svédky na hofe olivetské. Kristus odchazi a zlsta-
va zarovei. Odchazi, aby se vratil ke svému Otci,
od néhoz vySel. A zistava se svymi udéedniky
v slzavém tudoli, k nimZ sestoupil. Odchézi ve svém
oslaveném téle; a zist4va tajemnym pTebyvanim
ve svych vérnych, s nimiz se ztotoZnil.

Je s nami aZ do skonini svéta. Zije tajemnym
¥ivotem ve svém dile, v Cirkvi, kterou vytvofil,
kterou obmyl svou krvi, a Cirkev Zije z mného.
Kralovstvi BoZi na zemi, které pfiSel zaloZit, je
pokracovanim jeho ueni, jeho Zivota, jeho vyku-
pitelského posléni. V ném Zije ddle. A proto ne-
umir4. A bude Zit timto tajemnym Zivotem aZz do
té chvile, kdy se naplni poéet vyvolenych, ktefi,
obmyti jeho krvi, budou zpivat neumlkajici pisefi
chvily a dikd u trinu BozZiho.
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1. Kristus zijici v Cirkvi.

Neni pochyby, Ze vykupitelské dilo Kristovo je
nejvétsi udalosti v déjinach lidstva. Od té chvile,
kdy podal Kristus nebeskému Otci obéf svého
vlastniho Zivota v dobrovolné bolestné smrti na
kfizi, nastdva novy pomér &lovéka k Bohu. Uz to
neni pomér otroka k panu, hfiSnika k trestajici
spravedlnosti: je to pomér ditka k dobrému, milo-
vanému Otei.

- Dilo vykoupeni lidstva jednou uskutecnéné po-
tfebuje, aby bylo ve svych plodech podivano bu-
doucim vékim. Kristus pfinesl spidsu a zdchranu
vSem; ale tato spasa musi byti pFivlastiiovina jed-
notlivelim, ktefi pfijdou a budou o ni Zidati. Pro
vSechny priSel Kristus, za vSechny umfel na kFii,
ale spasy se nedostane vSem, protoze vSichni ne-
pfijdou k nému. Budou i takovi, ktefi ho ocdmitnou
a pohrdnou svatou krvi, ktera by jim pfinesla zZivot.

Bude proto tfeba. za vSech dob volat a zvat duse,
aby pily z poharu krve BoZi, v jejimZ opojeni by
nalézaly S§tésti a mir, ut&chu a radost a zajiSténi
Zivota nepomijejiciho. Proto chce Kristus Zit dale
se svymi vérnymi a ve svych vérnych, chce Zit aZ
do skonani svéta, aby mohly vSechny véky Cerpat
z pramene jeho bolestné smrti. Chce Zit, aby stale
daval, chce Zit s lidstvem, aby je stale volal od
smrti k Zivotu. A prostfedkem, jenZ mu zabezpeéi
Zivot aZ do konce véki, je jeho Cirkev, kralovstvi
Bozi na zemi, v némz a skrze néz bude Zit stale se
svymi vérnymi, aby je, Zivé, udrzoval v Zivoté, a
mrtvé, hfisniky, volal k Zivotu.

Ustanoveni, zaloZeni Cirkve Kristem jako pokra-
¢ovani jeho vlastni existence béhem véki je sku-
te¢nost, o niz miZe pochybovat jen nevédomost ne-
bo zloba lidsk4. Prehnany kriticismus, jehoZ sna-
hou je popirati vSe, co se popirat da, se snazi do-
kézat nebo aspofi namluvit, Ze neni Z4dného bez-
prostfedniho vztahu mezi JeZiSem Kristem a Cir-
kvi. Tak psal také jeSt& roku 1923 Heiler, dfive
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neZ spodinul v 1iné katolické Cirkve.! , Kristus ne-
mél vibec umyslu zalozZit Cirkev, kterd by Zila
v déjinach lidstva. Mezi fimskou Cirkvi a Kristem
neni Zadného skuteéného pouta; naopak je mezi
nimi hluboka propast.© P¥i tom v3ak uznavaji tito
historici, upirajici Kristu imysl zaloZzit Cirkev jako
pokracovatelku svého dila, Ze €asova vzdalenost
mezi Kristem a katolicismem je velmi mald. Apos-
tolské kiestanstvi je na cesté stati se katolickym;
katolisace kfesfanstvi zaéind bezprostfedné po
smrti JeZiSové, jak fekl za vSechny ostatni Heiler.2
My v8ak tvrdime mnohem vice: Katolisace kfes-
tanstvi nezatina teprve v dob& po Kristu. ZaloZeni
Cirkve nemizeme pfipisovat jen Kristu oslavené-
mu, projevujicimu se ve svych véficich. Cirkev ka-
tolickd jako takova je bezprostfedni dilo historic-
kého Krista, jenz mél od poéatku své Einnosti u-
mysl zaloZit naboZenskou spolenost, ve skuteé-
nosti ji zaklada, a seslanim Ducha svatého ji uvadi
v Cinnost, aby pokrafovala v jeho vlastnim dile.
Kristus priSel proto, aby pfinesl novy Zivot. Pfi-
Sel o¢istiti lidstvo od hfichu a pfivinout je znovu
na srdce BoZi. Hl4as4 nové kralovstvi, které ma do-
konale uskuteénit jeho vykupitelské plany. Toto
kralovstvi nebude &isté duchovni a nebude se skla-
dat pouze z dokonalych. T koukol bude mezi pSeni-
ci a budou Zit dobfi se Spatnymi aZz do dne soudu,

1 F. Heiler, Der Katholizismus, seine Idee und seine
Erscheinung, str. 43. - Heiler je typ &lovéka, ktery hledal
poctivé. Proto také nakonec nadel.

2 Podobné mluvili v8ichni bludafi, ktefi se odloucili od
Cirkve katolické. Ve Spisarov® Kfesfanské vérouce v du-
chu cirkve Ceskoslovenské &teme: ,Pdn JeZi§ nezaloZil
cirkve jako viditelné spolednosti pozemské ..., hlisal jen
a uskutecéiioval krdlovstvi BoZi na zemi. Nepomyslel na
zaloZeni viditelné Cirkve ve svété...“ str. 46. To vie-
chno jsou jen disledky popfeni Kristova boZstvi a sni-
zeni Krista na pouhého ¢lovéka, jenZ se mylil, ,,kdyZ oce-
kdval, Ze ... nastane nov4 zemé s krdlovstvim nebo vld-
dou Bozi* (tamtéZ). To je v podstaté nauka modernistd,
zavrzend Piem X. v encyklice Pascendi a v dekretu La-
mentabili.
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tak jako roste na poli pSeni¢ném také plevel az do
ini, kdy je spalena na ohni. Je sice pravda, Ze jeho
kralovstvi bude razu nadpfirozeného, protoZe bude
vybaveno nadpfirozenymi prostfedky a jeho cilem
bude slava BoZi. Ale bude to spoleénost lidska, a
proto dokonale postavena na tuto zemi a viazena
do prostfedi lidského. Jejimi ¢leny budou ti, kdo
pfijmou kfest a vezmou na sebe zdvazky nového
kralovstvi, které zdokonaluji zdvazky mojZiSského
zakona.?

Kazda dokonal4 spole€nost musi miti hlavu, te-
dy i kralovstvi Kristovo. Je sice pravda, zZe On, Za-
kladatel, je a zdistane vidy hlavou kralovstvi, kte-
ré zaloZil. Proto Tek], Ze zistane s nami az do sko-
nani svéta. Ale viditelna spolefnost, jakou bude
Cirkev, potfebuje také viditelné hlavy. Organismus
Cirkve Kristovy je néco, co pfesahuje jakékoliv
¢isté lidské koncepce o spolecnosti. Dvoji tvdf ma
Cirkev Kristova: jednou patfi na vé&nost, druhou
pohliZi na tuto zemi, na niz zatim Zije. Vécnost v éa-
se, nazval Sertillanges Cirkev Kristovu. Nevidi-
telna vé&nost se spojuje s viditelnym Casem v ta-
jemné jednoté. Proto také dvoji hlava Cirkve:
Kristus a Petr, Bohodlovék a Fimsky veleknéz.
Nadpfirozeno Kristova kralovstvi pronika jako ta-
jemny zasah do pfirozena lidské spolednosti; ne

3 Néktefi racionalisté (J. Weis, A. Schweitzer, Tyrell,
Loysi, jakoZ i cirkev deskoslovensk4) se snaZili dokdzat,
Ze Kristus nemé] v umyslu zaklddat Cirkev, protoie se
dal ovlivnit souéasnyin proudem eschatologického mysle-
ni, a ofek4val blizky konec svéta. Proto volal jen k po-
kini a k mordlni dokonalosti jako pfipravé na konec své-
ta. - Je sice pravda, Ze Kristus mluvi i o konci svéta, ale
ve skutecnosti byl, uZ s hlediska &isté p¥irozeného uvaio-
vano, prili8 realisticky, neZ aby se oddal apokalyptickym
snim a eschatologickému blouznéni. Kristus znd skuteé-
nost a jednd podle ni. To je zcela jasné z evangelia. Usta-
novuje obfady nového niboZenstvi, urduje jeho rozdily
od starého, voli jeho hlavu, divd nové uceni. To vie je
zndmkou jeho poméru ke skuteénosti, kterd je velmi
vzdilena veSkerého blouznéni. Proti tomuto nesprdvné-

mu vykladu nauky o Kristové krdlovstvi piSe skvéle K.
Adam, Das Wesen des Katholizismus, hl. IV.
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ovSem, aby nizSi trp&lo vyS8im, nybrz aby niz8i
bylo vyS§im pozvednuto, sublimovano, povyseno.

Cirkev, kter4 mi byti pokracovanim vééného
Krista v Case, potfebuje také Gasného vidce, po-
zemské viditelné hlavy. Proto ndm vypravuje sva-
ty Matou$ onu udilost, ktera se stala u Caesaree
Filipovy. (XV.) Petr vyznal Kristovo boZstvi a
Kristus jmenuje Petra hlavou své Cirkve, ktera se
pravé rodi. Slavnostni bylo Petrovo vyznani, a
slavné je Kristovo slovo, které bude miti tak veli-
kou ozvénu v dé&jinach, Ze dozni teprve na koneci
vékil. Ty jsi Petr - to je skila - a na té skale vzde-
lam Cirkev svou, a brany pekelné ji nepfemohou.
Tobé dam klide kralovstvi nebeského. A cokoliv
svazZe§ na zemi, bude svazano i na nebi, a cokoliv
rozvaze§ na zemi, bude rozvazano i na nebi.

M4ilokdy mluvil Kristus s takovou moci a veleb-
nosti. Apostolé slySeli vyznani jeho boZstvi a On je
schvilil a prijal. A nyni jedn4 jako Bih, jehoZ moc
obepin4 nebe i zemi, jehoZ autorita neni omezena
hranicemi, jeZ jsou mezi nebem a zemi. ZaloZi Cir-
kev, ktera bude jeho Cirkvi. Petr bude jeji hlavou,
protoze jeho Cirkev bude pevna a Petr je Skéla.
Nic ji nepfemize, nic ji nezni¢i, ani pekelné moc-
nosti, bojujici aZ do vysileni s mocnostmi nebes.
A Petrova autorita v této Cirkvi - v novém kralov-
stvi Kristové - bude absolutni, nebot jeji projevy
budou uznavany a pfijiminy nejen na zemi, nybrz
i na nebi.

Kristovi posluchadi, zvykli na obraznou mluvu
vychodu, rozuméli dobfe Kristovym sloviim, i kdyZ
jeSté nemohli vidét cely jejich dosah. Byli jeSté
prili§ zaujati mySlenkou MesiaSe razu politického,
neZ aby mohli chapat cely dosah nového kralovstvi,
které Kristus zaklada. Prijde vSak chvile, kdy pod
dotekem milosti Ducha svatého se jim otevrou odi
a oni s celym zapalem, jakym hofeli pro Krista, se
rozleti jako orlové do celého svéta, aby ziskavali
obCany nového kralovstvi. Dfive v8ak musi Kristus
zemfFit, musi jim d4t poslani: Jdouce do celého své-
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ta, uéte viechny narody ... (Mt. 28. 19), a musi
toto poslani opatfit sankei, oznadujici jeho bozskou
moc: Kdo uvéfi, spasen bude, kdo neuvéfi, bude
zavrien. (Mk. 16. 16.)

Zalozeni Cirkve bylo zcela logickym zavérem
v mySleni a dile Kristové. Kralovstvi, které priSel
zaloZit, jeho kralovstvi, ma ofekavat své dokonalé
uskuteénéni teprve v budoucim véku, aZ spoline
Cirkev neporusend u triinu Berankova. Proto Kris-
tovo kralovstvi tihne stale k budoucnu a jeho do-
savadni stav je jen Cimsi zafateCnim, nedokona-
lym, co ocekava své zdokonaleni a naplnéni teprve
v onom Zivoté. Cely kult Kristova pozemského kra-
lovstvi a jeho svatosti jsou jen pfedchuti budoueci
plnosti. Jejich ukol je pFipravovati na svétlo mi-
losti, které pretvofi vidouei v dokonalou podob-
nost s Bohem.

Kristus zaklada Cirkev, ustanovuje Petra jeji
hlavou, odchazi, protoZe dokonal své dilo, dal své-
mu dilu pevnou organisaci - ale zlistava tajemnym
zpisobem dale ve své Cirkvi. Tajemna pTfitomnost
neni pfitomnost neskuteéna, protoze mystické neni
protiklad skuteéného. Mystické miZe byti pravé
tak skuteéné jako kaida jina véc, viditelna téles-
nyma o¢ima a hmatatelna na8i rukou. Ze se tajem-
né vymyk4 naSemu dokonalému poznani, to neni
proto, Ze by tajemné nemélo dosti realni podklad,
nybrz pro slabost naSi poznavaci schopnosti. Ti,
kdo pfervali pouta, vizici je k zemi a k hmoté téla,
vidi duchovnim zrakem skute¢nost jednoty véfi-
cich s Kristem, kterou my jen tuSime a v niZ véfime.
Nage jistota viry v této véci je pro blaZzené vidoueci
jistota vlastni zkuSenosti.

Nuie, Kristus Zije tajemnym zpisobem dale ve
své Cirkvi, s niZ se ztotoznil. Zije v ni jako hlava,
v niZ proudi veSkeren nadpfirozeny Zivot do udd,
které jsou s nim spojeny. Cirkev je Zivy organis-
mus razu lidského i boZského zaroven. Jako Kris-
tus spojuje v jednoté osoby Slova ptirozenost boZ-
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skou ilidskou, tak se snoubi v Cirkvi prvek bozsky
a lidsky, pfirozeny a nadpfirozeny v tajemné jed-
noté. Na tuto skuteénost mysleli Otcové, kdyZ na-
zyvali Cirkev pokracovdnim Vitéleni.

Nebezpedny individualismus minulych stoleti
pozvolna uvedl takfka v zapomenuti tuto hlubo-
kou mySlenku svatého Pavla - a nejen svatého
Pavla, nybrz Krista samého, nebof co jiného chce
Fici Kristus alegorii 0 vinném kmeni a ratolestech
(Jan XV.), nez zddrazniti jednotu, jakou budou
tvofiti s nim jeho vérni? Filosofie individualismu
a egoismu, ktera zni¢ila i v mnoha kfesfanech vé-
domi spoleenstvi s Kristem a spoledenstvi s ostat-
nimi véFicimi, isolovala, osamotnila vSechny kfes-
fany v Zivoté soukromém i vefejném tak dokonale,
Ze idea jednoty jeSté dnes u mnohych nalézd jen
velmi pozvolna pFijeti. Individudlni formy zboz-
nosti odsunuly zboZnost kolektivni, liturgickou,
protoZe se prestala citit organicka jednota vSech
v Kristu a malo se chapalo pouto milosti, které
vize viechny udy tajemného téla Kristova v ne-
rozluéné jednoté.

Clovék v8ak nevydrzi dlouho v tésném uzavieni
svého ji a hledd moZnosti, jak by se dostal ven.
Stale vic a vice pronika dnes jak liturgickym hnu-
tim, tak hnutim Katolické akce védomi spolecen-
stvi v Kristu, védomi, Ze nejsme sami, Ze jsou tu
mnozi vedle nis a s nami, a ti nAm nemohou byti
lhostejni, protoze jsou udové téhoz téla jako my.
Tato mySlenka pak umoziiuje jak praci apoStola-
tu, tak velebnost spoleéné modlitby cirkevni, ktera
se kon4 s Kristem' a v jeho jménu.

Tak Zije Kristus ve své Cirkvi, kterou zaloZil.
,»My vS8ichni jsme byli pokfténi v jednom duchu,*
piSe svaty Pavel, ,,abychom utvofili jedno télo, at
jsme byli Zidy nebo pohany, at nevolni nebo svo-
bodni, a vSichni jsme byli napojeni jednim Du-
chem‘ (I. Kor. XII. 13). ,,Vy vSichni jste télem
Kristovym a udy jeho.“ (Tamtéz 27.) Kristus jako
hlava tajemného t&la oZivuje své télo, Cirkev, je
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jeji hybnou silou, pisobi v ni, jako hlava ptisobi
svym vlivem v celém téle. Kristus je ve vlastnim
smyslu slova skuteénym jd Cirkve, pravi vystizne
K. Adam, protoze Cirkev je télem pronikrutym a
hybanym Kristovym duchem.?

A chceme-li nahlédnouti ponékud v toto tajem-
stvi Zivota Kristova v Cirkvi, musime se zamyslet
nad tim, ¢emu uéi svaty Toma§ v Summé III. 8.,
kde mluvi o milosti, kterou mé Kristus jako hlava
Cirkve. Podstata a vnitfni struktura Cirkve tkvi
v nadpfirozenu, které je ucasti na samé pfirozenos-
ti Bozi. Kristus je spojkou mezi Bohem a lidstvem,
jako Bohoélovék je souhrnem bozského i lidského.
Tim, Ze se stal hlavou nového lidstva, m4 vzhledem
k vykoupenému lidstvu tyZ tkol, jaky m4 hlava
k ostatnim ddim. Jako hlava je hybnym prvkem
celého téla, tak Kristus svou milosti je Zivotem
nadpfirozeného organismu Cirkve, nebot z jeho
I()Ilno.st§ jsme vSichni pfijali, jak napsal svaty Jan.

. 16.

Tak Zije Kristus v Cirkvi béhem staleti, pfivlast-
fiuje svym vérnym milosti, které zaslouZil pro né
na Kalvarii. A komu se zd4 tento nejvnit¥néjsi
zplsob Zivota Kristova v Cirkvi pTili§ tajemnym
a malo viditelnym, necht mysli na vnéjsi projevy
Cirkve, na jeji ufad knéisky, uéitelsky a pasty¥-
sky. UCitelskym ufadem, sobé svéfenym, podiva
Cirkev vSem vékim slovo BoZi, v némZ se odrazi
Slovo vé&fného Otce. Vykonavanim knéZstvi po-
kraéuje Kristus v Cirkvi v podavani jediné Obéti,
ktera usmifila dokonale hnév BoZi. A ufadem pas-
tyfskym vede a pofada Cirkev své svéfené jménem
Kristovym ke stale vétsi blizkosti s Bohem.

Neni tedy Cirkev pokrafovani Kristova Zivota
béhem véki?

4 Das Wesen des Katholizismus, hl. I.
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11. Cirkev zijici v Kristu.

Kristus Zije v Cirkvi - a Cirkev Zije v Kristu. Ta-
jemné pronikani, které je matnym odleskem vza-
Trojici, kde je Syn v Otci a Otec v Synu a Otec
a Syn v Duchu svatém.

Cirkev je Zivy organismus, ktery Zije z Krista.
Mohou byt mrtvé jednotlivé udy, celek neni nikdy
nmrtvy. Pro jednotlivce to ma nesmirny vyznam.
Svaty Toma$§ zdiraziuje, ze vSichmi ti, kdo Ziji
v hfichu, jsou jen mrtvymi udy téla Kristova. Ne-
staCi pouha vira k Zivotu. Ta sice &ini élovéka
Kristovym, ale jen nedokonale. Co dava Zivot, je
milost. Jen milosti je kazdy ud v tajemném spojeni
s Kristem a Zije jeho Zivotem, protoZze milost je
ucast na samé prirozenosti BoZi.5 Hfichem se tedy
sice jeSté nevyrazuje kfesfan zcela ze spojeni s
Kristem, ale toto spojeni je pouze vnéjsi; v té chvi-
li, kdy pozbyl milosti, pozbyl také princip Zivota
nadpfirozeného, vypadl jistym zpisobem z Zivou-
ciho organismu Cirkve. Vira jej poutd sice jesté ke
Kristu, ale jen nedokonale, pokud mu dava nadéji
v nové nabyti Zivota v litosti a svatosti pokani.

Nadpfirozena vira je Zivotem rozumu, tak jako
laska je Zivotem srdce. A pfedmétem viry je JeZi§
Kristus. NeZije tedy rozum kfestana z Krista?
Kfrestanské dogma, vyraz Kristova uéeni, uloze-
ného v evangeliu a v tradici, podava rozumu Zivou
a ozivujici skute€nost, ktera je pfedehrou plnosti
Zivota ve vé¢ném patfeni. Ci neni to snad tyZ Bih
ve trojici osob a jednot® pfirozenosti, jenZ je pFed-
métem viry a vééného patfeni? Jinak poznavame
dnes - v zahads, v zrcadle, fekl svaty Pavel - a
jinak pozname po odlouéeni duse od téla, ale pfed-
mét naSeho poznani je tyZ. A vime pfece, Ze svati

5 Summa theol. IIL. ot. 8, &l. 3. k 2. TotéZ udi sném
tridentsky (sess. V1. cap. 7.) kdyZ pravi, Ze, aé vira spo-

juje ponékud s Kristem, neni toto spojeni dokonalé, po-
névadZ sama - bez lasky - nemibiZe vytvorit Zivy ud Krista.
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Ziji z poznani Boha, Ziji poZivinim Boha, jeni je
jedinym pFfedmétem jejich tuzeb, jejich myS3leni,
jejich poznani a lasky.

Tim, Ze nas Kristus uvedl svym ucenim v tajem-
stvi Zivota BoZiho, tim, Ze ndm dal alespoii poné-
kud v temnu viry nahlédnouti v zdhady Boizstvi,
uvedl nés jiz zde na zemi alespofi v zaéatek Zivota
v Bohu. Zijice tedy ve vife na zaatku raje, Zijeme
v Kristu, spojeni s nim nerozluéné poutem viry a
milosti Ducha svatého, jenZz jako podstatni Laska
je poutem mezi Otcem a Synem, a jako Darce mi-
losti je poutem mezi Kristem a vykoupenym lid-
stvem.

Jsou to viak zvl4sté svatosti, pomoci nichZ kfes-
tan vnik4 hluboko do Zivota v Kristu. Starokfes-
tanskj literatura zcela pravem vidéla, jak vytékaji
svatosti jako poticky kristdlové vody z oteviené-
ho boku Kristova na k¥izi. Kristova smrt na kFizi
znameni pfinos boZského Zivota s vySin nebes na
tuto zemi a svatosti jsou pritoky, jimiz se nam to-
hoto Zivota BoZiho dostiva. Proto mira bozského
Zivota v dusi kfestana je pravidelné umérné tomu,
jak dovede &erpat z téchto pritokd milosti, jez
jsou mu stle pfistupny.

Je tfeba si tu uvédomiti také tu okolnost, Ze cely
kultudlni Zivot Cirkve je proniknut mySlenkou na
Krista. Cirkev jde k Bohu vidy jen s Kristem a
skrze Krista - jinak si ani nedovedeme myslet sviij
postoj k Bohu. Pfedstavuje-li se Bohu ve svych
modlitbach proseb a diki, predstavuje se mu v Je-
ziSi Kristu. Proto kazda jeji modlitba kongéi slovy:
Skrze P4ana naSeho JeZiSe Krista. Jako by pravila:
Nejsem to ji, kdo jde k tobé, BozZe, je to tviij vlast-
ni Syn, v némZ mas zalibeni. Mohl bys nés, Boze,
nesly3et? Je to tviij Syn, jenZ mluvi k tobs, tvij
Jednorozeny, odén ve svou Cirkev jako v roucho
svého vitézstvi. Takovy je smysl cirkevnich mod-
liteb, spoéivajicich na védomi jednoty vSech véri-
cich v Kristu, z néhoZ erpaji sviij nadpfirozeny
Zivot.
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Svatostmi zasazuje kfesfan cely svij Zivot do
Krista, jak ukazuje svaty Tomas.®

PHjetim svatosti kitu vstupuje télesné zrozeny
¢lovék po prvé v tajemné spojeni s Kristem, stava
se idem jeho mystického t&la. T€lesné zrozeni mu
dalo pozemsky Zivot, stal se ditkem pozemského
otce; kiest jej uvadi do rodiny BozZi. Kristova krev
se dotyk4 tajemnym zplsobem duSe novorozeného
kfestana, obmyva ji od hfichu a uvadi ji v tajemné
proudéni boZskych sil, vychazejicich ze srdce Kris-
tova. Vedle pozemského Zivota, ktery zahajil nové
narozeny E&lovék, byl v jeho duSi zahijen také Zi-
vot BoZi, vychazejici z Krista, ktery by mél den ze
dne vzristat podle plani BoZich.

Prirozeny é&lovék dospiva fysicky, rostou jeho
obzory mravni a rozumové, roste télo a zdokonalu-
je se duSe. Takovy je pfirozeny vyvoj vSech véci:
Kazdy zadatek tihne ke svému cili, ukondeni. BoZi
dit®é dospiva prijetim svatosti bifmovani. Kristova
milost, udélend neviditelnd v okamziku prijeti této
svatosti, ¢ini z kfesfana zafdteénika kfestana ho-
tového, celého, schopného nejen Zit plnym kfesfan-
skym Zivotem, nybrz také bojovat za pravdu BoZi.
Kresfan pfijima na sebe urcitou podobu Krista,
hlasatele Pravdy, bojovnika za Pravdu. Jeho tuko-
lem nyni je oficialné se zastavati Krista, z néhoZ a
s nimZ Zije.

Je to vSak zv1asté svatost eucharistie, ktera nej-
vice umoziiuje k¥esfanim Ziti v Kristu. Svatost
lasky a kresfanské pospolitosti, jak se mnohdy na-
zyvala svatost eucharistie, zaruuje kfestanu zde
na zemi nejuzsi styk s Kristem. Ve svatosti nej-
svétéjSi nejde uZ jen o spojeni s Kristem pomoci
jeho milosti; jde o spojeni bezprostfedni, tfebaZe
tajemné a nepochopitelné lidskému rozumu, ale p¥i
tom velmi skuteéné. Jeho télo a krev, spojeny
s bozskou osobou Slova, se stivaji pokrmem Eloveé-
ka, poutnika nebes. V eucharistickém pfijimani na-
stdvd mezi prijimajicim a davajicim se tajemné

¢ Summa theol. III. ot. 64. &l. 1.
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boZské pronikani a splynuti, pro néz hledaji Otco-
vé prirovnani tak sméla, Ze musi Zasnouti nas§ roz-
um. Jako viné pronika nadobu, v niZ se uchoviva,
jako paprsek zasahuje krystal a dava mu svou &is-
totu a lesk, jako Zar pronika Zelezem, rozzhavuje
je, pfetvoruje a rozohiiuje, tak Kristus v eucharis-
tickém pfijimani pronika duSi. A u svaté Katefiny
Sienské ¢teme pfirovnani, jez ji vykladd ve vytr-
zeni nebesky Otec: Pfijimajic duSe tuto svatost, zii-
stdva ve mné a ja v ni. Jako ryba je v mofi a mofe
v rybé, tak ja jsem v duSi a duSe ve mné&, Ocednu
pokoje.

Ve chvili eucharistického splynuti duSe s Kris-
tem proZiva duse v jisté pfedchuti Zivot nebes, pro-
toZe je to tyZ Bih, jenZ sestupuje do ni ve svatém
prijimani a jenZ ji pronikne a naplni radosti a Stés-
tim ve vééném patfeni.

Svatost pokani je svatost BoZiho milosrdenstvi.
Clovék mibiZe zhfeiti pro svou slabost, a bohuzel,
tolikrat zhfeSi. Jeho touha nabyti znovu spojeni
s Kristem, které bylo pfervano hrichem, nachazi
splnéni ve svatosti Boziho milosrdenstvi. Svatost
pokan{ je proto jista a bezpedna cesta ke spojeni
s Kristem pro toho, kdo se od ného vzdalil. Slovy
rozhfeSeni, jeZ prondsi knéz jako nastroj BoZiho
milosrdenstvi a BoZi moci, pfechazi h¥iSnik, odpad-
ly od Boha tézkym hfichem, ze stavu nepfatelstvi
k opétnému spojeni s Bohem a nabyva znovu Zivo-
ta BoZiho. A i tehdy, kdy béZi o rozhreSeni
viednich hfich, ma tato svitost snahu pribliZiti
krestana k Bohu. RozmnoZeni milosti posvécujici,
které v tomto pfipadé nastava, znamena jen hlubsi
ponofeni kfestana v propast Kristova Zivota a uzsi
pfimknuti k nému.

Pri poslednim pomazani se blizi Kristus v osob@
svého zastupce jako dobry Samaritan k liZku ne-
mocného, aby vlil hojivy balzdim do jeho duSe.
A kfesfan Zivé viry vztahuje své ruce k nému, aby
s nim a v ném dospél k véénému pfistavu poznani
a lasky, zavola-li jej Bih jiZ k sobé.
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Prijetim knézského svéceni vchazeji ti, kdo byli
vyvoleni Bohem, do zcela zvlaStniho poméru ke
Kristu, Veleknézi nové tumluvy. Stavaji se jeho za-
stupci v pod4vani véci Bozich lidu a véci lidu Bo-
hu. V knéiském karakteru se dostava &lovéku
zvlaStni moci, kterd je podilem na knéZiské moci
samého Krista, jediného knéze vykoupeného lid-
stva. Knézstvim pronika Cirkev v nejpodstatnéjsi
¢innost Kristovu, v jeho poslani vykupitelské,
v némZ pokracuje béhem vékid a bude pokradovat
aZ do konce svéta. Knéistvim se ztotoziiuje s Kris-
tem Knézem, a podava opét a opét Bohu jeho svatou
Krev, prolitou v obéf na Kalvarii, a lidu sdéluje
jeho uceni, hlasané s laskou lidu dychtivému prav-
dy.
A kdo by nevidél, jak manZelstvi, povySené na
svatost, uvadi celou kfesfanskou rodinu k Zivotu
v Kristu. Laska muZe a Zeny ma byti posvécena
laskou, kterou ma Kristus k Cirkvi, své milované
Snoubence. Milost, kterou udéluje Bih novoman-
Zelim, m4 je uZeji pfimknouti ke Kristu ve chvili,
kdy se odhodlavaji jiti spolecnou cestou Zivota a
rozmnozovat podet ¢lentt kralovstvi BoZiho na ze-
mi, udk Kristovych.

Tim v3im pak jen roste ono tajemné obcovani
svatych, které znamenia vzijemné sdileni dober
viem, kdo nileZeji Kristu, af putuji v tomto slza-
vém tdoli nebo odesli na véénost, aby ihned. pozi-
vali v&&né slavy nebo na ni &ekali v bolestech o¢ist-
covych. VSichni, kdo jsou Kristovi, tvofi s nim ta-
jemnou jedmotu, Ziji v ném a s nim. Takovy je
smysl Kristovy veleknézské modlitby, aby vSichni,
jeZ mu dal Otec, byli jedno - tak jako on s Otcem
je jedno. On v Otci a Otec v ném. Tedy Kristus
V D4Ss a my v Dém.
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111. Mimo Cirkev - mimo Krista.

Chapeme-li takto vztah mezi Kristem a Cirkvi,
je nam pak pochopitelné dogma o samospasitelnos-
ti katolické Cirkve, vyjidfené slovy: Mimo Cirkev
neni spdsy. Vime, Ze tato nauka, nespravné chi-
pana, byla a je pFi¢inou mnoha utokid na Cirkev
katolickou; vime, Ze tato nauka je pohorSenim pro
mnohé nekatoliky, Ze se zdd mnohym neodpustitel-
nym sobectvim. A pfece nelze jinak, neZ prijmouti
tento ¢lanek viry. Uvédomime-li si, Ze Kristus se
ztotozfioval se svou Cirkvi, pak Fici: Mimo Cirkev
neni spdsy, je tolik, jako bychom Fekli: Mimo Kris-
ta neni spdsy. A to je, myslim, pFipusténo viemi,
kdo se nazyvaji k¥esfany.

Neni tfeba, abych dokazoval tuto katolickou
pravdu z kfesfanské tradice Otcli; jsou dosti zna-
m4 slova Origenova: ,,Mimo tento dim (Cirkev) ni-
kdo nebude spasen. Nebof vyjde-li ven, bude sim
vinen smrti.*“” A slova svatého Augustina: ,,Nikdo
nedosahne spasy, kdo nema Krista za hlavu. Nikdo
vSak nemiZe miti Krista za hlavu, le¢ ten, kdo je
v jeho téle, to jest v Cirkvi.“® Ndm je jasna tato
nauka z toho, co bylo Fe¢eno o poméru Krista k Cir-
kvi a o jeho pisobeni v Cirkvi a skrze Cirkev. Vi-
dime, Ze je to zcela logicky dusledek, Ze jinak
prosté nemiiZze byti. Kristus zaloZil svou Cirkev pro
veskero lidstvo. Cirkev je misto spasy pro vSechny
podle viile Kristovy. VSichni maji byti ¢asti tohoto
tajemného téla, jehoZ hlavou je on. Proto je jasné,
Ze nemiiZe dojiti spasy, kdo alespofi néjakym zpd-
sobem neni ve spoleCenstvi s Kristem a ostatnimi
udy, kdo alespoii néjak nenaleZi Kristu.

To vidél jasné sam Heiler pfed obricenim ke ka-
tolicismu, kdyz pracoval jeSté jako protestant o
sjednoceni vSech k¥esfanskych niboZenskych spo-
le€nosti. Roku 1923 psal: Jestlize katolicismus je
skutetné vieobecnosti, jestlize pfedstavuje plnost

7 Hom. In nave Jesu IIL
8 De unitate Ecclesiae, XIX. 49.
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naboZenskych hodnot, nemiZe byti le¢ vyluény.
Tato vyluénost s jeho strany neni zndmkou uzko-
prsosti, malosti, nybrz nevyclerpatelného bohat-
stvi.®

Karakter vylu¢nosti Cirkve katolické vzhledem
ke spase se zaklad4 na vyluénosti karakteru samé-
ho Krista, jenz je, jak sam prohlasil, jedinou ces-
tou, kterd vede ke spase, jedinou pravdou, kters
dovede uspokojiti hledajici dusi, a jedinym Zivo-
tem, jehoZ plnosti se uéastni jediné ti, kdo se k né&-
mu priblizi. Jen v Kristu se projevila plnost boZ-
stvi. V jeho osobnosti, ktera obepina bozZské i lid-
ské zarovei, je nejvySsi mozné spojeni boZstvi s ¢lo-
véCenstvim. Ale pak také nejdokonalejsi vzor pro
kazdého ¢lovéka v jeho usili o spojeni s Bohem.
V ném se vtélila Moudrost a Dobrota BozZi, z jeho
plnosti jsme pFijali vSichni. A proto neni jiné cesty
k Bohu, le¢ skrze Krista, protoze, jak to vyjadFil
uz svaty Petr ve Skutcich apoStolskych, neni v ni-
kom jiném spasy, nebot neni jiného jména pod ne-
bem, daného lidem, v némz bychom méli byt spase-
ni (IV. 12.). A protoZe Krista s veSkerou jeho &in-
nosti, se v§im jeho vlivem nalezneme jen v Cirkvi,
v jeho Cirkvi, pak neni spasy mimo Cirkev ...

A je nam tento Glanek viry zcela samoziejmy,
protoZze v ném vidime jen logicky disledek totoz-
nosti Krista s Cirkvi. Je-li Cirkev tajemné pokra-
Covani Krista a jeho piisobeni v duSich, pak Ziti
mimo Cirkev znamens vzdalovat se od Krista a vy-
mykat se z blahodarného vlivu jeho vykupitelské
¢innosti.

Zavrhujeme tedy vSechny lidi, ktefi umiraji mi-
mo katolickou Cirkev? - NaSe odpovéd je na zikla-
dé toho, co jsme Fekli, kladn4, jedna-li se o ty, ktefi
nijak nenaleZi k Cirkvi, tedy ke Kristu. A je zapor-
n4, jedna-li se o ty, ktefi patfili alespon k dusi Cir-
kve, i kdyZ nepatfili k jeho viditelnému télu.'®

% Der Katholizismus, seine Idee und seine Erscheinung,

str. 12.
10 Pravime, Ze nékdo ndlezi bu@ k télu nebo k dusi
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Cirkev je normalni cesta, kterou lze dojiti k Bo-
hu. Proto byla Kristem ustanovena, proto ji byly
svéfeny poklady milosti a svatosti. Clovéku neni
dovoleno védomé opomijeti tento prostfedek spa-
sy, ktery stanovil Biih. Rekneme-li v3ak, Ze spasa
skrze Cirkev Kristovu je normalni pro €lovéka, ne-
chceme se nikterak dotykati milosrdenstvi BoZiho
a je omezovat na hranice viditelné Cirkve. Proto
pravime, Ze i ty, ktefi jsou snad daleko od viditel-
né, vnéjsi spoleénosti Cirkve a nenileZeji k jejimu
télu, protoZe se jim nedostalo milosti poznati Kris-
ta a jeho dila, miiZe Biith ve svém milosrdenstvi ji-
nymi cestami pFivésti k sobé. Ale ani spisa téchto
neni mimo Krista. NenaleZi-li tito k jeho viditelné-
mu télu Cirkve, nilezeji k jeji duSi svou virou
v Boii prozfetelnost, v niZ je obsaZena také pomoc
skrze Krista, svou litosti nad hfichy a laskou, kte-
ra je ocGiStuje. Pak jsou i oni vykoupeni Kristovou
krvi, ktera sték4a, jak véfime, i na né ze svatych
ran Kristovych.

Jejich spdsa je mimofadné dilo milosrdenstvi
BozZiho. Kristova milost je jim udélena pfimo, ni-
koliv pomoci svitosti Nového Zakona. Bih je dosti
moudry, aby si naSel cestu k dusi, i k té, ktera je
prili§ daleko od ného. Svou naukou o samospasitel-
nosti nechce Cirkev nikomu uzavirati branu nebes.
Jsme presvédéeni, Ze Bih, jenZ miZe €initi zazraky
v fadu pfirozeném, miZe je pravé tak éinit v fadu
milosti. A proto véfime, Ze se miZe i bez kftu moci
dobroty BoZi dostati milosti BoZiho détstvi tomu,
Cirkve. K t&lu Cirkvi ndlezi, kdo je idem viditelné spo-
leénosti, kdo je ve spoleéenstvi 8 idy a hlavou Cirkve.
K du3i Cirkve ndlezi, kdo se ucastni a m4 podil ve vife,
ldsce a milosti Kristovd; bud nedokonale, jestliZe mé
pouze viru, nebo dokonale, jestlize je také v l4sce a po-
svécujici milosti. Podle katolické nauky také ti, ktefi
jsou mimo viditelné t&lo Cirkve, za jistych podminek
mohou miti viru, ano i milost a lidsku, jako katechumeni,
bludafi, ktefi jsou bona fide (jsou pfesvéd&eni, Ze maji
pravdu). Ackoliv tito nepatfi k t&lu Cirkve, mohou nile-
zeti k jeji dudi bud dokonale nebo nedokonale.“ Schul-
tes: De Ecclesia, Parisiis 1931, p. 96.
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kdo nezna Cirkve Kristovy a Zije, jak mu rozum
kaze.!

A &lanek viry: Mimo Cirkev neni spasy, zlistiva
nedotéen. Nebot viichni ti, kdo dojdou k Bohu, do-
jdou k nému pomoci Krista a jeho milosti. Nelze
tedy k Bohu bez Krista. A je to Cirkev, kter4 ma
Krista celého, protoze je jeji hlavou. NuZe, i ten,
kdo dojde k Bohu mimo viditelnou Cirkev, nepfijde
k nému bez neviditelné hlavy Cirkve, kterou je
Kristus. Nalezi-li tedy k neviditelné hlavé, nélezi
i k neviditelné dusi. A jde k Bohu skrze Cirkev.

Tak Zije Kristus stale v t&ch, ktefi jsou vyvoleni
Bohem, aby byli na véky jeho. Kristus, jenZ vstal
z mrtvych, jak napsal svaty Pavel, jiz neumira. Zi-
je v jasu nebes, v blazenosti Zivota s Otcem a Du-
chem svatym, a Zije ve své Cirkvi, kterou miluje.
Nyni je na nas, abychom také my Zili plné v ném
a tim se p¥ibliZili jeho nesmrtelnosti. Cim vice ze-
mieme sobé a svétu, tim vice budeme Ziti jemu.
A Ziti jemu znamen4 uéastnit se v jeho véénosti,
ktera je napli Zivota, a v niZ se neumira.

11 Svaty Tom48 pravi: Bih nepFfipoutal svou silu ke
svitostem. S. Th. III. ot. 72. €. 6. k 1.
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VI

PDuse s Kristem

Prijme-li kiestan jako zadkladni zjevenou pravdu
Kristovo boizstvi, postavi se ke Kristu zcela jinak
neZz €lovék, jenZ v ném vidi jen velkého niboZen-
ského filosofa nebo lidumila. Kristus - Bith s jedné
strany vola po bozské pocté, kterd mu nalezi plnym
pravem jako panu nad Zivotem a smrti, s druhé
strany pak nabizi dusi, touZici po mystickych vze-
stupech, zajisténi vysokého stupné na této cestd.
Krestané si byli vidy védomi jak jedné, tak druhé
povinnosti viiéi Kristu. Jeho prohlaSeni: Otec a ja
jedno jsme, je vrhalo na kolena pfed bozskou ve-
lebnosti Syna BoZiho, a pozvani: zdstdvejte v mé
ldsce, zistdvejte ve mné, je vedlo k intimnostem
hlubokého pratelstvi s Kristem a ke splynuti s nim
v Cisté-lasce nebes. Hlubok4 ticta a néZn4 laska ne-
jen Ze se nevyluuji, nybrz pfedpokladaji navza-
jem. Proto s nejdokonalejSim vyjadfenim pomé&ru
krestana ke Kristu se setkivime pravé tam, kde se
vzajemné prolin a spojuje v jedno pokorna ucta
ditéte s néZnou laskou duse-pritelky s Kristem, jenZ
Fekl sam: UZ vas nebudu nazyvati sluZebniky ...
nybrZ nazval jsem vas pfateli. (Jan XV. 15.) Pomér
kiestanské duSe ke Kristu je proto oznaen pokor-
nou uctou i néZnym pfatelstvim; je to pomé&r prite-
le, jenZ kleéi pfed svym pfitelem na kolenou a ob-
jima ho ve vrouci lasce. Tak pohliZela kfesfanské
tradice vidy na pomér kfestana ke Kristu, i kdyz
snad jednou zdiraziiovala tu, jindy onu strinku to-
hoto poméru.
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1. Krestanskd duse uctivd Krista.

Ucta vSeobecnd vzati znameni uznani uréitych
pfednosti toho, jemui tuto tctu vzdavime.! T&-
mito pfednostmi mohou byt vyznaéné vlastnosti té-
la, jako sila, krdsa, nebo vlastnosti ducha, jako vé&-
déni, uméni, ctnost. Pfedmétem tcty je vidy osoba,
coZ tfeba mit na mysli zvl4§t8 nyni, kdyZ mluvime
o ucté, ktera byla vidy vzdavana kfesfany Kristu.
Na tuto okolnost upozorfioval uz sv. Jan Damas-
sky, kdyZ psal: Klanime se télu Kristovu, kdy%
se vtélilo Slovo, nikoliv pro né samo, nybrZ proto,
Ze je s nim osobn& spojeno Slovo BozZi.2 Podobnd
prohla3ovali jiZ na snému efeském shromazdéni bis-
kupové proti bludafiim, odpirajicim vzdavat Kristu
bozskou poctu klanéni: ,,Vyznavame, 7e na§ Pan
Jezi§ Kristus... je cely klanéni hodny i s télem,
ale nikoliv podle téla; a Ze cely se klani i shoZstvim,
ale nikoliv podle bozstvi ... Celému se mu musime
klanét i s télem, nikoliv pro té&lo.“3

Sv. Tomas vyklada tuto Gictu klanéni, ktera néle-
zZi Kristu, jednotou boiské osoby, kterad spojuje
v Kristu pFirozenost boZskou a lidskou. PFedmétem
pocty je vidy osoba, i kdyZ diivodem, pro ktery
se dostava osobé& pocty, miZe byti n&jaka jeji vlast-
nost nebo néjaky jeji vyznamny &in. Klanime-li se
tedy Kristu, klanime se mu pro jeho boZstvi, a naSe
ucta zasahuje jeho boZskou osobu, které nileZi
pravem bozZska pocta.? Tim se podstatné lisi ucta,
vzdavana Kristu, od 1icty, vzdavané svatym. V nich
uctivime velikiny svatosti, v Kristu Svatost samu;
ve svatych ctime dokonalé obrazy Boii, v Kristové
osobé samého Boha.

Tak rozuméla Cirkev od poéatku ucté, vzdava-
né Kristu: §la k Bohu skrze Krista ve smyslu je-

1 Honor est reverentia alicui exhibita propter sui ex-
cellentiam, pravi sv. Tom4s. III. 35. 1.

2 De fide orthod. lib. IV. cap. 3.

3 Pars III. c. 6.

4 Summa theol. IIL. ot. 35. ¢l. 2.
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ho vlastniho pfislibu: Budete-li za¢ prositi mého
Otce ve jménu mém, dd vam. (Jan XVI. 23.). Kris-
tus se ndm jevi v celé staré kiestanské literature
jako prostFednik u Otce: Cirkev jde k Bohu skrze
ného, cti ho jako jedinou cestu k Oteci. Synoda
v Hippo r. 393 za pfitomnosti sv. Augustina pro-
hlasila: ,,U oltafe se ma modlitba vidy obraceti
k Otei.““ Tato zasada, podle niZ jdeme k Otci ve
své modlitbé skrze Krista, je péstoviana dodnes
v liturgickych modlitbach, zvl4aSté pri mSj svaté.
Liturgick4 obét je klanéni Otci skrze Krista, hlavu
vykoupeného lidstva.

Tim v8ak, Ze se Cirkev ve svych oficidlnich
modlitbach obraci k Otci skrze Krista, nebylo ni-
kdy oslabeno védomi Kristova boiZstvi, a v sou-
kromych modlitbach se utikali véfici vidy a zv1as-
té v novéjsi dobs pfimo ke Kristu jako svému Bo-
hu. Podkladem této pFimé ucty a projevii zboznosti
kfestanského lidu viéi Kristu bylo vidy Cirkvi
zdlraziiované védomi soupodstatnosti Syna s Ot-
cem. Cim vice kdo mysli na soupodstatnost Krista
s nebeskym Otcem, tim méné na né&j pohlizi jako
rovného ndm v jeho €lovécenstvi a naopak. Jest-
lize béhem doby Kristovo boistvi bylo zddraziio-
vano a plivodni forma kresfanské zboZnosti, v niz
Sla duSe k Otci skrze Krista, se pozvolna ménila
v tom smyslu, Ze se duSe obracela pfimo ke Kristu,
to proto, Ze boZstvi Kristovo se strany bludaft
trpélo tézké uraiky a se strany véFicich se uplat-
novala snaha témto uraikam éelit. V boji za boz-
stvi Kristovo bylo potfeba jiti mnohdy tak daleko,
Ze staré liturgické formy se musely zménit v jas-
néjsi a presnéjsi. Konec modliteb: Skrze Krista
Pima naSeho, nebo Slava Otei i Synu i Duchu
svatému byl chipan aridny tak, Ze Syn neni na
témZe stupni jako Otec, jestlize skrze ného jdeme
k Otci. Je to vSak zcela nespravny zavér, nebof
prosime-li skrze Krista, obracime se k Bohu niko-
liv skrze jeho boistvi, nybrz skrze jeho &loveé-
éenstvi, nebof Kristus je na§ prostfednik u Otce
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jako Elovek. Presto vSak byly ony formule mno-
hdy ménény a nékde se modlili: Skrze Krista,
naSeho Boha, nebo: Skrze Krista PiAna naSeho, jenz
8 Otcem v jednoté Ducha svatého Zije a kraluje
Bih na véky vékiv.®

Kristus kfestanského starove&ku je nejlépe zna-
zornén na obrazich v apsidach starych basilik. Je
to obraz, jenZz svou velikosti ma mluvit o velikosti
Kristové. Je to obraz muZe pfisného a mirného za-
rovei,, jenZ ma vladnout celé basilice. Obrovité
rozméry Kristovy postavy chtéji, zda se, vyjadrit
titul, ktery mu dava starokfesfansky hymnus:
Geminae gigas substantiae - obr dvoji pFirozenos-
ti: Boho€lovék. O jeho bozstvi bojoval kiestansky
starovék i celou svou zboZnosti, kterd se stala pro-
to kristocentrickou, jak chté&ji Fici i tyto obrazy,
strhujici na kolena celou obec véficich k adoraci
velkého Krista.

Jestlize stfedovék a novéjsi doba si viima vice
Kristova ¢lovécenstvi a Sifi se v té dobé mezi
krestany zvlastni ucta ke Kristovym ranim, k je-
ho svaté krvi, pozdéji pak k jeho bozskému Srdeci,
a konecné i k jeho kralovské moci, je tfeba ve
vSech téchto projevech ucty ke Kristu si uvédo-
miti, Ze vlastni pfedmét vcty je osoba, i kdyZ mo-
hou byt rizné divody této ucty, skryvajici se pod
jmény krve nebo srdce. Ve vSech téchto pripadech
plati slova sv. TomaSe: Klanéti se Kristovu télu
neni nic jiného neZ klanéti se véénému Slovu Bo-
Zimu (1. c.).

Je to pozoruhodné, Ze kdykoliv poklesla u kfes-
tanského lidu ucta a laska ke Kristu, Zada si sam
Kristus nové zpisoby ucty véficich. Stfedovék
potfeboval zvroucnéni lasky k eucharistickému
Kristu, protoZze pfijimani eucharistie bylo stale
vice a vice vzicnéjsim zjevem. Proto se zjevuje
Kristus v Eucharistii a jeho svatd krev barvi kor-

5 Srov. Junglas: Die Lehre der Kirche, Bonn 1936,
str. 137.
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porale mékolika kosteld.? JestliZze v této dobé vzni-
kd tcta ke svatym ranam Spasitelovym, je to jen
logicky disledek ucty ke svaté Krvi Pansé.

V dobé, kdy ochladla liska ke kfiZi a kdy &lo-
vék pod vlivem jansenistického rigorismu a stra-
chu se neodvaZzoval pfibliZiti k Bohu, ukazuje Bih
znovu na milosrdenstvi své lasky a laka k sobé
kiestanské duSe, ukazuje jim obraz srdce svého
Syna. Jansemismus byl hrozny pokus uéinit z nabo-
Zenstvi lasky naboZenstvi strachu. Kristus je p¥is-
ny soudce, pfed nimZ se musi duSe jen chvéti stra-
chem; laska nems u hfi§ného &lovéka co povidat.
Kristus nezemiel za vS8echny, nybrZ jen za vyvo-
lené, proto jen pro né jsou jeho svitosti a z nich
prystici milosti. T®Zk4 tiha dopadala na kfesfana,
dal-li se vésti timto krutym pojetim kresfanstvi.
Proto zjeveni poboznosti k Srdci Pané v této do-
bé je pfedevsim zjeveni lasky BoZi, symbolisované
srdcem.

Uctivime-li pak télesné srdce Pané, tedy cast
jeho €lovédenstvi, myslime na vice neZ na pouhé
srdce. I kdyZz vlastnim pfedmétem této tety je
skuteéné srdce Spasitelovo, které bilo v jeho hru-
di, které bylo probodeno kopim na kFiZi, vime,
Ze neuctivame toto srdce oddélen& od celého Kris-
ta, od jeho duse, od jeho boZstvi, od jeho osoby.
Proto kdykoliv se zjevoval Kristus sv. Marii Mar-
keté, zjevoval se ji v lidské podobé a své srdce,
které se mélo stat pfedmétem zvlaStni ucty, uka-
zoval jako symbol nekoneéné lasky k lidstvu.

Uctivame-li proto Srdce Piné a klanime-li se
mu, tedy vidy je uvaZujeme ve spojeni s boiskou
osobou Kristovou, s celym Kristem Boho€lovékem,
jenZz pro svou bozskou osobu si zasluhuje pocty
klanéni. To zdiraziuje Cirkev také tim zplsobem,
Ze ve svych modlitbach liturgickych, jimiZ je ucti-
vano Srdce Pané, obraci se pravideln& ke Kristu sa-

6 Jsou zndmy zv14St& eucharistické zdzraky z Bolzano
v Italii, z Friesachu v Korutanech a j.
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mému a nikoliv k jeho srdci. (NejsladSi Jezisi, Vy-
kupiteli lidského pokoleni . . . modlitba zasvétna od
Lva XIII; Ué&ifi, Pane JeZiSi, abychom se odéli v
ctnosti tvého svatého Srdce... modlitba mesni.)
Jen v litaniich je pfimo oslovovdno a vzyvino
Srdce Pané. Z toho je jasn& vidét, Ze kult Srdce
Pané se vztahuje k uctiviani boZského Srdece, po-
kud je uvaZovano jakoZto hofici laskou k lidem,
kterou ukazalo hlavné tehdy, kdy trpélo za jejich
hfich. Sprivné napsal Junglas: ,,Vyraz Srdce P4né
nesmime chapat pfili§ tizce, nybrz jako celé mysli-
ci, citici, jednajici lidské jé v Kristu. Lidské ji
je v Pismé& mnohokrat nazvano srdce, na p¥f. kdyZ
jsme vyzyvani, abychom dali Bohu své srdce.“”
Uctivame-li tedy Srdce Kristovo, uctivime nejen
G4st jeho svatého Elovétenstvi, pokud bylo nastro-
jem boZstvi; uctivime také jeho lisku, kterou byl
proniknut cely jeho Zivot, uctivime cely jeho po-
mér k nam, ktery vyjadfovala pravé tato laska.
A tim se obracime k nému celému, k jeho osobé,
kterd je vlastnim pfedmétem bozské ucty.

Tyto zdsady o ucté ke Kristu, jak ji chipala
b&hem ve&kd Cirkev, plati vSeobecné. Af pohliZeli
v&fici prvnich dob na Krista jako na dobrého
Pastyfe v Seru katakomb nebo jako na Berinka,
jehoZ si znazorfiovali ve smyslu textd Zjeveni sv.
Jana, nebo kdyZ pozdéji v apsidach basilik si
jej zmazorfiovali jako Vladce svéta, byla to stale
taZ osoba Krista Bohoflovéka, kterou pozdé&jsi
stfedovék objimal jako ukfiZovanou Lasku a nova
doba jako Srdce, hoFici touhou po obéti nebo jako
Krale vécné slavy a krale dusi. To vSechno jsou jen
rizné odlesky nesmirného bohatstvi téZe osoby
Kristovy, z nichZ zachytila kazd4 doba urlité pa-
prsky, které byly schopné vrhnouti uréité svétlo
pPravé na tu neb onu dobu lidskych dé&jin. Kazda
doba m4a své zvlastni bolesti a v Kristu je 1ék na

7 Cit. dilo, str. 139. Viz také Vermeerch, Pratique et
Doctzr{ne de la Dévotion au Sacré Coeur, Paris 1930, IL.
str. 21. n.
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vSechny; jen tfeba jej umét nalézti. A Cirkev, ve-
dena Duchem svatym, jenz je duchem JeZiSovym,
najde za vSech dob tento 1ék a dovede podati du-
§im Krista v té podobé a v té naplni behatstvi, jak
jej kterd doba potfebuje. To je smysl a osprave-
dlnéni jistého vyvoje tcty ke Kristu neboli rizné-
ho postoje vé&ficich kfestanid ke Kristu, jak jej za-
znamenavaji cirkevni déjiny. Nejde ovSem o zmé-
nu smysleni o osobé Kristové - vira v Krista Bo-
hoc¢lovéka zistava ve vSech stoletich v Cirkvi stale
stejna - jde jen o stile novad odhaleni jeho ne-
vyéerpatelné krasy, kterou miZe chapat ¢lovék
jen po Eastech. Proto kazda doba, kazidy veék cir-
kevnich déjin nachazi v Kristu nové netuSené ob-
zory, které vedou k novym projevim ucty a lasky,
odpovidajicim novym poZzadavkim lidské duse.

11. Kfestanskd duse objimd Krista.

NeZ pojdme jests dale a viimnéme si podrobnéji
poméru krestanské duSe ke Kristu, jak se nam je-
vi v déjinach kfestanské svatosti.

Prvni udéednici Kristovi, ktefi vySli do svéta,
aby rozsévali slova jeho ufemi, vysli z Zidovstva
a ucta k Bohu byla u nich vidy podloZena jakousi
svatou bazni. A touto posvatnou bazni je naplnéna
i starovéka tucta ke Kristu. Zda se, jako by Kristo-
vo slovo o pratelstvi, k némuZ priSel pozvat, potre-
bovalo delsi doby, neZ bylo slySeno duSemi.
Byli si ho védomi, ale od védomi k proZiti je jeSté
krok, k némuZ je nékdy tfeba dlouhé doby.

Prvni staleti kfestanské éry se odehravaji ve
znameni boje o Kristovo boZstvi. Na poli duchov-
niho Zivota kvete Zivot pousté, Zivot kruté askese
téch, kdo se oddali zcela Bohu. Jejich pohled na
Krista je, zda se nam, vidy spojen s pohledem na
jeho nebeského Otce, bézi-li o jeho bozstvi; a
je to pohled na U&itele svatosti, pohlizi-li kdo na
ného samého. V modlitbach spoleényeh, liturgic-
kych, jde Cirkev vidy k Otci skrze JeZiSe Krista, a
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oddava-li se jednotliva duSe svym citim zboznosti,
vidi Krista v jeho tajemstvi boZstvi jako vychaze-
jiciho od vé€nosti z Otce a Zijiciho v blaZenosti nej-
svétéjsi Trojice. Tento rys si podrzela dlouho ve
stfedovéku vychodni mystika, ktera zistala vidy
razu mnohem spekulativnéjSiho nez mystika zdpad-
ni, ktera pFechizi pozvolna do jiného postaveni vii-
€i Kristu. Mystika starokfesfanska je podstatnd
theocentrickd, Bih je jejim stfedem. Je sice prav-
da, Ze uZ svaty Augustin razil heslo: Skrze Krista
clovéka ke Kristu Bohu, ale toto heslo muselo Ce-
kat jesté dlouha staleti, neZ vyzralo, neZ se ho cho-
pil svaty Bernard, sv. FrantiSek Assisky, sv. Bo-
naventura a jini mystici zapadu, ktefi dali zaklad
ke kristocentrické mystice.

Uz sv. Benedikt zahajil svym osobitym pojetim
duchovniho a klaSterniho Zivota tento kristocent-
rismus v zapadni mystice. Vychazeje z mySlenky
sv. Pavla o Cirkvi jako mystickém téle Kristové,
uéil vidéti ve vSech Krista, slouZiti viem jako Kris-
tu, pfijimat ve viech poutnicich samého Krista. Sv.
Benedikt pohliZi na celou soustavu duchovniho Zi-
vota a na pomér duse ke Kristu pfedevsim s hledis-
ka praktického; ale je-li mu Kristus uéitelem ve
vSech okolnostech Zivota, je mu také cilem, je mu
spoleénikem, je hlavou celku, jehoZ je kfestan ¢asti.
A stala mySlenka na ného vede pak dale, vede aZ
k pojeti Krista jako Smoubence duSe, k némuz ma
milujici duSe vidy pFistup. To uZ byl ukol sv. Ber-
parda a téch, kdo §li v jeho stopach, aby tuto mys-
lenku propracovali do poslednich disledki.

Sv. Bernard je hlasatel néZné lisky ke Kristu,
jenZ se rodi jako slabé dité v Betlemé, proZiva téz-
ky Zivot v Nazareté, kize po tfi 1éta duchovné Ziz-
nicimu lidu a trpi, hrozné trpi na potupném kfiZi.
Kristus v Bernardové mystice nam neni nikterak
vzdilen. Je u nas, je na§ pritel, je milaCek dusSe,
boZsky snoubenec, k némuZz se ma obracet kfestan-
ska duSe, ktera se vzdala hfichu a vSeho, co ji
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nabizi svét. Pak uchopi duSe dobrého Jezise, jde
s nim po vSech cestidch jeho Zivota, prozivd s nim
jeho radosti, ale trpi s nim také ve chvilich bolesti.
Zkratka, touZi a snaZi se s nim ztotoZnit ve vSech
okamiZicich jeho Zivota.

Zivotopisci svétcovi vypravuji, ze se rdd modli-
val sam v kliSternim chrdmu p¥ed kfiZem, ktery
objimal s vroucnosti sobé vlastni a libal. Tu bylo
jednou vidét, jak Kristus odpoutava své ruce od
kiize a pfitahuje k sobé svatého opata, aby jej
objal. Tato scéna, zda se mi, je symbolem nejen
duse Bernardovy, nybrz symbolem stredovéké du-
Se vibec, ktera jde ve stopach Bernardovych ces-
tou lasky k ukfiZovanému Kristu.

Stfedovéky pomér kiesfana ke Kristu je vyjad-
fen tedy pfedevSim hlubokou laskou, kterd nezni
bazné. Zda se, jako by Kristus sestupoval se svého
majestatu Boha a sniZoval se k bidnému €lovéku,
tak jak se k nému snizZil, kdyZ na sebe vzal lidskou
podobu. DuSe jej uvazuje v jeho podobé lidské,
kterou je nim tak blizko, a odhazuje vSechen
strach. Vérici duSe se plni néZnosti, protoZe nepo-
hliZi na Krista jen jako na pfisného soudce, nybrz
spiSe jako na milujiciho Snoubence.

Kristocentricky usmériovand mystika sv. Ber-
narda méla nesmirny vliv na cely dalSi duchovni
Zivot stfedovéku. Jeho kazani, Sifend v opisech,
zapalovala duSe stale vice k svatému élovécenstvi
Kristovu, které jim neoby€ejné pfibliZovala. Pak
prichazi jako s véci zcela pochopitelnou s uctou
jednotlivych tajemstvi ze Zivota Kristova sv. Fran-
tiSek z Assisi, jenz prvni proZivd znovu a znovu
krasu a néhu betlemské noci zrozeni Bohoélovéka
u prvnich jesliCek. V této chvili zvitézila dokonala
laska nad bazni, ticha oddanost nad krutou askesi.
A je-li kruta askese péstovana dale, stava se slad-
kou a snesitelnou pohledem na tajemstvi pozem-
ského Zivota Kristova. Trpét s nim, o ném?Z vime,
Ze trpél dFfive za nas, je jisté snadnéjSi. Nuze,
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stfedovék4 askese uéi trpét ve spojeni s Kristem,
v sile lasky k nému. A liska trpi rdda, ano, laska
bez utrpeni neni myslitelna.

Duse stfedovékého kiesfana se stavi ke Kristu
jako milujici k Milovanému. Pfatelstvim bychom
mohli nazvat tento pomér, protoie pratelstvi je
nejdokonalejSi vyraz lasky, kdy laska blahovolni
se stdvad obapolnou. Pochopi-li dule, jak velka je
laska Kristova k ni, a zahofi-li touhou oplacet tuto
lasku, vznikd mezi ni a Kristem pFatelskd laska.
A ponévadz Kristus dostoupil vrcholu lasky k lid-
stvu, kdyZ trpél, jde tato duSe za nim na Kalvarii,
zatouZi prozivat s nim jeho utrpeni, protoze vlast-
nosti dokonalé 1asky je zpodobnéni milujiciho s mi-
lovanym a protoZe liska nemiiZe vidét trpét, aby
netrpéla sama.

Tento duch méZné, soucitné, pratelské lasky ke
Kristu se §ifi stale vice, pronikd hlavné Zenské
klastery, vnika viude tam, kde je ochota k cests
s Kristem. Zd4 se nam, Gteme-li zpravy stfedové-
kych klasterd, jako by Kristus sim v nich Zil svym
pozemskym Zivotem tfiatFiceti let. DuSe oddané
Bohu se Fidi vétou, kterou pozdéji genisdlné formu-
luje Pascal: ,,JeZi8 bude v agonii aZz do konce své-
ta; nesmime spat po tuto dobu.“ Ne, umuceni P4-
n& neni ukonéeno. Pro tyto véfici netrpél Kristus
kdysi pfed mnoha a mnoha lety daleko v zemi ne-
znamé. Trpi stale a trpi mezi nami. Kazdého dne
v cirkevnich hodink4ch od jitfni aZ do kompletare
proZivaji utrpeni JeZiSovo v zahradé Getsemanské,
pfed Pilatem, ve dvofe veleknéze, s dcerami jeru-
salemskymi ho doprovazeji zbi¢ovaného bolestnou
cestou Kalvarskou. Neni to historicky nedostatek,
jestlize tehdejSi malifi Gasto zndzorfiuji Zeny, do-
provazejici Krista na Kalvarii, v S8atu Zen stfedo-
vékych. Naopak, je v tom naznadena ona laska,
ktera vedla stfedovékou dusi cestou Kristova kfi-
Ze, ktera ji vynucovala slzy soucitu a touhy po
utrpeni s boZskym trpitelem. Jestlize stfedovék si
liboval ve znazoriiovani svétcli pod kFiZem - jsou
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znamy zvlasté velkolepé obrazy Fra Angelicova sv.
Dominika, rozjimajiciho u paty kfiZe nebo objima-
jiciho svaty kfiZ, obrazy zjeveni sv. Luitgardy,
kterou objima jednim ramenem Kristus, zatim co
druhé je pfibito tvrdym hfebem na k¥iZi-to vSe-
chno je vyraz hlubokého prozivini Kristova utrpe-
ni, jak ndm o mém vypravuji kroniky stfedovéké
svatosti.®

S timto duchem hluboké, prociténé lasky ke Kris-
tu souvisi nepopiratelné také ta okolnost, Ze poci-
najic sv. FrantiSkem z Assisi se setkavame u mno-
ha svétcl a svétic se stigmaty a s proZzivanim vSech
bolesti, jaké trpél Kristus. Velka fada stigmatiso-
vanych, zvlas§té mezi feholnicemi, je pouze diika-
zem Zivota duSe s Kristem. Za vSechny stfedoveé-
ké kfesfany, trpici s Kristem, nechava bl. Jindfich
Suso mluvit svatou Pannu v kniZce O vééné Moud-
rosti: ,,Zulibala jsem jeho Cerstvé rany a zsinalou
lic...vzala jsem si rozmilé dité na klin a divala
jsem se na ného - byl mrtev...Znovu se mi sevie-
lo srdce a ze vSech téch ran rado by se rozskoéilo
na tisic kouskd ... M¢ oCi vyronily mnoho bolest-
nych hofkych slz; cela jsem zesmutnéla ... Tehdy
jsem pravila: Ach, kdy bylo s ¢lovékem tak krutd
nakladéano jako s tebou, mé nevinné, drahé dité!. ..
Kde je radost, kterou jsem méla z tvého narozeni?
Kde je slast, kterou mi propij¢ilo tvé rozmilé dét-
stvi?...Kam zmizelo vSe to, co t&§ilo mé srdce?
VSe se mné obratilo v bezedné mofe a smrtelnou
bolest . . .*?

Tak pohliZela s Marii na trpiciho Krista stfedo-
véka duSe kfesfansk4 a lkala nad jeho bolesti. Ale
tento pohled a pla¢ byl zfejmé vyrazem hluboké
lasky duSe milujici. MiZeme se divit, Ze tato laska
a touha byt jedno s Kristem a trpét s nim vyvo-

8 Srov. J. Angelet-Hustache, La vie mystique d’un
monastére de Dominicaines au moyen idge. D’aprés la
chronique de Toss. Paris 1928. Hlava IV.

9 HL. XIX. Cesky pfeklad P. S. Braito.v Edici Krystal,
Olomouc 1937.
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lava opétné proZivani Velkého patku a vtiskuje
bolestné rany v ruce a nohy a bok trpicich s Kris-
tem?

A tato laska se rozletéla svétem tak, Ze uZz nikdo
ji nemohl zastavit. Ani vlaZnost renesance a své-
tacky duch humanismu, kdy se zagali divat na
Krista jako na velikana mySlenky a ctnosti, a kdy
jej podali stavét po bok velkym filosofim staro-
véku, nedovedly se svéta odstranit lasku dusi ke
Kristu. V této dobé svata Terezie z Avily jde zcela
v duchu téch, kdo uméli Zit v néZném pratelstvi
s Kristem a jeji vykfiky lasky jsou slySeny na
mnoha mistech zemékoule a tak €asto prehluSuji
vykfiky tohoto svéta, jeZ plni svym désem dusi.

A v dobé, kdy jansenistick4d strohost usiluje
nahradit lasku ke Kristu strachem pfed peklem a
nézny pomér kiesfanské duSe jako snoubenky ke
Kristu Snoubenci pomérem otroka, jenz pouze zdali
pohrouZen ve svou bidu miZe jakoby tukradkem
pohliZeti k svému Bohu, vold Bih obrazem Srdce
svého Syna znovu k lasce. Jansenismus byla stila
obava, Ze kfestané vice miluji Pana Boha nez ho
cti, Ze se k nému blizi spiSe s divérou milujiciho
ditéte neZ s bazni hfiSnika, jenZ si je védom své
Spatnosti. Mluvit t&émto kfesfanim, takto oriento-
vanym, o pfatelstvi duSe s Kristem, znamenalo by
vyvolavat v nich pocity hrizy nad lidskou odvaz-
livosti. Clovék neni nikdy dosti &isty, aby mohl
vzhlédnout k Bohu.

Pak chapeme, pro¢ se kfestané vzdalovali stolu
Pané, kde nastdva nejuzsi spojeni duSe s Kristem.
Chapeme odklon mnohych od Zitého naboZemstvi,
protoZe také sladké jho Kristovo, které je lehké
jen laskou, stalo se nesnesitelné tihou, ktera neni
od Boha, nybrz od lidi. A pak se stalo, Ze ti, kdo
se domnivali, Ze moZno Boha pfFili§ milovati a Ze
jej moZno milovati na twkor uety, ztratili i uctu
k nému, kdyZ neméli lasky. Nebof jakou cenu ma
tucta, kterd neni proniknuta laskou?
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Ucta k Srdci Pané, ktera je zaloZena na pfipo-
mince nekonedné lisky Kristovy a vede ke spla-
ceni této lasky, musela nutné prijit jako reakce
nezdravého rigorismu, zaklddajiciho se na bidé
€lovéka a jeho strachu pfed Bohem, pfisnym soud-
cem. V této chvili, kdy uéili ¢lovéka chvét se bazni
Pri pohledu na Boha, mluvi k nému laska Kristova:
Viz to Srdce, které lidi tolik milovalo. Milosrdnd
je laska Kristova Srdce, které se dalo probodnout
jen pro spasu €lovéka, umi zapominat na hfichy
lidské, které odpousti. Ano, vétsi je jeho laska neZ
bida a hfiSnost lidskd. A tato mySlenka dodava
diivéru a odvahu hfisnému c¢&lovéku. Zve-li pak
Kristus kfesfanské duse k svému bozskému Srdeci,
je to pozvani plné lasky, a vérnd duSe jde za jeho
hlasem, jde k jeho objeti.

A pak pfFichazi jako logicky disledek mySlenka
smiru, kterou tolik doporucuje papeZ Pius XI.
v pfekrasné encyklice Miserentissimus. Jestlize za-
hofi duse laskou k Srdci Pané, které je symbolem
jeho lasky, zatouZi také prinaSet alespon lidsky
nedokonalé nihrady za urazky, které sklizi Kris-
tus za svou lasku, ,,DuSe, vpravdé zanicena laskou
Boii, pfemyslejic o dobach minulych, vidi JeZiSe
trpiciho za lidstvo, sklieného smutkem a uzkosti
vnejvétsich bolestech pro nas lidi a pro naSi spasua
stisnéného, ano roztluéeného pro nepravosti naSe
(Isajas), uzdravujiciho nas svou mdlobou. Ve to je
zajisté pravda, nebot lidské hfichy a zlo€iny vSech
dob byly pfi¢inou smrti Syna BoZiho...“Je proto
tfeba, ukazuje Pius XI., aby véfici brali na sebe tikol
andéla, jenz téSil Krista v zahradé Getsemanské, a
svymi-obétmi se pfipojovali k jeho obéti a poméhali
mu takto nésti kFiz, ktery nese stile ve svém mys-
tickém téle.10

Tak se opét spojuje véfici duSe tuzce s JeZiSem
Kristem, a to s Kristem trpicim, s Kristem v jeho
vykupitelském dile, v usmifovani jeho mebeské-

10 Srov. Plus: MySlenka smiru, Prerov 1929. Na konei
preklad encykliky Miserentissimus.
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ho Otce. A je to zvlaSté mSe svatd, v niZ moino
nejdokonaleji uskuteéniti toto pFani Cirkve svaté.
nikem a obétnim darem, miZe duSe v €inné ucasti
podavat své utrpeni, ano, cely sviij Zivot na oltaf,
aby jeji obéf byla pfFijata mile nebeskym Otcem
spolu s obéti jeho Syna.

Tak se nam jevi v déjinach Cirkve tucta a laska
véficich ke Kristu. Jsou to alespoii hlavni rysy
velkého obrazu, i kdyZ to neni obraz iiplny se
vSech stran. Benson'! napsal, Ze je fo zdrovezn
privilegium a velkd tiha, jakd dopadd na katoliky,
znaji-li dobie Krista.

Jde o privilegium, protoZe poznani druhé bozZské
Osoby, poznani vlastnosti a skutkt vtéleného Slo-
va je moudrost mnohem vétsi nez jakdkoliv moud-
rost tohoto svéta, ano, toto poznini je mnohem
vice nez vSechny moudrosti pozemské. CoZ lze vii-
bec srovnavat poznani tvora s poznanim samého
Stvorfitele? - Ale toto poznani, jeZ bylo udéleno
¢lovéku bez jeho pri¢inéni, protoZe toto poznami
je milost, je také, pravim, tihou pro ¢lovéka, ti-
hou zavaznosti a povinnosti. Poznéni velikosti a
krasy JeZiSe Krista zavazuje k ucté a lasce k né-
mu. A tato ucta a ldska musi odpovidat velikosti
poznani. Jinak nebude v dulich souladu, nebot
soulad je pouze tam, kde je pomérnost. NuZe,
mezi poznanim Krista a laskou k nému musi byt
pomér, &ili hlubokému poznidni musi odpovidat
hluboka laska.

Pak bude tiha poznani vyrovnéna tihou lasky
a nastane vrouci spojeni duse s Kristem.

11 R. U. Benson: L’amicizia di Cristo. Brescia 1931,
str. 17.
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VII

Maria v dile Vykupitele lidstva

,Jakoito pfedobraz theologie je Panna Maria
praporem pravovérnosti. Mnohdy staéi, chceme-li
rozliSiti pravdivé od nespravného, abychom se
obratili k tajemstvi BoZiho matefstvi: i bludy ne-
obstoji, jestliZe se s ni utkaji. Pravé proto ji chva-
li Cirkev: Ty sama jsi vyhubila vechny bludy.
MiZeme proto bez vahani prohlasit, Ze i na§ kfes-
tansky cit prakticky otupi, naSe kfestanské ctnos-
ti budou ochuzeny, jestliZe ochladne naSe zboZnost
k Panné Marii.*

Tak napsal Humbert Clerissac! ve védomi ne-
smirného vyznamu Panny Marie v Kristové dile
vykoupeni. Od oné chvile, kdy svym souhlasem
pFijala na sebe vSe, co mélo souvislost s jejim ma-
tefstvim BoZim, vstupuje Maria na jevisté déjin
spasy a posvéceni ¢lovéka jako Pomocnice Kris-
tova, Spolecnice v jeho dile, které priSel vykonat.
Je neoddelitelna od ného - spiSe oddélite svétlo od
slunce nez Marii od JeZiSe, fekl kdosi-a tato neod-
délitelnost se tyka nejen dila, nybrz i tucty. A i kdyZ
zlstdvd mezi Kristem a Marii propast nekonecni,
jaka je mezi Bohem a &lovékem, zlistane pfece
jen pravda, Ze od té chvile, kdy druha bozska
Osoba se chtéla zvat synem Mariinym, nelze oddé-
liti je od sebe, protoze syn si podrzi vidycky vztah
ke své matce.

Lze tedy mluvit o Kristu a mlcet o jeho Matce?

1 P. H. Clerissac, Pro Domo et Domino, Conferenze per
un ritiro di Domenicani. Firenze 1919, str. 243.
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1. Matka Bo3i.

Je zcela uzky vztah mezi JeZifem Kristem a Ma-
rii Pannou. A proto pohled na ni bude odpovidati
pohledu na jejiho Syna. Odmitne-li kdo vidét
v Kristu Boha, odmitne také vzdati Marii poctu,
jak4 maleii Matce BoZi. Déjiny kFesfanstvi doka-
zuji jasné, Ze kazdy blud, tykajici se osoby Kris-
tovy, zasahl pravidelné také jeho Matku. Ale pra-
vé tak odmitavy postoj k Marii nebyl nikdy bez vli-
vu na uctu ke Kristu.

Vime dobfe, Ze mnozi bludafi touZili upfiti Ma-
rii, co ji dal Bih a co vidy uznavala Cirkev Kris-
tova. Proto uZ sném efesky r. 431 v anathema-
tismech sv. Cyrila proti Nestoriovi slavnostné pro-
hlaSoval: ,JestliZe kdo nevyznava, Ze Emanuel
(t. j. Kristus) je vpravdé Bih a proto svatid Panna
je rodi¢ka Boii - porodila totiZ podle téla Bozi
Slovo, které se stalo télem - budiz vyloucen z Cir-
kve.“? A cirkevni déjiny zaznamenavaji, s jakym
jasotem bylo pfijato toto prohlaSeni shromaZzdé-
nych biskupd véficim lidem, ktery vidy uctival
v Marii Matku Boizi.

Sv. Tom4s pak struénd a vystizné haji Marii tu-
to nejvzacnéjsi perlu BoZiho matefstvi, kdyZz piSe:
,Ifebaze neni v Pismé vyslovné Fedeno, Ze bla-
hoslavena Panna je Matka Boizi, je viak vyslovnd
v Pismé, Ze JeZis Kristus je pravy Bih a Ze bla-
hoslavena Panna je matka JeZiSe Krista. Proto
nisleduje nutné ze slov Pisma, Ze Maria je Matka
Bozi“.3

A dale vyklada svaty uditel, proé mame pravo
nazyvati Marii Matkou BoiZi, tfebaZe poskytla Sy-
nu BoZimu pouze télo, kdyz zvolil stat se Elovékem
a zrodit se z Zeny. Vysledkem, cilem, k némuz spéje
rozeni, je osoba. A proto ta Zena, ktera dala Zivot
ditéti, jez je skutednym Synem BoZim, zcela pra-

2 Denz. 113. Otcové uZivaji slova @eozdnos, které je

velmi zfetelné k oznaceni Boziho matefstvi svaté Panny.
3 Summa theol. III. ot. 35. ¢l. 4. k 1.
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vem nazyva se Matka Bozi. Co na tom, Ze toto zro-
zeni bylo zazracné a pfedpoklddalo pisobeni Du-
cha svatého. Dité, které Maria porodila v Betlemé,
je skuteény Syn Bozi a zaroven syn jeji. Nikdo se
nenazyva otcem nebo matkou proto, Ze dal ditéti
lidskou pFirozenost, nybrz vzhledem k nové lidské
osobd, ktera pfisla na svét. NuZe, ten, jenz je Bo-
hem v lidském téle, chtél pFijmouti lidskou existen-
ci z Marie Panny a proto, dala-li Maria Zivot ditéti,
které se nazyva Jeii§ a které ma jen jednu osobu,
a to osobu bozskou, nazyva se pravem Jezi§ Synem
Mariinym a Maria jeho Matkou. Ale tento Jeii§
jak pro svou pfirozenost bozskou, tak pro svou
bozskou osobu je pravy Bith. Tedy Maria, jeho sku-
tena Matka, je Matka BoZi. Nezrodila sice Maria
Bozstvi ani nebyla matkou BoZstvi, ale zrodila Sy-
na BoZiho v lidské pfirozenosti. Tak jako jiné mat-
ky, kdyz davaji zivot détem, netvori dusi, ktera je
v kaidém pfipadé zrozeni ¢lovéka stvofena Bohem,
ale davaji Zivot osobé, utvorené z duSe a téla, tak
ani blahoslaveni Panna nezrodila BoZstvi, nybrZ
osobu JeZiSe Krista, Syna BoZiho, v lidské pFiroze-
nosti. A tak jako pozemska matka ma privo na vy-
sostny titul, i kdyZ je v dile vzniku nového €lovéka
jen pomocnici Bozi, tak i Maria se pravem tési z ti-
tulu Matky Bozi, ktery ji €ini nejvétSi mezi dcerami
lidskymi.

Matka BoZi! Jedina v celém vesmiru. Tvor, jenz
byl pozvednut a vyznamenan vice neZ si dovedeme
predstaviti. Nedivime se, jestlize sv. Toma§ zasta-
vuje vSemohoucnost BoZi u tohoto veledila lisky,
kdyZ pravi: ,Blahoslavena Panna z toho, 7e je Mat-
kou BoiZi, m4 jistou nekoneénou distojnost z neko-
necného dobra, jimZ je Bith. A s této strany nemize
se stati néco lepSiho.“* - Nekonefna je moc Boii,

4 Summa theol. I. ot. 25. él. 6. ad 4. Podobné psal au-
tor stfedovékého dilka (Conradus de Saxonia?). Specu-
lum B. M.V. leet. 10.: Ona je, nad niZ by Biih nemohl uéinit
vé&tSi. Bih by mohl uéinit v&t8i svét, Bih by mohl uéinit
vé&t8i nebe; v8t8f matku neZ matku BoZi by nemohl uéinit
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ale v dile matefstvi Boziho se tak vyCerpavi, Ze nic
krasnéjsiho, nic vétS§iho by Bih nemohl dati svému
tvoru, nez dal Marii, kdyZ ji u€inil matkou svého
Syna. Proto jako Matka BoZi zaujimd Maria jedi-
necné misto na zemi i v nebi. Bih miZe vyzname-
nati své tvory riznym zpisobem, miize jim dat ne-
smirné mnoZstvi dard, mohl by stvofit véei mno-
hem krasnéjsi nez stvofil, mohl by proménit svét
v jediny raj, ale nemohl by ani ve své viemohouc-
nosti dati prostému tvoru vétsi hodnost nez je hod-
nost Matky BozZi. Pfed krasou BoZiho matefstvi se
ztrici vSechna jina krasa stvofend, pfed timto jmé-
nem zanika kazdé jiné jméno, dané &lovéku, pfed
zvukem slova Matka BoZi zmlka kazdy sebelibé&jsi
zvuk pozemské melodie.

Dostalo se Marii je§té jinych dard a proto v ni
z tvori - ale vSemi témito dary ozdobil Duch svaty
svou Snoubenku jen proto, Ze byla od vé¢nosti vy-
volena za Matku Syna BoZiho. Ona blizkost, pribuz-
nost Marie vzhledem k nejsvétéjsi Trojici plyne
pravé z blizkosti, jaka byla mezi ni a druhou boz-
skou Osobou, tedy z jejiho matefstvi BoZiho. Poca-
la Syna, jehoZ zplodil Otec, dala svétu Slovo BoZi,
které od véenosti vychazi od Otce, spolupiisobila
s Duchem svatym na vytvofeni téla JeziSe Krista.
Tak pfichdzi Maria BoZim matefstvim do zcela
zvl4Stni blizkosti nejsvétéjsi Trojice, a tajemny jas
nekonecné krasy BoZi dopada i na ni. Zistava ¢lo-
vékem, ale pfi tom se blizi k mystickym zahradam
samého bozstvi . ..

Matka BoiZi - jedind ve vesmiru, prvni po Bohu.

Taji-li se nAm dech v prsou, myslime-li na koru-
nu matefstvi BoZiho na hlavé divky z Nazareta,

Bih. - A Pius IX. v bulle Ineffabilis pravi; Ze vzhledem
k budoucimu matefstvi BoZimu vyzdobil Bih Marii tak
dokonalou nevinnosti a plnosti svatosti, Ze v&t3i si vibec
nedovedeme pfedstavit a jakou si mimo Boha nikdo ne-
miZe vibec vymyslet.
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pfijimame s naprostou samozfejmosti viechny o-
statni milosti a vysady, které ji udélil Bih vzhle-
dem k jejimu jedinednému postaveni v dé&jinich
¢lovéka a jedinednému 1kolu, jakého se ji dostalo
od Boha. Byla ¢ist4 bez nejmensi poskvrny hfichu;
vina Adamova se nedotkla jeji duSe, zvlastni vysa-
dou BoZi uchranila se i nejmensiho hfichu osobniho.
Zistala neposkvrnénou Pannou, které se nedotklo
nejmensi poruSeni. A tim vSim ozdobil Bih dusi
svaté Panny jen vzhledem k budoucimu matefstvi
BoZimu - vidyf jen z nejéistSi panny se mohl zrodit
Bih, kdyZ se rozhodl sestoupit do slzavého 1doli
bidného svéta.

Neposkvrnénd. Je tfeba myslet na prvotni hfich,
chceme-li chipat onu vysadu Matky BoZi, ktera ji
¢ini Neposkvrnénou. Plynuly véky od chvile, kdy
byl €lovék vyhnan z raje a zbaven blaZivého védo-
mi ditéte BoZiho. Lidstvo upélo pod krutymi na-
sledky prvého poblouzeni. Jako mohutny tok se va-
lil tento hfich a svymi kalnymi vodami zachvaco-
val kaZdou dusi, sotvaZe se dotkla téla, pro néz ji
Bih stvoril. Lid trpél; modlil se a hFeSil, upél a vo-
lal a Cekal, aZ se priblizi ona vzdileni hvézdicka,
kterou slibil Bih uz v raji prvnimu ¢lovéku, kdyz
promlouval k zlofeCenému hadu: ,NepFatelstvi u-
stanovuji mezi tebou a Zenou, mezi potomstvem
tvym a potomstvem jejim. Ona rozdrti hlavu tvou a
ty uklady budes ¢€init jeji paté.«‘®

5 Gen. III. 15. - TfebaZe pivodni text nepravi ona,
nybrz oro (potomstvo, potomek, Jezi§ Kristus), je pFes-
to tento text pevnym svédectvim kiesfanské tradice o
Panng Marii, na niZ bylo vidy vztahovdno toto misto.
JestliZze Maria potfela ddbla, pak neni moZné, aby jen
jediny okamiZik byla v jeho podruéi. Jeji vitézstvi nad
diblem by nebylo dokonalé, kdyby jen jednou byla zra-
néna hfichem. A pak by byl zcela logicky zdvér katolické
tradice: Maria musela byt uchrinéna i dédiéného hfichu,
neméla-li nikdy byt poraZena ddblem. Ostatné i kdyZ po-
razila ddbla skrze svého Syna, je to vitézstvi i jeji. A ne-
ni-li na tomto misté fe¢ pfimo o ni - jedn4 se bezpro-
stfedné o Evu - je tu mysticky my3lena Maria, matka no-
vého lidstva. A to stali, abychom s katolickou Cirkvi vi-
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Prisla tato Zena, ktera méla ve svém Synu pfe-
moci dabla, zmaFiti jeho uklady a vytrhnouti lid-
stvo z jeho pekelné moci. St4lé bude nepFatelstvi
mezi ni a dablem, otcem hfichu, ktery musi poéitati
s porazkou, jaké se mu jeSté nikdy nedostalo, s po-
razkou naprostou. V JeziSi Kristu dobude nad nim
Maria plného vitézstvi. Mohla by tedy jen na oka-
mZik byti pod jeho vladou? - To uZ by jeji vitézstvi
nebylo dokonalé.

Zvitézila nad nim moei svého Syna, a Pius IX.
v bule Ineffabilis Deus r. 1854 prohlasil slavnostnd
toto vitézstvi k radosti celého kFestanstva jako
¢linek viry, kdyz psal: ,,Ke cti svaté a nerozdilné
Trojice a ke chvale a oslavé Bohorodiéky, k vyvy-
Seni katolické viry a vzristu kfestanského nabo-
Zenstvi, moci Pana naSeho JeZiSe Krista, blahosla-
venych apostoli Petra a Pavla a naSi prohlaSujeme,
stanovime a vymezujeme, Ze nauka, kterd drii, Ze
nejblahoslavené&jsi Panna Maria v prvnim okamZi-
ku svého poceti byla zvlaStni milosti a vysadou vSe-
mohouciho Boha vzhledem k zasluhdm JeZiSe Kris-
ta, Spasitele lidského pokoleni, od kazdé poskvrny
dédi¢né viny zachovana neporuSena, je od Boha
zjevend a proto musi byti ode vSech véficich pevnd
a stale vérena.*

Vzicna perla byla vsazena do koruny Matky
BoZi timto prohlaSenim neomylného uéitelského
ufadu Cirkve. Podle téla byla Maria Panna zroze-
na tak, jak pfichazeji jiné ditky do tohoto slzavé-
ho udoli; kdo védél o tajemstvi jeji duSe, kterd
byla bez poskvrny od prvniho okamZiku své po-
zemské existence? PFichazi-li na svét €lovék, pFi-
chazi se v§im, co dédi po svém praotci Adamovi.
Smutné je toto dédictvi zvlasté vzhledem k dusi,
ktera ztratila pratelstvi BoZi, dané ji milosti po-
svécujici. PFichiazime na svét jako ditky hnévu,
jak Tekl svaty Pavel, a zlstavame jimi, dokud
kfestni voda nesmyje s na§i duSe vinu prvniho

déli v tomto textu Fe¢ o neposkvrnéném Podceti, (Cf. Ceup-
pens, De Proto-Evangelio, Romae 1930, p. 52, n.)
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padu, v némZ jsme zhfeSili vSichni, a neodéje nis
Satem milosti posvécujici. Jsme vSichni détmi Ada-
movymi, tedy vSichni si pfinaSime na svét jeho
smutné dédictvi.

Jedind Maria byla vyiiata z tohoto vSeobecného
zdkona viny. Jen ona, budouci Matka BoZi, pFicha-
zi na svét v Cistém rouchu nevinnosti, odén4 mi-
losti BoZi. V té chvili, kdy jeji svatad dusSe, stvo-
fen4 Bohem, se spojuje s télem v 1in& matefském,
zastavuje Bih onen kalny proud prvotniho hfichu,
aby se ji nedotkl. V oné chvili, kdy spojenim du-
Se a téla vznika lidska osoba, kterd podle zikona
posloupnosti po Adamovi by méla na sebe vziti
také tizi jeho viny, v oné chvili &ini Bih zdzrak a
dav4 Marii uZ nyni Wfast v budoucich zasluhich
Kristovych a zamezuje prvotni ving pFistup k jeji
dusi, kterou zaroveii plni svou milosti. Tak je Ma-
ria milosti JeZiSe Krista od prvniho okamiiku své
Zivotni existence bez nejmenSi poskvrny hfichu a
jeji duSe je maplnéna dary Ducha svatého. Je dce-
rou Adamovou, protoZe je podle téla pocata a zro-
zena jako kazdé jiné dité, pochazejici z rodu Ada-
mova. Ale je dcerou Adamovou Cistou a krasnou,
ktera m4 jeho télo, nikoliv v8ak jeho htich. Je dce-
rou lidskou a proto je vykoupena Kristovou krvi,
ale jeji vykoupemni je zvlaStni: dostava se ji ho
dfive, neZz na ni mohl byti hfich. Je uchranéna hfi-
chu, ktery ji podle prirozenych zdkont nalezel,
vzhledem k budoucim zisluham a vykupitelské
smrti Kristové, a proto i ji se dotkla Kristova krev.
Rozdil je vSak v tom, Ze nas Kristova krev obmy-
la od hfichu, do kterého jsme upadli, kdeito Marii
Kristova vykupitelska krev uchranila, aby se ji
hfich vibec nedotkl.

Takova je vysada blahoslavené Panny, vysada
jejiho neposkvrnéného podeti. Je to dar lasky Bo-
Zi svaté Panné a je to dar celému lidstvu. A je to
kone&n& také dar, kterym byl Bih jaksi povinen
vici sobé samému. Maria se stiva timto darem nej-
¢ist8i holubitkou, celou krdsmou, pripodobiiuje se
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Gistoté samého Boha, jehoZ se nemiZe dotknouti
zZadna poskvrna. Lidstvu se dostava v Marii jedi-
necného idedlu duchovni krasy, na néjz musi byt
lidstvo samo hrdo. Velka je Maria, nejvySsi cti se
ji dostalo od Boha a proto si ji Bih sam pfFipravil
pro vysadu BoZiho matefstvi. Ale Maria je dcerou
lidskou. Mohl by tedy nejiasat ¢lovék, kdyz vidi,
jak v Marii je celé lidstvo taZeno k mejvySimu
idedlu mravni krasy?

Uvazujeme-li pak Mariinu vysadu neposkvrné-
ného poceti vzhledem k druhé bozské Osobé, kte-
r4 se rozhodla nazyvati se Synem Mariinym, vidi-
me snadno v této vysadé urditou povinnost Boha
k sobé samému. V tom smyslu mluvil Pius IX.
v bule Ineffabilis: ,,Bylo naprosto vhodné, aby zi-
Fila ozdobena vidy jasem nejdokonalejsi svatosti,
a zcela prosta samé dédiéné viny plné zvitézila nad
starym hadem tak ctihodna Matka, které Biih Otec
svého jediného Syna, kterého zplodil jako sobé
rovného a ze srdce jej miluje jako sama sebe, roz-
hodl se tak dati, aby byl pFirozené jeden a tyZ Syn
Boha Otce a Panny. Tu si také vyvolil Syn, aby ji
podstatné mél za matku a z ni chtél Duch svaty
zpisobiti, aby byl pocat a zrozen ten, z néhoz sdm
vychazi.*

Rozhodl-li se Biih stati ¢lovékem, pak se mohl
zrodit jen z nejéistSi panny; nebof bylo naprosto
vhodné, aby ten, jenZ je milovnikem cistého srdce
a darcem <&istoty, nazyval svou matkou jen tu,
které se nikdy nedotkla nejmensi poskvrna hfichu.
A protoZe tak Eisté panny nebylo na této zemi po
hfichu Adamové, vytvoril si ji Bih v Marii, které
se dal zroditi bez poskvrny hfichu dédi€ného, tak-
Ze o mi péje Cirkev zcela pravem: ,,Cela jsi krasna,
pfitelko m4, a poskvrny neni na tobé.

A v této panenské krase zistala Maria za pomoci
zv1aStni milosti Bozi po cely svij Zivot.

Cirkev katolick4 si nedovede pfedstaviti Marii,
Matku Boii, jinak neZ Cistou pannu, jejii krasa a
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nevinnost zaF jako svrchovany ideal tolika duSim.
Maria je uctivdna zvlasté v liturgii jako panmna
pfed porodem, panna pfi porodu a panna po poro-
du. Trebaze od prvnich dob kfesfanskych snaZili
se bludafi - od ebionitd a cerinthiani aZ po protes-
tanty a moderni racionalisty - zatemnit tuto vysa-
du Matky Bozi, hajila vidy Cirkev Kristova Matce
BoZi a Matce své tuto korunu nikdy neposkvnnéné-
ho panenstvi.

Pismo svaté samo jest nejlepSim dikazem pro
tvrzeni, Ze Maria byla pannou pred zrozenim Syna
BozZiho. Evangelista Starého Zakona, prorok Isajas,
vidél v duchu budouci Matku MesiaSovu a popisuje
ji jako &istou pannu. Kral Achaz mél na vyzvani
prorokovo Zadat pFed bitvou znameni, Ze boj Stast-
né& skondi. A protoze neziddal Achaz, mluvi sim pro-
rok: ,Hospodin sam vam da znameni: Hle, panna
téhotna a rodici syna, a nazve jeho jméno Biith
s nami.*® Jak ukazuji biblisté, nelze vztahovati to-
to misto na nikoho jiného neZ na matku MesidSe,
o némi je feGeno, Ze se bude nazyvat Bih s nami,
Otec budouciho véku, podivuhodny Radce, KniZe
pokoje. A hebrejské slovo kaalma, jehoZ uZiva sva-
topisec, miize znamenat jen mladou divku, kterd
je dosud pannou,” jak vyznavaji svorné znalci heb-
rejského jazyka.

A kdyZ se pak pFiblizila doba, kdy se mélo stat,
co bylo pfedpovédéno prorokem, oznamuje archan-
dél Gabriel zazraéné poéeti Mariino, které nemiize
porusit jejiho pamenstvi: ,,Hle, po¢ne§ a porodis§

¢ Isaj. VIL 14. Tak podle hebrejského origindlu.

7 Podobné vEechny staré pfeklady uZivaji slova, které
znamend jen pannu. - Také na tu okolnost upozoriiuji
exegeti, Ze totiZ slovo alma se ¢lenem znameni uréitou
pannu, zvld8tni, takZe Pismo nechce fici, Ze podala ta,
kterd byla pannou pfed pocetim, nebof takovym zpiiso-
bem vSechny matky jsou pannami. Nazyvi-li tedy pro-
rok onu Zenu, kterou vidi v prorockém vidu, pannou té-
hotnou a rodici, chce tim poukdzat na vysadu, jakou mi
tato panna vzhledem k ostatnim Zendm. Jde tedy o po-
Ceti tajemné, na rozdil od poceti pfirozeného.
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syna ... to svaté dité, které se ti narodi, bude slouti
Syn BoZi... nebot Duch svaty sestoupi v tebe a
moc NejvySSiho té zastini.* (Mt. I, Lk. I.) Z toho
je jasné, Ze pisatelé Nového Zakona maji na mysli
panenské poleti Syna BoZiho. Ma tedy élovék pra-
vo upirati Marii tento kvét panenstvi, kdyZ Duch
svaty v Pismé ji jej pfisuzuje, kdyz svati Otcové
proti vSem bludaiim péji jednohlasnd chvaly na
Marii, kterd byla vidy pannou? Vzpomelme jen
sv. Ignidce mucednika, jenZ piSe (k Efes. 19, 1.),
ze knizeti tohoto svéta bylo skryto Mariino panen-
stvi, svatého Irenea, ktery pfipomind, Ze Duch sva-
ty oznaéil slovy IsajaSovymi panenské zrozeni Kris-
ta. A vzpomefime, jak bojovali obrancové viry -
Tertullian, Origenes, AmbroZ, Jeronym - proti blu-
dafim, ktefi chtéli upfiti Marii vé€né panenstvi.
Maria, panna pfed pofetim Syna BoZiho, byla
pannou i pfi porodu. Ten, jenZ zptsobil, Ze panna
podala, amiZ poruSila své panenstvi, mohl zpiso-
biti, aby vydala svého Syna a ziistala netknuta.
Myslime-li na tuto vysadu svaté Panny, vzpome-
neme si na IsajaSovo vidéni panny rodici. Jestlize
moderni exegese nevidi vidy v tomto textu pre-
svéd€éujici dikaz pro panensky porod Mariin, m4-
me pro své tvrzeni celou patristickou tradici, kte-
ra rozumeéla prorockému mistu nejen ve smyslu pa-
nenského poceti, nybrZ i porodu. Sv. Ambroz® vy-
slovné pravi, Ze Isaja§ nem4d na mysli jen pannu
podinajici, nybrz i rodici. Svati Otcové ostatné od
podatku hlasaji tuto pravdu. Aristides zddraziuje,
ze té€lo MesidSovo bylo pfijato pannou bez semene
a bez poruSeni. Klement Alexandrijsky vyslovné
pravi, Ze Maria byla pannou nejen p¥i podeti, nybrz
i pfi porodu.® A Augustin, hlas Otci, shrnuje vse,
co fekli jeho pFedchidei, kdyZ nevaha tvrditi, Ze,
kdyby pii zrozeni bylo poru§eno panenstvi Mariino,
8 Ep. 42. ad Siricium Papam. P, L. XVI. 1124.

9 Aristides, cf. P. G. 96, 1121, - Klem. Al., Strom. P. G.
IX. 529.
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nemohlo by se Fici, Ze se narodil z panny, a Cirkev
by nepravem vyznavala tuto pravdu.l®

A pannou zistala Maria i po porodu Syna Bo-
ziho. Kolik namitek nalézaji nepfatelé svaté Pan-
ny proti jeji koruné panenské zvIlasté v tomto ohle-
du! Pismo svaté samo, pravi, mluvi o bratfich a
dokonce i o sestrach Kristovych. Mimo to Pismo
svaté pravi o Josefovi, Ze ji nepoznaval, dokud ne-
porodila svého prvorozeného ... Nenasleduje z to-
ho, Ze jen do té doby byla pannou?

Pismo svaté, které je tak skrovné, jde-li o Mat-
ku Bozi, neddva nam sice pfimého diikazu, ale na-
znatuje alespoii vé¢né panenstvi Mariino. KdyZ
zveéstoval Gabriel Marii, Ze ma byti Matkou Me-
siaSovou, Zasne Maria a taZe se, nechapajic: ,,Jak
se to stane, kdyZ muZe nepoznavam?‘“ Jak pozna-
menavaji svati Otcové, Maria nazna€uje témito slo-
vy, Ze slibila Bohu vé¢né panenstvi, a proto nemize
pochopit, jak by se méla stati matkou budouciho
Spasitele. A jen odpovéd andélova ji plné uspoko-
juje. Zarucéuje ji zachovani jejiho predsevzeti, ne-
bot jeji poCeti bude zazracné. UZ se neboji a s je-
jich rtl splyvaji slova: ,,Staniz se mi podle slova
tvého .. .“

Tak chapala Mariinu odpovéd celd kiesfanska
tradice. Neni véru mezi svatymi Otci ani jednoho,
ktery by nenazyval Marii Matkou - Pannou. VS§i-
chni jsou zcela presvédéeni, Ze Maria byla pannou
nejen pfi poceti Syna BoZiho, nybrz Ze zistala &is-
tou pannou po cely svilj Zivot. Maloktera pravda
je tak dokonale jasna v patristické tradici jako
pravda o vééném panenstvi Rodi¢ky Boii.

A coZ ony namitky z Pisma svatého? - Znali je
a odpovédéli na n& jiz pfed tolika staletimi. Uz
svaty Jeronym jasné ukazal, Ze podle zpiisobu
mluvy Pisma svatého bratr nebo sestra nezname-

10 Ench. c¢. 34. P. L. 40.249. - Vime sice dnes, Ze toto
dilko neni pravdépodobné od sv. Augustina, ale nikdo
nepochybuje o tom, Ze vyjadfuje dokonale jeho ducha.
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né pouze jen bratra a sestru, nybrz vSechny bliZsi
pfibuzné. Tak na pf. Abraham se nazyva bratrem
Lotovym, tfebaZe byl ve skuteénosti jeho strycem.
(Gen. XIV. 16.) Podobné mluvi-li Pismo o bratfich
a sestrach Pané, netfeba mysleti na nikoho jiného
nez na jeho pfibuzné.!! Velmi vytfiben4 p¥ibuzen-
sk4 laska, jaka kvetla u naroda Zidovského, ospra-
vedlfiovala tento zvyk nazyvati i pfibuzné slovy
bratr, sestra. MiZeme se divit, Ze i Kristus mluvil
tak, jak mluvili jeho spoluob&ané, a Ze evangelis-
té, ktefi védéli o JeZisi jen jako o Synu Mariinu,
zapsali tuto rozmluvu?

Velka je Maria jako ¢ist4 Panna a vSechno bli-
to, které bylo nahizeno béhem véki na jeji nepo-
skvrnénou panenskost, nemiZe ji ani v nejmensim
uSpinit. A pravé tak vSechny 1Zi a snahy skreslit
jeji duchovni krisu nemohou nikdy vyrvat ze srd-
ce jejich pratel jeji preéisty obraz, ktery vold k na-
sledovani.

11. Matka nase.

Maria, Matka JeZiSe Krista, je také Matka naSe.

Myslime-li na tuto skuteinost, vzpomeneme si
obycéejné na onu krasnou udélost, o které vypra-
vuje evangelista sv. Jan: ,,Stala pak u kfize JeZi-
Sova jeho matka ... Tehdy JeZi§, uziev matku a
toho udednika, kterého miloval, Fekl matce své:
Zeno, hle, syn tvij. Nato Fekl udednikovi: Hle,
matka tva. A od té chvile pfijal ji ten ucednik
k sobé.* (XIX. 25. n.)

Byla to chvile velk4, na niZ nemohli nikdy zapo-
menout, kdo ji byli pfitomni. Pravi se dokonce
mnohdy, Ze to byla chvile, ktera nam dala Marii
za matku a z nas ucinila jeji déti.

11 QOstatné neni myslitelno, Ze by Kristus odevzdal
svou matku na kfiZi Janovi, kdyby mél jiné sourozence.
Bylo by to zfejmé proti viem zvykim Zidovskym. Jen
proto, Ze neméla Maria Z4dnych déti, které by se o ni sta-
raly, svéfuje ji Jezi§ svému ufedniku Janovi.
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Byla to chvile velk4, na niZ se nezapomina, ale
pfesto myslim, Ze to nebyla tato chvile, ktera zna-
men4 navazani duchovnich svazkt mezi Marii, na-
§i matkou, a nimi, jejimi détmi. Chceme-li vidéti
zadatek matefského poméru k nim, musime se-
stoupiti az k okamziku vtéleni: Maria je naSi mat-
kou od té chvile, kdy se stala matkou JezZiSe Kris-
ta. Jeji dvoji matefstvi je tak uzce spojeno, Ze je
nelze navzajem oddéliti, je €asové zcela shodné.
Prekrasna scéna na Kalvarii neni zafatkem, nybrz
jen posvécenim tohoto stavu.!2

Bylo Feeno, Ze Maria ma dva syny: Bohoélové-
ka, JeZiSe Krista, a nas. Zda se, Ze takto vyjadfena
pravda matefstvi svaté Panny nebyla by zcela do-
konala. UvazZime-li, jak uzké je naSe spojeni s Kris-
tem - On - télo, my udy jeho téla - pak miiZeme
smeéle tvrdit, Ze jednim a timZe matefstvim je Ma-
ria matkou Kristovou a na§i. Cely Kristus neni jen
Jeiis z Nazareta; to jsou vSichni kfestané, tot celd
lidsk4 rodina s nim. A proto v té chvili, kdy téles-
né pocala Maria JeZiSe Krista, podala a zrodila
duchovné i nas.

Nelze nalézti k vyjadfeni této tajemné pravdy
krasnéjsiho slova nad to, co Fekl bl. Ludvik Gri-
gnion, velky ctitel svaté Panny: ,Narodil-li se
v ni JeZi§ Kristus, Hlava lidi, vyplyva z toho ne-
zbytné, Ze vyvoleni, ktefi jsou udy této Hlavy,
museji se v ni rovnéz narodit. Zadna matka nerodi
na svét hlavy bez udi a udd bez hlavy; byla by to
zriida pfirody. Zrovna tak v fadu milosti hlava
i udy rodi se z téZe matky. A kdyby ud mystického
téla JeZiSe Krista, to jest néktery vyvoleny, se na-
rodil z jiné matky neZ z Marie, ktera porodila Hla-
vu, nebyl by to vyvoleny, ani ud JeZiSe Krista,
nybri nestvira v fadu milosti.*13

Pomér Marie k nim je tedy pomér matky k dé-

12 Viz R. Bernard O. P.: Le Mystére de Marie. Paris
1933, str. 21.

13 O pravé poboZnosti k Panné Marii, hl. I. éesky pfe-
klad str. 26.
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tem. Tim, Ze jsme jedno s Kristem, mame pravo na
to, aby Maria plnila i viéi nam své matefské po-
vinnosti. Nelze oddéliti véfici od Krista, a praveé
tak nelze oddéliti Marii od JeZiSe. A proto Maria,
jeho matka, pravé proto, Ze je jeho matkou, je ta-
ké naSi. A jako matka spolupracovala se svym Sy-
nem a spolupracuje stile o zachrané a spase lid-
stva, takZe se privem nazyva prostfednici, spolu-
vykupitelkou a rozdavatelkou vSech milosti, po-
tfebnych k dosaZeni vé&¢ného Zivota.

Vime, Ze ,,jediny je prostfednik mezi Bohem a
lidmi, €lovék Kristus JeZis, ktery dal sama sebe ja-
ko vykupné za vSechny,” jak napsal svaty Pavel
(I. Tim. II. 5.). Ale to nAm nikterak nebrani, aby-
chom nevidéli v Marii spoleénici v jeho dile zpro-
stfedkovani smiru mezi Bohem a élovekem. V tom
smyslu psal sv. Tomas, Ze i kdyZ je Kristus doko-
nalym zpiisobem nasim prostfednikem u Boha, mi-
Ze byti vedle mého jiny prostfednik, pokud mu na-
pomaha v jeho dile.'*

Zaklad k tomuto titulu, ktery ddvala kfestanska
tradice svaté Panné, nachazeji svati Otcové v tom,
co vypravuje sv. Luka§ na poéitku svého Evange-
lia o souhlase Mariiné k pfijeti na sebe ukolu Bo-
Ziho matefstvi. Biih chce vykoupiti lidstvo. Ale ja-
ko podminku vtéleni vyZaduje posel BoZi Mariin
souhlas. Ocekava jeji odpoveéd - a sv. Tom4$ po-
znamenava, ze pii zvéstovani se odekival souhlas
Panny na misté celého lidského pokolenil® - a te-
prve, kdyZ se mu ho dostalo, odchazi. Jak zddraz-
nuji Lev XIII. a Pius X., dati souhlas k poceti Sy-
na BoZiho znamenalo pro Marii dati souhlas ke
vSem bolestem, které s sebou neslo vykupitelské
dilo Kristovo pro ni. A tyto bolesti nebyly malé,
protoZe to byly bolesti milujici matky, Gmérné ve-
likosti jeji lasky. PapeZ Benedikt XV. mluvi pfe-

14 Dispositive vel ministerialiter. Summa theol. III.
ot. 26. €l. 1.

16 Summa theol. III. ot. 30. &l. 1. Cf. Friethoff, De alma
Socia Christi Mediatoris, Romae 1936, str. 16.
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krasné o tom, jak plnila Maria tento svij kol
Kristovy spoleénice v jeho téZkém poslani: ,,Tak
se svym Synem trpicim a umirajicim trpéla a té-
mér spoluzemfela, tak se zfekla matefskych prav
na Syna a pro spasu lidstva a usmiFeni BoZi spra-
vedlnosti, pokud bylo na ni obétovala Syna, Ze 1ze
pravem fici, Ze ona s Kristem vykoupila lidské
pokoleni.*1®

Svati Otcové, kdyz mluvi o poméru Marie Panny
k lidstvu, srovndvaji ji s prvni matkou lidstva
Evou. Tak jako Eva, pramati lidského pokoleni,
dala Zivot pozemsky viem détem tohoto svéta, tak
Maria, Matka druhého Adama, JeziSe Krista, je
darkyni nového Zivota, je opravdu druhou Evou,
matkou Zivych. Eva svou neposluSnosti privedla
v8ak lidstvo do zahuby, kdezto Maria svou poslus-
nosti vrétila ztraceny Zivot BoZi. Proto se Maria
nazyva matkou Zivych milosti, zatim co se Eva na-
zyva matkou umirajicich pFirozenosti.

Maria tedy jako matka vSech udi JeZiSe Krista a
pomocnice v jeho dile vykoupeni je opravdu pro-
stFednice a spoluvykupitelka, i kdyz druhotné a
spolu s Kristem. JestliZe vS8ak nas Kristus vykou-
pil svou smrti, kterou uéinil zadost Bozi spravedl-
nosti, je otdzka, co ucinila Maria. Mimo to Kristus
je prostrednikem, protoze jako Bohoélovék je tpl-
né uprostfed mezi dvéma stranami, které m4 usmi-
Fiti. Maria vSak byla tvor jako my, byla vykoupe-
na, tfebaZe vzneSenéjSim zplisobem. Jak mohla za
nas uliniti zadost a pro nas zaslouzit milost, kdyz
vime, Ze nikdo z lidi nemiizZe ziskati druhému prvni
milost a spasu zasluhou podle pfesnosti, nybri jen
zdsluhou podle sluSnosti?!?

16 22. II1. 1919, Acta Apost. Sedis X. 182.

17 Zésluha podle pfesnosti (de condigno) se zaklidd
na spravedlnosti, takZe ten, kdo si takto zaslouZil, m4
privo vymdhat, co mu podle z4sluhy patfi. Zasluha podle
sludnosti (de congruo) se zakldd4 na ldsce, dobrot¥ a mi-
losrdenstvi, nejde proto o ndrok spravedlnosti za véc
zaslouZenou. Viz Bih v dusi, hl. 6.
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TrebaZe souhlas Panny Marie vziti na sebe po-
vinnosti Matky Bozi, zvlasté kdyZ byl ¢asto obno-
vovan s velkou laskou, mél nesmirnou cenu pred
Bohem, tfebaZe byla pfidruZena Maria ke Kristu
v jeho bolestech, takZie co trpél télesné, trpéla
ona duSevné, jak napsal Benedikt XYV., presto
musime Fici, Ze nam nemohla zaslouZit spasu po-
dle pfesnosti, nybrz jen podle sluSnosti. V tom
smyslu také psal papei Pius X.: ,Nade vSechny
vynik4 Maria svatosti a spojenim s Kristem a pfFi-
druzena Kristem k dilu lidské spasy zasluhuje
nam, jak pravi, podle sluSnosti, co ndm zasluhuje
Kristus podle presnosti.*!® To je dlisledek zavis-
losti, jakou vidime v celém Zivoté Mariiné, na mi-
losti Kristové. I ona byla tvor, i ona byla vy-
koupena, a vSe, co mohla, mohla jen za pomoci
milosti, i souhlas, ktery dala, pfedpokladal pomoc
milosti. A proto mohla zadostéiniti a zasluhovati
pro nas - kdyZ sama neméla zZadného hrichu - jen
spolu s Kristem, v pfedpokladu jeho milosti. Pro-
to mtZeme Fici, Ze cokoliv mame, mame také od
Marie, ale ona sama ma vsSe od Krista.

A tak jako je Maria naSe prostfednice spolu
s Kristem v ziskdni spasy, tak je naSe prostfedni-
ce v rozdélovani milosti. Sv. Toma$ psal o této
rozdavatelské uloze svaté Panny: ,Pravi se, Ze
blahoslavenid Panna je plnd milosti vzhledem ke
tfem vécem. Za prvé vzhledem k dusi, v niZ méla
veSkeru plnost milosti. .. Za druhé byla plna mi-
losti vzhledem k rozlévani duSe na télo . .. Za tfeti
vzhledem k rozlévani na vSechny lidi. Velké je
totiz v kterémkoliv svatém, kdyZ m4 tolik milosti,
kolik stadi ke spase mnohym. Ale kdyby mél to-
lik, kolik by statilo ke spase vSech lidi na svété,
to by bylo néco nejvySsiho, a to je u Krista a
blahoslavené Panny. Nebof v kaZdém nebezpedi
mizeS obdrZeti spasu od samé slavné Panny...

18 Encykl. Ad diem illum, 2. Febr. 1904.
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A pravé tak v kazdém dile ctnosti mGZe§ ji mit
jako pomocnici.*1®

Zv1asté v poslednich stoletich je vic a vice Si-
fena mezi kfesfany tato nauka, podle niz je Ma-
ria z vile BoZi rozdavatelkou milosti, tak jako
z vile BoZi spolu s Kristem je nam vSechny za-
slouZila. Svaty Bernard, velky ctitel panenské
Matky, byl ve stfedovéku hlasatelem této nauky,
kterd byla pfed nim obsaZena v onom titulu Pro-
stfednice u Boha, jaky byl ddvan svaté Panné.
V dobé velkého boje proti jansenismu byl to bl.
Ludvik Maria Grignion z Montfortu ve Francii, a
v Italii sv. Alfons z Liguori, ktefi §ifili uctu k Ma-
rii, prostfednici vSech milosti. V posledni dobé
jsou to jak vyznalni theclogové tak vSichni pa-
pezové, ktefi doporucuji tuto nauku jako zcela
bezpe€nou a jistou. Schvaleni cirkevnich hodinek
(12. I. 1921) ke cti Panny Marie, Prostfednice
vSech milosti, je jisté pfesvéd&ivym dikazem cir-
kevniho smysleni o této véci.

Tato nauka o prostfednictvi svaté Panny v roz-
dileni milosti byva jak lidové tak theologicky vy-
jadfovana slovy: VSechny milosti k ndm pricha-
zeji rukama Panny Marie. UZ u sv. Alberta Veli-
kého nalézame tuto formuli, ktera naraZi na obraz
sv. Bernarda, podle néhoz je Maria priitokem mi-
losti: Nejblahoslavenéjsi Panna Maria je plna
v3ech milosti do jedné, a ty viechny do jedné
prochazeji jejima rukama.2®

Tato slova, podle nichi se nam dostivad vSech
milosti rukama Mariinyma, jsou ovSem metafo-
rou, nebof milost neni nééim hmotnym a proto ji
nemiZe Maria uchopiti a podavati svym vérnym.
Za touto metaforou se vSak skryva hluboké pie-
svédCeni o spoluplsobeni Panny Marie v rozda-
vani milosti, které nam Kristus a ona s nim za-
slouzili. Tak jako Kristus podle slov sv. Pavla

;98Expos. in Salut. Angel. Op. selecta (Mandonet) IV.
p- 458.
20 Quaest. super Missus, q. 164.
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stale Zije, aby se za nis primlouval, ukazuje ne-
beskému Otci své rany, které prijal dobrovoln&
z lasky k nam, tak i Maria, kterd spolu s nim
trpéla a zasluhovala, pfimlouv4 se za nds, prosi
za nas a podava Bohu i své zasluhy, které ve spo-
jeni se zasluhami Kristovymi maji nesmirnou ce-
nu.

A Biih ve své lasce k Marii, kterou pozvedl tak
nesmirng vzhledem k jejimu tukolu BoZiho mater-
stvi, svéfil ji, abychom tak Fekli, sprdvu a rozdé-
lovani pokladd spasy. A proto od jejiho slavného
vstupu do slavy nebes, po jejim nanebevzeti se ni-
komu nedostane milosti, v jejimZ rozdélovani by
nebyla ziéastnéna svata Panna. Af jde o milosti
posvécujici, nebo o nejriznéj&i pomoci duchov-
ni, o dary Ducha svatého a milosti, vedouci k sva-
tosti Zivota, ano, i ¢asnad dobra a odvraceni zlé-
ho, pokud to prospiva spase €lovéka, to vSechno
nam pfFichazi podle viile BoZi rukama svaté Panny.
A oma je rozdavatelka Stédra, kterd dava rada
a ochotné, jak dosvéd®uji déjiny lasky a vdse-
nosti kfestand k svaté Panné.

Blahoslaveny Ludvik Grignion napsal: ,Nej-
neomylnéjSim a nejnepochyhnéjSim znamenim na
rozeznani bludafe, €lovéka Spatné nauky, za-
vrzence od preduréeného, jest, Ze bludaf a zavrie-
nec maji pro svatou Pannu jenom pohrdani nebo
lhostejnost, usilujice svymi slovy i pfiklady zmen-
§iti jeji uctivani a lasku k ni, af oteviené nebo
skryté, ndkdy pod krasnymi ziminkami. Béda!
Bih Otec nikterak nefekl Marii, aby v nich si
uéinila pfibytek, ponévadZ jsou Esauovi.*2!

Cirkev katolicka si byla vidy védoma, Ze nelze
oddelit Marii od JeZiSe, a proto, chtéla-li miti Je-
ZiSe a jeho pravdu, nezavrhovala Marii. Syn a
Matka patfi k sobé& a marné by se kdo domnival,
ze miluje Syna, kdyby odmital Matku. VSude tam,
kde zamitli Marii, ve viech sektach kfestanskych,

21 O pravé pobozZnosti k P. M. str. 25.
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které se odloudily od pravé Cirkve Kristovy, se
setkivame s jistym chladem, ktery vam Fekne, ze
tu chybi matka. Je tam jako v rodiné, kde uZ neni
matky. Dokud byla ona, Sifila kolem sebe rodinné
teplo. Odesla a kazdy citi, Ze jeji odchod je zacat-
kem rozchodu i sebesoudrznéjsi rodiny. Matka by-
la tmelem a zdkladem rodinné pospolitosti, prame-
nem rodinného tepla.

Cirkev katolicka védéla od podatku, jak dile-
zitou ulohu hraje v jejim Zivoté Maria a proto uZ
v katakombach se setkavame s krasnymi obrazy
panenské Matky, ktera byla vidy kiestantim tim,
¢im je détem matka. VSichni, kdo zakusili désivy
chlad mimo Cirkev katolickou a vraceji se do je-
jtho liina, citi a vyznavaji, Ze matefské teplo ka-
tolické Cirkve, pochizejici z védomi, Ze mame
v Marii dobrou Matku, se ned4a ni¢im nahraditi.

Toto védomi, Ze Maria je naSi Matkou, je vSak
také z4vazné pro nas: vyZaduje na nids naprostou
divéru k ni, divéru ditéte k matce. Kfesfané, vér-
ni Marii, védi velmi dobre, Ze tento pozadavek
je zcela opriavnény, protoZe nebylo slychino, Ze
by koho opustila, kdo se pod jeji ochranu utikal
a 0 pomoc ji vzyval. Je mnohdy pfimo podivuhod-
né, jak Maria se ujim4 pfipadd téméf zoufalych
s hlediska lidského. Nenazvala ji nadarmo kfes-
fanska tradice VZemohoucnost prosici. Jako by-
chom fekli: Co miZe Biih svou vSemohoucnosti,
miZe Maria svou prosbou, svou pfimluvou. To vse
je divodem, abychom &li k Marii s naprostou di-
vérou ditek, které ani na okamZik nepochybuji
o jeji matefské lasce a dobroté.

NaSe cesta k Bohu jde tedy skrze Marii a s Ma-
rii. Vime, ze JeZi§ Kristus je naSim prostfednikem
u Otce, ale vime také, e naSe ubohost a bida je
tak velkd, Ze se mnohdy mneodvaZujeme primo
k nému, Ze potFebujeme prostiednici u prostiedni-
ka. Jdeme tedy s Marii k JeZiSi Kristu, abychom
s nim a skrze ného dofli k nebeskému Oteci. Tak
chéapali opravdovi kiestané vidy svou cestu a vy-
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znali, Ze se nikdy nezklamali, jestliZe se dali vésti
Marii.

Nasim voditkem museji byti slova sv. Bernarda,
ktery v zapalu své lasky k Marii volal ke kFesta-
nim stfedovéku a vold i k nam: ,,Chces-li néco
ob&tovat Bohu-af je to cokoliv - nezapomeni to
sveétit Marii, aby se vratil dar k rozdavateli dard
timZe FeCiStém, kterym se k nam dostal. Bih sice
mohl libovolné vliti svou milost i bez tohoto prii-
toku (Panny Marie), ale ichtél se ti postarat o lod-
ku, na niz by ses rychle k nému dostal... Proto
nechces-li byti odmitnut se svym darkem, vloz jej
Panné Marii do pfe€istych a pFehodnych rukou.
Vidyt jeji ruce jsou pfekrasné lilie, a tem, ktery
tolik lilie miluje, nepohrdne tim, co najde v rukou
Mariinych, i kdyZ to bude sebemensi. ‘22

NuiZe, pojdme cestou pfikdzani BoZich skrze
Marii k JeZiSi a skrze JeZiSe k Bohu Otci, u néhoZ
je spodinuti po t&Zkém putovani slzavym udolim.
Matka nemitze vésti dité jinam neZ k jeho St&sti
a blahu.

22 Chvély panenské Matky, Olomoue, Edice Krystal,
str. 129,






OBSAH Uvodem

L Kristus v déjindch mysleni 7
IL Jezis ¢ Kristus ? 36
IIL Vykupitel lidstva 57
IV. Kristus, Uéitel lidstva 73
V. Kristus neumird 89
VL Duse s Kristem 106

VIL Maria v dile Vykupitele lidstva 120






EDICE KRYSTAL

KNIHOVNA REVUE NA HLUBINU
Svazek 42, Dr. Reginald M. Dacik O. P,
Vérouky pro laiky svazek IIL: Bah
v Jezidi Kristu. V dpravé Antonina
Medka vytiskly Lidové zdvody
tiskaiské a nakladatel.
spol. s rué. obm.

v Olomouci

1. P. 1939
&

Nihilobstat: P, Em. Soukup O. P, censor Ord. I'm-
primatur: P.Methodius Habédn O.P, Provincialis.
Reg. fol. 252/180. Nihil obstat: P. Em. Soukup O.P,
censorex offo. fmprimatur:Dr.Joannes Martinu,

Vic. gener. Olomucii die 2. Junii 1939. Nr. 8428.






Cena K 12° -



Manning, O Duchu sv. 12 K.

Hej¢l, Tyden Duchasv. 5 K.

Durych,UtéSitel nejlepsi 7 K.

Gillet, Vychova charakteru,
IIL. vydéni 10 K.

Pecka, Skryté paprsky
960 K.

Kalista, Z legend &eského
baroka g'50 K.

Cojazzi, P. G. Frassati 16 K.

Sv. Tom4s3, Dokonaly duch.
zivot 6 K.

Grignion, Tajemstvi Mariino
IIL. vydani 3 K.

Dacik, Bih v duii. II. vyd.
950 K.

Dacik, Biih a jeho Zivot
10750 K.

Po cestich mystikd k lasce
Bo#i 1050 K.

Psichari, Setnikova cesta
850 K.

Suso, Kniha o Vééné Mou-
drosti 9°50 K.

Leseurova, V narudi BoZim
IL. vyd. 10°50.

Svach, Dary Ducha sv. 12 K

Dacik, Skoly duchov. Zvota
11°50 K.

Sv. Brigitta, Tajemn4 slova
12 K.

Braito, Sv. Filip Neri
1650 K.

Sv. Bernard, Chvaly panen-
ské Matky 950 K.

Stechové, Dude a svét 6 K.

Dacik, Biih ve svém dile
11’50 K.

Zundel, V hlubinich obéti
18 K.

Solovjev, Zidovstvi a kfes-
tanska otizka 6 K.

Pius XII., Bojovnik pravdy
5 K.

Dacik, Zaklady kat. akce g K.



NA HLUBINU

revue pro duchovni Zivot a
niboZenské otazky. Roéné 10
¢isel po 72 str. Piedplatné 26
K, studenti 15 K. Mime na
skladé ro¢nik 1.~12.

VYHLEDY

mésiénik pro otizky nabo-
Zenské, kulturni, socidlni a
literarni. Vychézi 15. kazdé-
ho mésice vyjma ervenec a
srpen. Pfedplatné 27 K, stu-
denti 18 K. Spolu s revui Na
hlubinu nebo mési¢énikem Vi-
tézové 50 K. Viechny tii ¢a-
sopisy dohromady 75 K.

VITEZOVE

Sbirka fivotd svatych a slu-
Zebniki BoZich. Ro¢né 10
fivotopisti za 28 K.

PREKLAD SUMMY
SV. TOMASE AKV.
Veledilo katolické myglenky,

z nejvétdich knih svétovych
déjinviibec.Vychézijiz5.rok.

FILOSOFICKA REVUE

Vidce inteligence z dne¥niho
my$lenkového zmatku. Roé-
né 35 K, studenti 20 K.

RUZE DOMINIKANSKA

Mési¢nik pro vnitini Zivot a
gifeni mariinské fiety vduchu
sv. Dominika. Vychazi kaz-
dy mésic vyjma &ervenec a
srpen. Predplatné 10 K.



	1. Kristus v dějinách myšlení
	2. Ježíš či Kristus?
	3. Vykupitel lidstva
	4. Kristus, Učitel lidstva
	5. Kristus neumírá
	6. Duše s Kristem
	7. Maria v díle Vykupitele lidstva
	OBSAH



