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PREDMLUVA.

K nejkrdasnéjsim statim  katolické nauky patri
uceni o darech Ducha svatého. V ném, je obsazZena
nejuétsi utécha, ze clovék, sim ze sebe nedokonaly
tvor, muze doufali ve svou spdsu. Je totiZ v nesnd-
zich tohoto Zivota veden Duchem Bozim, jeho uvyni-
kajicimi  dary, takZe podle této nauky u kazZdého
¢lovéka, Zijictho v milosti, se vyplnuji slova knihy
prislovi: »P dnem j sou  Fizeny kroky clove-
ka, kdo vsak z lid i muZe porozuméli své
ces te.l)

Krdsa této nauky a jeji vzneSenost uvynikd nej-
vice lam. kde o ni jednd Andélsky ucitel, sv. To-
mds Akvinsky. U ného dosla tato nauka vrcholného
vyjddreni po strdnce theologicko-spekulativni. S to-
hoto hlediska je téZko jesté néco objevit nového.
Zde muze byt sv. Tomds jen vudcem. A prdvé téz
s tohoto hlediska byla nauka o darech Ducha sv.
nejvice  propracovdna, hlavné spisovateli  mystické
theologie.

Pravé vsak toto, Tekli bychom, jednostranné ba-
ddani mélo za ndsledek, Zze v moderni dobé, péstu-
jici vice positivni theologii, byla nékterymi autory
oznacena  tato nauka o sedmi dar ech  Ducha
svatého, jak je rozvinuta hlavné U sv. Tomdse, za
prilis  skolskou a byla vyslovena pochybnost, zda

tato nauka patii do souboru katolické
viry, ¢ snad je pouze v y sledke m theo-
logické spekulace, nedostatecné pode-

prené  zdklady ze  Zjeveni. Byl to J. Tou-
zard,?) ktery se tak vyjddril a snaZil se dokdzat své
turzeni kritickym rozborem textu Isajdsova XI., 2,3,
ktery je podkladem této nauky, a citdty ze Sv. Otcii

") Kniha Piisl. 20, 24.
-) Touzard J.: Isaie XI.,, 2-3a etles sept Dons du
St. Esprit. R. B. VIIL. (1899) p. 249-266.



jak Teckych, tak latinskych. Tento d¢ldnek Touzardiiv
mél veliky vliv na smysleni exegetii a theologu,
takZe ve skuteénosti byl vzat v pochybnost boZsky
piivod nauky o darech Ducha sv. QOuvsem ne tak
aby byla uplné popirdna, protoZe se uzndvaly dary
Ducha sv., pokud se o nich mluvi ve zminéném
textu Isajasové a pokud jsou jakymisi milostmi
a bozskymi vnuknutimi. Co vSak bylo popirdno
anebo alespori vzalo v pochybnost je to, Ze tyto
dary j sou r o zlisné od o statnich  vlitych

ctnosti a  milosti  Ducha s v. a Ze tvori
sedm rozdilnych a samostatnych poho-
tovosti, jak jsou chdpdny v tradiénim
pojeti tomistické  Skoly. Tato otdzka tedy

neni o existenci dartt Ducha sv., nybrZz spiSe, zda
onéch sedm tradi¢nich dartt Ducha sv. jsou ty,
o nichz mluvi Pismo sv. Musi se uznat, Ze diivody
proti  jsou dosti zdvazné, takZe neni mozZno je po-
minout.

Cilem této studie json dary Ducha sv.. ukdzat
Jjejich  povahu, nutnost a velikost pro vnitini Zivot
a vibec pro krestansky Zivot. Vidcem v lom ndm
bude Andélsky uditel, a io prolo, Ze v jeho spisech
tato nauka vyvrcholila. Neni vsak nas$i snahou po-
dat jen mysticky rdz dart BoZich v dusi, nybrz
pojednat o této  otdzce  theologicky. To vsak
vyZaduje, abychom zkoumali téZ prameny léto na-
uky, a to jak v Pismé sv., tak v tradici, uloZené
ve spisech Otct. Pravé tim se ukdzZe, jaké povahy
je tato nauka, zda je to jen theologickd spekulace,
¢ md své zdklady ve Zjeveni. Nejen tedy vysvétlil
nauku sv. TomdSe, nybrZ napred ukdzat, jaky md
podklad ve Zjeveni.

Ve svétové theologické literature vyslo o tomto
predmétu  hodné knih,1) hlavné s hlediska spekula-

') Na p¥.: Gardeil A: Dons, Diet. theol. cat. t. IV. 1924,
col. 1727-1781;
Tiillot L.: De virtutibus infusis, Bomae 1928;
Paris G.: De donis Spiritus sancti, Torino 1930.



tivntho a jesté wvice se stanoviska  mystického¥)
co se totiZ tykd pouZiti darii a uplatnéni jich v du-
chovnim  Zivoté. Ani  nechybi exegetickda  patris-
tickd3) baddni o této véci, hlavné ovsem z posled-
nich let. Prece wvdak je jeSté uZiteéné pojednali
o tomto predmétu, a to hlavné proto, Ze tato otdzka
neni projedndvdna ve svém celku, naopak spise
s nékterého cdsteéného hlediska, ¢imZ neni mozZno
dat dokonaly obraz puivodu, vyvoje a podstaty této
tak dulezité nauky. Hlavné viak je nasim umyslem
ukdzat, zda moderni exegetické a patristické kon-
kluse jsou slucitelné s tradicéni scholastickou naukou

0 sedmeru darti Ducha sv. Anebo zda se tUplné stavi
proti  ni.

Metoda této prdce je tedy historicko-theo-
logickd. Nejprve je treba zkoumat texty Pisma
sv., pak nauku Sv. Otcti a konecéné podat theologic-
ké rozvinuti této nauky podle pojeti sv. TomdSe.
Proto také sama sebou se prdce déli na dvé dasti:
v pruni bude te¢ o existenci darii Ducha sv. a jejich
povaze v pramenech Zjeveni, v druhé ¢dsti o jejich
povaze s theologického hlediska.

Je-li  uzZiteéné jednati o tomto predmétu  jesté
1 ve svétové literature, je to nutné pro nasi
ceskou bohovédnou literaturu, v : 2 mys-
lim viibec postrdddme samostatné prdce o této otdz-
ce, ackoliv prece jde nejen o podruznou véc theolo-
gie a duchovniho Zivota, nybrZz o otdzku z nejzd-

Na pi.: Froget B.: De ¥ habitation du Saint
Esprit dans les amesjustes, 4. ed. Paris 1900;
Garrigou-Lagrange R.: Perfection chrétienne
et contemplation, Paris 1923;
Biard J.: Les dons du St. Esprit, Avignon 1930;
Graber E.: Die Gaben des heiligen Geistes,
Regensburg 1936.

s) Na p¥. kromé citov. ¢lanku Touzarda Condarain A. L e
livre d Isaie, Paris 1905,
Ceuppens F.: De Prophetiis Messianicis in
A. T., Romae 1935.

3) Na pit.: Gardeil A.: Dons, Diet. theol. cat. Schliitz
K. Isaias 11, 2, Mttnster 1932.



kladnéjsich, obsaZenych jiz v pojmu rFddného kie-
stanského Zivota;, a jde o véc tak nesmirné dilezi-
tosti pro rozvoj duchovniho Zivota azZ k jeho uvysi-
ndm. Doufdme tedy, Ze touto studii nejen prispé-
jeme k objasnéni otdzky darit Ducha sv. vibec,
nybrz téz, Ze ji vyplnime onu mezeru v ceské boho-
vidné literature, a tim téZ ukdZeme vznesSenost a
krdasu toho, co mozZno nazvat principy vrcholki vnitr-
ntho Zivota.

V' Olomouci, v Fijnu 1937

P. Prokop Svach, O. P.



PRVNi CAST.

DARY DUCHA SVATEHO
VE ZJEVENI BOZIM.

I. KAPITOLA.
DARY DUCHA SV. V PISME SVATEM.

I. CINNOST A VLIV DUCHA SVATEHO
NA CLOVEKA PODLE PiSMA SV.

A) VE STAREM ZAKONE.

Drive nez zacneme zvlastni rozbor zakladni-
ho textu Pisma sv. pro dary Ducha sv., jenz je
u Isgjase 11, 1—16, je treba jakymsi zpusobem
naznaciti rozvoj pojmu cmnostl Ducha Boziho
vzhledem k lidem, jak se jevi v celém Pismé sv.
Pojmy o dinnosti Ducha’ Boziho sahaji velmi
daleko v Pismé, 1 kdyz neznamenaji Ducha sva-
tého jako Bozskou Osobu, nybrz jsou pouze ja-
kousi pripravou k vyslovnému jejimu zjeveni
v Novém zakoné.l)

Cinnost Ducha Boziho se projevuje v Pismé
sv. v mnoha smérech. Jiz ve zpravé bible o stvo-
reni vesmiru je popisovan Duch Bozi jako ten,
»jenz se vznasel nad vodami".3) Duch Bozi, r u-
achElohim, o némz je re¢ v Genesi, jevi se
ve svatych knihach jako bozska sila, nebo 1épe

*) Lebreton J.: Histoire du dogme de la Tri-
nité, Paris 1927, ed. 8. t. I. p. 112
'Yy Gen. 1, 2;



jako Bih sam, pokud ma vliv na clovéka a na
vesmir. Protoze vsak sila Bozi se projevuje
zvlasté stvorenim a udrzovanim zivota, Duch
Jahve je povazovan za pocatek zZivota,
jak je patrno z prvnich radkd Genese. Zivot
cloveka tak zavisi na Duchu Bozim, ze, jestlize
Bih odejme svého Ducha, vse je zni¢eno a u-
vedeno v prach, jestlize vsak jej sesle, vse je
obnoveno, jak je to vyjadreno v zalmu 103:
. .. . odnimas-li dech jim, umiraji a v prach
svlj se navraceji; vysilas jim dech svij, 1 tvo-
ri se a takto obnovujes tvarnost zemé.l) Tyto
pojmy o Duchu Jahve, ozivujicim vsechno a
udrzujicim, jsou velmi casté v Pismé.?)

Pozdéji pojem vlivu Ducha sv. na lidi se vy-
viji a Duch je licen v Pismé jako ten, ktery se
sdéluje lidem, 1 kdyz se to déje mimoradnym
zpusobem a jen urcitym osobam. Je to dar
proroctvi, anebo podobnych charismat, ja-
ko na pr. mimoradné poznani véci anebo schop-
nost vykladati sny. Tak ¢teme o Josefovi, kte-
ry dovedl vyloziti sen Faraénuv: ,Bude nam
mozno nalézti muze plného Ducha Boziho, ja-
ko je tento?"3) Jak ze souvislosti vyplyva, je
zde Tec¢ o jakémsi druhu proroctvi, pokud totiz
Josef obdrzel od Boha schopnost vysvétlovat
obrazné predstavy Faraonovy.*) Tento zpusob
sdélovani Ducha Boziho je ve St. zakoné velmi
casty, jak o tom svédéi véhlasni proroci Isa-
jas, Jeremias atd.

Koneéné Duch Bozi se projevuje ve St. za-
koné jako sila posvécujici lidi v je-
jich mravnim zivoté. I kdyz s pocatku,

i) Zalm 103, 29-30;

') Srov. Van Junsclioot J.: LEsprit de Jahvé, sour-
ce de vie dans FAncien Testament, R. B.
1935, n. 4. p. 481-501.

3) Gen. 41, 38;

<) Srov. Sv. Tomas, Theol. Summa. II. II.. ot. 173,
¢l. 2.



hlavné u prvnich prorokt, Duch Bozi putsobi
jaksi mimoradné, poznendhlu se vynoruje idea
0 Duchu Bozim jako o obvyklé priciné svatosti
dusi vibec.

Tak na pr. se pravi o Beseleelu, ze ho na-
plnil Hospodin svym Duchem, aby mohl dobie
vybudovati archu Bozi. ,Pravil Hospodin k
Mojzisovi rka: Hle, jménem povolal jsem Be-
seleele, syna Uriho, syna Hurova z Judova kme-
ne, a naplnil jsem ho Duchem Bozim, moud-
rosti, dimyslem, dovednosti ve vseliké praci,
vynalézavosti v mozném zpracovani zlata a
stribra."l) Zde jiz nejde o prorockého ducha,
nybrz je popisovana jakasi zvlastni ¢innoist Du-
cha Boziho, naplnujiciho dusi Beseleelovu, aby
ji posvetil a ozdobil nékterymi dary na vyplneé-
ni vale Bozi vzhledem k vybudovani archy.
P. Gardeil?) nazyva tento text castecnym
prototypem Isajasova mista, o némz bude
rec. Sotva vsak by bylo mozno z tohoto textu
primo néco dokazat pro nasi otazku. Rovnéz
tak o Josue se pravi, ze je to clovék, v némz je
Duch.3) V zalmech se c¢asto vyskytuje predsta-
va o ¢innosti a vlivu Ducha svatého na mravni
zivot lidi. Tak volal zalmista k Bohu: ,,Srdce
¢isté vytvor ve mné, Boze, a ducha silného ob-
nov v utrobach mych. Neodvrhuj mne od své
tvare, a Ducha svatosti své mi neodpirej."4)
A na jiném misté: ,Nau¢ mne ¢initi tvou vali,
protoze Bih muj jsi ty. Dobry duch tv() necht
mne vodi po srovnané pudé."’) V téchto
textech se jevi presvédcéeni, ze
Duch Bozi mizZe posvécovati a Cci-
niti mravné dobrymi duse veéri-
cich.

) Exod. 31, 1-2;
Gardeil A.: Dons, Diet. Th. cat. t. IV. (1924), col. 1927;
s) Num. 27. 18;
) 2alm 50, 12-13;
¢) Zalm 142, 10;



Tato vira vzak v Ducha Boziho posvécujici-
ho a pronikajiciho dusi zustava prece dosud
v nedokonalém stavu. Vsichni totiz ocekavaji
Mesiase a s nim stav stésti, svatosti a pokoje.
Mesias bude nejdokonalejsim kralem, ve vSem
se libicim Hospodinu, plny Bozich dart. A o-
pravdu tak jej predpovida Isajas, kdyz pravi
0 Mesiasi:

Prut vzejde z pahylu Jeseova,
vyhonek z korene jeho vykvete,

a spocine na ném duch Hospodintv:
duch moudrosti a rozumu,

duch rady a sily,

duch védy a poboznosti

a naplni jej duch bazné Hospodina.l)

V tomto textu mozno pozorovat znacny vy-
vo] pojmu o posveétné sile Ducha Boziho, jenz
budouciho Mesidse takrka zahrne svymi dary,
a to trvalym zpusobem. Nejde tu jen o priro-
zeny vliv, nybrz o zvlastni posvéceni, aby Me-
sids dokonale plnil vali Jahvovu a dobre zasta-
val svij mesiassky ukol. Ani se nejedna jen
o prorockého ducha, nybrz o vnitrni posvéceni.
Od ostanich textt se tento lisi zdiraznénim oné
stdalosti Ducha Pané v Mesiasi.

Avsak nejen Mesidas meél obdrzeti tyto dary,
nybrz jeho prichod je v Pismé ozna-
¢en jako c¢as vyliti Ducha Boziho
na vsechny: ,AZz bude na nds s vysin vy-
lit duch, bude z pousté zahrada... na pousti
bude bydliti pravo a spravedlnost v zahradé
prebyvati. Ucéinek spravedlnosti bude pokoj, a
ovoce prava bude pokoj a bezpec¢i na véky."?)
A na jiném misté vola tentyz prorok: ,Slys,
vsak ted, Jakobe, muj sluzebnice, Izraeli, jejz
jsem si vyvolil... Vyleji ducha svého na tvoje
potomstvo a své pozehndni na tvlj kmen."s)

") Is. 11, 1-3;

=) Is. 32, 15-17;
3) Is. 44, 1, 3;
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V podobném smyslu prorokoval Ezechiell) a
Joel: ,Potom vyleji ducha svého na kazdého,
kdo ma télo .. *'") Zacharias: LA vyleji na dim
Davidiv a na obyvatelstvo jerusalemské du-
cha milosti a modliteb."3)

Duch Bozi se jevi v téchto textech zaroven
s Mesidsem jako vynikajici mesiassky dar. A-
vsak, jak zduraznuje Lebreton%), vsechny mi-
losti, udélené spravedlivym a prorokum St. za-
kona, byly pouze prvotiny, srovnavaji-li se s vy-
litim Ducha, jez bylo zaslibeno véricim Kristo-
vym.

Jevi se tedy ve St. zdkoné Duch
Bozi jako davajici a zachovavaji-
ci byti vSech véci a lidi, jako osve-
covatel nékterych prorockym du-
chem a jako posveétitel lidi svou
vnitrni ¢innosti, jako darce urci-
tych dard pro dusi. Plnost vsak a
dokonalost téchto dard se dosta-
vi s Mesidsem, jenz jimi bude oply-
vat a na jiné bohaté rozlévat.

B) V NOVEM ZAKONE.

V Novém zdkoné se vyplnilo vSechno, co by-
lo predpovédéno v dobé St. zdkona. Mesias, jejz
predpovédéli proroci, prisel se vsemi svymi da-
ry. Zjeveni mnadprirozenych pravd dokoncil.
Hlavné nauku o Duchu svatém dokonale zjevil
a ukazal jej jako Bozskou Osobu.5)

I v Novém zakoné je popisovana ¢innost Du-
cha svatého s mnoha hledisek, podobné jako
drive, avsak s tim rozdilem, ze zde jiz idea o

) Ezech. 11, 19;

2) Joel 2, 28;

3) Zach. 12, 10;

4) Lebreton J.: Hist. du dogme de la Trinité,
P. 119;

3) Srov. Jan. 14, 26; 15, 26;
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Duchu svatém je dokonalejsi a jasnéjsi a jeho
vliv vSeobecnéjsi. Tyto texty jsou velmi pocet-
né, proto jen nékteré vybirame, aby se ukéaza-
ly ruzné odstiny tohoto vlivu Ducha svatého.

Ackoliv jiz Kristus castéji mluvil o Duchu
sv. — jejz vsak spiSe jen predpovédél v jeho
vSestranné pusobnosti v posvéceni milosti a
pravdou — hlavni jeho vliv ukazuji Apostol-
ské Skutky a epistoly sv. Pavla. Ve Skutcich
je sledovano, jak se vse vyplnilo, co bylo na-
psano ve St. zakoné o vyliti Ducha Pané na
vsechny. V den letnic totiz sestoupil Duch sva-
ty na ucedniky Kristovy: , A kdyz prisel den
letnic, byli vsichni pohromadé na jednom mis-
té. Tu povstal nahle s nebe hukot, jako kdyz
tahne silny vitr, a naplnil dum, kde sedéli; i u-
kazaly se jim jazyky jako ohnivé, rozdélujice
se tak, ze se posadil na kazdém (jeden) a v$i-
chni byli naplnéni Duchem sva-
ty m a pocali mluviti jinymi jazyky, jak ten
Duch daval jim promlouvati.l)

Sam knize apostold, Petr, vyznal, ze tehdy
se naplnilo vSechno, co bylo predpovédéno pro-
rokem dJoelem o vyliti Ducha svatého.2)

Véimneme-li si hlavnich texti Nového zako-
na, muzeme seradit do troji tridy pusobnost
Ducha svatého.

Duch BozZi je nejprve puvodcem nového Zivo-
ta nadprirozeného, posvécujicim lidi. Jako ru-
ach Jahve daval zZivot a jej zachovaval, tak v
Novém zdkoné Duch sv. je pocatek, puvod a
zdroj nového, nadprirozeného zivota. Tento rys
pusobnosti Ducha sv. se jevi ve Skutcich, a-
vsak hlavné sv. Pavel jej zdlraznuje veéricim.
Duch sv. ¢ini lidi bohumilymi: , ....laska
Bozi vylita jest v srdcich nasich
skrze Ducha svatého, kteryz nam

) Skut. 2, 1-4;
-) Skut. 2, 16. nasled.
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byl dan.!) Toto prebyvani Ducha sv. v du-
sich vylucuje zivot podle téla: ,Vy vsak nejste
v téle, nybrz v duchu, acli Duch Bozi prebyva
ve vas .. ."%) ,Vzdyt vsichni ti, kteti jsou ve-
deni Duchem Bozim, jsou synove Bozi. "3) Ten-
to Duch Bozi tak je v dusi pritomen, Ze ji i vnu-
ka, co se ma modliti: ,,Podobné vsak 1 Duch
spolu prispiva slabosti nasi. Nevime totiz, zac
bychom se méli modliti, jak je potrebi; ale
Duch sam se primlouva za nas vsecky vzdechy
nevyslovenymi."¥) Tato nauka o Duchu sva-
tém, posvécujicim dusi a podporujicim ji, je
takrka zakladem epistol sv. Pavla.

Mimo tento rys vnitini, posvétné pusobnosti
Ducha svatého v dusi vsech, kdoz jsou privté-
leni Kristu, jevi se jesté 1 jiny, totiz proroc-
ky raz tohoto vlivu Ducha Boziho. Ten se
projevuje nejvice u apostold, jez ¥idi, ucéi ves-
keré pravdé a podporuje v rizeni Cirkve, jak to
slibil Kristus®) a jak bohaté o vyplnem toho
svedci Skutky apostolské. Je sice pravda, ze 1
vérici, mimo apostoly, méli Gcast na duchu pro-
I‘OCtViG), avsak tento dar vlastné nalezel apos-
tolim, jak vysvitd ze zaslibeni Kristova.?)

Konecéné se jevi vliv Ducha svatého v t. zv.
charismatech, v milostech zdarma da-
nych, jez byly v dobé zakladani Cirkve velmi
casté. Ovsem, 1 proroctvi, o némz byla rec, patii
k témto milostem, jak je také sv. Pavel mezi
né umistuje, prece vsak klademe toto odlisend,
protoze se zda jakysi odGvodnény rozdil mezi
proroctvim u apostold, jiz byli povéreni priji-
mat zjeveni, a mezi proroctvim u véricich, kteti

¢) ftim. 5, 5;

-) ftim. 8, 9;

3) Rim. 8, 14;

4) ftim. 8, 26;

5) Jan 16, 13;

6) Srov. Skut. 2, 1, nasl;
') Srov. Jan 16, 13;
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nebyli néastroji zjeveni, nybrz spise jen mluvili
z bozské inspirace o vécech viry.l) V uzsim
smyslu se nazyvaji milosti zdarma dané ona
charismata, o nichz mluvi sv. Pavel, hlavné v
1. epistole Korintantm, hl. 12. Tam je popiso-
vana ona podivuhodnd c¢innost Ducha svatého
u vericich, ktery rozdéluje jednotliveim rtzné
milosti ne k vlastnimu posvéceni, nybrz k pro-
spéchu Cirkve.

Na otazku, kterd z téchto ¢innosti Ducha
svatého se ma vice ceniti, odpovida tentyz
Apostol, ze je to ona, jez spociva v lasce. Ne-
bot vSe ostatni, at proroctvi ¢i dar jazyku, za-
nikne, ldska vsak zastava na véky a bez ni
neni takrka ni¢im ostatni.2)

Sv. Pavel prvni ukazuje tento rys nauky o
Duchu sv. a jeho vnitrni ¢innosti. Nejsou to
ani ctnosti starych hrdint knihy Soudcd, ani
vidéni Ezechielova, ani charismata prvnich
krestand, ale novy zivot, svobodny od ty-
ranstvi téla, prosty otrocrni litere, zivot v Kris-
tu a v Bohu.3)

i # *

Jako zavér muizeme Tici, ze idea pusobnosti
Ducha svatého v Pismé obého Ziakona je velmi
castda. Pojmy o tomto vlivu se poznenahlu vy-
vijely. Nejprve se Duch Bozi ukazuje jako da-
vajici byti a je udrzujici, pak jako ten, ktery
nékterym vyvolenym udéluje prorocké svétlo, a
kdyz prisel Mesias, vyléva bohaté nescetné da-
ry posvéceni a ruznych nadprirozenych schop-
nosti. Texty Pisma sv. o této ¢innosti Ducha

J) Srov. Lemraonyer A.: Epitres de St. Paul, Paris
19, p. 151: ,,La prophétie est essentiellement un dis-
cours inspiré sur des sujets religieux divers, souvent
une explication de I évangile. E, annonce d événements
futurs parait n' y tenir qu' une place secondaire."

') I. Kor. 13, 1-13;

') Lebreton J: Histoire du dogme de la Trini-
té, p. 427.
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]sou tak bohaté, Ze je nesnadno z nich utvorit
presny pojem o rozdilu téchto rozlicnych dard,
iez Duch udéluje, jak chce. Pri tom je zde tie-
ba theologicky zdlraznit, ze neni nezbytné zdu-
raznovati otdzku, zda tento Duch Bozi se ma
mysliti jako rozdilna Bozska Osoba ¢i ne, jezto
je minéna cinnost navenek, jez nalezi celé nejsv.
Trojici. Tato plsobnost se toliko privlastnuje
Duchu svatému, jakozto principu lasky a hlav-
né posvéceni.

Pasobnost a vliv Ducha Boziho je tedy mno-
hotvarny. Nyni treba zkoumati, zda v této ¢in-
nosti a pri tolika ruznych darech vseobecné je
misto pro ony rozlisné dary Ducha sv., jimiz se
zabyva tato studie.

2. KRITIKA JEDNOTLIVYCH TEXTU PiSMA
O DARECH DUCHA SVATEHO.

Musi se vyznat, ze je dosti tézké najit na-
prosto spolehlivy zaklad v Pismé sv. pro dary
Ducha sv., totiz pro ono sedmero daru, jak se
s nimi shleddvame v bézné theologické nauce,
predevsim u sv. Tomase. Je sice vidét, ze svata
Pisma mluvi o ¢innosti Ducha Boziho vzhledem
k lidem a ze dary jeho jsou hojné — nez ne-
hledame zde jakékoliv dary Ducha svatého,
nybrz ony samostatné, rozlisné ode vsech ji-
nych vlitych ctnosti a charismat. Abychom
tedy nasli onen spolehlivy textovy zaklad, je
treba se uchyliti k tradici.

Je jisté, Ze puvod nauky o darech Ducha sv.
je v textu Isajasove, 11, 1-3. Nikde v Pismé
neni takova podobnost néjakého textu s touto
naukou. A praveé tradice, jak uvidime v druhé
kapitole, dosvédcuje, zZe sv. Otcové vychazeli od
tohoto mista Isajasova pri svém zkoumani da-
ra Ducha sv. Tento text téz berou za zaklad



theologové, hlavné scholastic¢ti. Tak vyslovné
sv. Tomas, vysvétluje povahu a rozdil darta od
vlitych ctnosti, uziva zminéného textu Isajaso-
va: ,,A tedy k rozliSovani dard od ctnosti musi-
me sledovat zplisob re¢i Pisma, v némz jsou nam
podavany ne sice pod jménem dard, nybrz spi-
se pod jménem ducht. Tak totiz se pravi Is.
11, 2: A bude na ném spocivati duch moudrosti
a rozumu," atd.!) Pravem tedy pise P. Gardeil,
Ze tento text ma svrchovanou dulezitost v his-
torii této nauky.?) Ovsem nemize se Tici zase, ze
tento text je jediny, o n&jz se opira tato nauka,
avsak ze je tézko najit jiné misto v celém Pis-
mé, na které by se dala postavit tato nauka
ve svém celku. Mohou se sice uvésti jesté jiné
texty ve prospéch dartd, avsak toliko az po dua-
kaze jejich existence, a to jen jako potvrzeni
této nauky. Zdaji se to spise jen narazky nez
dukazy.

Nejprve tedy je dluzno zkoumati text Isaja-
stv, a pak ostatni mista, v nichz snad je rec¢
o darech Ducha sv.

1. Isajasuv text, hl. 11. v. 2-3.

1. Prut vzejde z pahylu Jeseova,
vyhonek z korene jeho vykvete,

2. a spocine na ném duch Hospodiniiv:
duch moudrosti a rozumu,
duch rady a sily,
duch védy a poboznosti.

3. a naplni jej duch bdzné Hospodina.
Ne dle toho, co se zdd, bude soudit,
aniz dle toho, co uslysi, bude trestali.

») Sv. Tomas, Sum. theo 1. II. IL, ot. 68, 61. 1.
>) Gardeil A.: Dons, Diet. theol. t. IV. (1924), eol. 1748.
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4. Ale dle prdva bude se ujimat chudych,
a spravedlivé mstiti utlacené.
I bude biti zemi metlou ust svych,
zabije dechem rtii svych bezbozného.

5. Spravedlnost opdsd jeho bedra,
a vérnost bude opaskem jeho bokiil).

Predevsim je nutna textova kritika, hlavné
tam, kde neni jednotnosti v rukopisech — a
pak je treba najit pravy smysl tohoto textu
pomoci souvislosti.

A) ROZBOR TEXTU.

Je vice ruznicich se ¢teni naseho mista; moz-
no vsak je usporadat ve dvé hlavni tridy?)
a) Masoreticky text,
Syrsky preklad Pesitta,
Targum zidovsky.
b) Recky preklad alexandrijsky (Sedmde-
sati), latinsky preklad Vulgaty.
1. rada a) Vtextumassoretusecte:
1.a) Ratolest vyrazi z Jeseova kmene
b) a z jeho korene vypuci kvét
2.a) a spofine na ném Jahvav duch:

b) duch moudrosti a rozumu,
¢) duch rady a sily,
d) duch védy a bazné z Jahve

3. a: a jeho zalibeni bude v bazni z Jahve.
V textu Pesita:

Vse se shoduje s textem masoretti, mimo v.
3. a.

') Citovano podle Vulgaty. Acékoliv jde pouze ve vlastnim
smyslu o verSe 2-3 pro dary Ducha sv., presto uvadime
pro jasnost a souvislost 1 nejblizs§i verSe.

2) Ceuppens F.: De prophetiis messianicis A.
T., p. 255-258.

K]S,’ZNiCA
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v. 2. d: duch védy a bazné z Jahve,
v.3.a: A bude se skviti v bazni z
Jahve.

V textu Targum:

Zase vsSechno stejné mimo v. 3. a:

v. 2. d: duch védy a bazné z Jahve,

v.3.a: Jahve wucini, Ze dospéje k
bazni z ného.

Srovname-li tedy tyto texty, vidime, ze se
uplné shoduji, az na v. 3. a., v némz se sice
trochu lisi, avsak v podstaté jde o tutéz véc,
jen jinak vyjadrenou.

Sectou-li se ucinky Ducha, je jich pouze
Sest, jez jsou rozdilné. Dvakrat se totiz opa-
kuje duch béazné.

Vsimneme-li si celé struktury této perikopy,
pozoruJeme paralehsmus mezi jednotlivymi ver-
s1, ktery vsak je porusen ve v. 3. a. Proto z to-
hoto duvodu jej mnozi moderni exegeté pova-
zuji za glossu. Tak na pr. Condamin tvrdi, ze
je) lze bez obavy vynechat, a uvadi jako davo-
vody, Ze prvni slovo tohoto verse je pochybné-
ho znéni a dalsi jsou jen opakovanim slov verse
2.1) Tak ¢ini 1 na pr. Touzard?) a Ceuppens.8)
U nas Heger.4)

2° — rada b):

Recky preklad Sedmdesati se lisi
od hebrejského ve v. 2. d. et v. 3. a:

v.2.d: duch védy a zboznosti,

v.3.a: Naplni ho duch bazné Bozi

>) Condamin A.: L,e livre d Xsaie, Paris 1905. p. 90;

=) Touiard J.: Isaie XI. 2-3a et les sept dons du
St. Esprit, R. B. VIII, (1899) p. 249.

s) Ceuppens F.: De prophetiis messianicis A.
T., Romae, 1935, p. 256-258.

O Heger J.: Je SA' JAHU, Brno 1936, str. 29. Hejil
podava preklad Vulgaty, ale v poznamce se téz zmi-
nuje o hebrejském textu a o moznosti v. 3. a. jako
glossy. Srov. Bible S. Z., IsajaSovy knihy.
Praha 1925, 2. svazek, str. 71.
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Nejvétsi rozdil tedy je pozorovat ve v. 2. d,
kde misto bazné se cte zboznost.Téz ve v. 3. a.
je mald diference, ne vsak podstatna. Prekla-
datelé misto harichu = zalibeni jeho (infi-
nitiv constructus hiph. ruach se sufixi) cetli
harricha = naplni jej.

Vétsi obtiz je ve versi 2. d. v prekladu Sedm-
desati: Zatim co v hebrejském textu je ve versi
2. d. bazen a ve v. 3 a zase totéz slovo, v Tec-
kém prekladu je ve versi 2. d. jiny vyraz, totiz
zboznost misto bazné, takze podle tohoto
znéni je sedm ruznych Ucinkt, jez pusobi duch
Hospodintv. Slova ,jirath-Jahve" = bazen z
Jahve, jez se v hebrejském textu dvakrat opa-
kuji, jsou vyjadrena v reckém prekladu Sedm-
desati dvéema vyrazy: vers 2. d. evSEjisiag —
zboznostl a vers 3. a. (pdfiov &eov— bazné Bozi.

Podle vseobecnéjsiho nazoru dnesnich exe-
peti recti prekladatelé se chtéli vyhnout opa-
kovani dvou stejnych vyrazt v hebrejském tex-
tu (bazen Bozi) a proto uzili jiného synonym-
na ve versi 2 d, totiz zboznost. ,Exegetovi je
dovoleno uciniti zavér, ze recti prekladatelé,
nechtéjice uziti dvakrat téhoz slova, pribrali
dvé synonyma: svasfisicc (zboznost) a ydftogfreov
(bazen Bozi); oboji totiz znaci uctivou poslus-
nost vile Bozi. Pravdépodobné tedy tito autori
meéli na o¢ich hebrejsky text knihy Isajase, v
némz se vyskytovalo dvakrat ,jirath — Jah-
ve", jako v masoretském textu. Tedy pres
sedm vyrazd materielné rozlisSnych i v reckém
prekladu Septuaginta tvarové a co do smyslu
pouze Sest se jich lisi."?)

Latinsky preklad Vulgata: uplné
se shoduje s reckym prekladem Sedmdesati.

') Cenppens F.: De prophetiis messianicis A.
T., p. 257.
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v.2.d: duch védy a zboznosti,

v3.a: a naplni ho duch bazné Hos-
podina.

Pravdépodobné sv. Jeronym jako puvodce
Vulgaty sel v duchu reckého prekladu v na-
sem misté, aniz nahlédl do hebrejského textu,
anebo tak ucinil pro autoritu reckého prekla-
du, tehdy uzivaného, nebo k vuli Otcim, kteri
sledujice tento recky preklad, pripustili sedm
vyrazd, jako byl sv. Ireneus!) a Klemens Ale-
xandrijsky.?)

Je nesnadno s jistotou se rozhodnouti, ktery
z téchto texti je autenticky. Mozno vsak
vysloviti ndzor, Ze nejvice prav-
dépodobnosti ma masoretsky heb-
rejsky text, a to snmad bez onoho
verse 3. a, maji-li se zachovat para-
lelismy.

B) SOUVISLOST.
NOSITEL DARU.

Cela tato kapitola 11. u Isajase jedna o bu-
doucim Mesiasi. Jak je vidno z této perikopy,
ten, na némz bude spocivat duch Hospodintv
se svymi Ucinky, je onen prut z kmene Jeseova,
t. J. potomek vzesly z rodu Davidova. Ze jde
o budouciho Mesidase v této kapitole, toho du-
kazem je po vnéjsi strance nejstarsi zidovska
tradice zachovana v Targum dJonathan, kde se
vyslovné aplikuje v 1. a 6. Mesiasi. V biblic-
kém sméru je to sv. Pavel, jenz se uchyluje
k tomuto mistu Isajase 11, 10, chce-li v listé
k Rimantm dokazat obraceni pohant za doby
Mesidse: ,, .. .pohané vsak pro milosrdenstvi
oslavuji Boha... A opét Isajas pravi: ,Bude

'Y Sv. Ireneus: Adversus haereses, 1. 3. c¢. 9
(PG, VII., 8T71).
2) Clemens Alex.: Stromata. V. c¢. 6 (PG, IX. 61).
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vyhon korennyzdesse, ten, (totiz),
jenz povstane, aby vladl nad naro-
dy; vnéhopohanébudoudoufat i."!)
Tuto tradici jak od zidd, tak od prvnich ktes-
tana prejali sv. Otcové. Ma-li jejich svédectvi
souhrnné vzaté priakaznost, sahajici az k zavaz-
nosti viry, pak muZeme rici, zZe je to v nasem
pripadé. Nebot, jak se uvidi v druhé kapitole,
cirkevni Otcové a Ucitelé, pokud se obirali tim-
to Isajasovym textem, uzivali ho takrka jedno-
hlasné prave jako dikazu pro mesiasstvi Kris-
tovo.

Z vnitirniho obsahu tohoto mista se da vy-
soudit, Ze zde nemuze byt o nikom jiném rec,
nezli o Mesidsi. Nebot ani historicky nelze na-
jit osobnosti, jiz by se mohly prisoudit vsechny
ony vlastnosti, jez jsou tu vypocteny. Pravé
ony vsechny vlastnosti dobra a spravedlnosti,
zastavani chudych, msty a trestani bezboz-
nosti, vitézstvi nad neprateli ne zbranémi, ale
silou ctnosti a vznesenych vlastnosti, doba po-
koje a miru Boziho, to vsechno jsou znacky
Mesiase, jenz mel prijit. A historicky se daji
zjistit vsechny tyto vlastnosti na tom, jenz se
prohlasil za Mesiase, kdyz prisel na svét. Kral,
za kterého se obraceji pohané, neni v rei pro-
rokti nikdo jiny nezli Mesias. Theokraticky kral
St. zakona se vsi plnosti onéch bozskych darta
se neda najit jiny nezli Mesias, jimz byl Kristus.

O oné osobnosti z rodu Jeseova, obdarené to-
lika dary ducha Hospodinova, se pravi na tém-
ze miste, ze jeho kralovstvi bude pokojné a
spravedlnost bude v ném vladnout, (v. 4.—6.)
V tomto kralovstvi pokoje a spravedlnosti bu-
de vladnout Mesias. Aby vsak tento pokoj byl
pevny a trvaly, je k tomu nutna spravedlnost.
Budouci kral tedy je tu predstaven jako spra-
vedlivy a idealni soudce, ktery nebude soudit

) ftim. 15. 12
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podle zdani, nybrz vsechny podle pravidel pris-
né spravedlnosti. ,Spravedlnost opasa
jeho bedra a vérnost bude opas-
kem jeho boku."?!)

K tomu véemu ona ,ratolest z kmene Je-
seova" dostane zvlastni, mimoradné dary,
které na ni spocinou. Mesias tedy, takto vyba-
veny ke svému poslani, je nositelem onéch -
¢inktt ducha Hospodinova, jez jsou vypocteny
v nasi perikopé.

PUVOD DARU.

Podle textu Isajasova puvodcem dara je
Duch Jahve. Pravi se tam totiz ve versi 2. a:
wA spocme na ném Duch Hospodinuv." Vidéli
jsme jiz,%) ze cCastéji se v Pismé sv. mluvi o tom,
jak Duch Hospodintv nékoho naplnil. Tak uci-
nil Beseelovi,?) Gedeonovi, jenz se stal osvo-
boditel utlaceného naroda,t) Duch Pané se
snesl na Saula, jenz prorokoval a byl preme-
nén na jiného clovéka®). Konecné tentyz Duch
Hospodintav plnil bozskym svétlem mysl pro-
roku.t) A vsude v téchto pripadech je duch
Jahviv oznacen jako puvodce onéch premén a
acinkau.

7 téch mist tedy vyplyva, ze 1 v nasem pri-
padé je dluzno ducha Hospodinova oznacovat
jako puvodce onéch dart, jako jejich pramen.
Pravdépodobnéji tedy nelze tici, ze by ,Duch
Hospodinav" byl v nasem textu minén jako
zvlastni dar ve versi 2 a., nybrz znamena pu-
vodce a pri¢inu jejich, totiz, ze vSechny ony vy-
¢tené dary jsou od onoho spocivajiciho ducha
Hospodinova. Krasné o tom pise K. Schliitz:

>) Is. 11, 5;

2) I. Kapitola;
3) Exod. 31, 3;
«) Soude. 6, 34;
») I. Sam. 10, 6
«) Jerem. 1, 18;
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,2Duch Bozi je princip, sila, jiz Buh udéluje clo-
véku schopnost ziti dokonale podle jeho svaté
viule."l) Nebo, jak pravi Knabenbauer: ,Duch
Pané pravi samého Boha, pokud svou silou a
svétlem mysli a duchem clovéka projde a je
pronikne, a podrobuje si ve sluzbu tkony c¢lo-
véka a samého c¢loveka k pochopeni a pronik-
nuti vyssich véci povznasi."?)
VYMER DARU.
Mesias obdrzel hojné dary ducha Hospodi-

nova, spocivajiciho na ném. Jde nyni o to, co
znamenaji jednotlivé ony ucinky.

Duch moudrosti — ruach chokemah.
V Pismé sv. se ¢asto mluvi o moudrosti.3) Zna-
mena v ném moudrost obycejné spravné pozna-
ni o vécech, ale vzdy se vztahem na Boha. O té-
to moudrosti pise Knabenbauer: ,Proto sprav-
né lze popsati moudrost jako poznini véci, pri-
jaté ze svétla a sdéleni boziho, jimz se stava,
ze vsechny véci pravdivé a radné, jak jsou u
Boha, jsou ocenovany jakoby z bozského mé-
ritka a proto z tohoto poznani jsou rizeny
k nejvyssimu cili, jejz Bah predurcil."4)

Duch rozumu - ruach binah. Svym vyzna-
mem znaci toto slovo schopnost rozpoznivati
vécl. Jsou to zase hlavné naucéné knihy Starého
zédkona, kde se mluvi o rozumu. V zalmech
Castéji se vysila prosba o tuto schopnost roz-
umu: ,Dej mi rozum, bych badal ve tvém za-
koné, abych zachovaval jej celym svym srd-
cem."5)

Duch rady — ruach esah. Znac¢i schop-
nost umét volit prostredky v uréitém pripadeé

') Schliitz K.: Isaias, t. I, p. 270.

-) Knabenbauer J.: Isaias, t. I, p. 270.

3) Srov. hlavné: Kniha Prislovi, Moudrosti, Kazatele.
4) Knabenbauer J.: Isaias, t. I, p. 271

») Zalm 118, 34, 73, 125;
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k dosazeni cile. ,Predpovédény kral bude videét
v ruznych okolnostech nesndze k dosazeni cile,
jakoz 1 pouziti prostredkt; zvoli vhodnéjsi a
bez vahani bude smérovati k tomu, co je tre-
ba konati."?)

Duch sily — ruach g e burah. Jde o pev-
nost ducha, které bude potrebovati Mesias, aby
vytrvale soudil bezpravi a bezboznost a zasta-
val se spravedlnosti, a aby dovedl provésti ten-
to soud spravedlnosti.

Duch védy — ruach da'at. Tento pojem
obsahuje v sobé vse, co se tyka Védy, ale v Pis-
meé sv.slovo véda je neJcastejl spOJovano s moud-
rosti, a tedy zase jaksi vice s vécmi Bozimi:
,,Moudrost 1 vzdélani 1 védéni zakona od Boha
jest."2) Mesias dostane tento dar veédy, jimz na-
bude poznani o Bohu , o jeho zakoné.

Duch bazné Hospodinovy — ruach
jir e at Jahveh:

Nejde tu jisté o otrocky strach, jak to vyzadu-
je duchovni dokonalost Mesidse, zahrnutého jiz
tolika dary, nybrz je to ona svatda bazen, sy-
novska bazen Bozi, o niz ¢asto lze cisti chvaly
ve sv. Pismech: ,A nyni, Izraeli, co jiného za-
d4 od tebe Hospodin, nez aby ses bal Hospodi-
na, Boha svého, chodil po cestach jeho, milo-
val ho .. ."3) A poznaji ostatni, Ze nic lepsiho
neni nez bazen Bozi..."4)

To jsou tedy ony dary, jimiz Jahve zahrnuje
Mesiase.

POVAHA DARU.

Nepravi se sice v nasem textu, co jsou ony
ucinky ducha Hospodinova ve své nejintimnéjsi

') Ceuppens F.: De prophetiis messianicis.
p. 260;

2) Eccli. 11. 15; Srov. téz Kniha Moudrosti. Job. Eccli.

») Deut. 10, 12;

*) Eccli. 23. 37;
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povaze, prece vsak je mozno alespon néco z
textu a z ruznych vyrazti v ném vyvoditi. Ten-
to vycet Isajastv neni totiz néco vsSeobecného,
nybrz hned na prvni pohled je mozno zde po-
zorovat néco vyssiho, jak vystizné pise Kna-
benbauer: ,Jako ve versi 1. se popisuje lidsky
a ponizeny puvod Mesidsuv, tak v nasleduji-
cich je vylozeno, jakymi poklady vsech daru je
vybaven, takze, jestlize zevné se muze zdati
nizkym, vnitrné v sobé skryva plnost boz-
stvi . . .J)

Jiz onen vyraz, jakého uziva prorok k ozna-
¢eni zpusobu naplnéni duchem Bozim, taji v so-
bé néco; pravi se totiz, ze duch Pané spocine,
bude odpocivat, ¢imz se vyjadruje jaksi ona
stalost a trvalost. ,Spocivati na ném
neboli sedéti se pravi . . . odpoc¢inek Ducha
svatého na nékom znaci stalost jeho ukolu."?)
Onen idedlni soudce totiz, 0 némz je re¢, ma po-
dle viale Bozi vykonavat svdj urad trvale, a
k tomu jsou mu dany ony dary, aby na ném
spocivaly stalym zpuasobem, coz pozdéji sv. To-
mas filosoficky vyjadri subtilnéj sice, ale rov-
nocennym vyrazem: ,Dary Ducha svatého jsou
jakési pohotovosti (habitus), jimiz clovék je
zdokonalovan k ochotné poslusnosti Ducha sva-
tého.3)

Velmi vynika téz ono opakovani slova duch
— ruach v textu. Kromé v. 2. a, kde se vysky-
tuje tento vyraz u slova Jahve, duch Jahviv,
nalézame jej jesté na pocatku kazdého dalsiho
verse, v nichz jsou vypocitavany ony dary.
Duch Jahviv se tu jevi jako puvodce onéch
Gcinkt, coz se zduraznuje opakovanim
slova duch. Snad i zde mozno vidét néco, ze
totiz se stavi do popredi vyssi puvod

*) Knabenbauer J.: In Isai, t. I, p. 269.

Migne J. P.: Seripture sacrae cursus, t.
XVIII, col. 994.
3) Sv. Toma§, Sum. theol., I. IL, ot. 68. ¢&i. 3.
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onéch dart, jako by byly primo vdecho-
vany Bohem. I tohoto vyrazu se zmocni An-
delsky Ucitel a rekne: ,, . . .z téch slov zrej-
meé se da vyrozumét, ze téchto sedm (podle
Vulgaty) je tam vypocitano, pokud jsou v nds
od bozského vdechnuti. Inspirace vsak zna-
mena jakysi pohyb ze zevnéjsku."!)

V tomto opakovani onoho vyrazu ,,duch" snad
Ize vidét 1 jakysi podklad k rozliSovani dara
Ducha Boziho od ctnosti, ze totiz ony dary pu-
sobi, aby jejich nositel byl dokonale poslusen
ducha Boziho: ,,... jimi (dary) je clovék uzpu-
sobovan, aby se stal ochotné pohyblivy boz-
skym vnuknutim."?) OvSéem muze to byti brano
jako néjaky naznak, ale nelze z toho nic samo
sebou apodikticky dokazovat. Neni to tak mi-
néno. Ale podobné se muze rici, Ze svatopisci,
pisice o milosti, sotva méli na mysli filosofic-
kou distinkci, ze milost je jakost duse. Jako
vsak pozdéji dospeli theologové k nazoru, ze
milost se vléva do duse na zpusob jakosti, a to
ve svétle viry a s véenym podkladem, tak také,
hledajice misto pro dary Ducha sv. mezi roz-
licnymi duchovnimi jsoucny, rekli, ze tyto da-
ry jsou udélovany dusi v podobé nadpriroze-
nych pohotovosti, rozdilnych od obecného ob-
sahu ctnosti.

POCET DARU DUCHA SV.

7 nejtézsich otazek v této latce je pocet dart
Ducha sv., ne sice ve spekulativni mluveé, ale
v samém textu, ktery je podkladem celé této
nauky. Pravé proto, Ze jsou ruzna cteni, jak jiz
se vidélo v textové kritice. I kdyz jiz bylo o
tomto jedndno, je treba zde specidlné polozit
tuto otazku s hlediska historického — a poz-
déji jesté jednou v druhé c¢asti se stanoviska
spekulativniho.

") Sv. Tomas, Theol. Sum., I. II, ot. 68, &i. 1.
') Sv. Tomas, tamtéz.
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K viali prehledu je nutno podat nazory hlav-
nich exegett, jez lze zaradit do tri kategorii:

1. Autori, jako je Condaminl!), Touzard?),
Feldmann3), Ceuppens?) a u nas Heger5), vy-
nechavaji vers 3.a, povazujice jej za glossu
pro poruseni paralelismu meziversi; anebo a-
spon toto ¢teni pokladaji za pravdépodobnéjsi.
Ovsem dluzno podotknout, Ze zde neni vic nez
pravdépodobnost, nebot je otazka, zda davody
paralelismu jsou s to vyloucit vers, ktery je v
nejstarsich hebrejskych textech 1 jejich pre-
kladech.

2. Jini, jako Schliitzb), podrzeli vers 3. a, a-
vsak drzice se masoretského hebrejského tex-
tu, 1 oni uznavaji pouze Sest rozdilnych dart,
nebot dar ve versi 2. d. se ztotoznuje podle to-
ho ¢teni s darem ve versi 3. a.

3. Konetné nékteri chtéji slouciti smirnou
cestou cteni masoretského textu a Vulgaty a
pritom udrzet sedmeré cislo dard. Jsou to na
pr. Knabenbauer?) a Gardeil.8) Tak pravi Kna-
benbauer, zavrhuje ty, kteri pripoustéji v ori-
gindlu pouze Sest daru:,Takovy je rozsah bazneé
Bozi ve sv.Pismech, Ze se pravem vyklada slovem
zboznosti a bazné, ¢imz vice se postrehnou jed-
notlivosti, jez se taji v onom rozsahu. Obsahu-
je totiz bazen veskeru uctivost k Bohu, naboz-
nost a oddanost, proto se nazyva pramen a po-

') Condamin A.: Le livre <i Isaie, p. 90.

') Touzard J.: Isaie XI, 2-3a et les sept dons du
St. Esprit, p. 249.

') Feldmann F.: Das Buch Isaias, 154.

*) Ceuppens F.: De prophetiis messianicis, p.
258.

») Heger 3. Je SA! JAHU, str. 29.

«) Schliitz K.: Isaias XI, 2., str. 6.

') Knabenbauer J.: In Isaiam, t. I, p. 272

») Gardeil A.: Dons, Diet. theol. cat. t. IV. col. 1751.
U nas Hejé¢l podava preklad Vulgaty, ale v poznamce
upozorinuje na obtiz slovy: v. 3. a. je porusSen, a
proto byva vSelijak opravovan a pfrekla-
dan. Bible Ceska, Isaiaa, I. dil, svazek B, str. 71.
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catek moudrosti (Prislovi 1, 7; 9, 10; Eccli 1,
16), tak také se jmenuje veskera moudrost,
koruna moudrosti, r4j pozehnani atd."!)

Je-li nutno se vyjadriti, které z téchto mi-
néni se vice blizi pravdé, pak je nejvice davodu
pro hebrejsky masoretsky text, v némz, at uz
s verSem 3. a, nebo bez ného, je vyjmenovano
Sest rozdilnych dart, jez pusobi duch Péané.

Je tézko slouciti masoretsky text se Ctenim
Septuaginty a Vulgaty; plati totiz exegetické
pravidlo, ze totéz slovo tymz zplusobem je tre-
ba prekladati, nejsou-li proti tomu jiné zavaz-
né duvody. To by se muselo dokizat, ze Isajas
chtél rozuméti ve versi 2. d vyrazem ,jirath"
(bazen) ,zboznost" a ve versi 3. a pod tymz
vyrazem ,bazen", kdyz v obou pripadech jde
o totéz slovo, i kdyz se zachova nejasny vers
3. a.

Rovnéz tak je nesnadno s jistotou tvrdit, ze
recky preklad Sedmdesati a Vulgata jsou sveéd-
ky tradice o sedmitvarnosti dartt Ducha sv.
Snad by to platilo s vétsi pravdépodobnosti,
kdyby vsechny ostatni preklady mimo hebrej-
sky text podavaly tentyz pocet daru jako Sep-
tuaginta a Vulgata. S tim vsak se nesetkava-
me. Jediné pravé jednotnost tradice by zde meé-
la rozhodujici slovo, zatim vsak chybi, nebot
vycet dart se v nékterych cCtenich cirkevnich
Ucitelt lisi. Tak na pr. misto daru naboznosti
se ¢te dar pravdy,?) ba Origenes tvrdi, Ze
bylo deset dar.3)

* * *

') Knabenbauer J.: In Isaiam, t. I. p. 272;
') O tom srov. Schlutz K.: Isaias XI, 2, str. 8-18;
3) Origenes, Com. in Isa. X. 13 (PG, XIII, 549.)
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NEKOLIK ZAVERU Z TEXTU ISAJASOVA.

1. Existence dart Ducha svatého je v textu
jasné naznacena. Jsou to Ucinky ducha Hos-
podinova, jenz neni osobnost Ducha svatého
(0 némz vyslovné zjeveni bylo ué¢inéno v Nov.
zakone), avsak duch Jahviav je Bih sam.

2. Tyto dary jsou dany k tomu, aby se jimi
Mesias stal dokonalym kralem a idealnim soud-
cem, jenz ve vsem hleda vyplnéni vile Bozi a
vykonava prisnou spravedlnost vici véem pod-
danym.

3. Spocinuti ducha Pané se zdd naznacovat
onu trvalost dartt na zpusob pohotovosti v no-
siteli, jemuz jsou dany.

4. V opakovani vyrazu ,duch" mozno snad
hledat naznak rozliSeni dart od ctnosti.

5. Sedmery pocet dard se nemuze dokazat
ani z hebrejského textu Isajasova, ani z jiného
mista Pisma sv.

Nakonec je treba podotknout jesté nékteré
dulezité véci: Je pravda, ze Isajasav text o da-
rech Ducha svatého se aplikuje v prvé radé
oné ratolesti z kmene Jeseova, ¢ili soudci, jenz
je Mesias. Nelze se vsak domnivati — a to je
treba silné zduraznit pro cely charakter téchto
dart. — ze tyto dary patii vylucéné pouze
Mesiasi. Jiz bylo poukazéno v minulém clanku,
ze vyliti Ducha Boziho bylo uvazovano ve St.
zakoné jako mesiassky dar, na némz ne-
jen sam Mesids, nybrz 1 jini budou mit Gcast.
Ovsem v prvé radé Mesias, avsak s nim i ostat-
ni, jak o tom svédéi v Novém zakoné krestan-
ské letnice, anebo jak pravi evangelium o Kris-
tu: ,A z jeho plnosti my vsSichni
jsme prijali, a to milost za milo-
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sti."l) Tak se tedy muze rici, ze UcCast véri-
cich na darech Ducha svatého téz je obsazena
v Isajasové textu. Proto také Svati Otcové pri-
pisovali véricim tyto dary, jak bude patrno
v dalsi kapitole.

II. Jiné texty Pisma o darech Ducha sv.

Zvlasteé P. Gardeil zdGraznuje, ze text Isaja-
sav 11, 2—3 neni jediny, ktery je ve prospéch
dart Ducha sv.?) Vskutku jsou ve sv. Pismé
néktera mista, ve kterych pravdépodobné je
re¢ o darech Ducha sv.

Tak na pr. v knize Moudrosti se ¢astéji mlu-

vi o duchu moudrosti a rozumu: ,,...vzyval
jsem a vesel do mne duch moudrosti."s)  Je v ni
duch rozumu svaty, jediny ..."*) ,Vuli tvou

kdoz poznal, nedal-lis ty mu moudrost a ne-
seslal-lis s vysosti svého svatého ducha?"’) Téz
nékteré texty knihy Sirachovcovy: ,,...naplni
ho duchem moudrosti a rozumu .. ."6) ... du-
chem rozumnosti ho naplnuje."")

Jde v téchto textech o dar moudrosti nebo
je re¢ o vlité moudrosti?

Je tézko na tuto otdazku dat odpovéd. P. Gar-
deil nazyva tyto texty ,formalnimi" pro dar
moudrosti.8) Je pravda, ze se mohou tyto texty
nazyvat svédky pro dary Ducha svatého, avsak
myslim, Ze pouze z nich, nezavisle na Isaja-
Sovi, nelze dokézat existenci dard. Muaze zde
byt re¢ o daru moudrosti v presném vyznamu

') Jan 1. 16;

») Gardeil A.: D o n s, Diet. theol. cat. t. IV. col. 1749;

») Moud. 7, 7;

*) Moud. 7, 22;

») Moud. 9, 17;

*) Eccli. 15, 5;

) Eccli. 39, 8;

«) Gardeil A.: D o ns, Diet. theol. cat. t. IV. 1924. col. 1749.
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nebo toliko v Sirsim smyslu, anebo jen narazka
na dar moudrosti. Pravdépodobnéji se da sou-
dit, Ze je tu svédectvi pro prislusné dary, ale
bylo by nesnadno z téchto mist dokazat exi-
s‘ggnci dard vseobecné, jak jsou vycteny u Isa-
jase.

Iusv. Pavla jsou néktera mista, jez se
zdaji svédéiti pro dary Ducha sv. Avsak nic
vyslovné, tak aby se nasel néjaky zaklad pro
tuto nauku. Kdyz vsak je odjinud znama exi-
stence a povaha darti, snadno se nékteré texty
mohou aplikovat na né. Tak na pr. ona véta, jiz
cituje sv. Tomas a jez velmi dobre vystihuje
povahu cinnosti dard Ducha sv.: ,Kteri
jsou vedeni Duchem Bozim, ti jsou
synové Bozi.l) Snad v tomto textu mluvi
Apostol o darech, jimiz clovék je hyban Du-
chem Bozim. Ve slové ,jsou vedeni" (&yovxai)
se vyjadruje onen zpusob trpnosti podmétu
vzhledem k hybani Bozimu, jenz se velmi dobte
hodi na dary Ducha sv. A na témz misté uka-
zuje sv. Pavel Ducha sv. jako intimné pusobi-
ciho v dusi, jehoz c¢innost presahuje hranice vé-
domi duse: ,,Sam totiz — Duch vydava sve-
dectvi duchu nasemu, ze jsme synové Bozi."?)
A dale: ,Podobné i Duch podporuje nasi sla-
bost: nebot, za¢ se mame modlit, jak je treba,
nevime; avsak sam Duch zada za nas vzdechy
nevyslovitelnymi."s) Sv. Jeronym skutec¢né vidi
v téchto textech re¢ o daru bazné Bozi.4)

V téchto a podobnych textech sv. Pavla je
vidét jakysi zvlastni zptsob ¢innosti Ducha Bo-
ziho, jenz se zda presahovati obecny pojem
ctnosti a milosti. Jde totiz o vnitini vliv, jenz
se déje 1 bez védomi duse a zaroven stalym zpu-

) iqm. 8, 14;
ftim. ;

") ftim. 8, 26;
*) Sv. Jeronym: In Isaiam, 1. IV. e¢. XI. (PL. XXIV.
149).
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sobem, a to vzhledem k c¢innosti. Na téchto
mistech jakoby se ozyvalo ono hybani Ducha
sv. a pohyblivost duse, coz vse velmi vhodné
Ize aplikovat daram. Avsak snadno lze vidét,
ze ani zde neni formalni re¢ o darech, aniz ze
z nich je mozno dokazat jejich existenci, avsak
kdyz byla tato existence jinde ovérena, toto vse
se muze pouzit na dary.

V Apokalypsi je psano o ,sedmi du-
sich": ,Jan sedmi cirkvim v Asii: Milost vam
a pokoj od toho, jenz jest a jenz byl a jenz
prijde, a od sedmi duchu, kteri jsou pred
trinem jeho."!) , A z tranu vychazely blesky a
himéni a hromobiti, a sedm lamp horelo pred
trinem; jest to sedm ducht Bozich."?) ,I spa-
tril jsem uprostred mezi trinem a ctyrmi Zi-
vocichy a mezi starci Beranka, jenz stoji jako
zabity, maje sedm rohl a sedm oci, to jest
sedm duchu Bozich, poslanych na vsSecku ze-
mi."3)

Mozno tyto texty vysvétlovat o darech Du-
cha sv.? Tato otazka az dosud je nerozresena.
dJsou o ni dvé hlavni minéni:

Prvni vyklad haji tvrzeni, Ze sedm du-
chti je sedm andéld, kteri stoji pred trinem Bo-
zim. Davody pro to jsou tyto: Pojem o sedmi
andélech je pristupnéjsi nez o jednom Duchu,
pavodci sedmi dart. Tento pojem se vyskytuje
v téze Apokalypsi o néco nize: ,A uvidél jsem
sedm andéld stojicich pred tvari Bozi..,"4)
A pak pojem o andélech byl ve starsich dobach
dosti obvykly. Na pr. v knize Tobidse: ,Jat
jsem andél Rafael, jeden ze sedmi, kteri stoji-
me pred Hospodinem."5)

Zjev. 1, 4;
2) Zjev. 4, 5;
") Zjev. 5, 6;
1) Zjev. 8, 2;

») Tob. 12, 15;
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Avsak proti tomuto nazoru jsou velmi odu-
vodnéné namitky. Tyto pozdravy totiz v Apo-
kalypsi jsou podavany v trinitarské forme, by-
lo by to vSak néco neobvyklého, kdyby autor
v ni umistoval 1 andély. Tato formule by pak
byla: milost a pokoj od Boha, od andéla a Kris-
ta. To vsak by bylo proti duchu Apokalypse,
kde svatopisec zavrhuje priliSnost v uUcté an-
déli. (Na pr. 19, 10 nebo 12, 9.) Konecné vy-
razu duch ,Kvtvfiu" se neuziva u sv. Jana k o-
znaceni dobrého andéla.l)

Druhy vyklad: Sedm duchi je sedmi-
tvarny Duch, Duch svaty jako princip sedmi
dart. V tomto case pod vlivem Isajasova textu
byl znam pojem sedmi ducht, jak o tom svédéi
kniha Henoch.?) Téz sv. Justin vysvétluje vy-
slovné toto misto o duchu moudrosti, védy..."3)
Podobné sv. Augustin: ,Coz v Apokalypsi?
Zdaz se nepravi o sedmi dusich Bozich, ackoliv
je jeden a tyz Duch, rozdélujici vlastni jedno-
mu kazdému, jak chce? Avsak sedmera cin-
nost jednoho Ducha tak byla nazviana tymz
Duchem, jenz pisicimu byl pritomen, aby bylo
receno sedm ducht."4)

Zda se pravdépodobnéjsi tento druhy vyklad,
jak uzavira Lebreton®) a Allo.6) Jak vysveétlu-
je Allo, treti bozskda Osoba je zde podavana
v obraze sedmi duchd pro svou pusobnost v

') Srov. Lebreton 3: Histore du dogme de la
Trinité, t. 1., poznamka H, 628-631.
Lebreton J.: Histore du dogme de la Tri-
nité, t. 1, poznamka H, 628-631;

s) Sv. Jlistin. Dialog. 87. (PG, VI, 683);

") Sv. Augustin, In J o an. 122, 8, (PL, 35, 1963);

s) Lebreton, tamtéz;
*) Allo F. B.: E;,Apocalypse, p. 8 ,,Le plus probable

«st que 1' éxpression (septem spiritus) tire son origine
des ésprits sanctificateurs qui reposeront sur le Messie,
dans Isaie XI, 2, dont les LXX. par addition de
ntVfia (pofiov au v. 3 avaient élevé le nombre de 6 a
chiffre sacré."
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sedmi cirkvich. Nic nevadi, Ze v textu Isajaso-
vé je pouze Sest dart, nebot v dobé sepsani
Apokalypse byl v uzivani recky preklad Sedm-
desati (LXX), kde je sedm dart; proto se mu-
ze dobre vysvétlit na zakladé tohoto textu na-
zor o sedmi dusich.

Z toho vseho tedy, co predchazelo, mtzeme
dobre vidét, ze Isajasav text 11, 2—3 je jediné
formalni a vyslovné misto, na némz muze stati
nauka o darech Ducha sv. Snad i ony nékteré
texty Pisma sv. obého zdkona o nich mluvi,
avsak spise jen implicite. Text Isajasuv je tedy
pro dary Ducha sv. skutecné zakladni.



KAPITOLA IL
NAUKA SV. OTCU O DARECH DUCHA SV.

I. OTCOVE A SPISOVATELE RECTI.

K upevnéni nauky o darech Ducha sv. je ne-
zbytno studovat spisy Sv. Otci v této véci. Jak
bylo vidét v 1. kapitole, text Pisma sv., na némz
je zavisla tato nauka, je dosti nejasny. Je pro-
to potreba uchyliti se jesté k druhému prameni
bozského zjeveni, k tradici, jez je zachovana
hlavné ve spisech Sv. Otcu. Pro prehlednost
rozdélujeme tuto kapitolu na dva oddily, totiz
na zkoumdni reckych Otci a pak latinskych.

Musi se jiz napred uznat, Ze nelze ocekavat
u feckych Otci tak vyslovnou nauku a tak
propracovanou, pokud se tyce dart Ducha sv.,
jako je tomu u scholastiki. Nebot Otcové, hlav-
né prvnich stoleti, celou dusi o to pracovali,
aby dokazovali proti zidim a pohanim mesias-
sky charakter Krista a jeho bozstvi. Proto tex-
tu Isajasova 11, 2—3 v prvé radé uzivaji jako
dikazu o Kristu; tento rdaz mél prevahu,
1 kdyz priznali Gcéast véricich na darech u Isa-
jase. Zatim vsSak scholastikové jednali vice o
darech v duchovnim zivoté véricich. Pozdéjsi
pak Otcové, 1 kdyz hodné psali o Duchu sv.,
prece vSak malo o jeho darech, protoze hajili
spise bozstvi a osobnost Ducha sv. proti here-
tiktim. Prece vSak 1 u téch, kteri psali o darech,
je nedosti jasné, zda je rozliSovali ode vsech ji-
nych charismat a vlitych ctnosti, spise se zda
opak, jak bude vidno z uvedenych textu, ale-
spon téch nejdalezitéjsich.

Sv. Justin (f kol. r. 165) je prvni, kdo
uvedl text Isajastv do patristické theologie.
Celou praci vynalozil na to, aby dokazal, ze
Kristus je pravy Mesids, a krestané ze nastou-
pili na misto zida v dile spasy. Ve svém Dialo-
gu s Tryfonem — zZidem, vysvétluje, pro¢ Buh
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dosud nevyrkl sv(j rozsudek nad zidy. i kdyz
oni zabili proroky a svrhli oltare; nebot Buh
vi, Ze jsou jesté takovi, kteri se stavaji uced-
niky Kristovymi a ustupuji od bludu: ,Poneé-
vadz vi (Buh), ze dosud kazdoden-
né nékteri jsou ve jménu Kristovu
postavovani a odstupuji od cesty
bludu, kterizto pak prijimaji da-
ry, jak_kazdy je hoden, osviceni
byvse timto jménem. Ten totiz do-
stava ducha moudrosti, onen rady,
jedensily, ten uzdraveni, druhypo-
znani (budoucna), jeden vyucova-
ni, druhybaznéBozil)

Z dart v tomto textu vypocitanych je zjev-
no, ze sv. Justin cituje text Isajasav, ackoliv
vsechny vyrazy nejsou tytéz jako u Isajase.
Snad tento Ucitel pouze po paméti uvadi Pismo
sv. a spojuje nidhodou dva ruzné texty. Zda se
totiz, ze Justin pridava k darim Ducha sv. né-
které z charismat sv. Pavla, o nichz je rec
v listé I. Korint., 12, jak vysvitd z termint:
yuzdravovani, poznani, vyucovani". Duch ,u-
zdravovani" pravdépodobné odpovida vyrazu
sv. Pavla: ,dar uzdravovani" v témz listé.?)
Duch poznani nQoyvasmg snad oznacuje, ze
kiestané znaji budouci dradky Bozi co do dru-
hého prichodu Pané, konce svéta atd.?) Duch
vyucovani se asi vyrovna uradu ucitele podle
pojmu sv. Pavla.)

Vyznacény je v tomto textu sedmery po-
cet, jak se jevi ve zminénych terminech. Jde
tu o vyslovné umysly, aneb je to receno jen
tak? Nelze nic urcéitého vyvodit, ale pravdé-
podobnéji se zda, ze sv. Justin neinsistuje na
poctu dartd, jez vypocitava.

>) Sv. Justin, Dial. ¢ Try ph. 39, (PG, VI, 560);

') I. Kor. 12, 9 a 28;

*) Schlutz K.: Isaias 11, 2. str. 42;
4) 1. Kof. 12, 28, 29;
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S jiného hlediska vsak je tento text velmi
cenny: jasné totiz pravi, ze krestanim se do-
stava néjakych dart, mezi nimiz jsou téz vy-
razy z Isajasova textu. Tedy udcast veri-
cich na darech Ducha sv. je vyslo-
vena jiz u sv. Justina, 1 kdyz je tu jesteé
zaménovani s dary, které nepatri do této sku-
pina nadprirozenych hodnot.

Justin vyslovné cituje Isajase. Tryfo totiz na-
mit4, jak Kristus existoval napred jako Buh,
kdyz o ném pravi Pismo: ,Vyjde prut z kotene
Jeseova a kvét z jeho kotrene vystoupi a spoci-
ne na ném duch Pané:

duch moudrosti a rozumu,

duch rady a sily,

duch védy a zboznosti

a naplni ho duch bazné Hospodinovy.?)

Na tuto namitku Tryfonovu, ze Kristus je
témito silami doplnovan a tedy, ze jich potre-
buje, odpovida Justin na témz misté: , O téch-
to silach Ducha, jez shora jsou vypocteny, pra-
vi Pismo, ze na ného sestoupily ne proto, ze
jich pottebuje, nybrz ze na ném budou spoci-
vati, to jest na ném budou mit ukonceni, takze
od té doby na zadném proroku ve vasem rodeé
podle starého zvyku nebudou stati... Po ném
totiz zadny prorok u vas neexistoval.. .2)

Na tomto misté cituje sv. Justin Isajasav
text podle prekladu Sedmdesati. Nepravi nic
o povaze dart, nybrz vysvétluje, v jakém smys-
lu spocéinuly na Kristu ony sily Ducha svatého.
Ne, ze jich mél potrebi, avsak protoze v ném
dosly vrcholu.V Kristu byla jejich plnost, za-
tim co nékteri lidé St. zakona meéli pouze né-
které z nich. ,Ducha moudrosti totiz meél Salo-
moun, rozumu a rady Daniel, sily a zboznosti
Mojzis, bazné Elias.s)

Sv. Jnstin: Dial. e¢. Tryph. c¢. 87 (PG VI, 681. 684);

') Sv. Justin, tamtéz;
») Sv. Justin, tamtéz, 683.
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P. Gardeil vidi v uzivani vyrazu,,66ft«Ta"(da-
ry) a.dvvipsiS" (sily, ctnosti), jak se vyskytuje
u sv. dJustina, jiz jakousl stopu rozliSovani da-
ru od jinych charlsmat.l) (Dary jsou k posve-
ceni nositele, charismata k posvéceni jinych.)
Nez bylo vidét z uvedenych textu, ze tento Uci-
tel smisené uzivd dart a charismat, a na jiném
misté ma vyraz ,charismata", ackoliv snad
mél na mysli dary Ducha sv. Je tu pravdépo-
dobné jen uzivani rGznych vyrazl, bez zretele
na ruzny jejich obsah.

Sv. Justin tedy ma dosti vyznamnou nauku
o darech Ducha sv.Je svédkem, ze Isajasuv text
11, 2-3 jiz v prvnich dobach kres-
tanstvi byl pribirdan jako dukaz
pro rnesiasstvi Kristovo, zevKris-
tu byla plnost téchto dard a ze téz
vérici jsou jich dcéastni.

Sv. Ireneus (f 203) neprinasi sice nic
vice o darech Ducha sv. nez sv. Justin, prece
vsak je nutno uvést néco z ného jakozto spiso-
vatele z nejstarsich. I pro tohoto Uditele je text
Isajasav jako dikaz pro dvoji prirozenost u
Krista.2) Sila jeho dikazu spocéiva ve slovech:
,Nebot podle toho, ze slovo Bozi bylo c¢lovék
z korene dJeseova a syn Abrahamuv, spocival
na ném Duch Bozi a byl pomazan k hlasani
evangelia pokornym."3)

Ucast véricich na darech Ducha
sv. je u sv. Irenea jasné potvrzena, ba jevi se
tu jiz vyjadreni jejich nutnosti k
plodnému duchovnimu zivotu. Kdyz
byl uvedl Isajasuv text, pravi toto o Duchu sv.:
,Tedy Duch Bozi sestoupil na ného, toho, jenz
ho proroky zaslibil, ze ho pomaze, abychom

') Gardeil A.: D o n s, Diet. theol. c. IV., 1934, col. 1755;

2) ST. Ireneus, Adv. haereses, 1, III, c¢. IX. <PG. VII.
871; rovnéz 1, III, c¢. XVII, PG, VII. 929-931);

') Sv. Ireneus, tamtéz;
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my, Ucastni bohatosti jeho poma-
zani, byli spaseni."?l)

Prekrasné je misto, kde sv. Ireneus pise o
Duchu sv. se vztahem k Isajasovu textu, jak je
nezbytny jeho vliv, abychom zili uzitecné: ,Co
vsak bylo, to 1 rekli (apostolé): Duch Bozi jako
holubice sestoupil na ného, ten Duch, o némz
Isajasem bylo receno: A spocine na ném Duch
Bozi, jakoz jsme predpovédeéli. Toho totiz slibil
proroky vyliti v poslednich ¢asech na sluzebni-
ky a sluzebnice, aby prorokovali: proto 1 na
Syna Boziho, u¢inéného synem clovéka, sestou-
pil, s nim si navykaje prebyvati v lidském po-
koleni ... Tohoto Ducha ziadal David pro lid-
ské pokoleni, pravé: A Duchem statecnym mé
posilni. O ném pravi Lukas, ze sestoupil po na-
nebevstoupeni Pané na ucedniky o letnicich ...
Procez je nam potfebna rosa Bozi,
abychom nebyli spaleni a aby-
chom se nestali neplodnymi, a kde
mamezalobce, abychommeéli 1Uteé-
Sitele: nebot svéril Pan Duchu svatému
svého clovéka, jenz wupadl mezi lotry, nad
nimz sam se smiloval a obvazal jeho rany
a dal dva kralovské denary, abychom, dostavse
skrze Ducha obraz a ndpis Otce 1 Syna, zuzit-
kovali svéreny nam denar, a rozmnozeny aby-
chom Panu pripocetli."?)

Klemens Alexandrinsky (f kol
215) ma sice malo o darech Ducha sv., prece
vSak je to uzitetné pro nasi véc. U Klementa
totiz jiz vice se projevuje sedmitvafnost Ducha
svatého. V knize Stromata vysvétluje biblicky
vyraz ,sedm oci Pané" (Zach. 4, 10; Zjev. 5, 6)
jako symbol sedmi Ducht, kteri spocivaji na
prutu z korene Jeseova: ,Pravi pak, ze sedm

') Sv. Ireneus, tamtéz, 872
"t Sv. Ireneus: Adversus haereses, IIl. c¢. XVII,
PG, VII, 929-931;
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o¢i Pané je sedm ducht, spocivajicich na prutu,
jenz kvete z korene Jeseova."l)

A na jiném misté poukazuje na sedmitvar-
nou ¢innost Ducha sv., kdyz pise ve své knize
,2Pedagog:" ,Mnohé pak poklady jedinym Bo-
hem jsou udélovany: tyto zakonem, ony proro-
ky jsou zjevovany; jedny bozskymi tusty, druhé
na sedmistrunném nastroji duch opéva.
Ponévadz vsak je jeden Pan, je tyz témi vSemi
Vychovatel."?)

Jak je vidét v téchto textech, nepodava tento
Ucitel nic o povaze dart Ducha sv., avSak vsu-
de spojuje na téchto mistech pojem Ducha sv.
s poctem sedmi. Je u ného pozorovat tuto zalibu
pro tento pocet. Avsak ani z toho nelze mnoho
vyvozovat pro sedmery pocet dart; pravdépo-
dobnéji Klement Alex. — jako 1 ostatni spiso-
vatelé — znal text Isajasuv podle reckého pre-
kladu, avsak v tomto poctu vidél dokonalost,
proto jej spojoval s ¢innosti Ducha sv. Je totiz
znamo, ze hlavné v Alexandrii byly v oblibé
spekulace o poctu sedmi, povazovaném za po-
svatny a dokonaly (protoze sedmého dne Buh
odpocinul od dila stvoreni). Tomuto vlivu své
skoly jisté téz Klement podléhal.3)

Origenes (f 254), jeden z nejplodnéjsich
spisovatelt cirkevnich, zasahl téz znacné do vy-
jadreni nauky o darech Ducha sv., takze dle to-
hoto spisovatele je mozno jiz ucinit si jasny po-
jem o této nauce v prvnich krestanskych sto-
letich. Lze téz u ného pozorovat vétsi systema-
ticnost u predeslych autort.

Jako predesli, 1 Origenes aplikuje text Isaja-
suv 11, 2-3 predevsim na Krista. Na ném totiz
spoc¢inul Duch Bozi, jako na ostatnich, kteri
prorokovali, avsak vyznacnéjsim zpusobem :

>) Klement Alex.: Strom. 1. V. ¢. VI. (PG, IX. 61);

2) Klement Alex.: Paedag 1. III. c¢. XII. (PG. VIIIL
666).

3) Schlutz K.: Isai XI., 2. str. 77-81;
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» . . Na vsech tedy, kteri prorokovali, spoci-
nul Duch svaty, avsak na nikom z nich nespo-
¢inul tak jako na Spasiteli. Proto také bylo o
ném napsano, ze vyjde prut z korene Jeseova
a kvét z korene jeho vystoupi a spocine na ném
duch Bozi, duch moudrosti a rozumu, duch
rady a sily, duch védy a zboznosti a naplni ho
duch bazné Pané."?)

Z tohoto textu je jasné, ze Origenes cituje
Isajasuv text podle reckého prekladu, na coz
je treba klasti daraz, nebot uvidime, Ze tentyz
spisovatel udava na nékterych mistech vice
dard nez je jich obsazeno v Isajasove textu jak
hebrejského, tak reckého znéni.

Pro Origena znamenalo toto misto Pisma, Ze
Duch Bozi byl v Kristu se svou plnosti: ,, ... O
nikom jiném neni psano, ze by na ném spoci-
nul Duch Bozi sedmerou touto silou,
¢imz bez pochyby se Vysvetluje ona podstata
bozského Ducha, a to riznymi jmény, protoze
jednim se nemohlo, a prorokuje se, ze spociva
na prutu, jenz vychazi z korene Jeseova. Mam 1
jiné svédectvi, jimz mohu uciti, ZzevPanua
Spasiteli mém Duch vyznacnym
jakymsi zpusobem a daleko jinak
spoc¢inul, nez se pravi o ostat-
nich..,"?) (Totiz o Duchu svatém, zustava-
jicim na Kristu. Jan. 1. 33.)

Tdcéast véricich na darech Ducha sv. je
u Origena jasné a zretelné vyjadrena, a to jak
vSeobecné,?) tak zvlast. Hlavné na tom miste,
kde vyklada text Isajastv 4, 1 o sedmi zenéch,
jez trpély pohanou a ocekavaly toho, jenz by
odnal od nich tuto pohanu. Byl to Kristus, v
némz nalezlo své spocinuti téchto sedm zen, jez
jsou sedm ducht Pané: ,Opravdu odnal

») Origenes, In Num. hom. VI, 2 (PG, XII, 608, 9);

=) Origenes, In Num. hom. VI. 2 (PG, XII, 608, 9).

3) Srov. Origenes: De prine. 1. I. ¢. I. n. 3 (PG, XI,
122);
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pohanu Jezis. Procez vstanme a
modleme se k Bohu, jenz poslal to-
ho ¢lovéka, aby duchové sedmi zZen
na ném spoc¢inuli, aby 1 ndm tento
¢lovéek udeéelil spolecenstvi téchto
zen; abychom, prijmouceje, sestali
moudrymi, rozumnymi v Bohu a v
lidech."?1)

O poc¢ta dard u Origena. Tato véc ne-
ni zcela jasna. Je pravda, ze Origenes vypoci-
tava dary podle reckého prekladu LXX, ba do-
konce nékolikrat uzivd vyrazu: sedmera si-
la Ducha sv. Tak na pr.: ,,Ze vSak se pripo-
mind, ze knéz z krve obéti sedmkrat kropi pred
Hospodinem, ocividné se oznacuje pod tajem-
stvim sila Ducha sv. sedmeré milo-
sti."2) Nebo na jiném misté, kde vysvétluje
re¢ Anny: ,Neplodn4, to je matka nase Cirkev;
tato zrodila sedm, sedmery totiz
pocet, jemuz bylo pripsdano spoci-
nuti.. ,"3)

Na prvni pohled se tady zd4, ze Origenes ucil
presné sedmeru dart. Ve skutecnosti vsak to
nelze dokazat. Je totiz treba se obratit na jina
mista, kde Origenes podava i jiné dary, nez kte-
ré jsou v Isajasove textu. Tak na jednom misté
ma misto dard védy a zboznosti ducha
spravedlnosti a milosrdenstvi:
,Neplodna ve mné byla ma duse, neprinasela u-
zitki spravedlnosti; nyni vsak, jakmile vérou
Kristovou zaslouzila si milost Ducha svatého a
naplnil ji duch moudrosti a rozumu, duch rady
a sily, duch spravedlnosti a milosr-
denstvi a naplnil ji duch bazné Pané, je
jisto, ze neplodna porodila sedm a plodna byla
v ditkach oslabena.")

>) Origenes, In Isai. hom. III. (PG, XIII. 227).
') Origenes: Levit. hom. III. 5 (PG, XII. 430);

s) Origenes, I. Kral. hom. I. 18 (PG, XII. 1011);
<) Origenes, I. Kral. hom. 1. 18 (PG, XII. 1011);
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Ba dokonce jsou mista, v nichz se vyskytuje
misto sedmi dard deset Gcinkd ducha Hos-
podinova. V komentari na zZalm 134 jmenuje
Origenes sedm dart podle prekladu Sedmdesa-
ti, pridava vsak tri jiné, totiz — ,ducha st a-
tecnosti, milovania lask y."!) Podob-
né jinde pridava jesté: ,ducha energie,
milovani a opatrnosti."?) V komentar
na zalm 118 k dvéma darim z Isajase dava
ducha milost 1."3)

Na téchto mistech Origenes ziejmé pripustil
vice daru nez sedm, ackoliv dobre znal text Isa-
jasuv podle bézného prekladu Septuaginty. Ne-
muze se rici, ze tu Origenes zaménuje dary
s nékterymi charismaty, jez vypocitava sv. Pa-
vel. S tohoto hlediska jsou proto tyto texty Ori-
genovy velmi dulezité, nebot jsou prvni, jez po-
davaji jiné dary, lisici se jak obsahem, tak poc-
tem. Zd4a se tedy pravdépodobnéjsi, ze 1 kdyz
byl v uzivani u Otcu preklad Sedmdesati se svy-
mi sedmi dary, neexistovala néjaka pevnd a ur-
¢itd nauka nebo presvédcéeni o poctu daria. Ba
mohlo by se vyvozovat pravé z téchto mist Ori-
genovych, ze sedmerd sila Ducha sv. nezname-
na urcity pocet, nybrz to byl obraz dokonalosti
a vseobecnosti. Nebot Origenes vicekrat uziva
vyrazu o sedmeré sile Ducha sv. a prece pri-
pustil na jinych mistech deset dart. Prave to
je znamenim, ze tento vyraz se nema brati ve
vlastnim smyslu, nybrz jako symbol plnosti a
dokonalosti dard. A Origenovy texty maji vice
ceny, nebot psal o darech vice ex professo.

Origenova nauka o darech Ducha sv. ma vsak
veliky vyznam 1 s jiného hlediska. Je totiz
prvni, ktery dosti systematicky
uvadi dary Ducha sv. do theologie

') Origrenes. Jerem. hom. VIII. 5 (PG, XIII, 343);
') Origrenes. Jerem. X. 13 (PG, XIII, 549);
') Origenes. Zalm 118, 131 (PG, XII, 1615).
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asketickomystické a podava jiz jakési
definice jednotlivych daru.

I kdyz jesté nékde spojuje pojem dard s pro-
roctvim (jez nutné nevyzaduje stav milosti),
prece to necini exclusive. Pravi, ze Duch
Bozi bydli v cisté dusi: ,Spoc¢iva totiz Duch
Bozi v téch, kdoz jsou cistého srdce a v téch,
kdoz oc¢istuji svou dusi od hrichu... Nemuze
totiz Duch svaty strpéti obcovani a spolecnost
zlého ducha ... Tedy hresice, zarmucujeme Du-
cha svatého, spravedlivé vsak konajice a svaté
spocinuti mu pripravujeme v nas."!) Ze zde ne-
ni snad rec¢ jen o milosti posvécujici (laska Bo-
zi rozlita je v srdcich nasich skrze Ducha sv.),
nybrz o Duchu sv.,, pokud je paivodcem
dard, to plyne z onoho vyrazu: spoinuti, jenz
je vzat z Isajasova textu. Pak vSak muzeme
skoro s jistotou tvrdit, ze tu je ekvivalentné
vyjadrena myslenka, ze dary Ducha sv. se udi-
lejyi spolu s milosti posvécujici.

Dary Ducha sv. jsou podle Origena princi-
py posvéceni, jez se dusi vlévaji na misto
hricht. Pise, ze knéz sedmkrat kropi pred Hos-
podinem, aby se naznacilo vypuzeni sedmi zlych
duchti z duse hrisnika. ,Dar vSak milosti Du-
cha obrazem oleje se oznacuje, aby mohl dosici
nejen ocisténi ten, jenz se odvraci od hrichu,
nybrz i byti naplnén Duchem svatym, ¢imz mu-
ze téz drivéjsi odév a prsten dostati..,"?)

Origenes podava nékteré definice jednotli-
vych dart a vymezuje jejich vlastni Cinnost.
Tak na pr. o daru védy a moudrosti: ,, ... Zrak,
jimz je Bah vidén, neni téla, nybrz mysli a du-
cha ... Tém, jimz (Spasitel) dava vidéti Boha,
dava ducha védy a moudrosti, aby
skrze toho Ducha vidéli Boha ..,”3) Na dar

') Origenes. Num. hom. VI. 2(PG, XII, 608).

-) Origenes. Levit. hom. VIII, 11 (PG, XII, 507);

3) Origenes, Cantic. 1. III. (PG, XIII, 177); téZz Num.
hom. XXI. (PG, XII, 738):
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sily asi narazi Origenes, kdyz pise: ,(Démo-
ni) nic nemohou na ty, kdoz odéli zbroj Bozi a
silu obdrzeli, aby stali proti ttoktum déabla."?)
Snadiodaru bazné mluvi:,Zdali totiz zvra-
cend vule se snazi o mirnost, strizlivost, stédrost
a blahodarnost? Do ni ani bazen Bozi ne-
pada, ke které bazni vSak nase nauka vybizi,
jakozto k uzitené mnohym .. ."%)

Tyto, jiz tak znac¢né vyvinuté pojmy o darech
Ducha svatého a jejich ¥ddné plisobnosti v du-
gich krestand, jsou jen dikazem, a to ne bez
vyznamu, jak tato nauka zila v pI‘VIllCh dobach
krestanstvi. A jiz tenkrat bylo znamo, jak da-
ry jsou nutné pro dusi a pro rozvoj duchovniho
zivota. Avsak toto literarni, jakoby systematic-
ké wuvedeni dartt do theologie asketicko -
mystické, a to po prvé v tradici, je plodem ve-
likého genia Origenova.?)

Shrneme-li tedy, k vuli prehlednosti, nauku
Origenovu v hlavni zavéry, vidime, ze jeho
nauka je tato: V Kristu spocival Duch
Bozi vice nez v ]1nych prorocich;
vséichni vérici jsou UucCastni dart
Ducha sv.; 1 kdyz Origenes mluvi
o0 sedmitvarné ¢innosti Ducha, ne-
ni mozno dokazat, ze jde prisné o
pocéet sedmi, kdyzZ na jinych mis-
tech ma deset dart, spise to znaci
u Origena dokonalost a plnost da-
ra. V dusi poddané hrichim nemu-
Zze prebyvat a spoc¢inout Duch sv.
se svymi dary. Existence daru v
theologii asketickomystické je
u Origena jasné formulovana, coz
je svédectvim, ze tato nauka byla

') Origenes, Contra Celsum, 1. VIII, 34 (PG, XI.
1570);

2) Origenes, tamtéz, 1. III. 78 (PG, XI, 1022);

3) Schliitz K.: Isaias 11, 2. str. 100.
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znama a védecky vyjadrena jiz ve
3. stoleti.

7 dalsich Otctt a spisovatelt reckych poda-
me nauku o darech Ducha sv. jen prehledné a
hlavné si vSimneme otazky o poctu daru.

Sv. BasilVeliky (f 379), ackoliv napsal
ve svém slavném dile O Duchu sv. mnohé kras-
né véci, prece ma malo o darech Ducha sv.
Ucinky Ducha Boziho, jez podava Isajas, na-
zyva ,sedm cinnosti Ducha."!) Tentyz Ucitel
pripisuje Duchu sv., jako pri¢iné dc¢inky moud-
rosti a védy v dusi, a spojuje to s vyctem dart
podle Isajase: ,Nikdo tedy at si neprisvojuje
tak veliké véci, aniz se nenazyvej védoucim, ani
rozumnym, ani moudrym, avsak, kdyz moudrost
je znalost bozskych a lidskych wvéci, pri¢inu
téchto at pripisuje Duchu svatému. Vzdyt
vzejde prut z korene Jeseova .. ,"2)

Sv.RehoiNaziansky (t 390) snad pii-
pustil vice darti, nebot na jednom misté jme-
nuje jiné, rozdilné ucinky Ducha sv.: ,,Duch Bo-
zi se jmenuje Duch Kristiv, mysl Kristova,
Duch Pané, jakoz 1 Pan, Duch prijeti za syny,
pravdy, svobody; Duch moudrosti, rozvahy, vé-
dy, sily, zboznosti a bazné Bozi, jakozto puso-
bici tyto vsSechny, vsechno svou bytnosti na-
plnuje.?) Na jiném misté vSsak 1 on zna sedm
ducht Pané.4)

L. Epifanius (t 413) vyjadfuje svuj na-
zor v tom, zZe uznavid sedm dart, ale nevidi
v nich skutecny pocet, nybrz spise dokonalost.
Pise totiz o dokonalosti poctu sedm, vynasi jej
a pripojuje: ,Sedm duchti je od Boha. Sedm
je dard Ducha svatého.")

1) Sv. Basi! Vel.:Contra Eunonymum, 1, V, 2 (PG.
XXIX, 1742);

=) Sv. Basil Vel.: Isai. c¢. V. (PG, XXX, 415).

7) Sv. ftehot N.: Oratio, XXXI. (PG. XXXVI, 160);

<) Sv. fteho¥ N.: Pentecos. XLI (PG, XXXVI, 431);

') Sv. Epifanins, De num. mystériis, V. (PG, XLIII.
515);
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Sv. Jan Chrysostom (i 407) na mnoha
mistech mluvi o darech Ducha sv., pokud apli-
kuje Kristu text Isajastv. Jako u Justina, Ire-
uea a Origena je pro tohoto spisovatele tento
text dikaz Kristova mesidsstvi.l) Vétsi dulezi-
tost pro nasi véc ma jiné misto, kde sv. Jan pri-
pisuje Kristu plnost dard Ducha sv., véricim
véak pouze UcCast na nich: ,Nedava mu totiz
(Kristu) Ducha podle miry. My totiz jsme ob-
drzeli z jeho plnosti, onen vsak chram dostal
celou a veskerou milost. To také Isajas nazna-
¢uje, pravil: Spocine na ném Duch moudrosti
a rozumu... (atd.) Avsak tam celda a
veskera milost: v lidech vsak malo
néco a kapka z oné milosti...2)

I zde se jevi umysl spojovat pojem sedmi
s dokonalosti a vsSeobecnosti.

Sv. Cyril Alexandrinsky (f 444)
vychvaluje pocet sedm jako symbol dokona-
losti, a tento vyklad vztahuje na dary Ducha
sv., jez dobre zna z textu Isajasova.’) Pise:
»,Znak dokonalosti je sedmery pocet; nejdokona-
lejsi je svou prirozenosti Emmanuel jako Bth
a rozdéleni charismat od ného plynoucich do-
konale tém je predlozeno, jiz si zasluhuji ob-
drzeti."4)

Theodoret (f 458) vyklada Isajasav
text v tom smyslu, Ze vycet dard znaci plnost
dard v Kristu: ,Spo¢ine na ném Duch Péné.
Jednotlivi proroci totiz obdrzeli néjakou zvlast-
ni milost, v ném (Kristu) vsak prebyvala cela
plnost bozstvi télesné a podle clovécenstvi meé-
la vSechna charismata Ducha. Z plnosti jeho

') Sv. Jan Chrys.: Contra Jud. et. Gent., 2 (PG.
LVXII, 815);

) Sv. Jan Chrys.: Expos. inpsal, 44, 3 (PG, LV, 186);

") Sv. Cyril A.: Isai. II. (PG, LXX, 314, 315).

') Sv. Cyril A.: De ador. Spiritu, IX. (PG, LXVIII.
608);
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totiz jsme podle bozského Jana my vsichni ob-
drzeli."?)

Sv. Maximin (t 662) podava jakysi vy-
klad dart pro duchovni Zivot. Jedn4 tedy o nich
spise z hlediska asketického nez theologického.
Tak na pr. pise: ,Jest vSak duch bazné Bozi,
jimz se zdrzujeme od skutkového konani zla;
duch pak sily je cily podnét ducha a pohyb
k vyplnéni a provedeni prikaza...2) Sv. Ma-
ximin vysveétluje poradi dard v textu Isajaso-
veé, coz bylo jednou z nejcastéjsich otazek u
Otci a spisovateld, pro¢ totiz je na prvém
misté jmenovan duch moudrosti a na posled-
nim duch bazné Bozi. A odpovida tentyz spiso-
vatel takto: ,,Proto Pismo toto poradi prijalo a
dalo moudrost blizko Bohu, nam vsak blizko ba-

zen. . ,"3)
* * *

Neni potirebi dale jesté patrati v recké patro-
logii. Tato svédectvi nam staci. Zbyva jesteé
jen nyni dat prehled hlavnich zavéra: Uziva-
nitextulsajasovajevpatristické
recké literatutre velmi staré a roz-
sirené. Tento text v prvé radé je
aplikovannaKristajakodukazje-
ho mesiasského poslani. Ucast ve-
ricich na téchto darech Ducha sv.
je jasné podana jiz prvnimi Otci a
spisovateli, kterézto svédectvi
ma velikou cenu pro dalsi zkouma-
ni povahy téchto dart. Jiz sv. Jus-
tinem jsou tyto Uc¢inky nazyvany:
daryneboduchové. O vlastni pova-
ze daru vsak rec¢ti Otcové nepisi

>) Theodoretus: Ad Rom. (PG, LXXXII, 134); rovnéz
X. Koi¥. (PG, LXXXII, 322);

=) Sv. Maximin: Ad. Thalassium, LIV. (PG, XC.
522);

') Sv. Maximin, tamtéz.
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exprofesso, jen je nékteri nazyva-
ji zvldastnimi ¢innostmi Ducha Bo-
ziho. U téchto Otct nelze najit vy-
slovného rozlisovani dard od cha-
rismat, naopak spise je nékteri za-
ménuji. Sedmery pocet dard se ne-
dd presné z reckych Otcd dokazat.
Cituji dary podle teckého prekla-
du Sedmdesati, aniz se zastavuji
zvlast v poc¢tu. Mnozi vidi v sedmi
dokonalost a vseobecnost (jako
Origenes, sv. Jan Chrysostom, sv.
Epifanius), jini vsak nic nepravi
o poc¢tu. Origenes, avsak pouze on,
pripustil deset daru, i kdyz mluvi
o0 sedmitvarnosti Ducha. Uzivani
dard v theologii asketickomys-
tické bylo znamo, jak svédc¢i o tom
Origenes a sv. Maximin.

2. LATINSTI OTCOVE A SPISOVATELE

Tertulian (t kol. r. 250) byl prvni z latin-
skych spisovatelt, jenz se zminuje o darech
Ducha sv., kdyz totiz uziva textu Isajasova. Ja-
ko jiz recti Otcové, tak také Tertulian bere toto
misto jako svédectvi, ze v Kristu byla plnost
duchovni milosti, nebot ,,spofinouti méla v ném
vsecka ¢innost duchovni milosti a prestati a u-
¢initi konec vzhledem k zidim."!) Vicekrat vlo-
zill do svych spisu tento Isajasav text, cituje
jej podle teckého prekladu LXX. Tak na prt.:
.,Oznamuje Isajas: Vzejde prut z kotrene Jese-
ova a kvét z jeho korene vystoupi, spocivati
bude na ném Duch Pané. Odtud jeho druhy vy-
pocitava: Duch moudrosti a rozumu, duch ra-
dy a sily, duch znalosti a zboZnosti; naplni jej
totiz duch bazné Bozi. Ukazuje totiz v podobé

') Tertulian, Adv. Marclon, 1. V. (PL. II, 521):
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kvétu Krista, majiciho vyjiti z prutu vzeslého
z korene Jeseova, v kterémzto Kristu méla spo-
¢inouti cela podstata Ducha, ne jakoby potom
mu meéla pripadnouti, jenz vzdy byl Ducha Bo-
ziho 1 pred télem .. .%)

Tertulian téz uc¢i Gcastenstvi véricich na da-
rech Ducha sv., kdyz poukazuje na to, ze prave
Kristus byl rozdélovatelem onéch milosti, jez
Duch Stvoritel zaslibil.2)

Co se tyce poctu dart, u Tertuliana nenalé-
zdme nic zvlastniho o tom. Kdyz vsak vztahuje
Isajastv text na Krista, pravi o darech tam ob-
sazenych: ,Zadnému totiz z lidi neprislusela
vSeobecnost duchovnich dart, le¢ Kristu."s)

U Tertuliana tedy jesté neni vyvinuta tato
nauka o darech. Znal ji sice, védel, ze Kristu
prislusi plnost téchto dart, ze vérici jsou jich
téz Ucastni, ale nic ndm nepravi o jejich pod-
staté, Cinnosti a rozlisSovani od jinych milosti.
Ba spise jesté zaménuje dary s jinymi charis-
maty.

Novatian (f kol. r. 270) prekrasné vy-
jadfuje onu myslenku o ucasti véricich na da-
rech Ducha sv. Kristus je mél v celé plnosti,
verici vSak jen tucast: ... (Duch sv.) na ného
prisel a zustal, prebyvaje v jediném Kristu plny
a cely a ne néjakou mirou nebo ¢asti omezen,
avSak s celym svym nahromadénym prebyt-
kem udéleny a poslany, abyznéhojakési
odliti milosti ostatni mohli dosi-
ci. .., nebot Duch svaty v Kristu prebyval s

) Tertulian, Adv. Marcion, 1. V, VIII. (PL, II, 521);
rovnéz 1. III, XVIII. (PL. II, 373); Adv. Judaeosl.
IX. (PL. II, 663);

) Tertulian, Adv. Marcion, 1. V, ¢. VIII. (PL, II,
522);

3) Tertulian, Adv. Judaeos, c. IX. (PL, II, 663); a-
vSak na jiném misté se ¢te ,ruznost duchovnich daru";
Adv. Mare. 1. III, e¢. XVII. (PL, II. 373).
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pritékanim. To totiz jiz prorok Isajas pravil:
A spocine .. ."*)

Sv.Hilar (fkol. r. 366) prinasi velmi vzac-
né postrehy o darech Ducha sv. Vi o textu Isa-
jasove, jejz vyklada o Kristu.?) Zna téz sedmi-
tvarnou ¢innost Ducha sv. ,,Ze zikona a z pro-
roku se nebere pro pohany zadnd spasa, avsak
ziji milosti Ducha, jehoz ukol je sedmitvarny,
jak se podava Isajasem."3) V sedmi chlebech
a rybach, jez Pan rozmnozil, vidi Hilar sedm
dard Ducha sv.: ,Sedm chlebd je sedm daru
Ducha svatého ... Neurcity pocet ryb znaci
rozdélovani a prisluhovani rtznych dart a cha-
rismat ... AvSak Ze je naplnéno sedm kosq,
naznacuje se pretékajici a rozmnozenda zasoba
sedmitvarného Ducha, jemuz nadbyva, co udé-
luje, a stava se nam prospésny, vzdy bohatsi
a plnsi."4)

I u Hildra se zda pocet dard spise symbo-
licky nez doslovné brany. I on totiz opévuje
pocet sedmi jako vzor plnosti: ,Jsou mnohé
vécl znamy o posveceni tohoto poctu, jako sa-
mo ustaveni dnu, jako vyvoleni andéld, stoji-
cich pri trinu Bozim, jako plnost du-
chovnich moci a milosti spociva-
jicich na Pan u"9)

Tento Ucitel téz znid dary v duchovnim zi-
voté, kdyz pise o daru bazné Bozi: ,Neni nej-
mensi zalezitost viry strach. Nebot se pocita
mezi hlavni dary duchovnich milosti, kdyz se
pravi Isajasem: A naplnil ho duch bazné Bozi.

') Novatian: De T rin. c. XXIX. (PL, III. 927);

>) ST. Hilar: Tract. in II. psalm. 36 (PL, IX. 285);
3) ST. Hilar: Com. in Matt. c¢. XV. (PL, IX. 1007);

1) ST. Hilar: IN MATT. c¢. XV. (PL, IX. 1007);

) ST. Hilar: In psalm. CXVIII, XXI. (PL. IX. 637).
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A Salomounem: Pocatek moudrosti bazen Pa-
né.l

Zda se, ze sv. Hilar je prvni z Otct, jenz
rozlisuje vyslovné dary Ducha sv.
od jinych milosti zdarma danych,
kdyz prirovnava sedm chlebd, jez Kristus za-
zraéné rozmnozil, sedmi darim Ducha sv., za-
tim co ryby nazyva charismaty.2)

Sv. Hilara zajimalo téz poradi dart v Isaja-
sové textu. Vysvétluje jejich vzajemny vztah
a vzestupné jejich poradi. ,Vi, zZe pocatek
moudrosti je bazen Bozi (zalm. 110, v. 10). Vi,
ze v oné milosti sedmitvarného Ducha bazen se
poc¢ita jako potvrzeni téch, jez byla recena
svrchu."3)

Sv. Ambroz (f 395 vykazuje ve své na-
uce o darech Ducha sv. jiz vétsi pokrok. Pred-
né pouzil textu Isajase na Krista, a to témito
slovy: ,Isajasem také tyz Pan Buh zjevil zro-
zeni Pané, rka:Vyjde prut z korene Jesse.. ."4)

Co vsak je zajimavéjsi pro nas ucel, je, ze
tento spisovatel se zabyval dary Ducha sv.
jako principy duchovniho zivota. Vyslovuje
myslenku, zZe dary jsou dany v nasi dusi proti
necistym duchtm: ,A tak, jak se nam rozmno-
zuje sedmitvarna milost Ducha, tak jimi se
hromadi veskero bezpravi proti necistym du-
chim."5)

Jde asi o svatost birmovani, kdyz Ambroz
mluvi o néjakém duchovnim poznamendani, jimz
se dostava dara Ducha sv.: ,Tedy si zopakuj,
ze jsi prijal duchovni poznameniani, ducha
moudrosti a rozumu, ducha rady a sily, ducha

') Sv. Hilar: Tract. in psalm. LXVII. (PL, IX. 441);

*) Sv. Hilar: In M a1ll. c¢. XV. (PL, IX. 1007);

¢) Sv. Hilar: In psalm. C, XVIII, 16 (PL, IX. 541);

«) Sv. Ambroz: Expos. in Lue 1. III, 8 (PL, XV.
1674);

») Sv. Ambroz, tamtéz. 1. VII, 95 (PL, XV. 1871).
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poznani a zboznosti, ducha svaté bazné: a za-
chovej, co jsi prijal."!)

Sv. Ambroz téz vidi v sedmerém poctu dart
plnost a dokonalost. Ackoli ¢astéji pise o sedmi
duchovnich silach, prece v nich vidi symbol
plnosti: ,,At to nezvikld nékoho, Ze zde rekl
toky nebo jinde sedm ducht; témito totiZz po-
svecenimi, jak rekl Isajas, se naznacuje plnost
sedmi duchovnich milosti: duch moudrosti a
rozumu..."?) A jinde piSe o poctu sedmi: ,V
Sesti dnech tedy stvoril svét, sedmého dne od-
pocinul od svych dél. Dobry je pocet sedm, o
némz nejedname zpusobem Pythagorejct a fi-
losofd, nybrz podle tvaru a rozdéleni duchovni
milosti; sedm totiz hlavnich ctnosti Ducha sv.
Isajas obsahl.3) A jesté jasnéji: ,vSeobecnost
totiz timto poctem nékolikrat je minéna, pro-
toze sedmého dne Buh odpocinul, uzavrev dila
svéta."4)

Nové hledisko se objevuje v nauce sv. Am-
broze o darech: zdGraznuje totiz, Ze jeden
dar bez jinych nemutze existovat,
to, co sv. Tomas pozdé&ji nazve ,spojitost
daru". ,Je utvarena (bazen) moudrosti, vzde-
lavana rozumem, rizena radou, upevnovana si-
lou, Tizena poznanim, zdobena zboznosti. Ode-
jmi bazni Bozi tyto, a je to nerozumna a ne-
moudra bazen."s)

Konecné je to zase tento Ucitel, jenz prvni
vyslovné uci, Ze dary budou trvat 1 ve vlasti
(v nebi), kdyz pise, ze v nebeském Jerusalemé
Duch. sv. bohatéji vyléva milosti na nebeské
obcany.6)

») Sv. Ambroz: De mysteriis c. VII. (PL,, XVI, 419);

=) Sv. Ambroz: De Spiritu s. 1. (PL, XVI. 770);

3) Sv. Ambroz: Epi3t. XLIV, 3 (PL, XVI. 1185);

*) Sv. Ambroz: Expos. in Lue. 1. VII, 95 (PL. XV.
1811)

5) Sv. Ambroz: In psal, CXVIII, 38 (PL, XV. 1332);

«) Sv. Ambroz: De Spiritu s. 1. I. ¢. XVI. (PL, XVI.
770).
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Dalsi stupen urcitéjsiho vyjadreni této nauky
je v knize O svatostech, jez vsak podle moder-
nich vyzkumt neni autentickym dilem sv. Am-
broze, nybrz Pseudo-Ambroze. V této knize se
pravi, ze vsechny ctnosti jsou sice od Ducha
sv., avSak sedmero dart jsou jakoby zaklad-
ni: ,Vsechny ctnosti sice nalezeji Duchu, avsak
tyhle (sedm ctnosti z Isajase) jsou jakoby
zakladni, jakoby hlavni. Co je totiz
tak hlavni jako zboznost? Co je tak predni ja-
ko poznani (véda) Bozi..,"!)

Snad se lze domnivat, Ze na tomto misté ide
jiz o jakési rozlisSovani dart Ducha sv. od vli-
tych ctnosti. Pseudo-Ambroz totiz nazyva sedm
dardt zakladnimi ve smyslu prednimi.
Rozlisuje je tedy od ostanich ctnosti, i téch,
jez nélezeji Duchu sv. Snad tim chtél fici, ze
tyto ctnosti (dary Ducha svatého) jsou
zvlastni, lisici se od obecného po-
jmu ctnosti, 1 vlitych. Ovsem apodik-
ticky to nelze dokéazat, ale velmi se vnucuje
tato myslenka. Pak ovéem bychom méli vy-
jadreni rozliSovani dard nejen od charismat,
ale 1 od vlitych ctnosti, a to po prvé
vyslovné.

Nauka sv. Jeronyma (f 420) o da-
rech Ducha sv. neznamend nic zvlastniho, je
jen potvrzenim toho, cemu ucili predesli Otco-
vé. Textu Isajidse uziva jako dikazu pro boz-
sky a mesiassky charakter Spasitele.2) Jasnéji
vSak nez ostatni vyjadruje ¢innost dartu v dusi
spravedlivého, jejich nutnost a zaroven zpu-
sob, jak tyto dary jsou nam skrze Krista sdélo-
vany:,, .. duchem moudrosti a rozumu (atd.) ..
Jeden a tyz je pramen a pocatek vsech ctnosti.
Bez Krista tedy nemtze nikdo byt ani moudry
ani rozumny ani radce ani silny ani vzdélany

J) Pseudo-Anibrosius: De sacramentis, 1. III, e¢. IIL
(PL. XVI. 455);
2) Sv. Jeronym: In Isai, 1. IV. e. XI. (PL, XXIV. 148);
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ani zbozny ani plny bazné Bozi.l) O poctu da-
ru se nedd presné u sv. Jeronyma soudit, zda
uci, ze je jich sedm, ani méné ani vice.2)

Sv. Augustin (f 430). Lze ocekavat, ze
u toho Ucitele, jednoho z nejvétsich, najdeme
jiz presnéji vyjadrenou i nauku o darech Du-
cha sv. Ve skutecnosti sv. Augustin i zde zna-
mena mnoho a jeho nauka o darech Ducha sv.
jiz tvori jakousi synthesi a soustavu. dJedno
hledisko je zde treba vyzvednout. Na rozdil od
driveéjsich Oteca, kteri vice jednali o darech Du-
cha sv. jako dikazu pro Krista a jeho mesias-
stvi, ackoliv pri tom zduraznovali Ucastenstvi
véricich na téchto darech, sv. Augustin — a
pak pozdéji cela scholastika — se zabyvali da-
ry jako radnymi principy duchovniho zivota.
Proto je treba lépe se zdrzeti u této nauky.

O povaze dart:sv. Augustin uci, ze da-
ry se vlévaji do duse milosti. , Spo¢ine, pravi
prorok Isajas, na ném Duch svaty: duch moud-
rosti a rozumu... To je dar milosti."3) Dary
nazyva ¢innostmi Ducha sv. , ... sedm
¢innosti Ducha sv., jez pripomina prorok Isa-
jas."4) Duch sv. zustava v dusi se svymi vnuk-
nutimi, jakoby chtél sv. Augustin rici, ze dary
se vlévaji do duse na zpusob pohotovosti. Duch
sv. netoliko vléva dary, nybrz téz v dusi spra-
vedlivého stdle pusobi, aby plnila zakon ,aby
ten zakon meél néjakou platnost."?)

O nutnosti dara: Sv. Augustin zduraz-
nuje, ze dary jsou potrebné k vyplnéni prika-
zani, a tim téz k spase: ,Téchto deset prika-

>) Sv. Jeronym: In Isai, 1. Il. e. IV. (PL, XXIV. 73);
rovnéz 1. IV. c. XI. (PL, XXIV. 149);

2) ST. Jeronym: In Isai, 1. II. e¢. IV. (PL, XXIV. 73).

=) Sv. Augustin: Sermo CCL, n. 3 (PL, XXXVIII.
1166);

*) ST. Augustin: De serm. Dora. in Monte, 1. IL. c.
XXV. 87 (PL, XXXIV. 1308);

=) ST. Augustin: Scrmo C CL. (PL, XXXVIII. 1166) r
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zani nikdo nevyplni svymi silami, le¢ je pod-
porovan milosti Bozi. Jestlize tedy zdkon ne-
vyplni nikdo svymi silami, le¢ Bth podporuje
svym Duchem, uvazujte jiz, jak Duch
svaty se doporucuje sedmerym
pocte m."l) Tutéz myslenku rozvadi hlavné
ve svém srovnani dart s blahoslavenstvim, kde
uc¢i, ze ctnosti, jez je nutno konat k dosazeni
blahoslavenstvi, jsou tu¢inky Ducha sv."?)

Otazka poc¢tu dard Ducha svatého u sv.
Augustina, rovnéz jako u jinych Otcd, se neda
naprosto s jistotou rozresit. Je jisto, zZe znal
tradi¢nich sedm dartd, o nichz se vicekrate zmi-
nuje. ,Ducha svatého pak bozské Pismo do-
porou¢i v sedmitvarné c¢innosti moudrosti a
rozumu, rady a sily védy a zboznosti a bazné
Bozi."3) Jedna téz o jednotlivych darech,
hlavné kdyz je srovnava s blahoslavenstvimi.4)
Nikde vsak nepravi, zda je pouze téchto sedm
dard, avsak prosté je prijima podle znéni rec-
kého prekladu LXX.

Zase vsak jsou mista, kde tento Ucitel roz-
umi v poctu sedm symbol vSeobecnosti a do-
konalosti. Pise o tomto poctu: ,Sedmery po-
cet, jak jsem rekl, se obycejné klade jako vse-
obecnost néjaké véci.Proto tymz poctem
je ¢asto oznacovan Duch svaty."?)

Poradi dart téz zajimalo Ucitele =z
Hipponu. Vysvétluje, pro¢ Isajas zacal moud-
rostl a konc¢i bazni: , Téchto sedm ¢innosti do-
porucuji sedmerym poctem Ducha svatého,

') Sv. Augustin: Ser m o, CCCXLVII, c¢. 11 (PL. XXXIX.
1524);

=) Sv. Augustin: Sermo Dom. in Monte, c. I. n. 3
(PL, XXXIV. 1232);

3) Sv. Augustin: Contra Faustum. lib. XII. c¢. XV.
(PL, XCII. 263).

0 Sv. Augustin: Sermo CCCXLVII. e¢. II. (PL. XXXIX.
1225);

') Sv. Augustin: De civ. D ei. lib. XI. e. XXXI. (PL,
XLI. 344);
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jenz jakoby sestupuje k nam za-
¢ind moudrosti, koné¢i bazni. My
vsak vystupujice, zac¢indme bdzni
a zdokonalujeme se v moudrosti.
Pocatek totiz moudrosti bazen Pané ... Kdyz
také prorok Isajas doporucil onéch sedm
velmi zndmych dard Ducha, pocinaje
moudrosti, dosel k bazni Bozi, jakoby s vysky
sestoupil k nam, aby nas ucil vystupovati."?!)

Rozlisovani dartd Ducha sv. od
charismat se jiz jevi u sv. Augustina v
jasném vyjadreni, nebot o darech uci, ze se
davaji s laskou, kdezto charismata jsou udeé-
lovana k posvéceni jinych, i1 bez lasky jejich
nositele. Na jednom misté jmenuje sice mezi
dary 1 proroctvi,?) avsak ze souvislosti je vi-
dét, Ze tu bézi o ndzev dard jen v Sirsim smys-
Iu, pokud vse, co pochazi od Ducha sv., Ize
nazvat jeho dary.

Srovnani dard s blahoslaven-
stvimi. Sv. Augustin je prvni z Otcl, jenz
pocal ve svych spisech Cinit srovnani dart Du-
cha sv. s evangelickymi blahoslavenstvimi, a
to ve svém komentari na Re¢ Pané na Hore.
Jednotlivym z osmera blahoslavenstvi aplikuje
néktery dar: ,Bazen Bozi prislusi pokornym,
zboznost prislusi tichym, véda prislusi lkaji-
cim, sila prislusi hladovéjicim a ziznicim, rada
prislusi milosrdnym, rozum prislusi ¢istym srd-
cem, moudrost prislusi pokojnym.3) Podle na-
uky Augustinovy vztah dart k blahoslavenstvi
spociva v tom, ze dary jsou nutné k tomu, aby
clovék mohl vykonavat ctnost vyzadovanou k
jednotlivému blahoslavenstvi.4)

') Sv. Augustin: Sermo CCCXLVII, ¢. II. (PL, XXXIX.
1524);

¢) ST. Augustin: De diversis quaest. ad Sim-
plicianum. 1. II. qu. I. n. 8 (PL, XL. 135).

S) ST. Augustini: Com. IN Serm. Dom., c¢. II. n. 8
(PL, XXXIV. 1232);

4) Sv. Augustin, tamtéz. 1235.
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Jako zavér z nauky tohoto Ucitele, jehoz
autorita ma v theologii takovy véhlas, mizeme
shrnout tyto myslenky: dary jsou v theologii
sv. Augustina ,notissima illa dona", velmi zna-
mé, jsou to sily trvale pusobici v dusi spra-
vedlivého, jsou davany s laskou (milosti posve-
cujici). Zna pocet sedmi dart, ale téz v poctu
sedmi vidi plnost; rozliSuje mezi dary a cha-
rismaty a ukazuje vztah dart k blahoslaven-
stvi evangelia.

Sv. Rehor Veliky (f 604) mluvi o da-
rech Ducha sv. jiz ex professo, proto jeho na-
uka vynika nad vsechny ostatni. Ve svém sou-
stavném badéani o této otazce prinasi nové po-
strehy. Ona otdzka z nejzdkladnéjsich, o niz byl
tak velky boj v predtoméasské theologii, totiz
o rozliSovani dard Ducha sv. od vlitych ctnosti,
je u sv. Rehore rozresena jasné. Nejprve je od-
déluje od bozskych ctnosti. V sedmi synech Jo-
bovych vidi sedm dard Ducha sv., ve trech je-
ho dcerach pak tri bozské ctnosti: ,Sedm synu
Jobovych znadi tolik dart Ducha svatého; tii
dcery nadéji, viru a lasku."!) Zaroven vsak u-
kazuje prednost bozskych ctnosti pred dary a
jejich vzajemnou ptsobnost. ,AvSak ma v nas
sedm synu bez pochyby tii své sestry, protoze
cokoliv muzného ¢ini tyto smysly ctnosti, pii-
pojuji k nadéji, vire a ldsce. Sedm synu totiz
nedochazi k dokonalosti denaru, le¢ vse, co Ci-
ni, je ve vire, nadéji a lasce."?)

Rovnéz tak ¢ini rozdil 1 mezi hlavnimi
ctnostmi. ,Dar Ducha totiz, ktery v podrobené
mysli prede vsemi rozvahu, mirnost, statecnost
a spravedlnost vytvari, tutéz mysl mirni sedmi

" Sv. hehof V.: Moral 1. II. ¢. XLIV. (PL. LXXV.
592);

2) Sv. fieho¥ V., tamté z.
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ctnostmi, aby ji vzdélala proti jakymkoliv jed-
notlivym pokusenim."?)

Jasné téz rozliSuje mezi dary, jez jsou ude-
lovany s milosti posvécujici k posvéceni no-
sitele, a mezi charismaty, jez jsou dava-
ny k prospéchu a vzdélani jinych: ,Jedny to-
tiz jsou dary onoho, bez nichz se nikterak ne-
dospéje k zivotu, druhé, jimiz svatost zivota
se pro uzitek druhych zjevuje."?)

Dary jsou podle tohoto Ucitele ,,sily",3) jez
jsou dary dusi k dobré ¢innosti. Nazyva je ,,z G-
stavajici potomstvo,"4) ¢imz nazna-
Cuje jejich stalost v dusi na zplasob pohoto-
vosti.

Nutnost daru ke spise je vyjadrena
v myslence Rehorové, ze dary jsou dany proti
vadam: ... proti hlouposti dava moudrost,
proti tuposti rozum, proti undhlenosti radu,
proti nevédomosti védu, proti tvrdosti zboznost,
proti pyse bazen."5) 5

Co se tyée poctu daru, sv. Rehor vypoci-
tava sedm dart Ducha sv., jednd o jednotli-
vych a vyslovné pravi, ze jeden dar nemozno
zaménovat s druhym.6) Jinak vsak nemluvi ni-
kde pouze o poctu dard; sam téz vidi v poctu
sedmi symbol dokonalosti a plnosti.?)

Kromé otazky o poradi dard, jiz resi podob-
né jako na pr. sv. Augustin, podava sv. Rehor
zase myslenku o spojitosti daru, ze to-
tiz jeden dar nemuze existovat v dusi bez dru-
hého a kde je jeden, tam nutné musi byt i

') Sv. fteho¥ V.: Moral., 1. II. e. XLIV. (PL, LXXV,
592);

2) Sv. ftehot V., tamtéz, c¢. LVI. (PL, LXXV. 598);

3) Sv. Rehot V., ¢. XLIV. (PL, LXXV. 592);

') Sv. ftehot¥ V., tamtéz;

») Sv. ftehoi V., tamtéz, col. 598;

¢) Sv. ftehot V.: Moral., 1. I. e¢. XXXII. (PL, LXXV.
547);

") Sv. ftehot V., lib. XXXVII, ¢. VIII. (PL, LXXVI,
758).
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ostatni. Mluvi sice v onom textu o ,ctnostech",
ale ze souvislosti lze vidét, ze jde o dary Du-
cha sv., jez téz vyslovné jmenuje: ,Velmi totiz
jednotliva kterakoliv ctnost je oslabena, jestli-
7ze jedna ctnost druhé nepomdhi. Mensi totiz
je moudrost, postrada-li rozum a velmi neuzi-
teény je rozum, jestlize neni zaloZen na moud-
rosti.l)

Shrneme-li tedy nauku sv. Rehote, vidime,
ze je jiz velmi vyvinutd, Ze pravé u tohoto Otce
dosla svého nejjasngjsiho vyjadreni. I kdyz
prinasi nova hlediska, prece jen je mozno vi-
dét, ze generdlni linie je tataz jako u predes-
Iych reckych i latinskych spisovateld.

Latinskou patrologii lze uzavrit sv. Rehorem
Velikym. Nejen Ze u ného nalézame vyvrcho-
leni této nauky, nybrz téz je znamo, Ze prave
o tohoto sv. Otce se nejvice opiral sv. Tomas
jako o autoritu.

Jak bylo mozno vidét z uvedenych textu to-
hoto ¢lanku, nauka o darech Ducha sv. u la-
tinskych Otct je vyvinutéjsi ve svém vyjadre-

hlavné co do ]e]lch povahy. Vsichni, jako
rectl spisovatelé, uci existenci dart u Krista
podle Isajase. Prvni Otcové se zabyvaji dary
vice v Kristu, pozdéjsi zase spise v dusich
spravedlivych, avsak vsichni jednomyslné pri-
pisuji tyto dary i véricim, nejen Kristu. Podle
nauky sv. Rehore dary se lisi od ctnosti jak
bozskych, tak zakladnich. Dary jsou nutné k
vypuzeni vad a neresti podle uceni Augustino-
va a Rehorova. Vsichni latinsti Otcové jmenuji
sedm dart Ducha sv., nerikaji vsak nikde nic
zvlastniho vyslovné jen o poctu dard; podle
Hilara, Jeronyma, Ambroze, Augustina a Re-

') Sv. fiehoi# V.: Horal., 1. I. XXXII. (PL, LXXV, 547).
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hore sedmery pocet znamena dokonalost a vse-
obecnost. Sv. Ambroz uci, ze dary budou trvati
1 v nebi. O spojitosti dart mluvi sv. Ambroz
a ftehor. Hilar, Augustin a Ambroz rozlisuji
mezi dary Ducha sv., jez jsou uréeny k vlast-
nimu posvéceni, a mezl charismaty, jez jsou
dany k posvéceni jinych. Sv. Augustin srovna-
va dary s blahoslavenstvimi evangelia.
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kapitola iii.

pirehled nauky o darech ducha sv.

u predchiudca sv. tomase.

Drive nez bude prikroceno k specidlnimu
studiu povahy dart Ducha sv., a to jak bylo
receno v predmluveé, podle nauky Andélského
Ucitele, je nutno alespon v nékolika rysech na-
stiniti obraz, jaké echo tato nauka meéla v oné
dobé, jez déli sv. Tomase od sv. Augustina a
sv. Rehore Velikého, kteri nejvice psali o da-
rech Ducha sv. I kdyz samo sebou to nepatri
k dosazeni cile této prace, jejimz ucelem je u-
kazat, jak tradiéni nauka o darech Ducha sv.
souvisi se zjevenim, a do jaké miry je obsaze-
na v Pismé sv. a ve spisech Otct, prece to bu-
de napoméhat k tomu, aby se vidélo, v jakém
stupni existovala v zivoté Cirkve tato nauka a
jak byla theology studovana. OvSem 1 tUplné
mlceni nékterého stoleti nedokazuje, ze ta ¢l
ona nauka nebyla v ném znama, nybrz jen do-
svédcuje, ze nebyla s dostatek péstovana po
strance védecké, kdyz je pred tim jiz zjisténa
jeji existence v jinych pramenech.

Po VII. stoleti, v némz zil sv. Rehor Veliky,
se nezjistuje nic zvlastniho ve védeckém vyvoji
této nauky, kterou tento velky Ucitel privedl
k vrcholu v oné dobé. Sv. Beda Ctihodny
(t 735) v VIII. stol. zna sice dobre dary Du-
cha sv., ale neprinasi o nich nic zvlastniho. Vi-
di v sedmi svétlech posvatného svicnu sedm
dart Ducha sv., jak je vypocéitava Isajas.l)
Rovnéz v sedmi oc¢ich a v sedmi rozich Beranka
z Apokalypse.?) V IX. stoleti jetoRabanus

') Sv. Beda Ctihodny: De tabernaculo et vasis
eiusl. I. e. IX. (PL. XCI. 419);
2) Explan. Apoc., 1. I. e¢. V. (PL. XCIII. 145).
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laurus (f 858), jenz uziva textu Isajase XI,
2, 3 k tomu, aby dokazal, ze na zddném z pro-
roku nespocinul Duch tak jako na Kristu.l)
Od IX. stol. az do XI. véetné otazka dart Du-
cha sv. je v pozadi. Neni mozno nic o ni zjistiti.
Tato doba je vSak téz prechodem k novému
stadiu v této véci. Sv. Anselmem (t 1109)
zatind nova doba rozkvétu theologie. A tu
se zase objevuje otazka dart Ducha sv. Tak
pise tento Ucitel ve své homilii na Matouse o
darech Ducha sv. Ukazuje, jak sedmeru evan-
gelickych blahoslavenstvi odpovidaji dary Du-
cha sv.: ,Témto tedy sedmi stupniim ctnosti
odpovidd sedmitvarna c¢innost Ducha svaté-
ho..., o némz: Bude spocivati atd. ... Avsak
onen zacina cd shora, tento od zdola."?) Ivo
ze Chartres (f 1116) popisuje obrady za-
svéceni chramu a pri tom se zminuje o darech:
,Odtud prijde pred oltar a pokropuje jej sedm-
krat. Tim poétem se naznacuje plnost Ducha
sv., Ducha moudrosti a rozumu..."3) Sv.
Bruno z Asti (f 1123) vyklad4a slova sv.
Matouse o torn, jak necisty duch pribird jesté
sedm duchti nicemnégjsich nezli je sam (Mat.
12, 45), ukazuje, jak proti sedmi duchim, kteri
obraceji dusi k vire a viru v ni haji, urcity duch
vola na pomoc jinych sedm: ,Pro¢ sedm? Proc¢
nicemneéjsich? Protoze totiz je sedm milosti
Ducha svatého, jimiz kazd4d duse se obraci
k vire a obracena je chranéna .. Stavi totiz
ducha hlouposti proti duchu moudrosti....
atd.4) Zde zase v tomto dokumentu je videt
asketické pouziti textu Isajasova v dusi kres-

Kahanus Maurus: Enarr. in lib. Numerorum,
1. II., e. VII. (PL, CVIII. 658);

') Sv. Anselm: Homil. II. in Mall. V, I. (PL,
CLVIII. 596);

3) Ivo Carth.: Sermo IV.,, De sacramentis dedi-
cationis (PL, CLXII. 532);

*) Sv. Bruno z Asti: In Matt. p. IIL, ec. XIII. (PL,
CLXV. 185);
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tana. Rupertus (f 1135) je theolog dart
Ducha sv. Vyslovné o nich mluvi ve své knize
De divinis officiis.!) Hlavné ve svém Komenta-
Il na ev. sv. Jana vlastné podava prvni summu
dart Ducha sv. Sedm knih tohoto dila jedna
o jednotlivych darech, pocinajic darem moud-
rosti.2) U tohoto autora je vysloven nazor, ze
dary nas pripodobnuji Kristu v jeho utrpeni.
Hugo a S. Victore (t 1141) vyjadiuje ve
svych spisech minéni, ze jednotlivé dary jsou
dany proti nemocem duse jako 1éky.3) Pravi
o darech: ,...dary Ducha sv. jsou uzdravo-
vany neduhy."¥) U tohoto autora je vysloven
nazor, ze mezi ctnostmi a dary je rozdil v tom,
ze ,dary jsou prvni hnuti v srdci, jako néjaka
semena ctnosti, vhozend na zemi naseho srdce;
ctnosti jako oseni, jez z nich vzchazeji..."*)
Hugo zde zaménuje dary s milostmi pomaha-
jicimi. V Abelardové (f 1142) Hymnariu
cteme tato slova o darech Ducha sv.: ,Zasvét
si chramy onou sedmitvarnou milosti, jiz ma
proti sedmi oném démontum."s) Sv. Ber-
nard (f 1153) dobre znal dary Ducha sv.,
jak je vidno z ruznych jeho spist. Mluvi o ,,Sed-
mitvarném Duchu v Kristu", kde cituje Isaja-
sav text XI, 2.7) Ve své reci 14, O sedmi da-
rech, poukazuje na to, jak sedm dara je proti
sedmi hlavnim hrichim.8) U Ernalda z Bon-
neval (f 1156) se vyskytuje myslenka adapta-

') Rupertus (PL, CXX. 219);

J) Rupertus: Com. in J oan.. 1. II. (PL, CLXIX. 254);

3) Hugo a S. Victore: De quinque septenis. c. V.
(PL, CLXXV. 411);

4) Tyz, citov. dilo, col. 527;

») Tyz, Summa sentent., III., c¢. XVII. (PL,
CLXXVI. 114);

") Abelard: Hymnarium (PL, CLXXVIII. 1798);

') Sw. Bernard: De septiformi Spiritu in
Christo, In Annunt. B. M. V., serm. II. (PL,
CLXXXIII. 590);

') Sv. Bernard, citov. d.
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ce dart Ducha sv. k birmovéni, jak to existuje
v liturgii této svatosti.l) Tentyz theolog po-
dava ve své ,Knizefce o darech Ducha sv."?)
popis dartu v Kristu a v nés. Zde je zase vidét,
jak tomu bylo jiz u Otct, zdaraznéni toho, jak
tytéz dary, které byly v Kristu, jsou i v du-
gich krestani. Petr Lombardsky (f
1160), ktery na mnoha mistech v theologii byl
pro sv. Tomase jednou z autorit, v otdzce daru
neprindsi nic smeérodatného ani nového. Zase
je mozno jej uvést jen jako doklad existence
této nauky v theologii. Zminuje se o poradi da-
ru.3) Cini téz rtizné applikace téchto daru, spi-
se metaforicky nez theologicky.4) JanzeSa-
lisbury (f 1180): ,Tedy témito sedmi z&-
sluznymi ctnostmi sedm sil duse je reformova-
no ... A tak duse za vedeni Ducha sedmitvar-
né milosti na Boha blize patri..."") Je zde vy-
jadren ukol dard, jez maji privésti dusi ke kon-
templaci Boha. PetrzPoitiers (f 1205)
déva vycet riznych ctnosti, a to tri bozskych,
¢tyr zakladnich a sedmi dart Ducha sv.6) Vi-
lém z Parize (f 1249) prohlasuje', Ze neni
rozdilu mezi dary a mezi ctnostmi vlitymi. Roz-
dil je jen ten, ze ctnosti jsou spise principy
dobrovolnych ¢innosti, kdezto dary jsou schop-
nosti prijimat z pramene milosti. Podle ného je
rozdil jen ve jménech.”’) U tohoto theologa se
tedy setkdvame nejen se zaménovanim daru a
ctnosti, anebo jen vyslovného jich nerozlisova-
ni, nybrz s védomou negaci vécného rozdilu

>) Ernald z Bonneval: Liber de cardinalibus

operibus Christi, e¢. VIII. (PL, CLXXXIX. 1655):

3) Tentyz, Libellus de donis Spiritus sancti
(PL, CLXXXIX. 1589);

3) Petr Lombardsky: In psalm., 28 (PL, CXCI. 285);

') l'etr Lombardsky, tamtéz;

») Jan ze Salisbury: De septem septenis, c. 6
(PL, CXCIX. 954);

*) Petr z Poitiers: Sent. II., e. 17 (PL, CCXI. 1079);

') Vilém Parizsky: Opera, t. I. De virtutibus, c. XI.
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mezi dary a ctnostmi. Filip Cancella-
rius (t 1236) rozliSuje troji ctnosti: ctnosti
ziskané, jez ztotoznuje s mravnimi ctnostmi,
ctnosti darované, ¢ili vlité, a ctnosti ociSténé-
ho ducha, jez zarazuje k darim Ducha sv.?)

Drive nez pristoupime k theologim bezpro-
stredné predchézejicim sv. Tomase, je treba ri-
ci nékolik konklusi z této prechodné doby, dé-
lici patristiku od scholastiky. Svédectvi této
doby o nauce dart Ducha sv. nejsou velikd, nez
presto nelze jimi opovrhovat. Ukazuji jeden
dulezity fakt, ze nauka o darech existovala
vzdycky v theologii Cirkve, coz svédci zase, ze
byla téz v jejim radném magisteriu. I kdyz se
v této dobé rozlisné mluvi o darech a vlitych
ctnostech, prece jesté neni mozno zjistit vnitr-
ni ddavody, pro¢ se dary lisi od vlitych ctnosti.
Také vsak se nemuze rici, ze by se vSeobecné
ucilo opaku, alespon ne s védomou tendenci,
vyjme-li se Vilém Parizsky. Ale o darech Du-
cha sv. se mluvi vsude jako o néfem znamém,
0 néfem, co ma svuj veliky vyznam v duchov-
nim a mravnim zivoté. V této dobé se hlavneé
zduraznuje, ze dary jsou proti hrichim a na
pomoc ctnostem. A pise se vzdy o sedmi rozlis-
nych darech, které jsou urceny proti sedmi
hlavnim hiichtim. Nejvice vSak je nutno klast
duraz na to, jak tytéz dary, které mél Kristus
podle textu Isajasova, jsou vedeny jako prin-
cipy mravniho a duchovniho zivota véricich.
Tak tato doba, 1 kdyz neni na vrcholu v nasi
otazce, je prece jen pojitkem scholastické theo-
logie dart Ducha sv. s prameny zjeveni Pisma
a tradice.

Nadesla nova éra v theologickém badani,
v niz vynika co nejvétsi snaha rozumoveé zdu-
vodnit a roztridit pravdy prijaté ze zjeveni. Je
to doba tak zv. systematické theologie. Muze-

>) Filip Cancelarius: Summa de bono, foi. 32 ra.
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me Tici, ze vrcholu v tomto sméru dosahl sv.
Tomas. Mél vsak hodné predchudct, kteri pri-
pravovali cestu jeho badani. Tak je tomu téz
v otazce dart Ducha sv.

Alexander Halsky (f 1245) Kklasifi-
kuje c¢innost ctnosti, dard, blahoslavenstvi a
plodi Ducha sv. V jeho nauce ctnost ptsobi
prvni zakladni Ukon, na pr. ctnost viry puso-
bi souhlas. Dar Ducha sv. vsak zdokonalu-
je tento Ukon viry a udkon daru je dalsim tuko-
nem, ve vire na pr. vidéti a okouseti.
Uplnéjsi tkon je dilem plodu Ducha sv.,
jenz pusobi zalibu v ¢innosti a ji doplnuje. Ko-
necné blahoslavenstvi je iUkon nejuplnéj-
§1, ktery ukoncuje ¢innost.!) Tento theolog vy-
mezuje jasné cinnost dart. Neni vSak z jeho
spist Uplné zrejmé, zda tyto rozdily v ¢innosti,
jez ma na mysli, jsou vécné, specifické, anebo
jen néjaké rozliSné momenty v cinnosti, vy-
chazejici z téhoz principu. Jiny theolog z této
staré frantiskanské skoly Jan z Rupelly
(t 1245) pravi, zZe ,ctnosti zdokonaluji mohut-
nosti, aby pusobily primo, dary pohoto-
ve, plody se zalibou, blahoslavenstvi do-
konale? Richard Fissacre (f1248),
¢len radu bratii Kazateli a profesor na ox-
fordské université, prvni sepsal komentir na
Sentence Petra Lombarda. V tomto svém dile
ma zajimavou stat o darech Ducha sv. A pra-
veé se dotyka rozdilu, ktery je mezi dary a mezi
ctnostmi. Pise: ,Pravim, netvrdim vsak prece,
ale bez predsudku proti lepsi sentenci, ze se
lisi ctnosti a dary. Ponévadz totiz jsou toliko
dva ¢inné principy jako dvé uc¢inné priciny, to-
tiz povaha a vule, tato obé jsou spojena v du-
si. Kdyz vsak Adam zhresil a upadl mezi lotry,

") Alexander Halsky: Summa theol p. XII. qu. LXII,

t. II. p. 269;
) Jan 7. Rupelly: Cod. lat. 14.891. Bibl. Nat. Paris, fol.
58 ra.
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vule, jez se drive honosila sedmi ctnostmi, byla
oloupena a zhanobena sedmi zlociny. Povaha
vsak duse, byla zranéna sedmi ranami, jez vy-
pocitava Rehor. V dJobovi nejprve pri onom:
,otrasl ¢tyrmi dhly domu ..." ,Jako tedy vule
je napravovana jakymkoliv zpisobem na cesté,
trebas ne Uplné, sedmi ctnostmi, tak zranéna po-
vaha duse je uzdravovana na cesté jakymkoliv
zpusobem od téchto sedmi ran sedmi dary."?)
Richard Fissacre tedy rozliSuje dary od ctnosti
pro ruznost jejich nositele. Dary napravuji sa-
mu povahu duse, ctnosti vsak vuli. Stale jeste
je vidét ustaviéné kolisani, jak presné vymezit
formalni davod, pro¢ se dary lisi od ctnosti,
jak to wvyjadruje Robert Kilwardby
(f 1279), jenz pise: ,Je nazor témér o-
becny vsech, ze dary nejsou ctno-
sti, avsak rizni se v urceni tohoto
rozdilu...2) Slova tohoto theologa jsou
ozvénou doby. Ukazuji, ze vzdy byl jaksi citén
rozdil mezi dary Ducha sv. a ctnostmi, ale ne-
bylo snadno presné theologicky vymezit, v ¢em
tento rozdil spocival.

Blizi se doba velkych soucasnikt sv. Tomase
Aquinského, totiz sv. Bonaventury a sv. Alber-
ta Velikého. Sv. Bonaventura (f 1274)
napsal velmi cenné a dulezité véci o darech
Ducha sv. Je zde jiz soustavnéjsi a duklad-
néjsi badani nezli u predchidct. Klade si otaz-
ky, a to pravé nejddlezitéjsi pro nas cil, zda
totiz dary a ctnosti se od sebe lisi, zda dary
jsou drive nez ctnosti, zda jsou prednéjsi nez
ctnosti, zda je toliko sedm dard, o poradi dart
atd.?) Hlavné jedna o otdzce, pro¢ se lisi
vlité ctnosti od dartt Ducha sv. Nejprve uvadi
ruznd minéni predchtdect a hodnoti je. Zamita

) Richard Fissacre, Cod. ottob. lat. 294. fol. 243 va-b;

2) Robert Kilwardby, Cod. 325, Chartres, fol. 189 vb.

J) S. Bonaventura: Lib. 3 Sent. Dist 34; Brevijo-
quium, p. V., c. 5.
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nazor, jakoby se dary lisily tim, Ze jsou v roz-
umu, kdezto ctnosti ve vuli, protoze toto udani
takového rozdilu neni z vlastnich pri¢in, nybrz
z privlastnénych. Ani druhé minéni, Ze ctnosti
jsou proti nemocem hrlchu dary vsak proti
nasledkim ]e]lch neni spravne protoze, 1 kdyz
udava vlastni priciny, prece postupuje od po-
zdéjsich, ne od prvnich. Treti sentenci, jakoby
ctnosti byly pro ¢innost, dary pak pro_trpnost,
také neprijima, protoze neuvaque véc podle
veskerého stavu, nebot dary trvaji i ve vlasti,
kde neni utrpeni. Konecéné zbyva ctvrty nézor,
ktery se zamlouva sv. Uciteli, Ze totiz ctnosti
jsou prvni ukony, dary prostredni
tkony a blahoslavenstvi dokona-
1é ikony. Dary tedy pusobi k pohotové a
snadné c¢innosti. Je tu tedy shoda s ndzorem
Alexandra Ralského, Ze ctnosti pusobi sprav-
nou ¢innost, dary pohotovou a blahoslavenstvi
dokonalou. Vyslovné zduaraznuje, ze ona snad-
nost neni téhoz rodu jako prvni mohutnost,
nybrz je néco nového, jako je rozdil mezi pri-
rozenou mohutnosti a nemohoucnosti. Sv. Bo-
naventura se tedy priblizuje nazoru sv. Tom4-
se, 1 kdyz nejsou ve vsem shodni. Zatim totiz,
co sv. Bonaventura nazyva Dblahoslavenstvi
pohotovostmi rozlisnymi od dard,
sv. Tomas naopak uci, ze blahoslavenstvi a
plody Ducha sv. jsou itkony daru.

U sv. Bonaventury je jiz vidét pokrok v tom,
ze vyslovné uéi skutetnému rozdilu mezi dary
a ctnostmi a ze udava davody, pro¢ tento roz-
dil existuje. Neni to vSak jesté ona jasnost a
duslednost, k niz dospél sv. Toma4s.

Ucitel sv. Tomase, sv. Albert Veliky
(f 1280), jedna o darech Ducha sv. ve svém
komentari V 3° Sent. D. 34. Pridrzuje se sv.
Rehore Velikého, o némz pravi, ,ze vice mluvil
o darech nez néktery jiny svétec". Rozdilu
ctnosti od dart téz uci; jako zaklad pro to be-

69



pau—imul

re slova sv. Rehore: ,Dary jsou na po-
moc ctnostem." Uvidime, jak 1 sv. Tomas
prijme tuto vétu, 1 kdyz se ji nespokoji a prida
jesté jiné duvody pro tento rozdil, totiz dvoji
princip pohybu. Dale se lisi od sv. Tomése —
a v tom je shodny se sv. Bonaventurou — v
tom, ze klade blahoslavenstvi a plody Ducha
SV. jako pohotovosti, zatim co u sv. Tomase
jsou ukony.?)

Tak jsme dospéeli az k Andélskému Ucitels,
sv. Tomasi Aquin. (f 1274), podle jehoz
nauky budeme postupovat ve spekulativni c¢as-
ti této studie o darech Ducha sv. Je treba na
tomto misté aspon v hlavnich rysech nastiniti
cesty, po nichz se ubiral tento Ucitel ve své
spekulaci, a to zde se stanoviska historického,
nebot hledisko theologicko-spekulativni bude
obsazeno v druhé casti.

V Theologicke Summé?) tridi sv. Tomas raz-
né nazory o rozhsenl dard od ctnosti. Tato
stat je zajimava 1 po strance hlstorlcke jak
totiz Andelsky Ucitel nepostupoval jen speku
lativné, nybrz dobre znal nauku Otcu a nazory
svych predchtdci-theologti, a jak hodnotil je-
jich minéni. Pravé zde uvadi tolik nazort; z to-
ho je wvidét, jak tato otdazka byla stale jeste
pretrasana, aniz byla dana definitivni uspoko-
jiva odpoveéd.

V prvnim clanku vyslovné polozil otazku:
Zda dary se lisi od ctnosti.3) Podav
nékolik namitek, dovolava se v Sed Contra au-
tority sv. Rehore Velikého, ktery rozlisuje da-
ry od bozskych ctnosti i od zakladnich. A drive
nez da své vnitrni davody, pro¢ nutno rozliso-
vat dary od ctnosti, uvadi rtizna minéni theolo-
gu: Nékteri tvrdi, ze neni vécného rozdilu. Vi-
déli jsme, ze to byl hlavné Vilém Pariz-

') Sv. Albert Veliky: In 3° Sent. D. 34, a. 2;

) 8v. Tomds A.: Theol. Summa, I. II. ot.,, 68 CL 1:
3) Tamtéz.
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sky.l) Na to odpovida sv. Tomas na témze
misté, Ze tém zbyva rozresit velkou nesnaz,
pro¢ totiz nékteré ctnosti se nazyvaji dary, a
ne vsechny; a pro¢ nékteré jsou pocitany me-
z1 dary, jez nejsou pocitdny mezi ctnosti, jak
je zrejmo o bazni.

Opustiv toto zdporné minéni, zabyva se sv.
Tomas dale témi, kdoz ucili rozdilu dard od
ctnosti, ale nedali k tomu vhodné a postacujici
davody, jez by byly vlastni jen darim anebo
jen ctnostem. Podle jiného nazoru, dary se lisi
od ctnosti tim, Ze je rdzny jejich podmét, v
némz tkvi. Dary pry totiz zdokonaluji svobod-
né rozhodovani, pokud je schopnosti rozumu,
ctnosti vSak zase, pokud je schopnosti vile.2)
Na to vsak odpovida Ucitel, ze pak by musely
véechny dary byti pouze v rozumu, a vSechny
ctnosti pouze v dychtivé c¢asti. Zatim vsSak se
vyskytuji v oboji oblasti. Treti minéni bylo
téch, kteri podle sv. Rehore Velikého tvrdili,
ze dary jsou k odporovani pokuseni, ctnosti
vsak ke konani dobra. Nez ani to neni pravy
divod, protoze 1 ctnosti odporuji pokusSenim.
Tohoto minéni se drzeli theologové, sv. Bruno
z Asti, Hugo a S. Victore, Abelard, sv. Ber-
nard.?) Ctvrty nazor vyslovili ti, kdoz pozoro-
vali dary z textu Isajasova jen v Kristu, a tak
ucili, Ze ctnosti jsou ke kondni dobra, dary
vsak k pripodobnéni Kristu, hlavné v jeho utr-
peni. To vsak nejsou vlastni davody, protoze
sam Kristus nas vybizi k pripodobnéni sobé
nejvice pokorou a tichosti a laskou, jez nejsou
jmenovany mezi dary. Stoupencem této senten-
ce byl sv. Viktorin, Rupertus?) a snad Petr
Lombardsky.

') Viz str. 65;

') Toto minéni je moZno najit u Hugona a s. Caro (1 1263),
In psal. XXVIII, ktery vSak je asi od nékoho prevzal;

3) Viz str. 64;

<) Viz str. 64.
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Nakonec sv. Tomas vyslovuje svllj ndzor a
dava duvody, pro¢ je treba rozlisovat dary od
ctnosti. Opira se zde ziejmé o text Isajasuv XI,
2, 3. Od tohoto textu vychazi a dale jej rozvi-
nuje. Tento text mu dava ideu inspirace, kdyz
vidi, jak je v ném nékolikrat opakovano slovo
»,duch". A pak se uchyluje k filosofickému vy-
sveétleni tohoto zjevu. Za zaklad mu slouzi
myslenka filosofa o vySsim hybajicim princi-
pu, ktery je nékdy dan clovéku.?)

Zde je nutno pripomenout, ze na formulaci
nauky o darech Ducha sv. prispély téz nékteré
ideje profannich reckych a latinskych spisova-
telu. Tak je asi pravdépodobné, ze sv. Augustin
znal a pouzival platonskych ideji o bozské in-
spiraci v Menonovi. Bylo totiz i u nékterych
starovékych pohanskych filosofti rozsireno ja-
kési védomi o vyssim principu, ktery uchvaco-
val nékteré z velkych hrdind a slavnych muzua.
Tak na pr. Cicero pise: ,Nikdo totiz nebyl ni-
kdy velkym muzem bez néjakého bozského pri-
spéni."?) Seneca: ,Blizko tebe je Buh, s tebou
je, uvnitr je. A tak pravim, Lucilie, posvatny
duch uvnitt nas sedi."3) Na reckou theologii o
darech Ducha sv. mél téz vliv zidovsky filosof
Filon (mezi r. 20. pred K. a 50. p. K.), jenz
hlavné ve svém dile De gigantibus svym alego-
rickym vykladem ¢ini z onéch obrt v Genesi
6, 4 hrdiny v mravnim ohledu, pretvorené tak
Duchem Bozim. Tento Duch Bozi zustava v ¢lo-
véku, a v ném pulsobi, je-li vzdalen télesnych
rozkosi. Sv. Tomas se dovolava Pseudo-Aristo-
tela, jehoz cituje podle obsahu, Ze ,tém, kdoz
jsou hybani bozskym vnuknutim, neprislusi
se raditi podle lidského rozumu, nybrz sleduji
vnitini vnuknuti, protoze jsou hybani lepsim

') Sv. Tomas, I. II. ot. 68. ¢l 1.
') Oratio pro Qu. Ligario;
a) Epist. XLI. ad Lucilium.
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principem nez je lidsky rozum."!) Tyto mys-
lenky jisté téz prispély k filosofickému objas-
néni nauky o darech Ducha sv. Dovédél se o
nich z viry, z Pisma sv. a z tradice Otct. To
prijal jako theolog. Ale Sel jesté dale ve svétle
viry a rozumu, Kk, umisténi toho vseho do orga-
nismu duchovniho zivota. P71 tom mél na
mysli jisté 1 tyto ideje filosofi o gigantech,
unasenych Bozimi instinkty nad pramér oby-
c¢ejnych ctnosti. Vidél harmonii radu priroze-
ného a nadprirozeného, proto tusil 1 o gigan-
tech ve smyslu nadprirozeném. A vira mu to
potvrdila zjevenim i naukou Otci, ovsem v da-
leko vyssim a krasnéjsim smyslu. Vnitini dua-
vody, které vedly sv. Tomase k tomuto jas-
nému a kategorickému rozlisovani dart od
ctnosti, budou rozebrany v II. c¢asti.

Tento letmy pohled do déjin dart Ducha sv.,
jak se jevi od patristické doby v theologii pred-
chidct sv. Tomase Aquin., staci, aby se vidély
cesty, po nichz Sel tento Ucitel. Neni zde jen
néjaké apriorni, pouze spekulativni badani,
nybrz sv. Tomas se jevi jako hodnotitel dlouhé
tradice pred sebou, na niz bral ohled, jiz dobre
vazil drive, nez dal svij konec¢ny soud. Pravdu
o rozlisovani dart od ctnosti prijal jako véc
tradice, davody vsak tohoto rozlisSovani, ¢imz
dal dardm ono vysostné postaveni v theologii,
jsou vysledkem intuice jeho ducha.

Souhrnny zdver 1. cédsti.

Po studiu Pisma sv. v I. Kapitole a patro-
logie v II. kapitole, jakoz 1 po prehledu nauky
predchtdett sv. Tomase, je nutno vybrati z celé
dosavadni prace vseobecné zavéry, drive nez
prikro¢ime k spekulativni ¢asti o darech Du-

Moral. Eudem, 1. VII., c. 14, Opera Aristotelis.
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cha sv., a to se zvlastnim ohledem na spojitost
tomistické nauky o darech s prameny zjeveni.

Jak jiz bylo reteno v predmluveé, Touzard
mysli, ze teorie o darech Ducha sv., jak ji udl
scholasticka theologie, totiz jako o zvlastnich
milostech Ducha sv., rozdilnych ode vsech
ostatnich jeho vlivi na dusi, a hlavné co do
sedmerého poCtu, nem4 v nauce prvotni Cirkve
misto, a tedy je pozdéjsi znacky, kdyz totiz jiz
pokrocila theologicka spekulace o této otazce.
Nenagel pry na zadném misté u reckych Otct
nardzku na néjakou sérii zvlastnich dard, jez
by bylo treba oddélovat od ostatnich jinych
vlivi Ducha sv., jez Bah puasobi v dusi.l)

Lze vsak tici, ze tento autor, jenz rozviril
tuto otazku, ne sice bez zasluh, prece jen zasel
daleko ve svém tvrzeni. Je pravda, ze tato
otazka ma s sebou mnoho nesnazi. Jiz biblicky
text, zaklad nauky o darech, neni jasny. Jest-
lize se pridrzujeme hebrejského textu, nastava
velky nesoulad mez timto textem a naukou
sv. Toméase, nebot podle tohoto textu Isajas
vypocitava pouze Sest dart. Na jiné strané
zase nam malo prindseji sv. Otcové o vnitini
povaze téchto dart, o jejich poctu a rozliseni
od ostatnich nadptirozenych hodnot. S tohoto
hlediska lze tedy prisvédcit tvrzeni Touzardové.

Ani neni snadno vyvodit néco urcéitého o po-
vaze a poc¢tu dart Ducha sv. z definici Cirkve,

>) Touzard J.: Isaie XI, 2-3a et les sept dons
du S. Esprit, R. B. VIIL. (1899), p. 259: ,,En resu-
mé les Péres grecs appliquent universellement le texte
d Isaie a4 notre Seigneur et a la eirconstance de son
baptéme, la plupart en font aussi une application se-
condaire aux ames des chrétiens. Mais en ancum des
passages que nous avons rencontrés, ils ne voient pas
dans les efiets énumérés, m¢éme selon la lecion de Sep-
tante, une allusion 4 un groupe des dons spéciaux, den
grftces partieuliéres, qu' il faudrait isoler, sous un titre
4 part, des autres influences que 1' Esprit de Dieu exer-
ce dans les ames."
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protoze neexistuje zadna vyslovna o tomto
predmétu. Rimsky synod (r. 382) sice mluvi
o darech v Kristu, nic vsak neurcuje blize o je-
jich povaze nebo poctu. Nelze opomenout pro-
log z t. zv. ,Vysvétleni katolické viry" (Expla-
natio fidei catholicae) z tohoto rimského kon-
cilu. Tento dokument zacina takto: ,Bylo re-
ceno, ze nejdrive je treba jednati o sedmitvar-
ném Duchu, jenz spoc¢inul v Kristu; Duch
moudrosti: Kristus sila Bozi a Bozi moud-
rost; Duch rozumu: Dam ti rozum a po-
ucim té na té cesté, po niz kracis; Duch ra-
dy: A bude se nazyvat andélem veliké rady;
Duch sily, jak bylo shora receno: Kristus
sila Bozi a moudrost. Duch védy pro vyni-
kajici védu Jezise Krista, jak pravi Apostol.
Duch pravdy: A ja jsem zivot, pravda;
Duch bazné: pocatek moudrosti bazen Pa-

v

ne. "1)

V tomto cirkevnim dokumentu, kde jsou vy-
cteny jednotlivé dary s prisluSnymi misty z
Pisma sv., nejen Ze neni nic vyslovného o po-
vaze a poctu dart, nybrz dokonce opak toho:
misto daru Zboznostl Je tu polozen dar
pravdy, coZ se nesrovndvd ani s masoret-
skym textem ani s reckym. Snad i toto misto
je mozno brat jako diukaz, ze pocet dart nebyl
presné urcen, jak bylo mozno pozorovat i1 u
Origena.

Tridentsky koncil pravi ve stati ,,O0 ospra-
vedlnéni": ,(Ospravedlnéni) neni pouhé od-
pousténi hricht, nybrz i1 posvéceni a obnoveni
vnitiniho c¢lovéka dobrovolnym prijetim mi -
losti a dart, odkudz clovék z nespravedli-
vého se stava spravedlivym a z nepritele pri-
tel, aby byl dédicem podle nadéje vécného zi-
vota."?)

) Concil. Rom. Denzinger ed. 18-20, n. 83;
J) Concil. Trident. Denzinger, n. 799.
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Ani v tomto dokumentu neni zvlastni rec
o darech, avsak zda se, ze Otcové tohoto sné-
mu meéli na mysli dary Ducha sv. ve vlastnim
smyslu, nebot u theologt stredovéku a pozdé;j-
sich bylo ve zvyku timto terminem oznacovat
sedmero dartt Ducha sv. Avsak ani zde neni
nic zvlastniho o darech, hlavné ne o jejich po-
vaze a urCitém poctu.

Jakési poznatky o této véci lze cerpat z ka-
tolické liturgie, jez ve dnech letnic péje v hym-
nu Veni Creator Spiritus:

,Tys sedmitvarny v darech svych,
ty prst jsi Bozi pravice."

anebo v mesni sekvenci téchze svatku:

,2Dej svym vérnym v tebe doufajicim
posvatné sedmero."

Kazdy dobre vidi, ze tyto invokace liturgie
nejsou ni¢im jinym nez jen projevem toho, co
nam podava o této véci tradice. Avsak ex pro-
fesso se nedotykajici nasi otdzky ani ji neresi.

Muzeme se tedy rozumné domnivat, Ze otaz-
ka dart Ducha sv., pokud jde o jejich
povahu a urcity pocet, neni véc urcena
k véreni (de fide), alespon ne slavhym ma-
gisteriem Cirkve, 1 kdyz nékteré véci se daji
vyvodit z ducha bézného magisteria Cirkve
vzhledem k povaze dart, jak to vyjadruje Bil-
lot: ,Nyni pak pro skutecné rozli-
sovani (dard od vlitych ctnosti) mluvi
jak pojmenovani dard, jez je jiné
nez pojmenovani ctnosti, tak pre-
devsim nejobecnéjsi smysleni v
Cirkvi prijaté jiz od davnych dob.
Sotva totiz, jak se domnivam, bys
nasel katechismus, v némz by byla
re¢ o darech Ducha sv. jako o tako-
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vych, jez se nelisi vé¢né od ctnosti
bud bozskych, bud mravnich."?)

Je mozno smiriti nauku sv. Tomase o darech
se zavéry Pisma a Otct? Na prvni pohled snad
jsou velké obtize, presto vSak tato moznost zde
je. Neni nutno vylucovat tuto tak obecnou
nauku ze skladu viry, ovéem s urcitymi vyhra-
dami, na néz, myslim, neberou ohled ani né-
kteri velci tomisté, chtéjice sty co st nauku
sv. Tomase o darech vidét celou obsazenou v
v hranicich povinné viry — tak jako zase je
nerozumné unahlené minéni téch, kteri ji tplné
vylucuji z téchto hranic. Zde je treba mit na
zreteli t. zv. vyvo] né&jaké nauky nebo dog-
matu ex implicito ad explicitim.

Nejprve co se tyCe nesndze, ze nikde v his-
torii prvotni Cirkve neni dokument pro tvrzeni
rozdilu dart od ctnosti: je pravda, Ze u rec-
kych Otch neni mozno najit tohoto tvrzeni a u
latinskych Otcd teprve pozdéji, totiz vyslovné
u sv. Rehore Velikého. Jde pouze o theologic-
kou spekulaci?

Ano, vétsina Otcid nedosla k tomuto rozliso-
vani; ale davod je stézi ten, Ze tato distinkce
neexistovala, nybrz ze nebyla pisemné vyjad-
rena. Kdyz vsak nastala s vyvojem doby du-
kladnéjsi analyse jpravd viry, hlavné za cast
sv. Augustina a Rehore Velikého, bylo obje-
veno toto rozliSeni, ne vsak jako néco uplné no-
vého, nybrz jak to, co bylo implicite obsazeno
ve skladu viry se skutecnym podkladem ve zje-
veni. Jiz onen slavnostni vycet dart u Isajase
11, 2-3 je alespon néjakym naznakem pro roz-
lisovani téchto dart od jinych vlivi Ducha Bo-
ziho. Tento postreh je vyjadren u sv. Rehore,
a vyskytuje se pak v dalsi theologii daru, az
u sv. Tomase nasel své vécné zduvodnéni.

OBillot L.: De virtutibus infusis, Romae 1928,
p. 155.
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Druhd nemensi obtiz plyne z urceni poctu
dard. Vidéli jsme, ze v Isajasové textu je prav-
dépodobnéji jen Sest dart. Sv. Toméas vsak uéi,
ze je sedm daru.

Neékteri autori jako Gardeil,!) Paris?) chtéji
stj co stdj zachranit sedmery pocet u Isajase,
ba snad pohlizeji na urceni tohoto poctu sedm
jako na otazku viry.

Je vsak tézko tuto otdzku definitivhé roz-
resit, protoze pocet sedmi dard nelze drzet
s jistotou. Na druhé strané je jisto, ze svati
Otcové znali tento pocet sedmi dart, ovsemze
pod vlivem feckého prekladu. Obtiz je v tom,
ze sv. Otcové neinsistovali na poctu dart a ni-
kde se jasné nevyjadrili. Vidi sice nékteri v
poctu sedmi vseobecnost a plnost — nez to
pravé by mohlo svédéit pro pocet sedm, Ze totiz
Duch sv. udili svych sedm dart jakozto ucinky
plnosti a dokonalosti, tak jako zase je mozno
brat tento pocet jen jako symbol vSestranné
¢innosti Ducha.

Jak sloucit vSechny tyto neshody s naukou
sv. Tomase? Jak jiz bylo nadhozeno, neni treba
pro to povazovat scholastickou nauku o da-
rech Ducha sv. podstatné rozlisnou od Isajase
a Otet. Sv. Tomas, jako i vétsina Otet, zavisi
zde na reckém prekladu LXX a podle ného roz-
déluje dary na pocet sedmi, pripisuje kazdému
daru jeho vlastni pisobnost podle odpovidajici
lidské cinnosti. I kdyz tedy vsSechno prisné ne-
souvisi s historickymi dokumenty — ostatné
ne Uplné zarucenymi — prece podstata zlstava,
ze totiz dary jsou pohotovosti zdokonalujici
dusi, aby byla pohybliva a citliva k vnuknuti
Ducha sv. Zdaz se nelze pravem domnivat, ze
Isajas vypocetl jen hlavni dary? Pro pridany

') Gardeil A.: Dons, Diet. Theol. Cat. 1924, col. 1751;
s) Paris G.: De donis Spiritus sancti 1930. p.
69-72.
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snad dar zboznosti neni potreba opoustét ostat-
ni. Origenes pripustil deset dart a sam rimsky
sném ¢ini vyjimku v daru zboznosti. To prave
se zd4 nasveédcovat, ze dary nebyly presné vy-
pocteny, avsak pod vlivem Septuaginty se u-
znavalo sedm dart, aniz se tim Ipélo na tomto
poctu. Andélsky Ucitel vsak, jenz vsSechno jas-
né rozdéloval, usporadal tyto dary, opfen o
znéni Vulgaty a bézny nazor theologt, v sedm
kategorii podle ¢innosti rozumu a vile. At se
uz odezira od prisné vymezeného poctu darq,
je jisto, ze Kristus meél ony dary a ze je ude-
luje svym veéricim. Tuto nauku obecné Otci pri-
jatou theologové rozvinuli, ne vsak s podstat-
nou zmeénou, nybrz s vétsim vysvétlenim. Proto
tedy se domnivame, ze je dovoleno a védecky
odavodnéno jednati o darech Ducha sv. podle
sv. Tomase jako v podstaté souhlasnych s dary
Ducha, jez jsou obsazeny ve Zjeveni.
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DRUHA CAST.

THEOLOGICKY VYKLAD
DARU DUCHA SV.

Kdyz byl dan v prvé c¢asti této studie prehled
o pramenech nauky o darech Ducha sv. ve
Zjevem, je nutno ji dale rozvinout po strance
theologické, a to za vedeni Andélského Ucitele.

Ackoliv jiz v prvni ¢asti se projednavala
otazka nejen existence dart, nybrz i jejich po-
vahy, prece je potreba zvlasté v této druhé
¢asti pokracovat v dukladnéjsim rozboru vniti-
niho jejich razu. V prvé casti totiz se ono zkou-
mani neslo vice historickym smeérem, zatim co
v této Casti je nutno otazku pozorovat theolo-
gicky, s predpokladem jiz dokéazané ex1stence
dart ze Zjeveni. Ve skutecnosti tedy prvni ¢ast
obsahuje hlavné dikazy existence daru, kdezto
druha cast zkoumaéani jejich povahy. Té7 s ji-
ného hlediska je pozorovat jesté rozdil: zatim
co v Pismé sv. a u sv. Otcu je rec o darech spise
— ne vseobecné — u Krista, v této Casti jsou
podle postupu v duchu nauky svatého Tomase
zase vice brany na zretel dary Ducha sv. v
clovéku, pokud jsou radnymi principy nadpii-
rozeného jeho zivota. Je nutno zduiraznit toto
hledisko, aby nebyl v tomto pojednani spatto-
van podstatny rozdil mezi dary podle Pisma
a sv. Otcd a v tomistické nauce. Bylo na to
jiz poukdzano v prvé casti, ze Pismo sice vy-
slovné mluvi o darech v Kristu, implicite vsak
téZz o darech téch, kteri budou ucastni milosti
mesiasskych, jak to také chapali sv. Otcové
a proto dary véricim pripisovali.
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*)

Sv. Tomas jedna na rdznych mistech o da-
rech, a to jak vseobecné, tak zvlasté. Vseobec-
né v Theologické Summe I. II., ot. 68 a v ko-
mentari na Sentence, kniha III. d. 34. O da-
rech zvlast mluvi v ¢lancich Summy II. II,
pokud dary odpovidaji ctnostem; rovnéz v Sent.
kniha III., ot. 2, 3, 4 et v dilku O modlitbé
Pané. Hlavni misto pro dary zvlast, kde o nich
sv. Tomas mluvi ex professo, je Theol. Summa
I. II. ot. 68. Toto misto je zvlast vyznacné pro
nasi nauku.

V této casti Summy (I. II.) jedna Andélsky
Ucitel o pohybu rozumového tvora k Bohu a
¢ principech tohoto pohybu, a to vSeobecné
v L. II., zvlasté pak v II. II. Uvahu o darech
Ducha sv. umistuje po studiu lidskych tkoni,
pohotovosti a ctnosti. Zde je clovék aktivni.
Pak po téchto otazkach aktivnich principta lid-
skych ¢int jedna v otazce 68. o darech Ducha
sv., kde je clovék vice pasivni nez aktivni.

Déli se tedy tato otazka 68. na osm clanku.

1.° Nejprve je uvaha o povaze dard:

a) zda se rozlisuji od ctnosti (¢lanek 1.)

b) zda jsou nutné ke spase (¢l. 2.)

¢) zda jsou pohotovosti (¢l. 3.)
2° 0 poctu dart je uvaha v c¢lanku 4.
3° 0 vlastnostech dartu, a to:

a) o spojitosti dart s laskou (cl. 5.)

b) o trvani dard v nebi (¢l. 6.)

¢) o srovnani dart navzajem (¢l. 7.)

d) o jejich porovnani se ctnostmi (Ci. 8.)

Cestou tohoto rozdéleni budeme postupovat
v nasi studii. Jak lze pozorovat, sv. Tomas
jedna v této otdzce o darech vseobecné se spe-
kulativniho hlediska a opomiji zde rtzné otaz-
ky, jez patii spise v obor mystiky. Tento raz
vice mysticky uvazuje sv. Tomas hlavné v IL
II., kdyz jedna o jednotlivych darech, jak totiz
odpovidaji ctnostem. Tohoto rysu si budeme
vsimat v pojednani o ¢innosti jednotlivych dart.
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KAPITOLA 1

povaha dard ducha sv.

Tato kapitola obsahuje tyto otazky:
1.° O smyslu jména dard Ducha sv.
2.° O jejich rozliseni od ctnosti.

3.° O cili dara.

4.° Zda jsou pohotovosti?

1. SMYSL JMENA DARU DUCHA SV.

V nejsirsim smyslu vsechna dobra, jichz se
nam dostava od Boha, lze nazvati dary Bozi,
a to cokoliv nam bylo déano, at prirozeného ra-
du nebo nadprirozeného.

V sirsim vyznamu lze toto jméno ,dar" pri-
délovat:

a) prirozenym darim Bohem tvorim udé-

lenym,

b) daru Syna Boziho lidstvu,

¢) nadprirozenym darum, jez nepredpokla-

daji ani nevytvareji stav milosti, jako
jsou na pr. charismata anebo milosti po-
mahajici.

Duvod tohoto rozliSovani podava sv. Tomas:
L»ACkoliv véechny dary i prirozené 1 z milosti
jsou nam davany Bohem milovanim, jez je
prvni dar, prece ne ve vsech darech se dava
samo Milovani, nybrz toliko v daru, jenz je
podoba onoho milovani, totiz daru Lasky."?)

Vsechny ony vyctené dary nepredpokladaji
bydleni Ducha sv. v dusi, nebot jsou to jakasi
hybani prechodna. Proto nejsou dary Du-
cha sv. v presném smyslu, nybrz toliko v sirsim.

V presnéjsim jiz vyznamu lzenazyvati dary
vsechno to, co vytvari anebo predpoklada dar
milovani lasky, ¢imz totiz Duch sv. bydli v dusi.

») ST. Tomas, X. Sent. D. XVIII., a. 3. ad 4.
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A to je:

a) milost posvécujici,

b) vira a nadéje laskou Vytvéi"ené

c) vlité ctnosti rozumove 1 rnravm

Konetné v nejpresnéjsim smyslu slo-
va se v theologii nazyvaji dary Ducha sv. ony
ucinky Ducha Boziho, jez se Vypomtavajl u
Isajase XI., 2-3. Jmenu]1 se tak jisté pro ne-
obycejné slavny vycet ucinkd Ducha Jahve,
jimiz se Mesias stal dokonale poslusny vile
Bozi. A téz pro ono vyrazné opakovani slova
,2Duch", aby se ukazalo, Ze tyto ucinky jsou
vlastni Duchu Bozimu. O téchto darech Bozich
se pojednava v této studii.

O tom krasné pise Jan od sv. Tomase, vy-
svetluje slova zalmu 67, 19: ,Vystoupil jsi do
vyse, dal jsi dary lidem": ,Ackoliv totiz o
vsech nadprirozenych darech, at jsou to ctnosti
nebo jiné pohotovosti anebo skutkové pomoci,
se muze rozuméti toto misto, prece jmenovité
o darech Ducha sv. se rozumi, jez plnéji po
svém nanebevstoupeni ustédril Kristus své Cir-
kvi, coz zvlast, jak se zda, se pravi v onom
slové: dal jsi dary lidem. To totiz vlastné na-
lezi témto dartim Ducha sv., v nichz tak Buh
daruje lidem a udéluje své dary, Ze jimi si pod-
manuje lidi a ¢ini dobire hybatelné Duchem
svym... Jsou tedy tyto dary jakasi darovani,
v nichz jsou prijimani lidé a maji se k bozskym
vécem spise trpné nez jako pohybujici se."!)

2. DARY SE LISI OD VLITYCH CTNOSTI.

Nutno predeslat nékolik slov o postupu této
studie. Vidéli jsme, ze vliv Ducha sv. na dusi
je mnohonasobny. Sv. Tomas vsak ve své Sum-
meé se pouze taze, zda dary se lisi od vlitych
ctnosti. Opomiji véak na tomto misté otazku,

>) Joannes a s. Thoma: Cursus Theol. t. VI, qu. LXX,
disp. XVIII. a. I.-IX".
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zda dary se lisi téz od jinych hnuti Du-
cha svatého, totiz od charismat a od mi-
losti pomdhajicich. Ddvod pro to je ten, Ze
charismata a milost pomahajici se nedavaji
dusi na zpusob pohotovosti, trvalych uschop-
néni, nybrz toliko prechodné. Zatim vsak Ucin-
ky Ducha Boziho, jak jsou jmenovany u Isa-
jase, se udéluji dusi jakymsi trvalym zpuso-
bem, jak to naznacuje slovo ,spocivati". Proto
uvahu o darech umistuje do této kategorie,
kde jedna o pohotovostech — a opomiji ostat-
ni. Shoduji se totiz vlité ctnosti a dary v tom,
ze jsou pohotovosti.

Tento postup je logicky, ackoliv nékteri
autori, jako Gardeil,!) Paris?) napred kladou
otazku, zda dary jsou pohotovosti, a pak teprve
zda se 1isi od ctnosti. Tento postup sv. Tomase
ma zéklad v tom, ze drive je treba jednat, zda
jsou néjaka jsoucna, vécné rozdilna od vlitych
ctnosti, a pak teprve lze klast otazku o jejich
povaze. Jinak totiz by nebylo divodu jednati
spise o darech nez o ctnostech, jestlize se na-
vzajem nelisi.

Drive nez se theologicky rozresi otdzka roz-
dilu dart od vlitych ctnosti, je nutno zminit se
o vlitych ctnostech.

Je nauka viry, ze s milosti posvécujici clovék
dostava vlité ctnosti viry, nadéje a lasky. Tri-
dentsky sném pravi: , ... v samém ospravedl-
néni s odpusténim hricht to vSe zaroven vlité
dostava clovek skrze Jezise Krista, jemuz je
privtélen: viru, nadéji a lasku."3) O téchto te-
dy bozskych ctnostech je z viry jisto, Ze jsou
vlity do duse clovéka ospravedlnéného. Co do

») Gardeil A.: Les Dons, Diet. theol. cat. IV., 1924,
col. 1737;

=) Paris G.: De donis Spiritus., s. Taurini. 1930,
P. 47,

') Trident., sed. VI., ¢. 7. Denz. 800.
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mravnich vlitych ctnosti, o téch pise sv. To-
mas: ,,Odpovidam: Musi se Tici, ze je treba,
aby ucinky byly tmérné svym pri¢inam a po-
catktim. Vsechny vsak ctnosti, jak rozumové,
tak mravni, jez se ziskavaji z nasich tkonda,
vychazeji z jakychsi prirozenych pocatka v nés
napred jsoucich, jak bylo svrchu receno. Na
misto téchto prirozenych pocatkt jsou nam
dany Bohem bozské ctnosti, jimiz jsme usmeér-
novani k nadprirozenému cili, jak bylo svrchu
receno. Procez je treba, aby také témto boz-
skym ctnostem umérné odpovidaly jiné poho-
tovosti bozsky v nds vytvorené, jez se maji
tak k bozskym ctnostem, jak se maji mravni
ctnosti a rozumové k prirozenym pocatkim
ctnosti."?)

Vyhlizi tedy celkovy obraz duse spravedli-
vého asi takto: Bytnost duse je zasazena mi-
losti posvécujici, pritomnosti Boha jako pri-
tele a skrytého hosta duse. Jako vsak z byt-
nosti duse vyvéraji ¢inné mohutnosti, tak také
z milosti plynou nadprirozené schopnosti. Jsou
to vlité ctnosti, a to tf'i bozské ctnosti viry, na-
de]e a lasky, SpO_]u]lCl cloveka s nadpriroze-
nym cilem v jeho poznam touzeni a mllovam
A konectné jsou to mravni vlité ctnosti, jez ve-
dou clovéka k jednani v nadprirozené oblasti,
a to pomoci opatrnosti, jez urcuje spravny
stred a pomoci ostatnich ctnosti, jez uskutec-
nuji tento spravny stred v lidskych skutcich.

Po tomto uvodu muzZeme pristoupit k da-
kazu, ze dary Ducha sv. se vécné lisi od boz-
skych a mravnich vlitych ctnosti. Ovsem nutno
mit na zreteli, ze zde jde o ctnosti razu nad-
prirozeného, ne pouze prirozené, protoze je sa-
mozrejmo, ze dary Ducha sv. se lisi od priro-
zenych ctnosti, ponévadz jsou to nadprirozené

*) Sv. Tomas, Summa theol. I. II., ot. 68, il. 3.
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ucinky Ducha sv., jak o tom pise Jan od sv.
Tomase: ,Je treba predpokladat, ze tyto dary
(Ducha sv.) jsou nadprirozené a samo sebou vli-
té, a nikoliv prirozenymi silami dosazitelné. Ne-
bot o téch darech se pravi v Pismé, ze jsou nam
dany Bohem, jeho milosti a jeho Duchem, a ze
s nebe pochazeji a jsou dary Bozi; avsak jinak
neuzavirame z Pisma, ze se davaji nadptiro-
zené dary a samo sebou v nas vlité nez z po-
dobnych slov, jako kdyz se pravi, ze vira je
dar Bozi, laska se v nas rozléva skrze Ducha
sv. a jjnak podobné... A proto se nemﬁée po-
plrat ze tyto dary, Jak jsou popisovany v Kris-
tu, jsou dary milosti a tudiz nadptirozené.
Avsak tyto dary jsou téze podstaty v Kristu
jako v nas."?)

Argumentace svatého Tomase postupu]e tim
zpusobem, Ze vychdzi nejprve z riznosti jmen,
]1m1z se oznacuji dary a ctnosti v Pisme sv.,
a tim dospiva k zavéru dvou rtznych hybatelu
v darech a ve ctnostech.

Pismo sv. jinak mluvi o darech Ducha sv.
a jinak o ctnostech. Dary se v ném nazyvaji
,2duchové", jak se pravi u Isajase XI, 2-3:
A spoc¢ine na ném duch moudrosti a rozumu
atd...., coz neni u ctnosti. Proto je treba sle-
dovati zplusob vyjadrovani Pisma sv. Vyrazy
,2duchové" vsak se naznacuje, Ze ony ucCinky,
jez vypocitava Isajas, jsou v nds vdechova-
nim bozim, z vnuknuti Ducha Boziho. Vde-
chovani c¢ili vnuknuti znamena jakysi pohyb
ze zevnéjsku. Tedy dary se lisi od ctnosti, ne-
bot v Pismé sv. se jinak mluvi o téchto ucin-
cich Ducha Boziho a o ctnostech.

Je jisto, ze tento dikaz neni pro sv. Tomase
hlavni a vnitini, nybrz spise autorita Pisma sv.
je pro ného jakymsi podkladem pro dalsi vy-
vody, plynouci vice z rozumového uvazovani.

') Joannes & s. Thoma: Cursus theol., t. VI, qu.
LXX, disp. XVIII. a. II.. I»
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Diikaz, jenz je sv. Tomasi vlastni, je zaver,
ktery vyvozuje z uvedenych diavodt Pisma. Je
to totiz nutnost dvojiho hybného principu v
clovéku, totiz vnitiniho, jimz je rozum a vnéj-
siho, jimz je Bih. OvSsem nejde v nasem pri-
padé o jakékoliv hybani se strany Bozi, pokud
Bah je hlavni cinitel v kazdé véci, nybrz jde
o Boha jako vdechovatele onéch nadpriroze-
nych daru.

Zakladni princip této argumentace je tento:
,Je zrejmo, ze vse, co se pohybuje,
musi byti prizpasobeno hybateli;
a to je dokonalost hybatelného, pokud je hyba-
telné, uzpuisobeni, jimz je uzpusobovano
k tomu, Ze je dobre hybano svym hybatelem."
Cim je tedy hybatel vyssi, tim vice je treba,
aby hybatelné mu bylo priméreno dokonale;j-
$im uzpusobenim.

Lidské ctnosti zdokonaluji clovéka v tom
smyslu, zZe ¢lovéek ma vrozeno byti veden roz-
umem. Aby vsSak clovéek mohl sledovat ochot-
né vnuknuti Bozi, a aby se dal dobre vésti Bo-
hem, musi miti vyssi dokonalosti, jez jej k to-
mu uzpusobuji, tak jako ctnosti ho ¢ini schop-
nym ochotné byti poslusen rozumu. Tyto do-
konalejsi disposice vsak jsou dary Ducha sva-
tého. Tedy dary se lisi od ctnosti, nebot vodit-
kem ctnosti je lidsky rozum, kdezto u daru je
to sam Buh.

Po dikaze o rozdilnosti dvou hybateld a z
toho plynoucich raznych disposic, nutnych se
strany hybatelného, je tfeba ukazat, v ¢em spo-
¢iva tato rtznost mezi dary a ctnostmi: totiz
v rozdilném zpasobu jednani. Je to
vlastné zde treti dikaz pro rozdil darta a
ctnosti, ovsem vyplyvajici z predeslych; nebot
od rtznych hybatelt vychazi rizna ¢innost, jak
to na nékolika mistech zdliraznuje sv. Tomas:
»~A to je to, co nékteri pravi, ze dary zdo-
konaluji ¢lovéka k vyssim dudko-
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nim nez jsou uUkony ctnosti."!) Nebo
v komentari k Sentencim: ,Dary se od ctnosti
lisi v tom, Ze ctnosti zdokonaluji k dkontum lid-
skym zpﬁsobem, avsak dary nad lid-
sky zptsob."?) ,Vlastni divod daru je, aby
jimi nékdo jednal nad lidsky zpusob."?) Tutéz
myslenku Jeste jasnéji a krasneji vyjadruje na
jiném misté: ,Ponévadz dary jsou k jednani
nadlidskyzpusob, je treba, aby cinnosti
dard byly métreny podle jiné miry lidské ctno-
sti, jez je samo bozstvi, cloveku sdélené
svym zpusobem, aby jiz ne lidsky, avsak jako-
by Bohem ucinén tucasti jednal."4)

Tuto myslenku jesté dale rozvinuje, pouka-
zuje neustale na rozdilny zplisob cinnosti, vy-
plyvajici z dart a ctnosti. ,,Ctnost je... jiz se
spravné zije: je treba rozuméti o spravnosti zi-
vota, jez se bere podle miry rozumu. Po-
dobné vsak dar, pokud se lisi od vlité ctnosti,
muze byti nazvan to, co je dano Bohem vzhle-
dem k jeho hybani, protoze totiz cini clovéka
dobrym nasledovnikem jeho vnuknuti."5)

Jesté jiny theologicky dikaz lze vyvodit z na-
uky sv. Tomase. Nevyjadruje ho sice vyslov-
né, ale je obsazen v jeho principech. Ve Treti
casti své Summy, ot. VII. si klade otazku, zda
v_Kristu byla vira, nadéje a dary Ducha sv.
(CL. 3, 4. 5.). Odpovida, zZe je nemozno, aby v
Kristu byla vira a nadéje, protoze Kristus jako
Vtélené Slovo Bozi vidél Boha jiz v jeho pod-
staté a pozival ho jiz od pocatku svého poceti.
Naopak vsak prave v Kristu byla plnost dara
Ducha sv.

7 téchto nadhozenych principa dospiva Jan
od sv. Tomase k novému dikazu pro rozliSova-

J) Sv. Tomas: Sum. theol. I IL. ot. 68 ¢l 1;
*9) Sv. Tomas, Sent. III. dist. XXXV, qu. II. a 3;
3) Sv. Tomas, Sent. III. dist. XXXIV, qu. I. a. 1;
-») Sv. Tomas, Sent. III. dist. XXXIV, qu. I. a. 3.
s) Sv. Tomas: Sum. theol. I. II. o. 68 £1. 1. k 3;
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ni daru od vlitych ctnosti, a to pri prilezitosti
vyvodi Duns Scota, jenz tvrdi, ze dary Ducha
sv. se nelisi od vlitych ctnosti, naopak, ze se
s nimi ztotoznuji v podstaté, pouze vsak se lisi
jen podle zvlastniho pojmenovani nebo podle
tkolu svého urcéeni, k viali ¢emuz se nazyvaji
nikoliv vlité ctnosti, nybrz dary.

Na to odpovida tentyz slavny vyklada¢ An-
délského Ucitele v duchu jeho nauky: V Kristu
byly dary, ne vsak vlité ctnosti viry, a nadéje,
s nimiz zameénuje Scot nékteré z dart, kdyz to-
tiz dar moudrosti uvadi na nadéji a dar védy
a rozumu na ctnost viry. Z toho tedy plyne:
bud dary v Kristu byly jiné nez jsou u véricich,
coz vsak je proti Pismu sv. a nauce Otcll —
anebo se nemohou ztotoznovat s vlitymi boz-
skymi ctnostmi."?)

K jasnéjsimu pochopeni téchto dikazu sv.
Toméase je treba dodat néktera vysvétleni.
Ctnosti, jez Buh vléva do duse, se nelisi od da-
ra Ducha sv. pouze na zikladé rtzného puso-
beni Boziho v rodé uc¢inné priciny. Nebot tak 1
mravni nebo bozské ctnosti jsou v nas vlity Bo-
hem, jakozto G¢innou pricinou. Zde vsak se jed-
nd o ruznost tvarové priciny, pokud to-
tiz je zde ruzné méritko v darech a ve ctnos-
tech. Tak totiz se utvari razny predmét dart a
ctnosti, vyplyvajici z rizné miry. Formalni du-
vod ctnosti je totiz Fizeni rozumu, kdezto u da-
ru je rizeni Ducha sv. Spravné o tom pise Ga-
rigou-Lagrange: ,Velka vétsina theologh drzi
se sv. Tomasem, ze dary jsou skutetné a speci-
ficky rozlisné od vlitych ctnosti, jako jsou roz-
dilné pricipy, které je vedou: Duch sv. a rozum
osviceny vérou. To jsou zde dva vedouci smeé-
ry, dvé razna pravidla, jez tvori rtzné for-
malni motivy. To vsak je zakladni princip, ze

Joannes a 8. Thoma: Cursus theol. t. VI, qu.
LXX, disp. XVIII, a. 2. 23°.
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pohotovosti jsou specifikovany svym predmeé-
tem a formalni pohnutkou."!) Tutéz myslenku
jasné rozvadi Cajetanus: ,,Abys mél plnéjsi po-
chopeni téchto véci, véz, co myslime, ze v clo-
véku je troji podradény hybatel k dobrym
skutkim: hdska mysl, obdarend prirozenym
svétlem a opatrnosti, mysl lidskd obdarena
svétlem milosti a viry a mysl lidskd, ovlivio-
vana vnuknutim Ducha sv. A k tomu, aby sily
duse poslouchaly prvého hybatele, jsou ziska-
né mravni ctnosti, tthnouci k prostredktim a ci-
[im samym hybatelem predlozenym. K tomu
vsak, aby tytéz sily poslouchaly druhého vys-
stho hybatele, se kladou mravni vlité ctnosti,
tihnouci k prostredkim a cilim onim hybate-
lem predlozenym. K tomu vsak, aby nejen ty-
téz, nybrz vsechny sily duse poslouchaly nej-
vyssiho hybatele, se kladou dary tihnouci k
vlastnim cilim, takovym hybatelem ukaza-
nym."?)

3. O UCELU DARU DUCHA SV.

Kdyz byly podany davody rozliSovani dara
od vlitych ctnosti, a to z ruznosti dvou hyba-
telli, z nichz jeden je rozum a druhy Bdh sam,
je treba poloziti otazku, zda dary jsou clovéku
nutné ke spase. Ackoliv sv. Tomas nenadepi-
suje takto svuj II. ¢lanek, nybrz se v ném taze,
zda dary jsou nutné ke spase, prece lze v jeho
duchu vhodné formulovat onu otdazku ve smys-
Iu, k éemu jsou uréeny dary Ducha sv. V tom-
to clanku totiz rozvinuje dale povahu onéch
hybateld a ukazuje, proc¢ nestaci existence vli-
tych ctnosti v dusi a proc jsou jesté nutné da-
ry Ducha sv. Tim zaroven ukazuje cil téchto
daru.

') Garrigon-Lacrange: Perfection chrétienne et

contemplation, str. 343;
J) Caictanus: Comme nt, X. II. qu. LXVIIIL., a. I. III*
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Jak vysvitd z davodd, jez uvadi Andélsky
Ucitel, dary Ducha sv. jsou urceny k tomu,
aby vedly clovéka k naslouchani vnuknuti Bo-
zich, a to pro ruzné nedostatky ctnosti — a
proto jsou nutny ke spése.

Je to predevSéim nedostatek a nedokonalost
ctnosti. V prirozeném radé je clovék obdaren
urcitou prirozenou dokonalosti, totiz svétlem
rozumu, jimz se muze vésti ke svému priroze-
nému cili. V tomto prirozeném radé ma ctnost-
ny clovék dokonale prirozené ctnosti, jak to
nazyva sv. Tomas: jakoby uplné vlast-
nictvi téchto ctnosti (¢l. II.).

V nadprirozeném radé, k némuz je clovék z
bozské dobroty povolan, je clovék zdokonalo-
van uréitymi nadprirozenymi principy, jimiz
se clovek pohybuje k nadprirozenému cili. Ty-
to nadprirozené principy, jimiz je clovék za-
pojen do nadprirozena, jsou tri bozské ctnosti
a mravni vlité ctnosti.

V radé prirozeném tedy je Clovék obdaren
dokonalosti rozumu, jez je sice objektivné sa-
ma v sobé mensi nez dokonalost rddu nadpri-
rozeného, avsak clovek ji vlastni dokonaleji;
kdezto v nadprirozeném radé je ona duchovni
dokonalost sice vétsi, avsak ¢lovék je ji icasten
nedokonalejsim zpusobem. Nema ji totiz jako
uplné vlastnictvi, avsak nedokona-
le milujem a poznavame Boha. Tyto
nadprirozené dokonalosti, jez jsou bozské a
vlité ctnosti, jsou nadprirozené principy, jez
mohou pﬁsobit nadprirozené, avsak ponévadz
jsou pifjimany v prlrozenych schopnostech ¢lo-
veka, jsou jakoby smzeny k lidskému zpusobu
Ginnosti. A tu je treba mit na zreteli, co v témz
clanku pise sv. Tomés: ,Je vSak zrejmo, ze
cokoliv ma dokonale povahu nebo tvar anebo
ctnost, muze samo sebou podle ného pusobit,
ne ovsem bez Cinnosti Boha, jenz v kazdé po-
vaze a vuli uvnitt ptsobi: avsak to, co ma ne-
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dokonale néjakou povahu nebo tvar anebo
ctnost, nemize samo sebou pusobit, le¢ je od
druhého hybano." (¢l. II.)

Kdyz uplatnime tuto zasadu pro nadpriro-
zeno, muzeme Fici, Ze vzhledem k nadpriroze-
nému cili, k némuz vede rozum, pokud je jaksi
nedokonale utvaren bozskymi ctnostmi, ne-
sta¢i sam pohyb rozumu bez zvlastniho ptso-
beni a vnuknuti Boziho.

Aby tedy clovék dosel nadprirozeného cile,
jsou nutné dary Ducha sv. jako pomocnici
ctnosti, jez k tomu nestaci.

Srovnavanim prirozeného a nadprirozeného
radu mozno dospét k dalsimu objasnéni, k ce-
mu jsou urceny dary Ducha sv. a pro¢ jsou
nutny ke spase. Tyto davody nejsou sice u sv.
Tomase vyjadreny vyslovné, nebot se dovolava
nutnosti dard ke spase z nedostatku ctnosti,
avsak jsou obsazeny v jeho nauce.

Dokonalost, jiz ma clovék v prirozeném rade
ve svém rozumu, je mu jakoby uUplnym vlast-
nictvim, takze ji c¢lovék s vseobecnou pomoci
Bozi muze dojit dokonale k svému priroze-
nému cili. Avsak nadprirozena dokonalost, po-
névadz neni u ¢lovéka jako jeho dokonalé vlast-
nictvi, by nemohla clovéka dovést k jeho nad-
prirozenému cili s onou vseobecnou pomoci Bo-
zi. To vsak by znamenalo urcitou nedokonalost
v nadprirozeném organismu, kdyby to Bih ne-
vyplnil jinymi principy, jez jsou dary. Tyto dua-
vody urcité vysvitaji z ducha nauky sv. To-
mase, jenz pravé vidy zduraznuje onu shodu
a obdobu mezi radem prirozenym a nadptiro-
zenym.

Ucelem daru je tedy, aby byly na pomoc
ctnostem k dosazeni nadprirozeného cile, a to
pro onu urcitou nedokonalost, pochazejici z ne-
dokonalé Ucasti vlitych ctnosti. A dale toho vy-
zaduje dokonalost nadprirozeného utvaru, je-
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hoz je clovék ucasten povysenim k nadpfiro-
zené blazenosti.

Tim je také dana odpovéd na otazku, zda
dary Ducha sv. jsou nutné ke spéase. Jestlize
totiz clovék neni uUplné dokonale vyzbrojen vli-
tymi ctnostmi k dosazeni svého cile, jsou nut-
ny dary Ducha sv., aby jimi byl doveden k
spése.

Ovsem argumentaci sv. Tomadase je treba
spravné chapat. Neni ji minéno, jakoby v kaz-
dém ukonu ctnosti byl nutny zasah dara. Neé-
kdy totiz clovéek muze vzbudit nadpﬁrozeny
ukon 1 bez zasahu daru Tak na pr., kdyz ztra-
til milost posvécujici, s niz jsou spojeny dary,
muze jesté vzbudit nadprirozeny tukon viry,
nadéje nebo litosti za pomoci milosti poma-
hajici.

Na to odpovida sam sv. Tomas v témze c¢lan-
ku (II. v odpovédi ke 3.) ,, ... lidskému roz-
umu neni vsechno zndmo ani vSechno mozné,
at uz se vezme jako zdokonaleny prirozenou do-
konalosti, nebo at se vezme jako zdokonaleny
bozskymi ctnostmi; procez nemuze vzhledem
ke vSsemu zahnat hloupost a jiné podobné..

Jsou tedy dany dary Ducha sv., aby clovék
mohl mezi tolika a tak velkymi nebezpeéimi,
jez mu v zivoté hrozi, bezpeéné dojit k svému
nadprirozenému cili.

Tim ovSem neni receno, Ze dary jsou jen pro
vyjimeéné pripady. Nebot pak, jak pozname-
nava Jan od sv. Tomase, by byly dary neuzi-
tecné u mnohych, kdyz lidé prece mohou byt
spaseni pouhym zachovavanim prikazani Bo-
zich, bez néjakych zvlastnich skutkt.l) Jest-
lize vsak ke spase staci obecné zachovavani
prikazani Bozich, k némuz se nevyzaduje zvlast-
ni pomoci Bozi, nybrz staci ona vsSeobecna v

*) Joannes a s. Thoma: Cursus theol., t. VI. quaest
LXX, disp. XVIII, a. IX. XXXVII».
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nadprirozeném radé, pak z toho néasleduje, ze
dary jako mimoradna hnuti u mnohych véri-
cich by byla zbytetna, a tedy ne nutna ke
spése.

V odpovéd je treba rici, Ze se nevyzaduji
dary jako zvlastni hnuti se strany latky, jez
neni mimoradna a je spoleéna jak dartm, tak
ctnostem, nybrz se strany podmeétu, v némz se
prijimaji ony nadprirozené principy, a to nedo-
konale. Tedy dary jako zvlastni hnuti se poza-
duji ne pro nesnadnost latky, jako je zachova-
vani prikdzani, nybrz pro nedokonalost sub-
jektu.

To jsou ony duvody existence dart a jejich
povahy. Maji za tukol doplnit nedostatky, po-
chazejici z nedokonalé tucasti vlitych ctnosti,
a maji jim byti k pomoci. Proto jsou také nut-
né ke spéase.

Zde snad vyvstane pochybnost, pro¢ ony ne-
dostatky, pochazejici z nedokonalé ucasti vli-
tych ctnosti, nejsou vyplnovany aktudlnimi mi-
lostmi a zdsahy Bozimi. Na to lze odpovédét,
ze sv. Tomas nema na mysli jen urcita vnuk-
nuti a hnuti Bozi prechodné udélovana,
nybrz jakasi stala, pohotovostnl
hnuti, jez jsou spojena s milosti posvécujici,
a pusobl v dusi, ze je takrka prirozené a jaksi
trvale citlivdA k vnuknutim Bozim, jak bude
zrejmo z dalsiho c¢lanku.

4. JAK JSOU DARY DUCHA SV. V DUSI.

Kdyz jsme poznali vécny rozdil dard Ducha
sv. a vlitych ctnosti z rdznosti jmen a hyba-
teld, a kdyz jsme zaroven vidéli tucel darua, tak-
rka samo sebou se vtira dalsi otazka, co jsou
dary ve své povaze. Maji-li totiz dosici svého
cile, musi byti takové ve svém vlastnim tvaru,
aby tohoto cile mohli dosahnouti.
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Jak jiz bylo nahore nadhozeno, snad by mohl
Bih onu nedokonalost vlitych ctnosti vyplnit
aktualnimi zasahy, jak to ¢ini v proroctvi, jez
se nedava trvalym zpusobem, anebo na zpusob
milosti pomahajici. Avsak dokonalost a har-
monie nadprirozené uUstavy vyzaduje, aby tyto
dary byly dany dusi na zplisob pohotovosti
(habitus).

Jiz u proroka Isajase XI, 2-3 je jaksi nazna-
ceno, ze tyto dary byly dany Mesiasi jakymsi
trvalym, nejen chvilkovym zplusobem, jak to
mozno vyvodit z vyrazu ,spocivati".

Je to vsak analogie nadptirozeného radu s
radem prirozenym, ktera vede k tomu, aby se
rozumneé soudilo, Ze dary jsou dany dusi na
zpusob pohotovosti.

V prirozeném radé ma clovék rtzné ctnosti,
jez netoliko vyvolavaji vlastni tkony, avsak
pohotovostné uzpusobuji subjekt, aby byl po-
slusen rozumu. Jako vsak ctnosti uzpusobuji
clovéka, aby ochotné a trvalym zplsobem se
ridil rozumem, tak i dary vedou clovéka, aby
ochotné nasledoval vnuknuti Bozich. Dary se
vSak maji v takovém poméru k Duchu sv., jak
se maji mravni ctnosti k rozumu. Jsou-li tedy
mravni ctnosti pohotovosti, podobné je tomu
1 s dary Ducha sv., ovéem analogicky brano.

Je vsak také treba, aby tato hnuti Ducha
Boziho byla dana do duse jakymsi, abychom
tak rekli, prirozenym zptusobem (ne objektivne,
nybrz co do zptsobu ucasti). Ackoliv sv. To-
mas se tohoto duvodu zase vyslovné nedovo-
lava, prece je v jeho nauce obsazen. Je to zase
vlastné smysl celé jeho nauky, v niz ukazuje,
ze nadprirozeno neni dano do duse jen jako
néco ciziho, nybrz jako néco zivotného, co od-
povidd riznym touhdm a schopnostem duse.
Tak také v nauce o darech Ducha sv. Bth
svymi zasahy pusobi na dusi spravedlivého;
Jako vsak kazdy Ccinitel nejprve uzplsobuje
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predmét, na néjz pusobi, tak také Bah dusi na-
pred pripravi a c¢ini ji citlivou a jakymsi sta-
Iym zplisobem poslusnou svych vnuknuti. ,,Co
totiz se dava pouze prechodné, neuzpusobuje
prirozené subjekt k tomu, k ¢emu je disponuje,
protoze na to neni navykano a trvale nelne;
dary Ducha sv. tedy vyzaduji pohotovostni pii-
pravu, aby pusobily jaksi prirozené vzhledem
k bozskym vécem a k Duchu sv., jehoz vnuk-
nutim je hyban."!)

Zde se naskyta jedna obtiz, jak totiz se tato
nauka o darech Ducha sv. jako o pohotovos-
tech srovnava s definici pohotovosti, ze jich
kazdy muze uzivat podle své vule. Jak vsak
muze c¢lovék volné disponovat pohotovosti da-
ru, t. j. jak muze volné rozhodovat nebo uzivat
¢innosti Bozi? Tato obtiz se vysvétli, kdyz si
uvédomime spravny smysl onoho rceni o volné
disposici pohotovosti. I kdyz jde o jakykoliv
prirozeny ukon, vzdy je treba zasahu Prvni pri-
¢iny, jez pusobi uvnitt v kazdé povaze i vuli
Podobné je tomu i v nadpfirozeném déni. Jiz
vsak pouhé pouziti nadprirozené pohotovosti
je nadprirozenym ukonem, k némuz je tieba
zvlastniho zasahu Boziho. Jestlize tedy uziva-
vame daru Ducha svatého, jeho vnuknuti, je
to ze zasahu Boziho aktualni milosti. Ve sku-
tecnosti je to Duch sv., jenz se nds zmocnuje,
a my se své strany, zasahem aktualni milosti,
jen urcujeme okamzik, kdy se nas zmocnuje
jako nastroje. P. Gardeil vysvétluje tuto za-
hadu vhodnym obrazem. My se podobame v
tomto pripadé ditku, jez zachycuje v zrcadku
slunecni paprsky. Nema v moci jejich pramen,
ale volné zachazi s jeho paprsky a jimi oza-
ruje raznd mista. Podobné v duchovnim zivoté
paprsky Bozi, zachycené na pohotovostech da-

*) Joannes a s. Thoma: Cursus theol., t. VI, qu.
LXX, d. XVIII, a. II. X°
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ri Ducha sv., prozaruji prudsim a koncentro-
vanéjsim zarem cely nadprirozeny organismus,
osvétleny klidnym svétlem ctnosti.l) Ubi Spi-
ritus Dei, ibi libertas.

Ackoliv pri darech Ducha sv. je zdurazio-
vano, ze jimi je clovek veden Bohem, c¢ili ze
dary zdokonaluji clovéka, aby byl bozsky
veden, prece tim neni receno, ze je zde clo-
vék Uplné pasivni, 1 kdyz je jimi vice veden nez
sam sebe vede. Pravi vyslovné tentyz Ucitel:
, ... Clovék tak je veden Duchem sv., ze také
jednd, pokud mé svobodné rozhodovani."?)

Neni ovSsem treba, aby vzdy clovék si byl ve-
dom tohoto jednani pod vedenim Ducha sv.
I kdyz takové jednani je vzdy svobodné, ne-
musi byt vzdy uvédomeélé.

Teorie instinktd. — Je nutno ales-
pon strucné se zminit o zvlastni teorii, kterou
podal v nejnovéjsi dobé I. Biard ve svém dile:
,Les dons du Saint-Esprit."3) Pravé proto, zZe
v této teoril je néco nového — a ne bezcenného
— a zaroven ze autor se snazi dokizat, ze to
je spravné pochopeni nauky sv. Tomase o po-
vaze dard Ducha sv. Vychazeje ze slova ,in-
stinctus", jehoz sv. Tomas uziva v clancich o
darech, dospiva k nazoru, Ze spravné chapany
dary nejsou pohotovosti, habitus, nybrz ze jsou
néco na zpusob pudd, instinktt, ovsem ve
smyslu nadpfirozeném.

Biard, upozornén onim slovem ,instinctus"
z clankt sv. Tomase, obraci pozornost k priro-
zenym pudim u zvirat a lidi, a z analogie mezi
prirozenym a nadpfirozenym iadem dospiva
k zavéru o existenci podobnych instinkti v du-
chovnim smyslu.

') Gardell A., Les dons du St. Esprit dans le saints do-
minicains, p. 34.

') Sv. Tomas: Summa theol., I. II., ot. 68, 3 k 2°

*) Avignon, 1930, kap. IIL., &l I., str. 33-58.
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Je jisto, Ze u zivocéichu jsou pudy. To, co mo-
derni nazyvaji spise ,instinctus", coz znaci po-
hyb od jiného, stari to jmenovali ,vis aestima-
tiva" u zivodichi a ,vis cogitativa" u clo-
véka. Tato schopnost u zivocicht je jakysi
vnitini smysl, jimz zivofich poznava néco skod-
livého nebo prospésného ne smyslim, nybrz
prirozenosti individua nebo druhu, jako kdyz
na pr. vlastovka poznd ve slamé uzitecnost ke
stavéni hnizda. Je to tedy mohutnost vyplyva-
jici z povahy druhu. Nejde proto o pohotovost
ziskanou individuem, protoze zivocCich jiz od
zacatku dokonale jedna podle instinktu. Tak na
pr. mluvi o instinktu sv. Tomas: ,, ... néktera
jednaji bez soudu, jako kdmen se pohybuje do-
Id, a podobné vsechna postradajici poznani.
Néktera vsak jednaji soudem, ne vsak svobod-
nym, jako zivocichové. Soudi totiz ovce, kdyz
vidi vlka, ze je treba utéci pred nim, priroze-
nym soudem, ne vsak svobodnym, protoze ne
ze srovnani, nybrz z prirozeného pudu
(instinktu) to soudi; a podobné je tomus kaz-
dym soudem zivocichti. Avsak c¢lovék jedna
soudem... ne z prirozeného pudu v jednotli-
vém jednani, avsak =z jakéhosi srovnavani
rozumu.. ."1)

Je jisto, Ze pudy existuji 1 v clovéku. Avsak
u cloveka tyto instinktivni prvky se tak ne-
projevuji, hlavné po uzivani rozumu. Je znamo
experimentalné, ze pudy jsou daleko silngjsi
u zivocichtl nez u c¢lovéka, 1 kdyz jisté jsou 1 u
lidi. Na pr. jsou vyznacné pudy matky k synu
a naopak, nebo pudy jednoho pohlavi k dru-
hému.

Vlastnosti téchto pudd jsou, ze jsou od na-
rozeni, jaksi neklamné a protoze jsou priro-
zené, pusobi radost a zalibu u toho, kdo podle
nich jedna.

0 Sv. Toma$, Sum. theol.,, I. ot. 68, ¢l 1.
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Mozno tedy pozorovat rozdil mezi pudem a
pohotovosti: pohotovosti se ziskavaji opakova-
nim téchze tkonu, zatim co instinkty jsou dany
od narozeni. U zivocicht prevladaji pudy, kdez-
to mensi jsou ziskané pohotovosti. U cloveka
vsak je tomu naopak.

Shoduji se vsak v tom, Ze 1 pudy 1 pohoto-
vosti jsou jakési trvalé disposice. Instinkt vsak
je od jiného, kdezto pohotovost je to, ¢eho mu-
ze kazdy uzivati, jak chce. Oba vsak mohou
spolu existovat v jednom subjektu. Tak na pr.
pes podle vlastniho pudu pecuje o mladata a
zaroven podle ziskané pohotovosti prokazuje
svému panu urcité sluzby.

Toho vseho pouziva Biard k vysvétleni své-
ho néazoru o darech Ducha sv. Jako totiz v pri-
rozeném radu jsou instinkty, jimiz se subjekt
pohybuje podle své povahy k urcitému cili, a
to s jakousi zalibou, protoze ony pudy pocha-
zeji od prirody a neziskavaji se hromadénim
pracnych tkont, tak také v nadprirozeném ra-
dé Buh se starda o clovéka pomoci podobnych
instinktt, jimiz se pohybuje k nadprirozenému
cili, a to neomylné a s jakousi radostl a zali-
bou. Tyto 1nst1nkty jsou prave da-
ry Ducha sv., jimiz clovék se stava poslus-
nym vnuknuti Bozich. Byla by totiz velkd me-
zera v nadprirozeném tade, kdyby Buh, jenz
vybavil tvory prirozenymi pudy, nedal néco
obdobného i1 v nadprirozeném organismu.

Tak totiz se podle Biarda snaze vysvétli
vlastni ¢innost dard a ctnosti. Pomoci puda
totiz zivocich jedna takrka neomylné a jisté,
je k tomu veden. Pomoci vlastnich ziskanych
pohotovosti vSak jedna podle vlastniho pozna-
ni. Podobné je tomu s dary Ducha sv. Pomoci
dart je clovék jako instinkty veden jisté k
svému cili, zatim co ctnostmi at uz ziskanymi
¢1 vlitymi se clovék pohybuje k svému cili po-
dle vlastniho rozumu, i kdyz témito ctnostmi
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utvareného. A jako instinkty v radé prirody
prevladaji, tak také dary zdokonaluji ctnosti.

Biard téz vyslovné jmenuje nékteré ony nad-
prirozené instinkty. Tak na pr. synovsky pud
v dusi vzhledem k Bohu, jimz clovék vola: Ab-
ba — Otce. Néco jiného je ctnost naboznosti
znadpriroznénid a néco jiného tento synovsky
cit.l) Nebo jiny instinkt je pud materstvi a ot-
covstvi v dusi, ne sice vzhledem k Bohu, nybré
vzhledem k bliznimu: ,,Synackove moji, jez
opét zrozuji, dokud neni ve vas Vytvoren Kris-
tus." (Gal. IV., 9.) Téz instinkt, jimz se duse
citi jako nevesta vzhledem ke Kristu: Za-
snoubil jsem vas muzi jednomu, Kristu, abych
mu vas predstavil jako pannu cistou." (2. Kor.
11, 2.) A mnoho jinych instinktt by bylo moz-
no vypocitat v krestanské dusi, jako je instinkt
podobnosti s Kristem ctnostmi pokory, sebe-
zaporu, trpélivosti atd.

Co rici o této teorii Biardoveé, jiz chce smi-
rit s naukou sv. Tomase o darech, ba dokonce
ji povazovati za jediny spravny vyklad této na-
uky.

Je pravda, Ze na prvy pohled je tato teorie
primo svadna a ze ¢ini dojem opravdove ge-
nidlnosti. Nebot nejen zZe jaksi ozivuje nauku
o darech Ducha sv. a ji ozlejmuje, nybrz téz
velmi krasné odstranuje nejasnosti, plynouci
z pusobeni ctnosti a dart v dusi.

Ve skuteCnosti vsak to neni spravny vyklad
nauky sv. Tomase a viubec tato teorie nemuze
rozlustit vsechny nejasnosti, jez zustavaji v té-
to nauce.

Biard vychazi z analogie radu prirozeného a
nadprirozeného. V radé prirody jsou instinkty,

') Srov. Biard J.: Les dons du saint Esprit,
str. 46.
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a to jak u zivocichu, tak u lidi. U zvirat vsak
jsou tyto pudy silnéjsi, zatim co u lidi slabsi.
Z toho lze vyvodit, ze instinkty jsou dany na
misto rozumu, aby se totiz pomoci nich ¢lovek
pohyboval k cili. Zatim vsak u ¢lovéka tyto pu-
dy nejsou tak zrejmé, ba mohou byt rozumem
Uplné prekondny, na pr. pud materstvi se muze
po chladné vypocitavosti rozumu tuplné preko-
nat, tak jako se mize pouhy pud u jiné matky
rozumem vychovat az k védomé hrdinnosti.

Bud tedy se musi brat tato analogie se stra-
ny zivocichd, anebo se strany lidi.

Bere-li se se strany zivocicht, pak by se tato
analogie velmi dobre uplatnila. Bylo by totiz
velmi vhodné, aby Buh, podobné jako pecuje
pomoci pudd, aby zvirata se pohybovala k své-
mu cili, se postaral téz o clovéka, jenz neni
schopen dospét k nadprirozenému cili ani svy-
mi silami, ani pomoci vlitych ctnosti. Tak by
meély dary Ducha sv. tentyz ukol jako instinkty
u zvirat.

Nemtzeme to vsak nazvat spravnym vykla-
dem nauky sv. Tomése. Instinkt totiz je po-
staven proti svobodnému rozho-
dovani. Zatim vsak Andélsky Ucitel vyslov-
né zdaraznuje, ze dary Ducha sv. je ¢lovék ne-
jen hyban, nybrz se téz sdm pohybuje, zatim co
zivocCichové ve svych instinktech nejednaji svo-
bodné. — Bere-li se vsak analogie se strany
clovéka, pak je druh4 obtiz, ze totiz u clovéka
prevlada rozum, nikoliv pud. Jsou-li vSak dary
misto instinktd, pak jsou nizsi nez ctnosti. Dale
nutno zduraznit, ze instinkty lze uvésti na druh
potenci, kdezto dary jsou pohotovosti. A ko-
necné instinkty u zivocicht jsou radnym a oby-
¢ejnym ukazatelem a vadcem, zatim co dary
Ducha sv. jsou urceny k tézsim a nesnadnéj-
$im vécem a mimorddnym s hlediska zpusobu
jednani.
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A konecné aplikace této teorie na jednotlivé
dary nese s sebou nemensi obtize. Za prvé je
to néco Uplné nového, co nema stop v tradici.
Zatim co tato nauka byla spojovana vice s tex-
tem Isajasovym XI, 2-3, Biard vidi hlavni text
u sv. Pavla: ,Kdoz jsou vedeni Duchem Bozim,
ti jsou synové Bozi." (Rim. 8, 14.) A hlavné
ono hledani jednotlivych dard se zd4 ponékud
nasilné. Ve skutecnosti vsak vSechny ony texty
se daji dobre uvésti na tradicni dary Ducha sv.
Je tedy nejvhodnéjsi ztstat pri nauce dart Du-
cha sv., jak ji podava sv. Tomas.
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kapitola iii.
pocet darid ducha sv.

1. JE SEDM DARU DUCHA SV ?

Dospivame k nejtézsi otazce nauky o darech
Ducha sv. Tato obtiz neni v nauce sv. Tomase,
nybrz pochézi z poméru argumentace sv. To-
mase k textu Isajasoveé.

Jak jiz bylo ukazéano (¢ast I., kap. L., ¢l. II.)
Isajasuv text XI, 2-3 vypocitava pravdépodob-
né pouze Sest dart Ducha sv. Nauka sv. Otca
vsak také neni Uplné jasnd v tomto ohledu.
(Srov. c¢ast 1., kap. II.) Proto také na pr. Su-
arez se domniva, ze sedmery pocet dart Ducha
sv. zna¢i pouze jejich plnost.’) A mezi moder-
néjsimi spisovateli je to Touzard, ktery doka-
zoval, ze ¢islo sedm u dart je symbol jejich
plnosti vyhonku Jesse.2) Podobny nézor hlasa
J. Biard.3) Nauka o urcitém poctu dard Ducha
sv. je v této dobé celkem opusténa, a to pro
ony obtize, plynouci z textu Isajasova.

Tradiéni scholastickd nauka o darech, hlav-
né, jak je vyjadrena ve spisech sv. Tomase, je
zalozena striktné na poctu sedmi. Vyslovné
Andélsky Ucitel ukazuje ve 4. clanku otazky
LVIII, ze dary se vhodné vypocitavaji sedm. Ja-
ko autority se dovolava Pisma sv.: ,Avsak
proti jest autorita Pisma: Isajas XI." (CL IV.)
Pak v c¢lanku samém vysvétluje, pro¢ je sedm
dard Ducha sv., nebo spiSe pravi, ze dary se
vhodné vypocitavaji sedm. Vychdzi od pojmu
ucelu dard. Dary jsou urcité pohotovosti, zdo-
konalujici ¢lovéka k tomu, aby ochotné sledo-
val vnuknuti Bozi.

') Snarez C o m. lib. VI, De gratia, c. X;
Tonzard: Isaias XI, 2-3, R. B. VIII, p. 250;
s) Biard: Les dons du S. Esprit, p. 73.
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Jako vsak vsechny zadostivé sily maji vro
zeno byti vedenu rozumem, tak také vsechny
lidské schopnosti mohou byti rizeny vnuknu-
tim Bozim. A proto jako ve vsech lidskych si-
lach mohou byt ctnosti, tak také dary.

Lidské mohutnosti jsou vSak rozum a za-
dostivost.

Rozum vsak je spekulativni a prakticky. Spe-
kulativni rozumova schopnost muze tedy byti
zdokonalena co do postrehu pravdy darem
rozumu; co do soudu o pravdé moud-
rosti.

Prakticky rozum zase muze byt zdokonalen
vzhledem k postrehu pravdy darem rady, co
do soudu o pravdé pak darem védy. Tyto cty-
ri dary jsou tedy dany clovéku k zdokonaleni
rozumu.

K zdokonaleni zadostivé mohutnosti vsak
jsou dany tri ostatni dary, a to: v tom, co je
k druhému, jsou sily zadostivosti zdokonalo-
vany oddanosti (zboznosti); v tom, co je
k sobé samému, statec¢nosti; konecné pro-
ti nezrizené dychtivosti rozkosi je zdokonalo-
vana zadostivost bazni.

Tak podle toho roztridéni se vhodné vypo-
¢itava sedm dart, protoze tak tento pocet od-
povida jak rozumovym pohotovostem, tak po-
hotovostem zadostivosti, jez maji zdokonalit.
Jinymi slovy to vyjadruje sdm sv. Tomas: ,A
tak je patrno, ze se dary vztahuji na vsechno,
na¢ se vztahuji jak rozumové, tak mravni
ctnosti." (Cl. 4.)

Musi se vSak uvést, ze sv. Tomas ponékud
pozménil toto své minéni v II. II. ot., VIIL. ¢l. 6.
Zatim co v oné znamé otazce LXVIII rozliSuje
dary smérujici k rozumu podle praktického a
spekulativniho rozumu, v II. II. to jinak vy-
svetluje, ze totiz rozum vsechno pronika, jak
spekulativni véci, tak praktické; moudrost vse-
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chno soudi podle nejvyssi priciny, véda pak po-
suzuje vsechno podle vlastnich priéin neboli
stvorenych. Rada pak se vztahuje na jednotli-
vé ¢iny. — O tomto rozdéleni pravi Cajetan:
»A tohoto se drz, protoze je to bozstéjsiho po-
jeti."t)

Schéma, podle kterého sv. Tomas roztriduje
dary, pokud odpovidaji rtiznym ctnostem, se
podava nékterymi autory, na pr. P. Garrigou-
Lagrangem,?) takto:

co do proniknuti pravdy -
dar rozumu

o véceh bozich -
dar moudrosti

1. rozum,
vérou osviceny o vécech
k soudu  gtyofenych -
dar védy
o vlast, tkonech -
dar rady
vzhledem k tucté Boha-
dar zbozZnosti
2. vali proti bazni z nebezpedi -

a smyslnost dar sily

proti nezfizenym zadostem
e dar bazné

') Cajetanns: Co mm en t., II. II. qu. VIIL. a. 6.
') Garrigon-Lagrange B.: Perfection chrétien*-
ne et contemplation, str. 370.
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Toto rozdéleni je jisté duchaplné, ale prece
jsou v ném nékteré nesndaze. Jiz z oné zmény,
kterou ucinil sv. Tomas, je vidét, ze sam znal
tyto obtize. Nebo jinde pise, ze dar bazné j a-
kymsi zptusobem odpovidd zdrzenlivosti,
nebo dar zboznosti vhodné se klade na misto
spravedlnosti. >

Jak je treba soudit o tomto rozdéleni darq,
jez ucinil sv. Tomas? dJe jisto, ze sv. Tomas
na téchto mistech nedokazuje, Ze je sedm da-
ri Ducha sv., a to ani vice ani méné, nybrz pou-
ze Vysvetlu]e pocet daru jak j je prl]al z Pisma
sv. Hlavni dikaz, o ne]z se opira, je ,,autorlta
Pisma". Pak ve svém clanku nerikd, proc je
sedm dard, nybrz uvadi davody vhodnosti to-
hoto poctu. Nejprve ukazal vnitinimi davody,
ze dary se lisi od vlitych ctnosti a ze dary jsou
dany ke zdokonaleni ctnosti. Pak vysvéetluje,
jak dary odpovidaji riznym ctnostem jak roz-
umovym, tak mravnim. Prizpasobuje tedy to,
o Cem se domnival, Ze je obsazeno v Pisme, ke
svému drivejSimu zavéru, Ze totiz dary jsou ke
zdokonaleni ctnosti.

Jaky je vyznam tohoto nazoru sv. Tomase
vzhledem k zavérim modernich spisovatelt?

Mame-li odpovédét na tuto otazku, je treba
ponékud si shrnout konkluse prvni casti této
studie, hlavné pokud se odnazeji k textu Isa-
jase 11, 2-3, aby bylo 1épe vidét souvislost na-
uky sv. Tomase s historickymi dokumenty. Na
tomto misté je treba rozresit vSechny ony otaz-
ky okolo poctu dartt Ducha sv. jak v historic-
kych dokumentech, tak v tradi¢ni theologii.

Sv. Tomas uvadi jako dikaz pro pocet sedmi
dard autoritu Pisma. Avsak vidéli jsme v kri-
tické casti této studie (¢ast I., kap. I., cl. 1L,
¢. 5.), Ze nelze dokizat z Pisma sv. presny po-
cet dard, hlavné ne sedm. Pravdépodobnéji jich
ma Isajas pouze Sest. Tedy dikaz z Pisma neni
naprosto jasny a zavazny.
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Ani tradice, uchovani ve spisech Otcli, nam
nepodava uplné jistoty, 1 kdyz ve vétsiné za-
chovava sedmery pocet dart.

Je tim vSim tedy ohrozena tradicni nauka
o darech Ducha sv. jako sedmi ruznych poho-
tovostech? Jisté Ze ne. Je treba klast vétsi da-
raz na ducha nauky nez na jeji literu.

Ony neshody, jez sem tam vznikaji, je treba
pricisti ne tak presnému Kkritickému badani
biblickych textd. Tak na pr. na jiném misté
vypocitava sv. Tomas charismata pouze podle
Prvni epistoly ke Korint. 12, 7-11, zatim co ve
skutecnosti je treba k nim pridat jesté nékolik,
o nichz mluvi list k Rimantum 12, 6, na pr. po-
vzbuzovani, rozdélovani a milosrdnost. Prece
vsak Andélsky Ucitel ma za to, ze onen vycet
charismat je uplny v listé ke Korint., proto ta-
ké vysvétluje vhodnost onoho poctu a rozdélu-
je charismata na tri kategorie, a pri tom ne-
bere zadny zretel na jina. Prece vsak pres ten-
to nedostatek zistava jeho nauka o charisma-
tech v podstaté solidni a pravdiva.

Podobny pripad je mozno najit u blahosla-
slavenstvi, kde Pismo udava 8 blahoslavenstvi,
a prece tentyz sv. Tomas naléza dokonalou har-
monii mezi sedmi dary Ducha sv. a osmerem
blahoslavenstvi.

Myslim tedy, zZe nejlepsi reseni otazky poctu
dart Ducha sv. je toto:

Jadro a podstata nauky sv. Tomase o darech
Ducha sv.jevtom, ze dary jsou urcité
pohotovosti .zdokonalujici clove-
ka k tomu, aby ochotné poslouchal
vnuknuti Bozich. Jako vsak vse-
chny mohutnosti lidské maji vro-
zeno poslouchati rozumu a tak by-
ti podméty ctnosti, podobné také
vSechny sily ¢lovéka jsou zpuso-
bilé, aby byly rizeny Duchem Bo-
zim a tak byly podmeéety darn.
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Po ustaveni této analogie se tedy muze po-
lozit dalsi zavér: kde tedy je duvod
ctnosti, tam také muze byt dar ja-
ko zdokonavatel ctnosti.

Nauka sv. Tgmase a Isajas se tedy shoduji
subjekt dokonale schopny byt veden Duchem
Bozim. Avsak o poctu nelze stanovit nic urci-
tého. Nezda se totiz jisté, ze by Isajas mél na
mysli presny vycet dard, avsak spiSe vypocital
hlavni ve ctyrech paralelnich versich. A tak 1
presto, ze Isajas vypocitava Sest dard, muze
zustat jesté opravnéné sedmery jejich pocet,
protoze se da vhodné prizpusobit lidskym
schopnostem, a to podle oné zakladni myslenky
IsaJasovy Tak vynika onen vliv Bozi na c¢lo-
véka, jimz je cely ¢lovék ve svych
hlavnich mohutnostech zachycen
a ucinén tak dokonale citlivym
k vhuknutim Bozim. 4 tak, 1 kdyz dar
zboznosti neni snad obsazen v darech Isajaso-
vych, mtze byt podrzen, protoze se vhodné da
zaradit do oné skupiny a ponévadz je treba,
aby clovék, ma-li byt dokonale poslusny Bozim
vnuknutim, mél 1 tento dar, ktery jej vede k to-
mu, aby pohlizel na Boha jako na svého Otce a
na jiné lidi jako na bratry.

Tim ovSsem padd onen ndazor, ze vycet sedmi
dart zna¢i u Isajase jejich plnost v Kristu.
Autori takto soudici se opiraji o to, ze pocet
sedm znac¢i v Pismé plnost a dokonalost. Je to
sice pravda, ale jak to uplatnit zde v nasem
pifpadé, kdyz jde pouze o Sest darti v kritic-
kém textu. Ovsem je mozno pripocist k nim 1
ducha Jahvova, le¢ je otazka, zda to lze do-
kazat.

Ani neni pravdépodobné, ze by slo pri da-
rech pouze o ucinek jedné pohotovosti. Na to
odpovida Jan od sv. Toméase: ,, ... at je coko-
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liv s moznosti, zda muze byti néjaka pohoto-
vost tak vyvysena a vynikajici, Zze by mohla
dati vSsechny ony dary, prece ze ve skutecnosti
se nestava vsechno ono touz pohotovosti, je
zirejmo, ponévadz Pismo uvadi mnozstvi téch
dart a ne pouze jeden."!)

Nemuzeme na zakonceni tohoto ¢lanku ucinit
1épe nez opét citovat slova téhoz velkého vykla-
dace nauky sv. Tomase: ,Tak sv. Tomas ne-
musel dokazovat, nybrz predpokladat, ze je vi-
ce téchto daru ..., protoze ve skutecnosti o vi-
ce mluvi Pismo, a tak to neni treba dokazovat,
nybrz predpokladat a hledat vhodnosti, protoze
tak udci vira, jiz jedinou jsou nam znamy tyto
dary, a to vice odpovida schopnosti a nasi ome-
zenosti, jiz, jak muze, se milost prizpusobuje.
To kdyz se predpoklada, ze v takovém poctu
jsou Pismem dany, spravné sv. Tomas rozbira
pomeér a vhodnost, podle niz je dan takovy po-
cet. A ani vice jeho rozbor a rozum nezamys-

15."2)

') Joannes a s. Thoma: Cursus theol., t. VI, qu.
LXX, disp. XVIII., &l VII, XIV";
') Joannes a s. Thoma, tamtéz.
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kapitola iii.
vlastnosti daru.

Vypocitavaji se tri vlastnosti dart, totiz —
1. jejich spojitost mezi sebou a v lasce — 2.
jejich trvani — 3. jejich rovnost nebo nerov-
nost mezi sebou a vzhledem ke ctnostem.

1. SPOJITOST DARU.

Nazor o spojitosti dart navzajem se opira
jako o autoritu o slova sv. Rehote, ktery pise:
,Velice totiz kazda jednotlivd sila se ni¢i (ma
na mysli dary Ducha sv.), jestlize jedna ctnost
druhé ctnosti nepoméah4. Mensi je totiz moud-
rost, postrada-li rozumu a velmi neuzitecny je
rozum, jestlize netrva na moudrosti.. ,"!) Té-
to véty se dovolava sv. Tomas, ktery zase zde
?qdokazuje spojitost dard, nybrz jen vysvét-
uje.

Jan od sv. Tomase se snazi tento nazor pode-
priti nékterymi texty Pisma sv., aby totiz se to
nezdalo jen jako cista spekulace. Proto upozor-
nuje: ,,...v této latce dard musime byti ve-
deni vice autoritou Pisma a Svatych, nez se
dati premoci obtizemi." Uvadi proto néktera
mista Pisma, jez poukazuji na to, ze dary jsou
spojeny v lasce, ze totiz ten, kdo ma lasku, ma
1 ony dary, a to vsechny; kdo je bez lasky, ne-
ma ani zadného z onéch darta. Tak na_pt. pravi
Pismo: ,Dej mi rozum a budu ziti" (Zalm 118,
144), nebo: , Do zlovolné duse nevejde moud-
rost, aniz bude prebyvat v téle poddaném hiri-
chim." (Moudr. 1, 4.) Rovnéz: ,Nikoho nemi-
luje Bth le¢ toho, kdo prebyva s moudrosti."
(Moudr. 7, 28.)

J) ST. Rehot Vel.:. Moral LIB., L ¢ XXXII. (PL,
LXXV. 547);

') Joannes a s. Thoma: Cursus theol., t. VI, qu.
LXX, disp. XVIII, art. VIII, X°.
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Je jisto, Ze ony texty nedokazuji Gplné jasné
to, co ma na mysli onen vyklada¢ sv. Tomase, 1
kdyz snad na to narazeji. Spise snad je alespon
néjak obsazena tato véc v textu Isajasove, jejz
dluzno brat — protoze je mesiassky, — v nad-
prirozeném smyslu. Podle tohoto textu totiz
Mesias dostal ony dary, aby byl ve vSéem doko-
nale podroben Jahvowvi a jeho vili. To vsak se
déje laskou.

Theologicky bychom vyjadrili tuto spojitost
dart s milosti posvécujici takto: ,Jako mravni
ctnosti jsou spojeny vzajemné v opatrnosti, tak
také dary Ducha sv. jsou vzdjemné spojeny
v lasce, tak totiz, ze kdo ma lasku, ma vsechny
dary Ducha sv., z nichz Zadny nemozno miti bez
lasky."!) dJe zde vyjadien pomeér daru ke ctnos-
tem. Jako ctnostl ]sou spojeny vzajemné opatr-
nosti, jiz jsou rizeny, tak také dary laskou
skrze Ducha sv., bydlictho v dusi. Duch Bozi
vsak nemuze bydlit v dusi, le¢ tato je napred
jemu poddina a ve vSem poslusna: ,Kdo totiz
jsou vedeni Duchem Bozim, ti jsou synové Bo-
zi." (Rim. 8, 14.)

Této spojitosti dard navzajem se musi dobie
rozumet: nejde o spojitost co do tukonua dart,
nybrz co do pohotovosti. Jako neni nutno, aby
ten, kdo uskutecnuje jednu ctnost, zaroven vse-
chny ostatni uvadeél ve skutek, nybrz staci, kdyz
je k tomu vzhledem k ostatnim ctnostem dispo-
novan, kdyby se naskytla vhodna prilezitost,
tak také neni nutna takova spojitost daru se
strany jejich Ukond, nybrz sta¢i ona spojitost
pohotovostni.

') ST. Tomas: SUM. theol., X. II.. ot. 68, 41. 5.
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2. TRVANI DARU DUCHA SV.

Neméné zajimava je v theologii dard otazka
o jejich trvani, a to zvlast otazka, zda dary
Ducha sv. ztstavaji 1 pri blazeném patreni na
Bozi podstatu. Na prvy pohled by se zdalo, zZe
nezustavaji, protoze, prestava-li jejich ucel, za-
nika téz duvod jejich existence. Dary jsou totiz
dany pro nedokonalou tcast vlitych ctnosti, jez
samy v sobé nemohou clovéka privést ke spase.
Avsak ve vlasti nebes bude jiz dokonalé objeti
blaienosti, svobodné rozhodovani clovéka bude
jiZz upevnéno, takze je vyloucena tchylka k né-
jakému opaku. Byly by tedy dary zbytecne ne-
bot v tomto prlpade nejsou nutné, aby vedly
clovéka k cili, je-li jiz cile dosazeno. Rovnéz se
nebude dostavat latky, v niz by se dary usku-
tecnovaly, nebot nebude na pr. ¢inného zivota
nebo pokuseni, proti nimz jsou dany dary.

Prece vsak je theologicka nauka, ze dary
Ducha sv. zlstavaji 1 ve slavé nebes.

V darech totiz se musi uvazovat dvoji prvek:
tvarovy a hmotny. Formalni prvek v darech je
ten, jJimz se stava clovék dokonale poslusen
vnuknuti Bozich. Tedy co do tohoto prvku dary
zustanou 1 ve vlasti, kde bude clovék nejdoko-
naleji Boha poslusen. To je to, co sv. Tomas ri-
ka, ze dary co do podstaty budou nejdokonaleji
ve vlasti.

Co se vsak tyce hmotného prvku v darech,
je treba rozliSovat mezi latkou, jez v prvé radé
je podkladem dart a mezi latkou spise podruz-
nou.

Sv. Tomas sice pravi, ze dary co do latky ne-
zlstanou ve vlasti, ale nemluvi o latce napro-
sto, nybrz rozliSuje. Pise: ,Jinym zpisobem
mohou (dary) byti uvazovany co do latky, v
niz pusobi; a tak v pritomnosti maji cinnost
okolo néjaké latky, v niz nebudou mit c¢innost
ve stavu slavy; a podle toho nezlstanou ve
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vlasti." (I. H. ot. LXVIH, CL V.) Neméni se te-
dy ve vsem latka dar ve vlasti, nybrz jen
v tom, co je v ni nedokonalého. To vysvétluje
zase Jan od sv. Toméase: ,Hlavni a presna latka
(dard) je to, k ¢emu v takovém rodé muze byti
hyban clovék vnuknutim Ducha sv., bud v tom-
to zivoté nebo v jiném, bud v bojovani nebo ve
vitézstvi, mezi pracemi tohoto zivota nebo pa-
trenim a pozivanim druhého.A tak, ackoliv ¢inny
zivot tohoto ¢asu a jeho prace ustanou, neusta-
vaji prece ta, ktera z vnuknuti Ducha sv. v ji-
ném zivoté je treba konat a Cinit, ke kterym téz
se vztahuji dary Ducha sv., jez maji jako latku,
cokoliv z vnuknuti Ducha sv. v takovém rodé
je treba cinit at pozivanim nebo pracovanim.
Kdyz vsak neustane presnd a prvni latka
ctnosti, neni¢i se ani sama ctnost."?)

3. HODNOST DARU DUCHA SV.

Jiz v dobé patristické theologie byl zajem
o poradi dard Ducha sv., jak je vypocitava Isa-
jas. Sv. Otcové zkoumali totiz, pro¢ prorok po-
lozil moudrost na prvé misto a bazen na po-
sledni. Proto mluvili o poradi vzestupném a se-
stupném. (Viz I. cast, II. kapitola.) Sv. Tomas
rovnéz si klade tuto otazku a zkoumda nejprve
vzajemnou hodnost dart a pak jejich hodnost
vzhledem ke ctnostem.

Prvni otazka je, zda onen vycet Isajasuv od-
povida vzajemné hodnosti daru ¢i ne.

Hodnost dart se muze uvazovat s dvojiho
hlediska: bud prosté anebo vzhledem k néce-
mu. S prvniho hlediska je mozno uvazovat hod-
nost dart vzhledem k vlastnim jejich tkontm.
A tak se mohou srovnavat dary mezi sebou ja-
ko ctnosti. Jako vSak mezi ctnostmi rozumové
jsou pred mravnimi, a mezi samymi rozumovy-

') Joannea a s. Thoma: Cursus theol., t. VI. qu.
LXX. disp. XVIII, a. VIII, XXVIII®.
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mi kontemplativni maji prednost pred aktiv-
nimi, tak je tomu také u dart. Proto dar moud-
rosti a rozumu, védy a rady — protoze zdoko-
naluji rozum — maji prednost pred dary zboz-
nosti, statecnosti a bazné, které zdokonaluji
vuli. A mezi témito tremi poslednimi zboz-
nost je pred statecnosti a statecnost pred baz-
ni, jako ve ctnostech ma prednost spravedlnost,
jiz odpovida dar zboznosti, pred statecnosti, a
statecnost pred umirnénosti, jimz odpovida dar
sily a bazné.

Ve vyctu Isajasové vsak je nejen poradi
prosté dokonalosti, nybrz i dokonalosti vzhle-
dem k nécemu. Mozno tam totiz najit poradi
dokonalosti se strany latky, nebot nékteré da-
ry maji latku nesnadnou, jako statecnost a ra-
da, zatim co zboznost a véda maji jen obyce;j-
nou. S tohoto druhého hlediska tedy ma pred-
nost statecnost a rada pred védou a zboznosti.

Muzeme vs$ak uvazovat hodnost dart vzhle-
dem ke ctnostem. Po otazce, zda ctnosti se lisi
od dartt a po vymezeni Cinnosti ctnosti a darq,
je treba jesté Tici, zda dary Ducha sv. maji
prednost pred ctnostmi.

Existuje troji druh ctnosti: bozské, rozumo-
vé a mravni. Zde vsak ponévadz jde o nadpii-
rozeny tad, se mini pojmem rozumovych a
mravnich ctnosti ne ziskané ctnosti, nybrz pti-
slusné vlité ctnosti, jak vysvita z toho, Ze je sv.
Tomas klade vSechny na jednou linii s bozsky-
mi ctnostmi.

Otazku o tom, co ma prednost, zda dary ci
bozské ctnosti, nutno zodpovédét rozliSenim
dvoji dokonalosti. Sv. Tomas na jednom misté
vyslovné uci, ze bozské ctnosti vynikaji nad da-
ry a ze je 7idi. (ot. LXVm, ¢l. 8) Avsak v ¢l
2. téze otazky zase jasné pise, ze lidsky rozum
je bozskymi ctnostmi ,ponékud a nedokonale"
utvaren, je tedy nutné vyssi vedeni Duchem sv.,
aby se dospélo k blazenosti. Tedy ponévadz da-
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ry zdokonaluji 1 bozské ctnosti, jsou dokonalej-
$1 nez tyto.

V nasem pripadé jde totiz o dvoji pre-
eminenci: povahovu a dokonalostni. Bozské
ctnosti jsou drive nez dary svou povahou a
zrozenim, protoze jimi je clovék bezprostied-
né spojen s Bohem jako svym cilem, kdezto da-
ry nas vedou, abychom Boha, s nimz jsme jiz
spojeni bozskymi ctnostmi, poslouchali v jeho
vnuknutich. Drive vsak je s cilem byti spojen.
Bozské ctnosti maji tedy prednost pred dary
v radé povahy, ne vsak dokonalosti, nebot dary,
kdyz jiz je clovék spojen bozskymi ctnostmi se
svym cilem, zdokonaluji 1 tyto bozské ctnosti.
Pise o tom Billot: ,, ... porozumis, jak a v ja-
kém smyslu se rik4, ze bozské ctnosti vynikaji
nad dary jako jejich koreny. Jestlize totiz da-
ry zdokonaluji dusi k tomu, aby byla dobte hy-
batelna Duchem svatym, bydlicim v ni a davér-
né hybajicim, pi'edpoklédaji ovéem to, ¢im nej-
prve duse je s nim spojena. Prvni vsak spojeni
je vérou, nadéji a laskou. Proto tyto ctnosti
jsou povahou drivejsi nez dary a dary nalezeji
k témto trem ctnostem jako jakési jejich od-
vozeniny."1)

Dary Ducha sv. maji dale prednost pred roz-
umovymi ctnostmi, a to jak ziskanymi, tak vli-
tymi. Ziskané rozumové ctnosti maji voditko
rozum, vlité pak svétlo viry a milosti, avSak
dary Ducha sv. maji jako voditko Ducha sv.
Je-li vSak vyssi hybatel, 1 to, co je jim vedeno,
musi byt disponovano vétsi dokonalosti.

Kone¢éné dary Ducha sv. predéi 1 mravni
ctnosti, jak ziskané, tak vlité, a to proto, ze
mravni ziskané ctnosti prijimaji svou miru od
pravidel ziskané rozvahy, mravni vlité pak od
rozvahy vlité, avsak dary od vyssiho hybatele,
coz je zvlastni vedeni a pohyb Ducha svatého.

') Billot L.: De virtutibus infusis, p. 169;
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kapitola iv.
ukony a vysledky daru ducha sv.

Kdyz jsme poznali vlastnosti dard, je treba
se zminiti téz o jejich tkonech a ucincich. Uko-
ny dard jsou evangelickd blahoslavenstvi a vy-
sledky dart jsou plody Ducha sv.

1. BLAHOSLAVENSTVI.

Jiz sv. Augustin srovnaval dary Ducha sv.
s blahoslavenstvimi.l) Tato otdzka byla cas-
téjsim predmeétem, hlavné u scholastika, avsak
nejednali o ni stejné. Tak na pr. sv. Bonaven-
tura uvazoval evangelickd blahoslavenstvi a
plody Ducha sv. jako pohotovosti rozdilné od
dartt Ducha sv. PiSe sv. Bonaventura: ,Podle
trojiho rozdilu tUkonu jsou v nas tri raznosti
darovanych (nadprirozenych) pohotovosti, to-
tiz ctnosti, dar®, blahoslavenstvi, takze ctnosti
jsou k prvnim uvkonim (k jednani spravneé),
dary k strednim tkonum (k jednani pohotove),
blahoslavenstvi k poslednim tkonim (k jedna-
ni dokonale)." 2)

Proti tomu vsak Andélsky Ucitel dokazuje
jiny nazor, ze totiz blahoslavenstvi (nebo 1épe:
blazenstvi) jsou ukony dart, a nikoliv poho-
tovosti rozdilné od dart. Svou thesi dokazuje
takto:

Blazenost je posledni cil c¢lovéka. Avsak
v tomto zivoté, kde neni mozna naprosta bla-
zenost, ten je blazeny, kdo ma nadéj dosici po-
sledni blazenost. Nadéji vsak na posledni cil
ma ten, kdo se tomuto cili blizi dobrymi ukony,
které k nému vedou. Nejvice vsak vedou k véc-

') Sv. Augustin: Serrao Domini in Monte, lib. I,
c. IV. (PL. XXXIV. 1234-5).
J) S. Bonaventura, III. Sen t. D. XXXIV., qu. I. a L
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né blazenosti kony dart Ducha sv., bez nichz
je nemozno dosici blazenosti. Tedy jednani po-
dle dart ¢ini blazenym, jsou tedy blazenstvi G-
kony daru.

Prvni tri blahoslavenstvi, chudi duchem, tisi,
lkajici, jez vypocitava sv. Matous (5, 3-10), na-
lezi k vylouceni nepravé blazenosti, totiz chu-
doba ducha, jez odstranuje nezrizenou tou-
hu po bohatstvi; tichost, jez vylucuje ne-
umirnéné vasné hnévivosti a koneéné zarmu-
tek, jenz odnima nezrizenou radost a zalibu.

Ostatni ¢tyri blahoslavenstvi (lacnici a zizni-
ci po spravedlnosti milosrdni, cistého srdce
pokojni) patri k prlprave a k tihnuti k prave
blazenosti, a to bud ¢iny aktivniho Zivota, coz
se déje zizni a hladem po spravedl
nosti, t. j. zhavou touhou dati kazdému, co
mu patfi, pak milosrdenstvim, jez dava
nejen povinné, nybrz i zdarma.

K blazenosti vsak skutky kontemplativniho
zivota vede cCistota srdce, t. j. ocisténi
ode vseho, a pokojnost, t. j. mir a svornost
s bliznim.

Posledni, t. j. osmé blahoslavenstvi, je potvr-
zeni a vysvétleni vsech predchézejicich: , Zto-
ho totiz, Ze nékdo je uvtrzen v chudobé ducha
a tichosti, a v ostatnich dalsich, pochazi, ze od
téchto dober neustupuje pro néjaké prondsle-
dovani. Procez osmé blahoslavenstvi jaksi k
sedmi predchézejicim nalezi." (CI. 3, k 3°)

2. PLODY DUCHA SV.

Posledni otazka, tykajici se dart vseobecné,,
jsou plody Ducha sv.

Plody neboli uzitky Ducha sv. jsou ony, jez
vypocitava sv. Pavel v epistole ke Galatantim:
,Plodem ducha vsak je laska, radost, pokoj
(trpélivost), privétivost, dobrotivost, shoviva-
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vost (tichost), duvéra, mirnost, zdrzelivost
(cistota)." (5, 22, 24.) Tato skupina byvala
u duchovnich spisovatelti pripisovana Duchu
sv. Tak ji také uvazuje sv. Tomas.

Plody Ducha sv. tedy se tak nazyvaji obdobné
k prirozenym plodim. Tak na pr. plod stromu
je to, co strom podava naposled a co se pri-
jimé s jakousi sladkosti a libosti. A tak také
to, co clovék vyda jako posledni ve své ¢innosti,
muze se nazvat plodem ¢i uzitkem, a to kdyz
jde o lidské tkony, jsou to uzitky rozumu, kdyz
vsak se jedna o tkony od Ducha sv., nazyvaji
se plody ¢i uzitky Ducha sv.

Jsou tedy plody Ducha sv. tolik, co ¢innost
podle Ducha sv., a to jako néco posledniho a
prijemného. Ony ucinky Ducha, které vypoci-
tava sv. Pavel, jsou tedy to, co clovék sklizi
nakonec po zivoté ve skole Ducha sv. Jsou tedy
vysledky dart Ducha sv., jako blahoslavenstvi
jsou jejich tukony.
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kapitola v.

kol jednotlivych dard ducha sv.

v zivote kirestana.

Nauka sv. Tomése o darech vseobecné se
zda ponékud suchoparna pri onéch raznych lo-
gickych distinkcich. Velky rozdil véak je moz-
no pozorovat, kdyz o nich uvazuje zvlast na
jiném misté. Tak také vlastné nelze dobie po-
chopit tuto vSeobecnou cast bez onoho zvlast-
niho rozboru jednotlivych dart a jejich role
v duchovnim zivoté. Proto je nutno, 1 kdyz
presné receno jde v nasi studii pouze o dary
vseobecne, pridat 1 tuto zvlastni tvahu o jed-
notlivych darech, jez je jakymsi vysvétlenim,
rozsirenim a doplnénim predeslych, vice logic-
kych, rozboru.

Na prvy pohled se jiste zda, ze tukol, jaky
pripisuje tento Ucitel Jednothvym darum je
ponékud cizi onomu textu Isajasove. Je prav-
da, ze v textu Isajasové neni vymeéru jednot-
livych dart, nybrz pouze se dovidame, ze tyto
dary byly dany Mesiasi, aby pomoci nich dobre
vykonaval urad soudce a aby byl ve véem po-
droben vali Hospodinové. Hlavni kol dara je
tedy, aby jimi byl jejich nositel dobre usmér-
nén jak vzhledem k Bohu, tak k lidem a ostat-
nim vécem. Tedy v tomto generalnim bodu se
styka dkol dara u Isajase s roli, jakou jim
pripisuje sv. Tomas, ze totiz dary jsou dany,
aby jimi subjekt ochotné nasledoval vnuknuti
Bozi a aby byl citlivy k vedeni Bozimu.

Na druhé strané to byli jiz Otcové prvni éry
krestanské, kteri tyto dary pripisovali 1 veri-
cim a ukazovali jejich vyznam v duchovnim
zivoté, jako na pr. Origenes, a hlavné sv. Re-
hor Veliky, jenz ucil, Ze dary jsou dany k za-
puzeni neresti a Ze bez nich se nemuze dojit
k vétnému zivotu.
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pod vlivem Isajasova textu, nauky sv. Otca
a duchovnich spisovateld vymezoval Andélsky
Ucitel v presné hranice ukol jednotlivych dart.
A protoze je vice uvazoval ne u Krista jako
spise v dusich véricich, proto onu zakladni mys-
lenku o ucelu dard prenasi obdobné do duse
kirestana a vidi, ze dary Ducha sv. jsou
dany do duse véricich, aby dovedli
soudit o vsech vécech jak vzhle-
dem k Bohu, tak vzhledem k ostat-
nimlidemavécemkolemsebe. A po-
névadz veédél dale z nauky sv. Rehore, ze dary
jsou dany na pomoc ctnostem, proto je uva-
zuje vzdy s ohledem na prislusné ctnosti. Vidi
tedy v dusi spravedlivého obraz Krista, a to ce-
1ého, se vsim jeho vnitrnim bohatstvim. Text
Isajastv vzal doslova a proto také kol jed-
notlivych dart vysvétluje podle vlastniho znéni
jednotlivych vyrazti pro dary. Tuto roli jed-
notlivych dard ukazuje nejen s onoho hlediska,
pokud dary jsou nutné ke spase, nybrz vede
nas 1 po cestach k mystickym vysSinam, k nimz
sméruje duchovni zZivot, vyvijejici se podle no-
rem dart Ducha sv.

1. DAR MOUDROSTI.

Bylo by snad vhodnéjsi postupovat od ono-
ho daru, jenz je uveden v textu Isajasové po-
sledni, jenz vsak se nazyva jako prvni pricka
onoho zZebre, na némz posledni je moudrost Bo-
7i, prece vSak ponechavame ono poradi sestup-
né, jak je podava prorok.

,Moudrému nalezi uvazovat nejvyssi pric¢inu,
jiz se nejjistéji o jinych soudi a podle niz je
treba vsechno usporadati," pravi Aristoteles.l)

') Aristoteles: Metaph. c. 2.

121



Je tedy moudrost poznani vseho a soud o vsem
podle nejvyssi priciny. Ten vsak, kdo o vsem
soudi s nejvyssiho hlediska, se stanoviska Bo-
ziho, kdo vsechno soudi a poriada podle miry
Bozi, m4a onu zvlastni Bozi moudrost, jez je dar
Ducha sv., o némz pravi sv. Pavel, ze Duch
zkouma vsechno, i hlubiny Bozi. (I. Kor. 2, 15.)
Pise vyslovné sv. Tomas: ,Ten, kdo poznava
nejvyssi pricinu prosté, jiz je Buh, se nazyva
prosté mudre, pokud bozskymi pravidly muze
vSechno soudit a poradat.l) Anebo: ,, ... moud-
rost, jez je dar Ducha sv., plsobi spravnost
soudu o bozskych vécech bud bozskymi pra-
vidly o jinych z jakési sourodosti, nebo spoje-
nim s bozskymi."?)

Tato bozskd moudrost Ducha sv. je bytost-
né v rozumu, jehoz tkolem je poradat, ma vsak
svou pricinu ve vuli, jer je sidlem lasky.
Moudrost Ducha sv. se totiz li§i od moudrosti
rozumové v tom, zZe tato vys$si moudrost nejen
soudi vsechno podle norem Bozich, nybrz i dé-
va jakousi onu ,connaturalitas ad res
divinas", onu zkusenostni moudrost Bozi,
pomoci niz se clovék citi v bozskych tajemst-
vich jako doma. Jako totiz je rozdil v tom, jak
soudi o nékteré ctnosti ten, kdo ma védu mo-
ralky a ten, kdo ma ctnost v sobé, tak ta-
ké rtzné soudi o vécech Bozich ti, kdo uzivaji
k tomu jen rozumu a ti, kdo jsou obdareni da-
rem moudrosti, jez pusobi v nich onu zvlastni
zalibu k bozskym vécem, nebot ,kdo prilne
k Bohu, jeden duch s nim je." (I. Kor. 6,17.) Je
to pravé Duch Bozi, jenz pusobi v dusi onu
predchut bozskych véci, ze duse se vznisi az
k tGvahdm o vnitrnim zivoté Bozim. Je to ono,
0 Cem pise na jiném misté sv. Tomas: , Dvoji
je poznani bozské dobroty nebo vile. Jedno to-

) Sv. Tom4s: Sum. theol, II. II. o. 45, ClL 1;
Tamtéz, Cl 4;
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tiz spekulativni... jiné afektivni neboli zkuse-
nostni, kdyz nékdo zakousi v sobé chut bozské
sladkosti a libost bozské vile..."!) A v tom
téZ spociva rozdil 1 mezi poznanim Bozim pou-
hym rozumem, jaké muize mit i pohansky filo-
sof, a mezi onou moudrosti Ducha sv., jez zasa-
huje Boha jako ptuvodce radu nadprirozeného,
darce milosti, a snazi se proniknout do jeho
nejintimnéjsiho zivota a podle toho vsSechno
soudit. To jsou ony ,hlubiny Bozi", jez zkou-
ma Duch Bozi, davajici dar moudrosti. Tak ja-
ko clovék si uvédomuje svou dusi ve svych
skuteich, tak také duse v milosti, obdarena Du-
chem moudrosti, poznava v sobé Boha: ,j a k o-
by zkusenostné" z cinnosti, kterou v ni
vyviji a z radosti a miru, jez ztoho vyplyvaji.

Tato moudrost Ducha sv. jaksi doplnuje ony
nedostatky, plynouci z nedokonalé tucasti boz-
ské ctnosti viry. Pravi sv. Tomas o této moud-
rosti: ,Podobné se lisi také od viry, nebot vira
souhlasi s bozskou pravdou podle sebe samé;
avsak soud, jenz je podle bozské pravdy, patii
k daru moudrosti." A tudiz dar moudrosti pred-
poklada viru, protoze ,jedenkazdy dobre soudi,
co poznava .. ."?) Vérou Ineme k bozskym prav-
dam, protoze je Bozi pravda zjevila, ale presto
vsée vidime jen jaksi v zrcadle, jako v zahadé.
Tomuto nedostatku vsak prispivd dar moud-
rosti, jenz vede dusi k jakési ,deiformem con-
templationem," k bohupodobnému rozjiméni,
kde vidime bozsk4 tajemstvi ne jiz jaksi zaha-
lené, nybrz do jisté miry odhalen4, pokud je to
mozno zde na zemi.

Tato moudrost Bozi je néco velkého a vzne-
seného, vynika nad vSechny ostatni dary a je
ridi. Pro svou vzneSenost je zaroven spekula-
tivni, 1 prakticka. ,Tak tedy moudrost, pokud

') XI. XI. ot. 97, ¢l. 2. k 3.
J) Sv. Tom4ds: Sum. theol, II. II. 45 ¢l 1. k 2;
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je darem, je mnetoliko spekulativni, nybrz i
prakticka.") Je to pro onu blizkost s Bohem,
jiz pusobi tato moudrost, Ze zasahuje nejen
nase poznani, nybrz i jednani.

,,Z toho prave, ze moudrost, jez je darem, jest
vznesenéjsi nez moudrost, jez je rozumova
ctnost, protoze vice z blizka zasahuJe Boha ja-
kym31 SJednocemrn duse s nim, ma, Ze nejen
vede pri rozjimani, nybrz i pri Jednani.”5) Pro-
to na prvém misté patri k této moudrosti kon-
templace bozskych véci, ale ma téz vliv na tko-
ny lidské, a to tak, ze pro ono sjednocovani s
Bohem obraci jejich horkost ve sladkost. O této
moudrosti pise P. Garrigou-Lagrange: ,Je za-
roven vynikajicim zpusobem spekulativni 1
prakticka, a jevi se u jednéch hlavné v prvni
formé a u jinych hlavné v druhé. Proto jsou
svétel povolani k ¢éinnému zZivotu, jako sv. Vin-
cenc z Pauly, kteri maji presto, ve formé prak-
tické, velmi hluboké mystické sjednoceni s Bo-
hem, takové, jez je vede vidét neustile v chu-
dych, v nemocnych, v opusténych détech trpici
udy Kristovy."s)

Tato moudrost je vsak spojena s milosti po-
svécujici. Predpoklada lasku Bozi v dusi, jez je
jeji pricinou, protoze soudi ovSem z jakési zali-
by k bozskym vécem a ze sjednoceni s Bohem,
coz muze byt pouze milosti posvécujici. A pra-
veé proto, ze tato moudrost se dava s milosti,
kazdému se dostava urcitého stupné této moud-
rosti, kdo zije v lasce s Bohem. Pravi vyslovné
Andélsky Ucitel, ze to, co z této moudrosti je
nutné ke spase, se dostava kazdému v milosti
trvajicimu, protoze v nutnych vécech ani pri-
roda nezustava pozadu, tim méné milost.4) Sa-

'y Tamtéz, ¢l III;
Tamtéz, k 1.

) Garrisou-l,aKrange: Ferfection chrétienne
et contemplation, p. 381;

<) Sv. Tomas: Sum. theol., II. II. o. XLV.. &L 5.
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mo sebou se rozumi, Ze se vzrustem milosti po-
svecujici se zvetsuje 1 ona moudrost Ducha sv.
Tak jako se rozlisuji rizné stupné lasky, podle
ruznych snah (totiz zacatecniku, pokrocilych a
dokonalych), tak také nutno rozliSovat rtizné
stupné moudrosti Ducha sv., jez se rodi ze sjed-
noceni s Bohem. Posledni stupen této moud-
rosti vyustuje jiz v mystické stavy (ovSem je
to jen normalni rozvoj této moudrosti) u téch,
kdoz po prikladu sv. Pavla volaji: Touzim ze-
mriti a byti s Kristem.

Proto této moudrosti, jez je darem Ducha
sv., odpovida podle sv. Augustina a sv. Toméase
sedmé Dblahoslavenstvi: ,Blahoslaveni pokoj-
ni." Sv. Tom4s oduvodnuje tento nazor tim, ze
pokojni jsou ti, kdoz ptsobi mir v sobé nebo
v jinych, a to tak, Ze to, v ¢em se onen pokoj
zavadi, se upravuje na zadouci rad, protoze
,pax est tranquillitas ordinis". Poradek vsak
nalezi moudrému.

Zaroven to plyne i z oné odmény, ktera se
slibuje pokojnym, zZe totiz ,budou se nazyvati
Syny Bozimi." Ti vsak jsou synové Bozi, kdoz
maji Ucast na podobnosti jednorozeného Syna
Boziho, jenz je moudrost. Proto ten, kdo méa
dar moudrosti, m4 Ucast na synovstvi Bozim.

Této moudrosti Ducha sv., pomoci niz ¢lovék
jakoby vychutnaval jiz zde na zemi véci Bozi
a podle niz soudi vsechno, odporuje hloupost,
jez se projevuje nedostatkem usudku vzhle-
dem k prvni priciné a jez si libuje ne ve vécech
Bozich, nybrz ve vécech svéta.

To je tedy tikol moudrosti Ducha sv., jez clo-
véka vede az na nejvyssi stanovisko Bozi, od-
kud mutze soudit vSechno podle miry Bozi. A
ponévadz tato moudrost se rodi ze spojeni s Bo-
hem, protoze tato moudrost se nori v rozjimani
nejvniternéjsiho zivota Boha jako darce milo-
sti, je nekonecéné vice nez ona moudrost, o niz
snil na pr. Plato. Protoze to zde neni jen zasa-
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zeni Boha rozumem, nybrz jakoby zkuSenostni
ochutnavani véci Bozich a zivotodarné kon-
templace nejvyssi Pravdy.

2. DAR ROZUMU.

Druhy dar Ducha sv., jejz vypocitava Isajas,
je duch rozumu. Ma-li se poznat jeho ukol, je
treba zase z rozboru samého slova dospét k je-
ho obsahu, a to v nadpfirozeném smyslu.

Rozum je ona schopnost dusevni, jiz muze-
me Cist ve vécech,intus legere, intellectus.Zatim
co smyslové poznani se odnisi k vnéjsim kva-
litam véci, rozumové poznani pronika az k pod-
staté véci. Predmétem rozumu je tedy to, co
je uvnitt skryto pod wviditelnymi pripadky;
je to podstatna povaha véci, ve slovech pak je
obsah slov, pod riznymi obrazy a podobami je
to pravda, jez se v nich taji. Cim je silnéjsi
svétlo rozumu, tim hloubéji pronika do pod-
staty veéci.

Podobnou roli ma rozum v duchovnim smys-
lu, pokud je darem Ducha sv. ,Jméno rozum
obnasi jakési intimni poznani, pravi se totiz
rozuméti jako uvnitr Cisti" (intus legere).l)
A hned tentyz Ucitel vymezuje tkol tohoto da-
ru: ,Darem rozumu osvécuje (Duch sv.) mysl
clovéka, aby poznal néjakou nadprirozenou
pravdu, k niz m4 tihnout spravna vule."2)

Je treba zase zde zdurazniti, ze sv. Tomas
prijima prosté ze zjeveni existenci daru roz-
umu, ze ji nedokazuje, nybrz jen jeho ukol pre-
nasi do duchovni sféry. A ¢ini tak rozborem
jména rozumu a jeho obsahu. Je tedy predme-
tem daru rozumu v nadprirozeném smyslu né-
co podobného jako v radé prirozeném, totiz
pronikat k podstaté véci, k obsahu nadpriroze-
nych pravd a symbolt a v nich uvniti cisti, ob-

'Y Sv. Tomas: Sum. theo 1, II. II., ot. 8. CL 1;
> Tamtéz il. 4.
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jevovati, co se v nich skryva. K nadprirozenym
pravdam, k pochopeni celého komplexu zjeve-
ni nestaci bystrost prirozeného rozumu, nybrz
je treba nové schopnosti, ktera by dovedla ¢ist
1 v téchto tajemstvich. ,Je treba, aby clovék
dospél k nécemu vyssimu, a k tomu se vyza-
duje dar rozumu."?!)

Tento dar rozumu muze existovat spolu s
ctnosti viry, 1 kdyz se odnaseji k stejnym prav-
dam a tajemstvim. Vira vsak svou povahou
pravi pouze souhlas s nadprirozenymi prav-
dami, protoze jejimi motivy je pravdomluvnost
Bozi. Dar rozumu vsSak znameni urcité pro-
nikani téchto pravd, odhalovéni jejich smys-
lu, takze zdokonaluje ctnost viry. Ctnost VlI‘y,
pokud je jen souhlas s pravdami zjeveni, muze
existovat 1 u c¢lovéka zbaveného milosti posveé-
cujici, zatim co dar rozumu je jen u téch, kdoz
jsou v lasce. Nemysli se ovsem dokonalé cha-
pani tajemstvi Bozich, nybrz jen do urcité mi-
ry, pokud je mozno stvofenému rozumu, po-
deprenemu nadprirozenou pomoci, zde na zemi
zachytit néco z obsahu tajemstvi Bozich, do-
vést Cisti néco pod literou. Proto vsem maji-
cim milost je dana tato nadprirozena schop-
nost, alespon v té mire, pokud je jim nutna
k poznani a chapani véci spasy. 1 kdyz necha-
pou to, co se jim predpokladid k véreni, prece
poznavaji, ze jsou veritelné tyto véci a ze se
nemaji od nich uchylit. Velmi vystizné to vy-
jadiuje Andelsky Ucitel: ,Dar rozumu se ni-
kdy neodnlma svatym, vzhledem k tomu, co je
nutné ke spdse, avsak vzhledem k jinym se
nékdy odnimd, aby ne vsechno mohli jasné pro-
nlka‘;, a to proto, aby se odnala latka k py-
se."?

Prekrasné pise o udkolu daru rozumu a o
predmeétu ctnosti viry Jan od sv. Tomaéase, ten-

'ISuin, theol., IX. II.,, ot. 8 ClL 1, k 2°
) Tamtéi, 61. 4. k 3"

127



to theolog dart Ducha sv.: ,Darem rozumu od-
haluje Pan husté mraky, vérou prichazi s hory
zastinéné a zahalené mraky. Vérou je poutan
rozum a oko jakoby bylo zatemnéno; duse jde
cestou pousté az k hore Bozi a objevuje se ve
svatyni Bozi jakoby v zemi opusténé, neschud-
né a bezvodé. To casto zakouseji, kdo pri své
modlitbé zustavaji u pouhé, suché viry, ze du-
se je jakoby vysusovana a jazyk se lepi na po-
nebi, protoze pouze véri a nepronikaji dovnitr
do tajemstvi Bozich. Avsak jakmile Duch sva-
ty pofne uvnitt vanouti svym dechem, aby
tekly vody, a darem rozumu nam otvira smysl,
a otvira komnaty jizniho vanku, t. j. vysila tep-
lejsi vzduch své lasky, takze citime a uvnitr
okousime, jak je sladky Pan, tehdy doopravdy,
tehdy obraci zajeti naseho rozumu, jako je to
s bystrinou pri jiznim vétru, t. j. na zpusob, jak
bystirina silnym mrazem spoutana se rozvazu-
je pri jiznim vanku. Tehdy jsou zahanény mra-
ky a prichazi jizni vanek a roznasi vonné masti
tajemstvi Bozich, jez vysilaji svou vani, jako
vuni plného pole. Tehdy jsou nase oc¢i jako ho-
lubice a ne jiz v zemi vyschlé a bezvodé, avsak
sidli u nejplnéjsich tokd. Tehdy konecné neni
vysusovana duse ani nevadne zizni, nybrz jako
tukem je plnéna zaplavou svétla a jeji modlit-
ba se vznasi jako kadidlo pred tvari Hospodi-
novou. To dava dar rozumu."?l)

Je pravda 7ze tento dar rozumu neodnima
vire ]6]1 neJasnost a zasluhu Uplné, protoze zde
na zemi nemuzeme mkdy dospét k evidenci ta-
jemstvi jako jsou na pr. Nejsv. Trojice, Vte-
leni a Vykoupeni, ale tento dar nam dava ¢im
dale, tim vice poznavat, ze tato tajemstvi ne-
jsou néco absurdniho, naopak zZe je v nich skry-
ta nejvyssi pravda a nejvyssi smysl vseho.

') Joannes a « Thoma: Cursus theol.. t. VI. qu.
LXX, disp. LI.
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Jaké jsou stupné pusobeni tohoto daru? Na
prvém misté posiluje viru vsech krestant, ziji-
cich v milosti, a to 1 jinak nevzdélanych, kteti
si nemohou smysl své viry ovérit dukladnymi
veédeckymi studiemi vérohodnosti, ze prosté
trvaji na pravdach Bozich s onou pevnosti, a
jistotou, jez prekondva nékdy i1 viru ucencu.
Na druhém stupni tento dar nam odhaluje
vhodnosti a vznesenost zjevenych pravd, pri-
spiva velmi k trpnému ocistovani ducha, kdyz
ukazuje nekonecnou velikost Boha, jeho nepre-
konatelné dokonalosti, a na druhé strané nasi
lidskou bidu. Na tretim stupni dava pronikat
stale vic a vice hlubokosti Bozich tajemstvi,
odhaluje smysl proroctvi a slov Bozich v Pis-
meé a jaksi jiz zde na zemi dava vidét Boha.?)

,2Darem rozumu Bth jaksi muze byti vi-
dén",2) pravi Aquinat. O jaké se jedna vidéni
Boha? To zase vysvétluje tentyz Ucitel: ,,Dvoji
je vidéni Boha. Jedno totiz dokonalé, jimz se
vidi bytnost Bozi. Druhé pak nedokonalé, jimz,
1 kdyz nevidime v Bohu, co jest, vidime prece,
co neni, a tim vice v tomto zivoté Boha doko-
naleji poznavame, ¢im vice chapeme, ze prevy-
suje, cokoliv se da rozumem pochopiti. A oboji
vidéni patii k daru rozumu; prvni totiz k daru
rozumu dovrsenému, jak bude ve vlasti; druhé
pak k daru rozumu zacatému, jak je na zemi."s)

Tento treti stupen, kde jde jiz o vidéni Boha
ve zminéném smyslu, patii k mystickému zivo-
tu, existuje u dokonalych, jako princip vlitého
nazirani.¥) Tak také uci spisovatelé duchovni-
ho zivota. Na pr. Divi§ Kartuzian: , K tretimu
stupni (daru rozumu) patii to, aby nékdo mohl
uvazovati vlastni ddavody a zaklady jednotli-

0 Garrigon-Lagrange: Pertfection chrétienne
et contemplation, p. 377, 8.

>) Sum. theol., I. II.,, ot. 69, CL 2. k 3;

3) Tamtéz, II. II. o. 68 il. 7.

4) Garrigou-l.agraDge: citov. dilo, str. 379;
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vych c¢lankt nejocisténéjsim zrakem ... a nej-
jistéjSim okem mysli mohl s radosti pozoro-
vat."")

I kdyz se mluvi vyhradné pii daru rozumu
o vidéni Boha a poznavani tajemstvi Bozich,
prece tento dar neni jen Cdcisté spekulativni,
nybrz 1 prakticky. ,A proto dar rozumu se
vztahuje 1 na nékteré Cinitelné véci, ne sice aby
se jimi predné zabyval, nybrz pokud v konani
se ridime véénymi duvody, na jejichZ pozoro-
vani a dotazovani je dan vyssi rozum, jenz je
zdokonalen darem rozumu."?)

Proto tomuto daru odpovida sesté blahosla-
venstvi: ,Blahoslaveni cistého srdce, nebot oni
Boha vidéti budou." Jiz sv. Augustin spojoval
toto blahoslavenstvi s darem rozumu: ,Sesta
¢innost Ducha sv., jez je rozum, prislusi cis-
tym srdcem, kteri ocisténym okem mohou vi-
déti, co oko nevidélo."s)

Jde o dvoji cistotu: jedna, jiz se clovék ocis-
tuje ve svych afektech ode véeho nezrizeného,
coz se dé&je pomoci ctnosti a dart. Tato cistota
srdce nalezi k daru rozumu na zptsob zasluhy.Je
vSak jesté jina Cistota, totiz Cistota mysli, zba-
vené vsSech hrubych predstav a omyld, jez to,
co se vztahuje na Boha, neprijima v pozem-
skych pojmech a lidskych obrazech, nybrz vse
pronikajicim rozumem, stale vice a vice ocisté-
nym. Tuto Cistotu pusobi dar rozumu a je to
spise odména téch, kdoz ziji podle dartt Ducha
sv. Tato Cistota mysli je sice zapocata jiz zde
na zemi, ale v dokonalé formé je odménou pat-
ricich na Boha tvari v tvar. Jak to vsak, ze né-
kteri, nezijici v milosti, téz vynikaji velkym po-
znanim bozskych pravd? Na to odpovida Jan
od sv. Tomase:,K tomu, co se pravi, ze mnozi,
nemajici daru rozumu, avsak trvajici ve hri-

1) IHonisius Cart., De donis, 2, 35:
-) Sum. theol., II. II.. ot. 8, ¢l. 4.
Sv. Augustin: De sermone Domini. lib. I. ¢. 4;
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chu, mnoho rozumi o Pismech a o tajemstvich
viry a maji také velkou jistotu o vire, se odpo-
vi, Zze to vSe mohou mit, avsak jinou cestou a
jinym zpusobem, totiz chapani Pisem studiem
aneb Ctenim jinych, ziskané nebo jinym na-
ucené, necCerpané onim vnitfnim instinktem, o
némz se pravi u Jana (I. epist. 2): ,Poma-
zani uc¢i vas vSemu, a zase Kristus (Jan
16): On vas nauci veskeré pravde,
totiz Duch sv."1)

3. DAR VEDY.

Treti dar, zdokonalujici rozum spravedlivé-
ho vzhledem k poznéni véci Bozich, je dar védy.
Ponévadz patii do skupiny dart rozumovych,
jedname o ném na tomto misté, i kdyz toto po-
radi neni podle Isajase.

Existenci jeho oduvodnuje sv.Tomas z tcelu
tohoto daru. Tak jako v radé prirozeném clo-
vék intuitivné postrehuje véc a na druhé stra-
né si tvori usudky analysi a synthesi svych po-
jmu, tak také v rddé milosti jsou dany clovéku
obdobné schopnosti nadprirozené. Aby clovék
chépal obsah tajemstvi Bozich a nahlizel do je-
jich smyslu, k tomu mA onu intuitivni schop-
nost daru rozumu; aby vSak meél spravny a
jisty usudek o téchto yécech a pravdach Bo-
zich, aby rozliSoval, co je treba vérit a co ne,
k tomu dostava dar védy.

Jako dar moudrosti pusobi, ze soudime o vSem
s hlediska Boziho, podle véénych norem, a dar
rozumu nas vede k pronikdni tajemstvi Bozich,
tak zase dar védy nabada clovéka, aby se
spravné dival na stvorené véci, aby uvazoval
jejich nicotu a naopak v nich vidél vyzarovat
krasu Bozi a z této krasy stvorené, aby se po-
vznasel k Bohu.

') tToannes a s. Thoma: Cursus theol.. t. VI. qu.,
LXX, disp. LXIII.
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Ponévadz vsak jde o védu, jez je darem Du-
cha sv., je nutno rici, Ze to neni ona véda ziska-
na, jez uvazuje prirozené veéci, jak jsou samy v
sobé a pomoci nichz se povznasi k Bohu, nybrz
je tu zvlastni vedeni Bozi, pomoci néhoz usu-
dek o téchto vécech vychazi z jakési vnitini
zkusenosti a z nadprirozeného hlediska.

Je dosti tézko presné rozliSovat rizné pred-
meéty téchto dart, protoze vsechny tii se vzta-
huji na rozum. Prece vsak ve smyslu nauky
Aquinatovy je treba rozliSovat tyto tri dary a
od nich téz viru. Véechny tyto mohutnosti se
odnasejyi na Boha a na zjevené pravdy, jakoz
1 na ostani véci, pokud maji vztah k Bohu. Za-
tim co vsak, jak jiz bylo refeno, vira sama se-
bou pravi jen souhlas rozumné vile k zjevenym
pravdam, jak prvotnim, tak podruznym, dar
rozumu je dan k tomu, aby pronikal tyto
pravdy, dar moudrosti pak, aby clovék se na
vSechno toto dival s nejvyssiho hlediska Bozi-
ho, podle nejvyssi priciny o vsem soudil a ko-
nec¢né dar védy, aby clovek mél spravny tsudek
o vécech stvorenych, totiz, aby o nich soudil ve
zvlastnim spojeni s Bohem. Ovéem dar moud-
rosti se stavi na stanovisko nejvyssi priciny,
kdezto dar védy vychazi od tsudku ze samych
stvorenych véci, ¢imz se od sebe lisi, jako je
rozdil mezi prirozenou moudrosti a védou. ,Dar
védy pusobi, ze soudime svaté o stvorenych
veécech, bud Ze nam ukazuje jejich nicotu, nebo
Ze nam odhaluje bozsky symbolismus v nich
skryty. Na prvem stupm nam dava poznatl ze
tvorové nejsou ni¢im samy sebou, a Ze k nim
nemame prilnout jako k svému poslednlmu cili,
nybrz ze jich mame uzivati jediné pro Boha.
Na druhém stupni nas vede, abychom uzivali
mirné stvorenych véci, s opravdovym vnitinim
odklonem a zaroven pohledem na prirodu néas
povznasi k Bohu. Na tretim stupni dava ducha
odrikani az k heroickému uskutecnovani rad,
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dava vidét cenu pokorovani a ttrap, jez nas pri-
podobnuji Kristu Ukrizovanému a jez nas sdru-
zuji s velkym tajemstvim vykoupeni. To jiz ne-
ni povrchni pozniani, vzpominka ze zbozného
cteni, nybrz hluboké presvédéeni a opravdova
Ucast na bozském védéni stvorenych véci;
zvlasté je to védéni tihy hrichu, a ma jako uzi-
tek slzy zkrusenosti."!) Tato véda v oboru zje-
venych pravd pusobi, ze ¢lovék vi, co ma vérit
a jak ma rozliSovat véritelné od téch, jez ne-
spadaji pod viru.2)

Tento dar je nejen spekulativni, pokud zdo-
konaluje nase poznani, nybrz je i praktlcky, da-
vaje totiz normy i pro jednéni. Je dan vsem
tém, kdo jsou milosti dobre usmérnéni vzhle-
dem k poslednimu cili. Jasné ozrejmuje sv. To-
mas onen rys vlivu dard Ducha sv. na lidské
poznani: ,Ne kazdy, kdo rozumi, ma dar roz-
umu, nybrz kdo rozumi jakoby z pohoto-
vosti milosti; tak také o daru veédy je
treba rozumét, ze pouze ti maji dar védy, kdoz
z vyliti milosti maji spravny usudek o tom, co
se ma vérit a konat, takze v nicem nesejdou od
primosti spravedlnosti. A to je véda svatych,
0 niz se pravi Moudr. 10, 10: ,Spravedlivého
vede Pan primymi cestami... a davad mu védu
svatych."3)

Tomuto daru védy odpovida treti blahosla-
venstvi: Blahoslaveni lkajici, nebot oni poté-
seni budou." Sv. Augustin pise: ,Véda nalezi
lkajicim, kteri se naucili, jakymi zly byli spou-
tani, po nichz jako po dobrech zatouzili."4) Pro-
toze tento dar pusobi spravny tsudek o stvore-
nych vécech, rodi se z ného téz zarmutek, pro-
toze se vidi nedokonalosti téchto véci a to, jak

O Garrigou-Lagrange: La perfection chrétien-
ne et Contemplation, p. 372, 3;

n Sum. theol. II. II., ot. 9, CL 1.

a) Sum. theol. II. II, ot. 9, CL 3. k 3%

*) Sv. Augustin: De sermon. Dom. in Monte, c. 4.
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byvaji casto prilezitosti ke hrichu. Pdsobenim
daru védy clovék poznava tuto ztratu a proto
lka, kdyz vidi, ze se zaménuje pomijejici dobro
za vecné steésti, jez je v Bohu. Tyto pozemské
stvorené véci neptsobi duchovni radost, nejsou-
li usmérnovany k Bohu, proto daru védy nalezi
smutek a to hlavné bolest nad minulymi hii-
chy, v nichz clovék daval prednost témto veé-
cem pred Bohem. Prece vSak tomuto daru patii
nakonec 1 utécha, kdyz totiz pomoci ného do-
spéje clovek spravnym rizenim stvorenych véci
az ke stésti Bozimu, v némz nachazi radost a
uklidnéni.

4. dar rady

Dary Ducha sv. zdokonaluji c¢lovéka nejen
v jeho poznani vzhledem k bozim a stvorenym
vécem, nybrz i v jeho jednani. K tomu sméruje
dar rady. ,Je vlastni rozumovému tvoru, ze se
pohybuje patranim rozumu ke kondni néceho;
a to patrani se nazyva rada. A proto o Duchu
sv. se pravi, ze pohybuje rozumovym tvorem
na zpusob rady, a proto tato rada se klade mezi
dary Ducha sv."!)

Vynoruje se zase otazka, zda v celém onom
komplexu nadpfirozenych mohutnosti se jesté
najde misto pro Cinnost tohoto daru, vzdyt clo-
vek je na jedné strané zdokonalen vérou, jez je
téz praktickd, dale moudrosti, rozumem a vé-
dou, jez ridi 1 jednani clovéka vedle zdokona-
lovani rozumu, a konecné, pro¢ pri tom vsem
nestaci alespon vlita opatrnost, jez ma prave
volit prostredky k jednani ve svétle Bozim.

Pokud jde o opatrnost, at uz ziskanou ¢i vli-
tou, na to odpovida sv. Tomas: , Opatrnost ne-
bo eubulia, at je ziskana nebo vlita, ridi clovéka
v hleddni rady, podle toho, co muze rozum

'Y Sv. Tomas: Sum. theol. II. II.. ot. 52. ¢l. 1:
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pochopiti: procez clovék opatrnosti nebo eubulii
se stava dobrym radcem bud sobé nebo jinému.
Avsak protoze lidsky rozum nemuze obsah-
nouti jednotlive a nahodilé, jez se mohou p¥i-
hodit, stava se, ze myslenky smrtelni-
ka jsou bazllve a nejlsta prozre-
telnost nase, jak se pravi Moudr. 11, 14.
A proto poti’ebuje clovék v hledani rady bjfti
veden Bohem, jenz vsechno chipe, coz se déje
darem rady, jimz je clovék rizen jakoby radou
od Boha prijatou, jako také v lidskych zalezi-
tostech hledaji radu u moudrejsich, kdoz si
nestaci v hledani rady."')

To neustale zdiraznuje Jan od sv. Tomaése,
ze Je zde treba prihlizet k tomu, Ze u dara
Ducha svatého nejde pouze o néjakou radu ani
o n¢jakou moudrost nebo védu, nybrz jde o du-
cha rady a ducha moudrosti v radé mystickém
a afektivnim. Tak také jde zde o radu, jez ridi
skutky ne podle lidskych norem, nybrz podle
bozskych a to zase nikoliv poznanych vérou
nebo jinym zpusobem, jaky je mozny i u hris-
nika, avsak vychazejicich z lasky a jakési osob-
ni vnitini zkugenosti bozskych véci.2)

Tato rada, vychazejici z daru Ducha sv., zdo-
konaluje ctnost opatrnosti a ptsobi, zZe se jis-
téji vyhneme pod jejim vedenim nerozvaznosti,
nedbalosti a nestalosti.3)

Opiraje se o autoritu sv. Augustina, jenz
pravi: ,Rada néalezi milosrdnym, protoze jedi-
ny lék je byti vytrzen z tak velkého zla, odpus-
titl jinym a dati,"!) vysvétluje sv. Tomas, proc¢
paté blahoslavenstvi ,Blahoslaveni milosrdni,
nebot oni milosrdenstvi dojdou," odpovida da-

* Tamtéz kl'.

3) Joannrs a s. Thoma: Cursus theol., t. VI. qu.
LXX, disp. 7;

'Y Sum. theol. IIL. II, ot. 52, ¢l. 1. a 2;

*) Sv. Anenstin: De sermone Dom in Monte, lib.
I, c i3
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ru rady. Tento dar totiz vede k tomu, aby-
chom radili svym bliznim, coz je skutek milo-
srdenstvi, hlavné kdyz jde o radu ve vécech
nutnych ke spase. Proto ti, kdo jsou vedeni
Duchem Bozim, dovedou jinym poradit, c¢ini
tak ve skuteCnosti a jsou proto milosrdni a
maji téZz nadéji na dosazeni milosrdenstvi od
Boha. ,Ackoliv rada ridi ve vsSech tukonech
ctnosti, zvlastnim zplisobem prece ridi ve skut-
cich milosrdenstvi."?)

,K tomu, co se uvadi k dikazu, ze mnozi po-
stradaji daru rady, protoze museji od jinych
zadat radu, aniz ji mohou mit od sebe samych,
pravim, ze i to je z bozské rady utikat se k ji-
nym o radu, v ¢em si sdm nemuzeS pomoci.
Duch sv. totiz vSéem nedava tak zrejmou za-
sobu sebe, aby nepotirebovali spojeni s jinymi,
avsak skrze nékteré jiné poucuje a skrze vétsi
osvécuje mensi, jako vyssimi andély nizsi, a
své dary sdéluje zavisle na navodu jinych."?)

5. dar sily.

Do skupiny dart Ducha sv. patri dalsi tri
dary zdokonalujici zadostivou cast clovéka, a
to dar sily, zboznosti a bazné. Dar rady, jak
bylo ukézano, odpovidal opatrnosti; ostatnim
trem zdkladnim ctnostem, jez se vztahuji na
oblast zadostivosti, odpovidaji tyto tfi jmeno-
vané dary. Dar sily ctnosti stateCnosti, jez je
ve vznétlivé oblastl; dar zboznosti ctnosti na-
boznosti a celé spravedlnosti; konectné dar baz-
né ctnosti umirnénosti.

Existence daru sily je podeprena autoritou
Pisma sv. ,Sila obnasi jakousi pevnost du-
cha."3) Této sily je treba, aby clovék mohl ko-
nat dobro, a aby mohl snaset zlo, a to hlavné

1) Sum. theol. II. II., ot. 52, Cl. 4. k 1"

') Joannos a s. Thoma: Cursus theol., t. VI. qu.

LXX, disp. 18.
3) Sv. Tomas: Sum. theol. II. II., ot. 139, ¢él. 1.
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kdyz jde o dobro, jehoz dosazeni je spojeno
s velkymi obtizemi a aby dovedl snésti 1 tézké
zlo. Je ji treba k tomu, aby se clovék nedal
odradit od dobra ani obtiZzemi ani strachem
pred velkym zlem. To je ukol ctnosti statec-
nosti.

Aby vsak c¢lovék dospél k ukoncéeni jakého-
koliv dila a aby unikl vséem nebezpec¢im, to pre-
vysuje moznosti lidské povahy i lidské ctnosti.
Proto je potrebi daru sily, aby c¢lovék byl
veden Duchem Bozim: ,Avsak dale je vedena
duse clovéka Duchem sv. k tomu, aby dospél
ke konci kazdého zapocatého dila a aby se vy-
hnul jakymkoliv hrozicim nebezpec¢im, coz jisté
se vymyka lidské prirozenosti. Nékdy totiz to
nepodléha moci c¢lovéka, aby dospél ke konci
svého dila nebo aby se vyhnul zlim nebo nebez-
pecim, kdyz nékdy je jimi obklicen ve smrti.
Avsak to pusobi Duch svaty v clovéku, kdyz
ho dovede k zivotu vétnému, jez je zakoncenim
vsech dobrych skutkt a uniknuti vSech nebez-
peci: a v této véci vléva mysli jakousi davéru
Duch svaty, vylucuje opacény strach; a podle
toho sila se klade jako dar Ducha svatého."?!)

Jak se tento dar lisi od podobné prirozené
i vlité ctnosti? Predmétem prirozené statec-
nosti je zvitézit nad nebezpecimi a prekonat
obtize lidskym zplsobem a podle prirozenych
norem. VIita ctnost statecnosti, 1 kdyz usmeér-
nuje ukony statecnosti k nadprirozenému cili,
prece jen jen rizena pravidly lidského rozumu,
i kdyz normami viry obdareného. Za to vsak
dar sily je ucCast na sile Bozi samé a je rizen
Bohem. ,Dar sily vSak tak se odiva silou s
hiry, ze samu silu Bozi si takrka privlastnuje
a pusobi pouhou silou bozstvi bez slabosti pri-
rody, podle toho, jak pravi prorok, zalm. 17:
Miluji tebe, Pane, silo m4; Pan je
ma posila a moje UtocCisté a opét:

») Sum. theol. II. II.. ot. 139, ¢l. 1:
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tamtéz: V Bohu mém prekroéim 1
hradbu, coz je, jak vyklada sv. Tomas podle
mista z 3.° Sent.: Vse, co by mohlo se staviti
lidské slabosti, se rozumi pode jménem hrad-
by."l) Je to zde zase prevladani onoho boz-
ského zpusobu, jenz je znackou dart Ducha sv.
a ¢imz se lisi tyto dary od ostatnich i vlitych
ctnosti. Statefnost, at uz prirozena c¢i vlita,
zdokonaluje clovéka, aby vydrzel jakékoliv ne-
bezpeci, avsak nestaci, aby mu dala davéru vy-
hnouti se vSem nebezpecim. To nalezi k sile,
jez je darem Ducha sv.?) Prispéni vlité statec-
nosti pomaha sice ve svém rodé, avsak nestaci
vzdy a naprosto, protoze pri ni zlstava onen
lidsky zptsob, a tedy oblomnost, slabost a
chvéni se strany sbujektu. Dar sily vsak dava
skutecnou Bozi silu, statecnost, jez ma vliv na
sily celého clovéka a jejich slabosti odstranuje,
hlavné v hodiné smrti, kdy c¢lovék musi projit
nejvétsimi nebezpecimi.

ho ovéem nenasleduje, ze kazdy v milosti nepo-
ttebuje v hodiné smrti konec¢né milosti, kdyz
prece je veden Duchem sv. I kdyz dar sily se
strany Ducha sv. odstranuje veskeru slabost,
prece jen je jesté de facto clovék muze se za-
kolisat, jehoz svoboda neni vzata ani omezena
dary Ducha sv.

Daru sily odpovida c¢tvrté blahoslavenstvi:
,Blahosaveni, kdoz hladovéji a zizni po spra-
vedlnosti, nebot nasyceni budou." Sila totiz se
osvédcuje v tézkych vécech. Je to vsak tézké
vzdy a vSude konat skutky spravedlnosti, a to
konat je s opravdovym hladem a zizni. Proto
spravedlnosti a tak také si zaslouzi odmény v
onom blahoslavenstvi zaslibené.

J) Joanneg a *. Thoroa: Cursus theol. qu. LXX

disp. 30;
3) Sum. theol.. II. IL.. ot. 139, ¢cl. 1. k IV
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6. DAR ZBOZNOSTI.

Tento dar Ducha sv. by se mél presnéji na-
zyvat podle latinského donim pietatis dar las-
ky ve smyslu oddanosti 1épe nez dar zboznosti,
jak je ustaleny preklad. Ponévadz vsak se ten-
to dar ve svém pusobeni obraci vice na Boha,
a ponévadz ma vztah ke ctnosti naboznosti,
mozno vysvétlit 1 onen vyraz dar zboznosti ve
smyslu oddanosti viaéi Bohu, a to oddanosti
synovské.

,2Dary Ducha sv. jsou jakési pohotovostni
uzpusobeni duse, jimiz je ochotné hybatelna
Duchem svatym. Mezi jinymi vSak vede nas
Duch svaty k tomu, ze mame jakousi synov-
skou prichylnost k Bohu, podle onoho Rim. 8,
15: Obdrzeli jste ducha piijeti za syny, v némz
volame: Abba, Otce. A pravé lasce (pietas,
zboznosti) vlastné nalezi vzdavati Otci cCest 1
dctu, nasleduje z toho, ze laska, jiz davame
Bohu cest 1 tctu jako Otci, vnuknutim Ducha
svatého, je dar Ducha svatého."!)

Prirozena ctnost lasky vzdava pozemskému
otci poctu a Cest; ctnost naboznosti vzdava po-
ctu Bohu jako tvirci a panu. Avsak dar zboz-
nosti dava poctu Bohu jako Otci.

Jesté lépe je vyjadren rozdil mezi vlitou
ctnosti zboznosti a mezi darem zboznosti, ze
totiz vlitd ctnost vzdava Bohu poctu, protoze
je to povinnost tvora vuci Bohu. Naopak zase
dar zboznosti vzdava poctu Bohu, ne protoze
mu to nalezi se strany clovéka, nybrz protoze
Bih je ji hoden sam v sobé.8) ,Nasel tedy sv.
Tomas, jak rozlisSovat vnitinimi ddvody dar
zboznosti od latrie neboli od vlité naboznosti,
protoze naboznost tak hledi na poctu Boha, ze

J) Sv. Tomas: Sum. theol. II. IL., ot. 121, CL 1.
) Sv. Tomas: 3° Dist., XXXIV, qu. 3. a. 2, quaestiunc.
1 ad 1;
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ji zaklddd na divodu vzijemné povinnosti;
umoznuje totiz dobrodini Bozi viéi nam, a od-
ménu, kterou jsme mu povinni podle zpusobu
takovych dobrodini podle zZalmu 115: Cim se
odplatim Panu za vsechno, co mi
udeéelil. Kalich spdsy'vezmu a jmé-
no Pané budu'vzyvati... Avsak dar
zboznostl zanechava tuto miru odmény a udé-
lovani dober a cti a chvali Pdna pro ného sa-
mého, at ndm udéluje dobré ¢i zlé, a to v jakési
prazdnoté a zniCeni véeho a pouze m4é zretel na
velikost bozskou samu v sobé a pro ni."") A po-
kracCuje tentyz autor pln uzasu: ,Hle, dokonaly
dar zboznosti a pocta Bozi nad miru a nad lid-
sky zputsob, kdy duse se povazuje za nic a za
jakousi nepatrnost, a jakoby zbavena veske-
rého stvoreného dobra, ba jakoby bez rozumu,
posetila vzhledem k svétu a jakoby dobytce
schopné jen k bremenu a k hybani, jimz je Bo-
hem hybana a jez je vzdy s nim, kdy ani na
nebi ani na zemil nepovazuje nic za vlastni, kdy
samo télo umdléva a je stravovano a sam zivot
jako nic je kladen pred Bohem, tehdy v takové
prazdnoté a zniCeni polozena, nejsouc vedena
zddnou mirou dobrodini bozich, avsak rozpomi-
najic se pouze na jeho spravedlnost, pohlizi na
Boha v ném samém jako na své vécné dédictvi
a k nému lne bezprostredné, cti a klani se jemu
samému: takovy cti Boha darem zboznosti, po-
hliZzeje pouze na jeho cest a velikost.2)

Ackoliv v prvé radé se vztahuje dar zboz-
nosti na Boha samého, prece se rozsiruje jeho
¢innost i na ostatni lidi, protoze jsou ditkami
Bozimi: ,,A proto ji (daru zboznosti) nalezi
ctiti svaté, neodpirati Pismu, at pochopenému
nebo nepochopenému, jak pravi Augustin De

') Joannes a s. Thomu: Cursus theol., t. VI, qu.
LXX, disp. 10, 11;
=) Tamtéz, disp. 15.
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doct. christ. lib. II. e. 7. Ona téz nasledkem
toho prispiva postavenym v bidé."?!)

Tento dar odpovidd druhému blahoslaven-
stvi: ,,Blahoslaveni vlidni, nebot oni zemi vlad-
nouti budou," protoze udéluje nebeskou néhu
a vede k Utése a pomoci bliznimu, v némz vidi
bratra a trpici ad Kristiv.2)

7. DAR BAZNE BOZI.

Posledni dar, ktery je uveden v textu Isaja-
sové, je dar bazné Bozi. Na prvni pohled se
zd4, ze tento dar nem4 mista tam, kde se mluvi
o lasce k Bohu, hlavné o jeji dokonalosti, k ce-

muz vedou dary Ducha sv. Vzdyt je pséno, Ze
dokonala laska vyhani strach.3)

Je pravda, ze ne kazda bazen je darem Du-
cha sv. V prvé radé to neni strach svétacky
(timor mundanus) jenz je svou povahou spat-
ny, ani to neni otrocky strach (tlmor servilis).
jenz je sice dobry, avsak nepatm k dokonalosti
lasky. K darim Ducha sv., jez jsou zdokonale-
nim lidskych schopnosti "yzhledem k Bohu,
patii ona svatd, vznesend détinna bazen (timor
filialis), jez pusobi, ze nositel tohoto daru se
nevzpird Bozimu vedeni, nybrz se blizi k Bohu
co nejintimnéji. Protoze strach je uték pred
zlem, jez je bud zlo trestu nebo zlo viny, muize
byti strach i v oboru duchovnich véci bud ta-
kovy, ze pro nékteré Cisté pozemské pohnutky
vede k utéku pred zlem nebo, coz je jiz mravneé
dobré, jiny, ktery pusobi, Ze z pohnutek Bozich
trestt za zlo se nékdo varuje zla; konecné treti
bazen je takova, jez se Varu]e Za pro zlo, pro
vinu a pro urdzku Bozi s tim spOJenou Toto j je
ona posvatna a cistd bazen, o niz nam jde.

') 6v. Tomas: Sum. theol. II. IL, ot. 121. ¢l. 1, k 3%

3) Garrigoa-Lagrange: Perfection chrétienne
et contemplation, p. 374;

3j Jan. 1. list, 4. 18.
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Ukol tohoto daru je dvoji: pusobi, ze se
bojime Boha, ne sice jako se bojime zla, pro-
toze Buih je podstatné dobro, nybrz zZe se ho
bojime onou ductou, kterou pocitujeme z jeho
velikosti a vzneSenosti, vse prevysujici. Je to
ona bazen reverentialis, jiz nevylucuje
laska, naopak, ¢im vyssi je milovana bytost,
tim vice vzrustd 1 tato vznesSenostni bazen,
ktera pravé ma koreny v lasce; jako na druhé
strané je pravda, ze ¢im vice vzrusta laska, tim
vice mizi strach, ovéem onen otrocky. Vzhledem
k tomu svému tkolu zistava tento dar bazné
1 po smrti, v riSi patreni na Boha, nebot ani
primé a bezprostredni patieni na Boha a spo-
jeni s nim v dokonalé lasce nevylucuji tuto ba-
zen uctivosti, jez plyne z velikosti Bozi a z je-
jiho obdivu se strany lidi.

Na druhé strané ptsobi dar bazné, ze se oba-
vame vzdalit se Boha vinou. Proto vede k uté-
ku pred vinou, a to pro ni samu, protoze je
sama v sobé zlem, schopnym oddéliti dusi od
Boha. Jako se boji odlouciti déti od otce a jako
se varuji zarmoutiti otce, tak také jedni duse
vlivem této bazné. Ve svétle tohoto daru vidi
duse zlobu viny v hrichu a velikosti urazky
Bozi.

Tento dar bazné zdokonaluje podle nauky
Andélského Ucitele zakladni ctnost umirne-
nosti. Tato ctnost ma za predmét mirniti vasné
zadostivé oblasti a to z pohnutek rozumovych,
z motiva Cestnosti a p. Bazen vsak vychazi z
uctivosti k Bohu a z utéku pred vinou k potla-
covani vasni, hlavné smyslnosti. Do jeji oblasti
patri vSechno, co jakymkoliv zptsobem potre-
buje ukaznéni a Tizeni: ,,... bazen sama od se-
be ma nejvSeobecnéjsi pohnutku, totiz ve vsem
se Bohu podrobiti, a miti k nému tctu, proto
muze obsdhnouti veskeru latku, jez vyzaduje
napjeti ducha, aby byly vasné drzeny na uzdé.
A to je veskera latka umirnénosti, bud v hlav-
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ni latce, coz jsou rozkose hmatu nebo v jinych
pripojenych, jez jsou méné hlavni, jako kroceni
hnévu, odvaznosti, nadéje, spoléhani atd ..."l)
Jak jiz bylo reCeno, na prvém misté tento dar
obnasi uctivost k Bohu, a pak na druhém misté
ma ovladati vsechno to, ¢im by se mohla zpu-
sobit Bohu urdzka: ,Dar bazné predné sice se
vztahuje na Boha, jehoz urdzky se chrani, a
podle toho odpovida ctnosti nadéje... V druhé
radé se muze vztahovat na cokoliv, pred ¢im
nékdo utikd, aby se vyhnul urazce Bozi. Nej-
vice vSak potrebuje clovék bazné Bozi k utéku
pred tim, co nejvice laka, okolo ¢ehoz je umir-
nénost, a proto také umirnénosti odpovida dar
bazne."?)

Na prvém stupni tento dar vnuka hrtzu pred
hrichem a chrani pred pokusenim. Na druhém
dava synovskou uctivost stiale hlubsi pred boz-
skou velebnosti, chrani pred neuctivosti k vé-
cem svatym a také pred domyslivosti. Na tre-
tim stupni vede k uskuteénovani dokonalého
odrikdni a umrtvovani.3)

Tomuto daru bazné odpovida blahoslavenstvi
evangelia: ,Blahoslaveni chudi duchem, nebot
jejich je kralovstvi Bozi." ,Bazen Bozi nélezi
pokornym, o nichz se pravi: Blahoslaveni chudi
duchem."4) Velmi krasné vysvétluje sv. Tomas
vztah mezi darem bazné Bozi a timto blahosla-
venstvim: ,,Odpoviddam, Ze se musi rici, ze bazni
vlastné odpovida chudoba ducha. Protoze totiz
synovské bazni ndlezi vzdavati tctu Bohu, a
jemu byti poddanu, to, co z takového podrobeni
nasleduje, nalezi k daru bazné. Tim vsak, ze
nékdo se podrobuje Bohu, prestava hledati v

') Joannes a s. Thoina: Cursus theol. t. VI. qu.
LXX. disp. 49;

') Sv. Toméas: Sum. theol. II. II, ot. 141, ¢l. 1. k 3.

*) Garrigou-Lagrange: Perfection chrétienne
et contemplation, p. 374
Sv. Augustin: De serm. Dom. in Monte, lib. I;
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sobé samém nebo v nékom jiném byti veliky
nez v Bohu. To by totiz odporovalo dokonalé-
mu podrobeni Bohu, procez se pravi zalm. 19,
8: Ti na vozy a ti na koné, my vsak
na jméno Bozi budeme volati. A tu-
diz z toho, ze se nékdo dokonale boji Boha, na-
sleduje, ze nehledd v sobé samém byti veliky
pychou, ani nehleda byti veliky ve wvnégjsich
dobrech, totiz poctach a bohatstvi. Obé z toho
patii k chudobé ducha, pokud chudoba ducha
muze byti chapana bud jako zmareni vyvyse-
ného a pysného ducha, jak pravi Augustin ne-
bo také odvrzeni Casnych véci, coz se déje du-
chem, to jest vlastni vile vnuknutim Ducha
svatého, jak Ambroz a Jeronym vykladaji."?)

Souhrn nauky.

Jak si tedy predstavit po tom vSem duchovni
zivot pri tak velké slozitosti? Je pravda, zZe
Bih je pritomen jako host v dusi laskou, jez.
je rozlita skrze Ducha svatého v srdcich na-
sich. Milosti posvécujici se Bih zmocnuje byt-
nosti duse. Vlitymi ctnostmi zase si upravuje
nasi ¢inost. Mohutnosti duse jsou zasazeny Bo-
hem prostrednictvim bozské ctnosti lasky.
Laska prevysuje vsechny ostatni ctnosti a ji
je clovek dobre usmérnén vzhledem k svému
poslednimu cili. Vsechny vlité ctnosti jsou pod
vlivem lasky, jez se jimi jako prutoky rozléva
do vsech casti lidského organismu. Pri tom
vsak zustava Duch sv. jako skryty host
duse, jenz se takrka ve vSem prizpusobuje
hdskym schopnostem, jez vyvysuje do nadpri-
rozeného radu, ponechavaje jim lidsky zptsob
jednani, takze clovék ztstava hlavnim a sku-
tenym panem své nadprirozené cinnosti. Od-
tud také vyplyva ona zatemnélost v nasi vire,

Sv. Tomas§: Sum. theol. II. II., ot. 19, &i. 12.
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protoze nevidime Boha tak, jak je, nybri jen
]ako A\ zrcadle A také laska se dava vésti ne-
jasnym poznanlm VII‘y A zrovna tak vlité
ctnosti jsou TFizeny timto lidskym zptsobem.
Ukolem vlité opatrnosti je najit spravny stred
vzhledem k nadprirozenému cili vyznacenému
vérou, touzenému nadéji, chténému laskou. A
uskutecnovati tento cil v oblasti dobrovolnych
dkont a vasni je zase predmétem ostatnich vli-
tych mravnich ctnosti. Znackou tedy této ¢in-
nosti je nejasnost a spravny stred. Duch Bozi
se sklani k nasemu zpusobu jedndni a pusobi
tak skryte.

Avsak Duch svaty pusobi v dusi nejen jako
skryty host, ve véem se prizplsobujici lidskym
mohutnostem, nybrz i1 jako Pan, ktery si
ve vsem podmafluje lidské s11y,
takze jednaji vice bozskym nez
lidskym zpusobem. ,Protoze nestacilo
Duchu Bozimu tehdy pri stvoreni svéta se vzna-
seti nad vodami, at tedy se zaskvi 1 v nadpri-
rozeném stvoreni triumfujici fiat, at vzejde
novych sedm dni a at Dary, jak zariva duha,
vyznacuji na Cele spravedlivého pokrok nového
bozského dila! Veni Creator Spiritus!"l)

Duch svaty se tedy svymi dary stava Panem
nitra lidského. Aristoteles vidél nékteré uchva-
cené Duchem Bozim, kteri nejednali podle pra-
videl lidské rozvahy. Prorok vidél na Mesidsi
Ducha Boziho, dokonale si ho podrobujiciho
k plnéni jeho poslani. V dusi spravedlivého
vladne tentyz Duch, opanujici ji a ovladajici,
ne ji se podrizujici, nybrz ji1 sobé podmanujici.
Jiz to neni onen lidsky zptsob, nybrz Bozi Duch
je zde normou a vudcem. To je ukol daru, to
je jejich poslani: zdokonalit nedokonalé, pro-
razit temnoty, uchvatit celého clovéka v nad-
prirozeném smyslu.

>) Gardeil A.: Les dons du St. Esprit dans les
saints dominicains, p. 17.
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ZAVER.

Pravem narika theolog Graber ve své knize:
Die Gaben des heiligen Geistes (str. 63), ze
maloktera scholastickd nauka byla tak maélo
pochopena, tak prehlédnuta a tak snizena jako
pravé nauka o darech Ducha sv. Jedni ji vidéli
malo zalozenu na Zjeveni, druzi v ni spatrovali
prilis vysoké, bezzivotné spekulace stredoveé-
kych theologi. Co koneckonci na tom zalezi
pro praksi, zda se dary Ducha sv. lisi od vli-
tych ctnosti nebo ne. Zaroven vyzdvihuje ten-
tyz autor zasluhy velkych modernich theologt
dominikanskych, P. Gardeile a Garrigou - La-
grange, ze se stali védeckymi zastanci této na-
uky a poukazali, jak pravé popirani rozdilu
dart Ducha sv. od ctnosti v dobé tupadkové
theologie pripravilo padu osudnému nomina-
lismu 14. a 15. stoleti. Sledovali jsme cely vyvoj
této nauky od jejich pocatku az k jejimu theo-
logickému vyvrcholeni. To, co je mozno na-
prosto jasné zjistit, je, ze tato nauka je zalo-
zena na Pismu sv. 1 tradici a ze tedy je vy-
loucena moznost nazyvat ji jen scholastickou
spekulaci.

K pochopeni celé této nauky, jak je vyjad-
rena v scholastickém pojeti, je treba se uchy-
lit k principm Toméasova badani, jenz vazil
kazdy termin a umistoval na patticné misto,
pro néhoz autorita Pisma sv. méla tak velky
vyznam, jakoz i autorita Otct cirkevnich, jenz
dobte znal minéni svych predchidca v theologii
a je ocenoval. Ale jesté vice je nutno prihlizet
k onomu originalnimu pojeti Aquinatové o pri-
rozeném a nadprirozeném radu. Nevideél ve Zje-
veni a v celém sdéleni boziho zivota do dusi
lidskych jen néco nasilné nadiktovaného a ne-
souvislého, nybrz pronikavym svym pohledem
odhaloval onu tajemnou spojitost téchto dvou
rada, podstatné rozdilnych, avsak proto téz vy-
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zadujicich urcitych skutecnych hodnot spojuji-
cich tyto dva rady na zakladé oboustrannych
moznosti tohoto spojeni. Snazil se co nejvice
pochopit ony vnitrni vhodnosti tohoto podivu-
hodného, rekli bychom ,zprirozeni nadpriro-
zena" anebo s druhé strany ,znadprirozeni pri-
rozend." Ve svétle ,potentia oboedientialis"
vidél v clovéku onu propastnou schopnost po-
jmout v sebe takrka nadprirozeno a zase na-
opak, celé ono nadprirozené déni a zasah Bozi
v clovéka uvazoval jako néco, co zapada jaksi
prirozené, connaturaliter, zivotné a or-
ganicky do celého vnitrniho komplexu clovéka.
Proto ono detailni rozélenovani nadprirozenych
schopnosti, milosti, ctnosti, pohotovosti a po-
tenci, protoze nadprirozeno se takrka prizpu-
sobilo slozitosti clovéka, jejz celého ma zdoko-
nalit a pojmout, ale tak, Ze prirozeno zustava
jako podklad onoho nadprirozeného bohatstvi.
To je smysl onoho ustaviécného hledani: Utrum
convenies fuit, zda bylo vhodné.

Tak je tomu také pri nauce dart Ducha sv.
Znamost o jejich existenci prejal sv. Tomas
z Pisma, z textu Isajasova. Veédel, ze byly dany
Mesiasi a pravé proto je pak pripisoval vSem
v milosti zijicim, ponévadz vidél v kazdém =z
krestant ,,druhého Krista", se vsim jeho bo-
hatstvim. Znal mimo to patristicky prinos této
nauky, jakoz i theologicka badani svych pred-
chudct. Tézil konecné i1 z oné jiz ve starovéku
znamé myslenky o tom, jak nékteri jsou uchva-
covani Duchem Bozim. Vseho toho pouzil ke
svému rozumovému objasnéni nauky o darech
Ducha sv. A ponévadz dalek jsa nominalismu,
kazdému vyrazu pripisoval jeho skutectny vy-
znam, dospéel k zaveéru, ze tyto dary nejsou jen
podle jména néjakou skupinou duchovnich rea-
lit, od jinych nerozdilnych, nybrz ze jsou to
rozlisna, samostatna duchovni jsoucna. Pripou-
stime, Ze podrobnéjsi aplikace této nauky je
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spise vysledkem scholastického badani, ovsem
z principt na vire zalozenych. Nez konec¢né ne-
mame byt za to tim vdécnéjsi, ze jaksi smime
nahlédnout 1 do podstaty duchovnich veéci, jako
bychom byli nuceni jen to pripoustét, co se k
vereni predklada bez vlastniho dsudku o téchto
vécech ? Minimismus, nominalismus a kasuismus
nemohou prece byt nasimi videl ani ve vécech
viry. Mizeme po vsech onéch rozborech rici,
ze nauka o darech Ducha sv. je nauka katolic-
ka, védecky zaloZzena na principech Zjeveni 1
obecného magisteria Cirkve a ve svém celku
genialné osvétlena.

Tato nauka vsak také dava jiné horizonty pro
duchovni zZivot. Je to nauka, jez podava clo-
veku urcitou jistotu a silu k pokroku v duchov-
nim zivoté. Nejlépe to visvitne z onoho pri-
rovnani, jehoz se uzivd k gbjasnéni ptsobnosti
ctnosti a dart Ducha sv. Clovék ve svém usili
o zivot Bozi se podoba plavci, ktery pluje po
siré hladiné oceanu. Ma po ruce vesla, pomoci
nichz se mize sam pohybovat. Jsou to ctnosti,
jimiz, ve svétle rozumu nadprirozenym zpuso-
bem ovlivnéného, se sam pohybuje po této hla-
diné k cili svého urceni. Na druhé strané vsak
ma jesté jiné moznosti. Kdyz sily umdlévaji,
kdyz vesla v rukou tézknou, je tu jesté vanek
Ducha sv., jenz mutze lodku snaze, bezpecnéji
a rychleji privést az tam, kam by se ¢lovék ani
neodvazil. Jsou to dary Ducha sv. Je treba jen,
aby byla na lodce rozprostrena plachta, o niz
se muze vitr oprit. Jeden je predmeét, jejz zasa-
huji ctnosti 1 dary Ducha sv., ale riznym zpu-
sobem, tak jako je jedno more, jez je brazdéno,
ale bud vesly nebo pomoci priznivého vétru.

Cesta k nadprirozenému cili poskytuje tolik
slozitosti a nebezpeci, tolik moznosti pochybeni
jak v poznani cile, tak v uzivani nutnych pro-
stredkt k cili, ze clovék, 1 ve svétle viry, by
nebyl schopen sam sebe vésti a nikdy nepochy-
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biti. Dary Ducha sv. jsou pravé dany k tomu
aby odstranovaly slabost ctnosti; aby cloveka
zdokonalovaly v jeho nadprirozeném chapani
1 jednani. Jednu otdzku sice sv. Tomas vy-
slovné neresi, pro¢ pri vsi této pomoci clovek
jesté 1 hluboce klesa. Nez prece zase mizeme
najit odpovéd na to, kdyz vime, ze c¢lovek pri
vedeni Bozi pomoci dart Ducha sv. zlstava
nedotéen ve své svobodé. Znamé mystérium
Boziho ptsobeni v dusi a trvani lidské svobody
se 1 tu vynoruje. Na druhé strané vsak zase po-
tvrzuje skutecnost, Ze jini nejen ze vytrvali, ale
i dospéeli k nejvyssim stavam duchovniho Z7i-
vota. Ne-li vedenim Bozim?

Ve svétle této nauky duchovni Zivot neni jen
nejisté kolisani, nybrz organicky, tajemny zi-
vot, rozrustajici se az k nejvyssimu vypjeti.
Pravé proto na skutecnosti téchto hybnych sil
je zaloZzena mystika, ne ovSem pokud je ozna-
covana za mimoradny stav, nybrz pokud je
umérnym vyvrcholenim zivota Boziho v dusi
Proto Grabmann definuje mystiku ,jako theo-
logickou védu o tkonech a stavech, zpusobe-
nych iniciativou dard Ducha svatého uvnitr
v dusi, v nichz dusSe prostym patrenim, milo-
vanim a predchuti bozskych pravd, hodnot a
acinkd proziva své nadprirozené spolecenstvi
lasky a zivota s Bohem."?)

To je Ukol dard Ducha sv., aby nejen udrzo-
valy c¢loveka v jeho duchovnim zivoté, nybrz
aby ho téz vedly az k vrcholiim nadpiirozeného
prozivani onoho Ucastenstvi na bozské priroze-
nosti. Pomoci téchto principa jakoby byly pro-
razeny mraky, za nimiz se skryva Buh. Duse,
podporovana témito popudy Bozimi, se vznasi
s jakousi snadnosti az k hore Bozi. Ve svém
poznavani i jednani nese takovad duse petet

Grabmann M.: Wesen und Grundlagen der
Katholischen Mystik, Munchen 1922, s. 20;
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onoho vlivu Boziho, ve vSéem u ni prevlada ne
lidskd opatrnost, nybrz onen bozsky zpusob
smysleni 1 jednani, jenz je znamenim dartu Du-
cha sv. Duse, vedené témito dary, nezlstavaji
na pokraji, nybrz pronikaji dale, at uz je to
vzhledem k pravdam Bozim, kde se snazi do-
spét k nejjednodussimu nazirdni na Boha, k
odhalovani smyslu tajemstvi Bozich, at uz je
to ve volbé prostredku i v jednani. Vlivem to-
hoto pusobeni Boziho vira neni pouhy souhlas
se Zjevenim, je to prilnuti k témto pravdam
a jakoby zkusenostni okouseni Boha. Ve svétle
této nauky duchovni zivot se jevi zcela jinak;
neni to jen strach a bézen, neni to jen donu-
cené davani povinného, nybrz je to jiz zapo-
Ceti vécného zivota zde na zemi v patreni na
Boha a v lasce k nému, je to radostné divani
1 vic nez povinného a do jisté miry jiz zakot-
veni v Absolutnu, nebot v Duchu sv. voldme
k Bohu, Otce. Vystizné pise Graber, Ze, ma-li
byt krestan vymanén z podruci kasuistické mo-
ralky a zasazen do hlubin milosti, budou mit
v budoucnu dary Ducha sv. docela jiné posta-
veni v theologii a pedagogice.?)

I kdyz tyto dary vedou az k oném vrcholnym
stavim, kde duse je ,perfecta in divinis non
solum discens, sed et patiens divina"?2)
dokonald v bozskych vécech nejen jako ucici
se, nybrz 1 jako trpici bozska4, t. j. kde je
Uplné vedena a ovliviiovdna Bohem a jeho za-
jmy, jakoby byla jiz jedno s Bohem, kde tak-
rka Uplné ztichne a jakoby jen pasivné spoci-
vala v okouseni Boha, prece to neni kvietis-
mus, sladkid duchovni neéinnost.

Pravé zivot podle dart Ducha sv. predpo-
klada ocisténi duse, vymyceni vseho, co uhasi
Ducha Boziho. Nespociva vsak pouze v tom,

Graber B.: Die Gaben des heiligen Geis-
tes. s. 65;
») Sum. theol. II. II., ot. 45, ¢l. 2.
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nybrz vede dale, az k oné nejvyssi ¢innosti, jez
je zaroven spocinuti v Bohu.

Je tedy treba, aby duse stale 1épe naslou-
chala vnitfnim vnuknutim Ducha sv., aby byla
neustale ve skole Ducha svatého, aby se jim
dala se vsi divérou vésti. Stale vétsi a vérnéjsi
ucelivost k Duchu svatému je k tomu nezbytna.
Vysledek pak této vérnosti bude uskutecnéni,
a to v nejvyssi mire, slov sv. Pavla:

,Kdokoliv totiz jsou  vedeni Duchem Bozim,
ti jsou synové Bozi." (Rim. 8, 14.)

0)
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