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PREDMLUVA

Tato kniha, kterou vefejnosti pfedkladdme, vychazi vstfic touze po
obsirngjsim, dikladn&j$im a hlub$im naboZenském vzdélani. Podava-
me v ni obSirngjsi vyklad vSech pravd katolické viry, jak jsou stru¢né
shrnuty v apoStolském vyznani viry.

Nékteré casti knihy, na pF. Gvodni ¢ast, prvni ¢ast o Bohu jediném,
tfeti o Bohu StvofFiteli, ¢tvrta o JeziSi Kristu a patd o Cirkvi Kristove,
jsou zpracovany do jisté miry obranné (apologeticky), s pouZitim k¥es-
tanské filosofie, ve svém celku v3ak pfedstavuje kniha katolickou
vérouku (dogmatiku). Stalo se tak imysIné, abychom méli jednotny,
prehledny a celkovy obraz vSech pravd.

V knize jest dvoji latka: zdkladni ndbozZenskd nauka
(v Gvodni Casti o ndbozenstvi, zjeveni Bozim, jeho pramenech, v dal-
Sich Castech pak o Bohu, o stvofeni svéta, o JeZiSi Kristu a o Cirkvi)
jakoZ i celd katolickd vérouka, obSirné zpracovana.

Kniha je uréena predevsim véFicim katolickym kFestantm, vzdéla-
nym i prostym, a mé slouziti k prohloubeni nabozenskych védomosti
0 zakladnich pravdach katolické viry. Je zajisté nutno, aby véFici ne-
zGstavali na drovni ndbozenského vzdélani, které si odnesli z obecné
Skoly a které snad, jiz davno upadlo v zapomenuti, nejsouc dale obno-
vovano a ziveno. Také ve vécech nabozenskych je tfeba dale se vzdé-
lavati.

Na druhém misté je kniha urCena dospivajici mladezi, zvlasté pak
studujici.

Méame ovSem na mysli také ostatni nasi mladez, ony nescetné dospi-
vajici jinochy a divky, u€ici se Femeslu, obchodu, pracujici v kancela-
Fich, tovarnach, v zeméd@lstvi, anebo studujici na nejrdznéjdich od-
bornych $kolach (obchodnich, primyslovych, hospodafskych atd.), na
nichz neni ndboZenské vyucovani zavedeno, a chceme zamérné:

a) aby se vSichni seznamili s hlavnimi pravdami katolické viry, ktera
podle pfednich déjepiscl vedle myslenky narodni jest hlavni slozkou
naSich déjin v tomto stfedoevropském prostoru,

b) aby v tomto duchu byly vychovany a vedeny dalSi generace naSe-
ho naroda a tak se mohly splniti

c) ony Ukoly, ke kterym Prozfetelnost Bozi, v 10né katolické Cirkve,
narodu cele a opravdu prodchnutému duchem kfestanskym dava pf¥i-
leZitost.



Dostane-li se tato kniha do rukou ¢lovéka pochybujiciho, nevéficiho,
prislusnika kfestanské spole€nosti nekatolické, pFisluSnika naboZenstvi
nekfestanského, nebo Clovéka ,,bez vyznani*, nalezne v knize vécné a
souborné podany vyklad vSech hlavnich pravd katolické viry.

Kniha, kterd je ohlasem dlouholetého studia, vyklada katolickou vé-
rouku naprosto vécné, hledi se vyvarovati vSech zbyte€nych a préazd-
nych slov, ¢imz je téZ vyvazena urcita mira suchoparnosti.

Literarni Gdaje jsou u knihy, urcené pro SirSi vefejnost, uvadény jen
vyjimecné pod carou, na konci knihy je pFipojen stru¢ny seznam Ces-
kych knih k dalSimu studiu.

V Praze na den sv. Vaclava 28. zAari 1944.

Autor.



PREDMLUVA K DRUHEMU VYDANI

1. vydani knihy ,,Ve svétle viry* (1945) bylo pfijato s porozuménim
jak v Fadach studujici mladeze, tak i u inteligence a SirSich lidovych
vrstev. PFi celkem malém poétu vytiskd (2200) byla kniha brzo roze-
brana.

V druhém vydani, které nyni predkladame, byla ucinéna celd rada
zmén, doplikd a pod. Uvodni ¢ast (pojem nabozenstvi atd.) byla pfe-
pracovana a doplnéna o prehledné déjiny naboZenstvi na svété. Vy-
chazime tim vstfFic zvlasté studujici mladezi a inteligenci. V dalSich
¢astech byla pFipojena Fada dopliikd, na pf. v kapitole o jsoucnosti
Bozi, o stvofeni svéta a Clovéka. V ¢asti o Cirkvi Kristové byla probi-
rand latka jinak uspofadana, pfihlizeno vice k encyklice papeze Pia
X11. ,,Mystici corporis Christi“—o Cirkvi jako mystickém téle Kristo-
vé, a pfipojena kapitola o zevngjsSi a vnitini strance Cirkve. Nékolik
mensich doplik( je i v Castech o svatostech a o poslednich vécech ¢&lo-
véka a svéta. Na prisluSnych mistech byla doplnéna téz literatura.
V dodatku byl vynechan rejstfik pro kazatele a duchovni cetbu.

Domnivame se, Zze vSechno, co bylo napsano v pfedmluvé k prvnimu
vydani knihy o potfebé hlubsiho naboZenského vzdélani, zistava dosud
v platnosti, v mife snad jeSté vétSi v dobé po druhé svétové valce
(1939-1945), pIné filosofickych, naboZenskych a socialnich zmatk.

Prejeme si, aby kniha byla rozSifena mezi mladezi, zvlasté studujici
a u nasi inteligence, a prispéla k tomu, aby jeji ndboZenské vzdélam
bylo postaveno na nejpevnéjsim zakladé. Kniha ovSem vyZaduje pocti-
vého, vytrvalého studia.

Je nutno, aby dédictvi cyrilometodéjské asvatovaclavské viry, v jed-
notné a vSeobecné Cirkvi Kristové, bylo u zapadnich katolickych Slo-
vanl (Cechd a Slovak() nejen zachovano, nybrz také pf¥ivedeno k roz-
kvétu, aby tak mohli byti pFipraveni k Gkoldm, k nimZ jim dava
Prozretelnost BoZi pFilezitost.

VSem, ktefi se o rozSifeni a doporuceni knihy jakkoliv zaslouZi,
vzdavame predem srdecné diky, spojené s pfanim pozehnani BoZiho.

V Praze na sv. Cyrila a Metodg&je, apostolll slovanskych, 5. Gervence
1946.

Autor.






I. POJEM NABOZENSTVI

Vv

N abozZenstvi jest nejvyssi a nejvzneSenéjsi tkon Clovéka. Nalézdme
je vSude, u jednotlivce i v lidské spole€nosti, v dob& minulé i pFfitomné.
Je déjinnou skutecnosti, Ze nebyl dosud nalezen narod anebo kmen bez
nabozenstvi (at uz vyvinutého nebo jeho zbytkd).

Jméno nabozZenstvi jest jméno velice staré. U vétSiny evropskych
narodd je pro naboZenstvi obvyklé slovo néjak shodné s latinskym
religio. Pochazi ze sanskrtského korene ,leg“, coz znaci shirati, uvazo-
vati nebo vaziti si; v romanskych fecich je zesilen tento kofen pfedpo-
nou ,re“, coz znali opétovani, peclivost a dlleZitost prace. Latinské
slovo religio byva odvozovano od sloves religere (opét voliti), relegere
(opét Cisti) a religare (opét svazati.) Je tedy timto nazvem vyjadiena
usilovna Cinnost lidského ducha, sbhirajiciho a uvazujiciho o vztahu a
zavislosti ¢lovéka na vysSi bytosti. Rectina ma pro nabozenstvi slovo
thréskeia, t. j. dcta k vy$Simu, a deisidaimonia, t. j. bdzen pfed nad-
lidskou moci. HebrejStina ma slova irat Jahve, t. j. bazef Bozi, a abo-
dah Jahve, t. j. sluzba Bozi. Ceské slovo ,,ndboZenstvi“ znaCi rovnéz
smér vyse, k bozstvi.l

10 filosofii a psychologii naboZenstvi jednaji na pFiklad:

A. Lang, Grundziige der Religionsphilosophie, 1911.

M. Scheler, Vom Ewigen im Menschen. I. Leipzig 1921.

H. Scholz, Religioinsphilosophie. 2. Ausgabe. Berlin 1922.

G. Wunderle, Grundzlge der Religionsphilosophie. 2. Ausgabe. Paderbom 1924,

P. J. Steffes, Religionsphilosophie. Ke-mpten 1925.

J. Hering, Phénoménologie et philosophie religieuse. 1926.

L, de Granidmaisoin, La religion personelle. Paris 1927.

E. Przywara, Religionsphilosophie katholischer Theologie. 1927.

H. Leisegang, Religionsphilosophie der Gegenwart. 1930.

G. van der Leew, Phanomenologie der Religion. 1933.

Dr A. Kudrnovsky, O néboZenstvi. Prva cast apologetiky (zékladni nauky nébo-
Zenské). Praha 1932-1934. Vzdélavaci knihovna katol. nové fady sv, XIII.

O. Karrer, Das Religiose in der Menschheit und das Christentum. Freiburg i. Br.
1934,

E. Soukup O. P., Filosofie naboZenstvi. Praha 1935.

F. Linhart, Uvod do filosofie nadboZenstvi. Praha 1935.

Ch. M. Schroder, Rasse und Religion. Mlinchen 1937.

A. Dempf, Religionsphiloisophie. Leipzig 1937.

J. Hessen, Die Werte des Heiligem. Eine neue Religionsphilosophie. Regensburg
1938.

9



Ndabozenstvi predstavuje uvédomélou zavislost ¢lovéka na Bohu Zi-
votem projevovanou (to je vymeér jmenny, etymologicky). NaboZenstvi
je svobodné podrobeni €lovéka nejvyssi moci v nazorech a zZivoté (t. j.
uznani této nejvyssi moci a védomé péstovani stykl s ni).

Nabozenstvi jest uvédomély pomér Clovéka k Bohu. V obsahu slova
nabozenstvi shleddvame tyto tfi prvky: a) ontologicky, t. j. zavislost
Clovéka na Bohu, b) formalni, t. j. uznavani této zavislosti ¢lovéka na
Bohu a c) efektivni, t. j. ¢lovék vyznava svou zavislost na Bohu: Uctou
k Bohu (kult) a posluSnosti k jeho pfikdzanim. V naboZzenstvi jakoZzto
uvédomélém poméru Clovéka k Bohu je tedy obsazeno: a) uznani vys-
§i moci nad Clovékem, Boha, Tvlrce a nejvyssiho Pana, b) védomi a
pocit zavislosti na této moci, vyjadfeny Uctou k Bohu a c) snahou
p styk s touto moci a poslusnosti k pfikdzanim (to je vymeér vécny).

Mame-li na mysli ndbozenstvi v objektivnim smyslu (jako nauku),
predstavuje souhrn pravd o Bohu, o Gcelu svéta a Zivota lidského (vé-
rouka), souhrn mravnich pfedpisti a pravidel, upravujicich pomér
jednotlivce nebo celku k nejvysSi bytosti (mravouka). Nabozenstvi
v subjektivnim smyslu (jako vnitfni presvédceni) jest uctivanim Boha
a odevzdanim se clovéka Bohu.

NaboZenstvi zaujima celého ¢&lovéka, jeho rozum, vili a cit, jeho
dusi a télo. a) Rozum lidsky si Zada odpovédi na dllezité otazky Zivot-
ni: jest nejvyssi bytost, jest Bdh, Stvofitel a nejvy$si Pan, kterého
musi Clovék uctivati a poslouchati? Odkud pochazi €lovék, co je cilem
lidského Zivota, jak si ma ¢&lovék svidj Zivot zafiditi? - NaboZenstvi
svymi odpovédmi na nejhlubSi a zdkladni otdzky o Bohu, svété a Zivo-
té uspokojuje vrozenou a neutuchajici touhu c¢lovéka po pravdé i po
dobru a proto hleda spojeni s nejvyS§si moci. Nabozenstvi vSak nelze
pokladati za pFelud, za pouhy klam smysll, za gisté osobni zaleZitost
jednotlivce, bez které by se mohl dobfe obejiti. Skutecnost vnitfniho,
duchovniho Zivota Clovéka, od smysli odlisného, si vyZzaduje nutné
odpovédi na nejdilezitéjsi otdzky o svété a Zivoté, o smyslu a Gcelu
vSech véci. Clovék se nemize zfici této odpovédi. Znacilo by to zfici
se pravdy vlbec a popirati rozumovou schopnost lidského ducha. Ci-
ni tak skepticismus (= pochybovacstvi), agnosticismus (od agnoein
= nepoznati; je to nazor, Ze vSe, co je mimo smyslovou zkuSenost,
je nepoznatelné) a téz positivismus (= popira fad nadpfirozeny), kte-
rézto filosofické nazory prohlasuji, Zze ¢lovék vibec nemUze k pravdé
dospéti, odmitaji vSe, co se vymyka smyslové zkuSenosti a tak nepfi-
znavaji nabozenstvi kladné hodnoty v Zivoté Clovéka, b) NaboZenstvi
posiluje lidskou vili k pevnému odhodlani Bohu jako nejvy$§imu
Panu vzdavati Gctu a zafiditi Zivot podle poznané pravdy k dosazeni
cile, t. j. vécné blaZzenosti, kterou nabozenstvi slibuje. K tomu je tfeba
Se strany Clovéka Cetnych obéti. A pravé k témto dodava nabozZenstvi
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Clovéku sily, Cini jej také obétavym ve skutcich lasky k bliznimu;
tim, Ze néboZenstvi obraci zrak ¢lovéka na boZskou Prozfetelnost a
posmrtnou odmeénu, poskytuje mu utéchu a pomoc - zvlasté v dobé
utrpeni, bolesti, nemoci atd., jimiz je Zivot lidsky provazen, c) Také
cit vstupuje ve sluzbu nabozenstvi, nebot’ se Uc¢astni pfi vSech hnutich
ville.

Il. POVOD NABOZENSTVI

Otazka o pdvodu naboZenstvi mlZe byti zodpovédéna dvojim zpd-
sobem: a) tazeme-li se na plvod naboZenstvi vibec, pFislusi odpovéd
déjinné zaméfenym védam a paleontologii (= nauce o tvorstvu pfed-
vékém, fosilnim), b) mame-li na mysli neustalé vznikani ndbozenstvi
u jednotlivych lidi, uzivame nabozensko-psychologického badéani.1

Déjiny a ethnologie (— nauka o hmotnych, socidlnich a kulturnich
pomérech narodl) dokazuji, Ze kdekoliv byl a jest ¢lovék, vSude tam
bylo a jest i naboZenstvi. U vSech narod( i nekulturnich (na nizkém
stupni vzdélanosti) nalézame rlzné naboZenské obfady, které svédéi

10 vzniku naboZenstvi, o plivodnim naboZenstvi lidstva a o narodech na nizkém
kulturnim stupni, pojednéavaji ¢etné knihy, na pfiklad:

A. Lang, The making of religion. 3. ed. London 1909.

P. W. Schmidt, Ursprung der Gottesidee. Eine historisch-kritische und positive
Studie. I.-1V. Miinchen 1912-1938.

G. Wunderle, Die Wurzel der primitiven Religion. Wirzburg 1920.

Dr J. Hanu§, Ovod do srovnavaci védy naboZenské. Praha 1920. Vzdélavaci
knihovna katol., sv. LXX.

Ghantepie de la Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte. 4. Ausg. I.-1I, Tl-
bingen 1925.

H. Hoernes-F. Behn, Urgeschichte der Menschheit. 1921.

P. Schebesta, Der Urmensch und seine Religion. 1922.

Pinard de la Boulaye, L’Etude comparée des religions. I-1lI. Paris 1922-1925;

P. W. Schmidt, Menscheitswege zum Gotterkennen, rationale, irrationale und
superrationale. Kempten-Munchen 1923.

W. Schmidt und W( Kdéppers, Vdlker und Kulturen. Regensburg 1924.

F. Graebner, Das Weltbild der Primitiven. 1924,

J. Huby, Christus. Manuel d’histoire des religions. 5. éd. Paris 1927.

A. Le Roy, La religion des primitives. 5. éd. Paris 1925.

H. Obermaier-W. Schmidt, W. Koppers, Der Mensch aller Zeiten. 1925.

A. Anwander, Die Religionen der Menschheit. Freiburg i. Br. 1927.

P. W. Schmidt, Handbuch der vergleichenden Religionsgeschichte. Ursprung und
Werden der Religion. Munster i. W. 1930.

N. Soderblom, Das Werden des Gottesglaubens. Untersuchung Uber die Anfange
der Religion. 2. Ausgabe. Leipzig 1926.

A. Anwander, Einfihrung in die Religionsgeschichte. Minchen 1930.

H. Obermaier, Urgeschichte der Menschheit (in Geschichte der fiihrenden Vdl-
ker. L.). 1931.

Baron Descamps, Le génie des religions. Les origines. Paris 1930.
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0 vife ve jsoucnost (existenci) néjaké vySsi bytosti, nadsvétové, osobni,
ktera dobro odméfuje a tresta zlo, od niz zavisi zZivot a smrt ¢clovéka na
zemi i na vécnosti a kterou tedy nutno ctiti, vzyvati a usmifovati. Ta-
kové véeobecné presvéddeni pokoleni lidského ve véci tak ddlezZité ne-
mdze byti mylné.

1. Nespravné nazory o plvodu naboZenstvi.

a) Tradicionalismus (od lat. tradere = odevzdavati, sdélovati) pravi,
Ze Clovék neni schopen, aby dospél k ndbozenstvi. Ma-li tedy nabozZen-
stvi, muselo mu byti zjeveno a pak se stale udrzovalo a prenaselo (Ustni
podani Ci tradice). - Tento vyklad o vzniku nabozenstvi neuspokojuje.
NaboZenstvi jest zjevem vSeobecnym: u kmend, u nichZ neni Gstniho
podani, pfijatého ze zjeveni, a také u jednotlivcl, u nichZ neni néjaké
vyuky. Nazory, pfedavané Gstnim podanim, se Casto méni a také od-
kladaji, ndboZenstvi v8ak z(stava a s pokrokem neb Upadkem vzdéla-
nosti jest bud dokonalej$i nebo méné dokonalé. NaboZzenské pFesvéd-
ceni nelze vysvétliti jen zevnéjsi vyukou, bez ohledu na pozadavky
lidské pfirozenosti.

b) Naturalismus (natura = pfiroda, naturalis = pfirozeny), ktery
popird objektivni zavislost ¢lovéka na Bohu, vysvétluje nabozenstvi
riizné.

NaboZenstvi jest pry dilem knézi a zakonodarcd, ktefi k vlastnimu
prospéchu vynalezli boZstva a téchto se dovolavali k pInéni zakond. -
Nabozenstvi v3ak je star§i nez knézi. Neni naboZenstvi, protoZze jsou
knézi, ale ponévadz je naboZenstvi, proto jsou knézi. Jak mohlo vznik-
noUti naboZenstvi tam, kde nebylo knézi ani zdkonodarc? Dé&jiny nam
ukazuji, ze bylo a jest dodnes nékde nébozenstvi bez knézi. Ve starych
dobach a dodnes u mnohych narodd konali vefejné modlitby a obéti
otcové rodin, patriarchové, knizata. Jestlize se zakonodarci dovolavali
naboZenstvi k pInéni zakond, tedy pfedpokladali nabozZenstvi u lidu a
netvofili je teprve.

Nabozenstvi vzniklo pry z neznalosti pfirody, ze strachu pfed Ukazy
pfirodnimi (na pf. boufi, zemétfesenim a pod.), je plodem obrazivosti a
viry v kouzelné sily. Takové tvrzeni je filosoficky a déjinné (historic-
ky) nespravné, nebot: a) Strach a hrliza pfed ukazy pfirodnimi vedou
spise k utéku pted nimi a jejICh prlcinou a nikoliv k Gcté a bazni, jako
jev nabozenstvi. Clovék mlize miti oviem bazen pred hrozivymi Ukazy
pfirodnimi a strach pfed boZstvem. To vSak neni pfi€inou jsoucnosti
vyéél’ bytosti a nabozenstvi, nybrz jejich dlsledkem. V déjinach lidstva
nemame stop po podobnem vzniku nabozenstvi. U nejstar$ich narodU
(na pf. Indd, Persanti, Cifanti a j.) i u dne3nich primitivnich kmend,
jest vyssi bytost, Blh, bytosti dobrou, vzne$enou, ochrancem mravniho
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fadu a pod. b) Nabozenstvi nestavi pfed zraky Clovéka idealni svét,
vidinu vécnosti, nybrZz podava mu cely nazor Zivotni, podle kterého
tento pozemsky Zivot je pfipravou k novému Zivotu, v némz Blh ¢lo-
véka odménuje. Pojem o Bohu neni plodem obrazivosti, nybrz zkou-
majiciho rozumu, obrazivost tento pojem pouze doprovazi.

NéboZenstvi vzniklo pry z nesplnitelnych pfani a tuzeb lidské vdle
a.touhy po blazenosti, vlastnim prospéchu, ze sobectvi, a) Je ovSem
pravda, Ze nabozenstvi uspokojuje uSlechtila pfani a tuzby Clovéka.
Tim se vSak vysSi bytost, bozstvo a nabozenstvi netvofi, nybrz pfedpo-
klada. Clovék prece netouzi po tom, o éem nevi, Ze to viibec jest a co to
jest (ignoti nulla cupido). Tak jako lidska vile predpoklada rozum, po-
dobnég, chce-li ¢lovék néco od nékoho, musi pfece znati pfedem, Ze do-
tyény jest a kdo jest. b) Vile lidska neni vedena slepym pudem, mize
se svobodné rozhodnouti mezi vécmi, pfedpokladd rozumové poznani,
zplisob volby pak ukazuje mravni hodnotu ¢lovéka. Podobné je tomu
i v naboZenstvi, c) Sobectvi (egoismus) zna€i, ze Clovék hledd pouze
vlastniho prospéchu (hlavné hmotného). Nabozenstvi v3ak se vztahuje
k nejvyssi pravdé a dobru, patfi tedy vSem a vylucuje sobeckost. Rov-
néz tak nabozensky zivot vyluCuje sobectvi, Gcta k Bohu mé raz verejny,
Bih je ctén jako darce dobra hmotného i jako ochrance mravniho fadu.
Vyssi bytost, Bdh, ktery oblaZzuje ¢lovéka, nesniZzuje se tim. Vidime
ovsem, Ze vSecky tuzby, pfani, nedostatky vedou ¢lovéka k ivaze o smys-
lu Zivota, o plivodu a cili vieho a tak pfichazi ¢lovék rozumovym zaveé-
rem k poznani nutné jsoucnosti Boha, své zavislosti na ném Cili k na-
boZenstvi.

Nabozenstvi pry povstalo z pouhych citl. Clovék nemlze pry Boha
poznati ani chtiti, pouze jej vycituje. Podle p¥ivrzencl agnosticismu
(= nazor, Ze jsoucnost BoZi nelze rozumem poznati) a podle modernis-
tl (= filosoficko-nabozenské bludné nazory ze zacatku 20. stoleti)
Clovék dokonce uz zde na zemi proziva pfitomnost bozskou v sobé a
tento zazitek je zdrojem v3eho naboZzenstvi. S timto tvrzenim nelze
souhlasiti, nebot: a) Cit pfedpoklada ur€ity predmét. Podobné i city
nabozenské predpokladaji védéni o jsoucnosti Bozi a o zavislosti €lo-
véka na Bohu. b) Vnitfni zazitek pFfitomnosti Bozi neni pfimym pozna-
nim Boha, je pouze pocitem plsobeni boZského v dusi, kteryzto pocit
pfedpoklada védéni, ze Blh zde plsobi, c) City, pfani a tuzby mohou
vésti Clovéka, aby pfemysSlenim dospél k Bohu a k naboZenstvi. Maji
tedy v nabozZenstvi velky vyznam, nejsou vSak jeho zdrojem.

2. Spravny nazor o pdvodu naboZenstvi.

Odborné védecké badani potvrzuje, ze nejstarsi ¢lovék, jehoz stopy
véda zachycuje, byl skute¢ny €lovék, nikoliv polozvife, nybrz tvor po
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strance lidské vyvinuty, bytost myslici (inteligentni). Nesmime se ovSem
domnivati, Ze nejstarsi lidé, jejichz stopy jsou nam védecky pfistupny,
stali na zacatku veSkerého lidského Zivota. Za nimi si musime mysliti
jejich neznamé predky, skutecné lidi, o jejichz mySlenkovém svété si
vsak nem0lzZeme uiniti spravnych pFedstav. A ponévadZz badatelské
prace jsou vénovany jen urlitym kmendm a ¢astem lidstva z doby jiz
¢asteéné historické, nemdZe nam podati védecké badani dosud dosta-
teéné odpovédi na otdzku o pdvodu naboZenstvi na svété. Le¢ pfesto,
na zékladé zachovanych zbytkd po nejstar$im ¢lovéku, si mdzeme uci-
niti pfedstavu o jeho nabozenském zivoté, a tim také vysloviti pravdé-
podobny néazor o pdvodu nabozenstvi vibec.

Pdvod naboZenstvi Ize vysvétliti z pFirozenosti lidské, t. j. ¢lovéka
samého jakoZzto rozumné bytosti. PFirozenou snahou lidského rozumu
jest hledati pravdu, poznati pfi¢inu vseho, svédomi zada rovnéz p0-
vodce mravniho fadu, podobné touha po blazenosti vyzaduje nejvys-
Siho dobra. VSecky tyto snahy a tuzby se soustfeduji a nalézaji dosta-
teCné odpovédi v bytosti nejvyS§si, Bohu. Ze jsoucnosti (existence)
zevnéjSiho svéta a své vlastni v ném Clovék pfemyslenim (logicky) na
zékladé zakona pricinnosti uzavira, ze jest (existuje) posledni pficina
vseho, vyssi bytost, Blih. Vesmir i ¢lovék zaviseji na Bohu, uvédomélé
uznani pak této zavislosti na Bohu ¢lovékem jest naboZenstvi.

Totéz potvrzuji déjiny ndbozenské. Pokoleni lidské v minulosti ivpfi-
tomnosti uvadélo a uvadi svlj Zivot v zavislost na nécem vys§im, boz-
stvu, na Bohu. Tuto zavislost zevné projevovalo (kult) a mravni svij
Zivot podle bozské vile zafizovalo.

Nejen rozum a mysleni, nybrz i vile a cit pfipravuji u ¢lovéka pldu
pro nébozZenstvi, a to jak u ¢lovéka stojiciho na nizkém kulturnim stupni
(primitivniho) tak u €lovéka kulturniho. Nabozenstvi je proto vSeobec-
nym zjevem v déjinach lidstva, a protoze patfi k pfirozenosti lidské,
jest proto v tomto smyslu vlohou ¢lovéku vrozenou; nabozenstvi jest
hodnotou nejvyssi, tvofi svlj vlastni celek.

- POVODNI NABOZENSTVI

Zodpovédéti otazku o plivodnim, prvotnim néboZenstvi lidstva jest
velmi tézko. Déjiny nas nevedou az k pocatkiim lidstva, doklady z nej-
star$i doby lidstva jsou velmi fidké. | obraci se pozornost uc¢encl k pri-
tivnim kmenlm, které stoji nejblize nejstar§imu lidstvu. Podavaji
nam tradici svych pfedk(, nesouci stopy rozvoje neb Gpadku naboZen-
ského. Nejstarsi lidé ovSem nepodléhali néjaké tradici nebo pFedsud-
kGim, byli, to vSak tvorové myslici, posuzovali sebe a zevnéjsi svét, vy-
jddfenim toho pak bylo jejich nabozenstvi. Ze studia ndbozenstvi, jak
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se projevuje v dé&jinach a u dnesnich primitivnich narodd (na nizkém
kulturnim stupni), s pouzitim naboZenské filosofie a psychologie
A = nauka o dusi), mGZeme si uginiti pfedstavu o plvodnim naboZen-
stvi lidstva.

1. Jest nékolik theorii o nadboZenstvi prvnich lidi, jeho pdvodu a
vlastnostech: a) R. Otto, J. W. Hauer vysvétluji ndbozenstvi z vnitfni-
ho vidéni podstaty, od irracionalniho citu nejstarSi doby az po jasnou
myslenku (ideu) o Bohu u kulturnich narodl. Nejzakladnéjsim prvkem
v néboZenském Zivoté byl udiv pfed skute€nosti, od niZ vSecko pochézi,
co clovék neucinil, néco tajemného za viditelnym svétem, ,néco jiné-
ho“, svatého, dobrého, ,bozstvi“.

b) Podle theorie mytho-analytické vysvétluje E. Dacqués, Zze mythy
narodl vypravuji o neviditelné skuteénosti. VSecko je oZiveno, odusev-
néno. Kdo je vynalezl? Nikdo. Primitivni ¢lovék mél ,magické zfeni
prirody*, jimz chapal pfirodu kolem sebe i v sobé a také podstatu Bozi,
v niz vSecko spociva.

¢) Podle W. Schmidta a jeho stoupencl se podobaji primitivni lidé
nam v nékolikerém sméru. Je to pfedevsim otadzka po pficiné vseho,
ktera patfi k prvnim hnutim duSe. Déale je to snaha po totalité, celku
u primitiv. Tak jako chépali dusi a télo jako jednotu, celek, podobné
i okolni svét. Clovék se taze: Co je to? Odkud je to? Odpovida a uza-
virad na osobu (snaha po zosobnéni). Tyto tfi snahy mél primitivni ¢lo-
vék. Jako obraz Bozi, mohl duchovou cestou a bezprostfedni logikou
vystoupiti k tuseni a jistoté svého Tvdrce (jsoucnost svéta, jeho ucel-
nost a souhrnny pofadek).

d) J. Winthuis a j. dovozuji, Ze Zivotni cit plvodnich primitivnich
narodl byl odlisny od zapadniho. Uznavaji theismus (viru ve vyssi,
bozskou bytost nejstarSi doby, také snahu po odpovédi na otazku: od-
kud i zosobriovaci pud. Ustfednim zaZitkem nejstarsiho ¢lovéka byl Zi-
vot sdm. Ndabozenské mysSleni ¢lovéka vychézelo z jeho duSevniho Zi-
vota, z jeho citll a zkusenosti (spoleGenstvi Zivota a lasky).

e) Tyto theorie se navzdjem dopliuji. Vysvétluji vSak jen ¢ast nabo-
Zenské skutecnosti. Nabozenstvi v pIném smyslu jest vice nez prirodni
filosofie a kosmologie, t. j. vysvétleni svéta. NabozZenstvi ma vSak pre-
devSim duchovné-mravni stranku, nikoliv pouze védomi o fysické za-
vislosti ¢lovéku k néCemu, co jest ,nad nim*. Tuto strdnku ndbozZenstvi
se snazi objasniti J. H. Newman. B{h jest primitivnim narodim nejen
mocny, moudry atd., jest takeé ,,vidouci®, svaty, spravedlivy, milosrdny.
NéabozZenské védomi o Bohu pocina ve svédomi. Clovék (na vysSim iniz-
§im stupni kultury) pocituje v sobé tajemné a neodolatelné: musis!
Clovék chépe, co je dobro, pravo, vina; vSechno toto v ném vzbuzuje
adiv, z ného pak vznika Gcta a laska.

f) Biblick& zprava o ndbozenskych pradéjindch se jevi jako uzavirar
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jici vysvétleni a souhrn theorii o plivodnim naboZenstvi, jeho vzniku a
vlastnostech. V biblickém podani jsou podle W. Schmidta obsaZzeny za-
kladni prvky né&boZenstvi: presvéd€eni o bozském Duchu, Stvofiteli
véeho a plvodu Elovéka, mravniho Fadu. K vysvétleni tohoto védomi
staci vnitfni pochod lidského pozorovani, nikoliv zazracné pochody a
zasahy zevnéjsi. Osviceni neni podle theologl (bohoslovcl) nic jiného
nez ,vnitini zjeveni“. Clovék si nemusi byti védom takového poznani
jako osviceni, sdéleni Boziho. Mél je a tim pfFijal zjeveni.

Biblicka zprava nas vSak nenuti, abychom si rajsky stav prvnich lidi
pienaseli do né&jaké genialni sféry a jejich védomosti pfehanéli. Ze
¢lovék nema svij Zivot sam od sebe, Ze svou dusi pfijal od véeobecného
Darce zivota - toto zjisténi pfizndva dnes kazdy znatel primitivnich
narodd. Nelze nahlédnouti, pro¢ by to nemélo byti podobné u prvnich
lidi.

Stastny prastav naboZenského lidstva Zije dale ve vzpominkach pri-
mitivnich narodl, avSak také u Rekl, Rimand, Per$and, Babylofan(.

Uctivani Boha, kromé vnitfnich Gkon0 Gcty a vdéénosti, se projevo-
valo modlitbou a pfinaSenim obéti.

2. Néktefi uenci, na pf. N. Séderblom, rozdéluji nazory na plvodni
nabozenstvi lidstva na tfi skupiny: viru v duchy (animismus), viru ve
vyssi sily (manismus, magismus) a viru v pdvodce vieho (theismus),
k niz tfeba prFipojiti zvIastni skupinu: viru v jednoho Boha (monotheis-
mus).

a) Podle stoupencd animismu (anima = duse) plvodni nidboZenstvi
byla vira v duchy nebo duSe, spojend s nazorem, Ze celd pfiroda jest
oZivena, nebo kult zesnulych pfedkl a hrdin. Vznik nabozZenstvi vykla-
daji takto: Clovék posuzoval pfirodu podle sebe a pfedstavoval si ji
ozivenu. Spanek, sny a smrt vedly ¢lovéka k Usudku, Ze v téle sidli néco
nehmotného, co plsobi Zivot a pohyb, tedy myslenka o jsoucnosti duse.
Smrt si vysvétlovali lidé odchodem duSe z téla, odtud myslenka o dal-
§im zivoté duSe. Z pfedstavy o dusi vznikla pfedstava o duchovych by-
tostech, dobrych i zlych, byl vytvoren jejich kult, zvlasté pak kult pfed-
kd, hrdin atd.

Animismus, zaloZeny na t. zv. theorii vyvojové, neobstoji vSak ani
po strance duSevni (psychologické) ani po strance déjinné (historické),
a) Ze Clovéka nutno pokladati za vyvinuté zvife, jest nedokazanym
pfedsudkem vyvojové theorie. Clovék neni veden pouze pudem (in-
stinktem), nybrz pfedevSim rozumem, b) Vyklady animismu jsou ne-
spravné po strance duSevni. Nejstarsi lidé prece poznali ze své denni
zku$enosti, Ze celd pfiroda neni ziva. Ze snd, nemoci atd. nebyli nuceni
tyto pfedstavy navenek zosobniovati, poznavali, Zze sny nejsou skute¢-
nosti; nelze tedy z téchto zjevd odvozovati vznik naboZenstvi. Nazor
o0 oziveni pFfirody neni nabozenstvim. Teprve pfistoupi-li mySlenka o za-
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vislosti vieho na vy3si bytosti, mame nabozenstvi. Rovnéz uctivani pfed-
Jolla hrdin predpoklada myslenku o boZstvu, c) Vyklady animistd ne-
obstoji ani s hlediska déjinného. Vidime z déjin, ze vira ve vyssi bytosti,
v bozstvo, v Boha, je tak stard jako vira v duchy; nelze dokéazati, ze by
teprve z ni vznikla. Duchové se naopak lisi od bozstva a jsou pod jeho
vladou. U nékterych narodl nekulturnich neni pak kultu pfedkd, ktery
se dostal do ndbozenstvi teprve pozdéji, d) Déjiny ovSem také ukazuji,
Ze animismus mél na vyvoj nabozenstvi zna€ny vliv, byl jim poruen
pravy naboZensky kult, t. j. Gcta jedné nejvyS$si bytosti (monotheismus),
vedl k mnohobozstvi (polytheismus). Animismus, ktery pFedstavuje
upadkovou formu nabozenskou, nelze tedy pokladati za plvodni, nej-
starsi ndbozenstvi lidstva.

b)  PFivrzenci monismu (magismu) spatfuji plvodni naboZenstvi ve
vife v tajemné sily, kterych se €lovék pomoci kouzel zmocnuje (magie).
Sem patfi i fetiSismus, tabuismus a totemismus.

Podle manismu nejstarsi lidé si nedovedli vysvétliti mimoradné zje-
vy pfirodni, na pf. boufi, zjevy lidského Zivota, na p¥. sny, vidéni, ihle-
dali jejich prFicinu v tajemnych silach. Pomoci kouzel se snazili zmoc-
niti se téchto sil a vejiti s nimi ve styk (kouzelnici).

Nazory manismu neobstoji ani s hlediska duSevniho ani dé&jinného,
a) V manismu se pfedpoklada u ¢lovéka snaha vysvétliti si pficinu ne-
znamych zjevl. Podle zndmych pfipadd hleda ¢lovék pFi¢inu bud hmot-
nou nebo nehmotnou. Zjevy prirodni i zjevy lidského zivota vedly ¢lo-
véka k mysSlence, Ze nad témito Ucinky musi byti pfi¢ina mocngjsi -
osobni bozstvo. Podobné u kouzel se predpokladéa znalost sily i jejiho
plvodce, b) S hlediska d&jinného by bylo nutno tvrditi, Ze nejstarsi lidé
Zili v obdobi zvysené citlivosti ze zjevl pfirodnich, ovladani jsouce
kouzly. U dnesnich narodl nekulturnich vsak nalézame viru v duchy a
kouzla v malé mife, naopak v3ak viru ve vyssi bytosti, v boZstvo.

Podle fetiSismu pfipisuje ¢lovék nékterym predmétlm, na pf. rostli-
ng, zvireti, sode, zvlastni, vyssi moc. Byl to obycejné pfedmét, kterého
se Clovék bal. Nékdy byva ctén pfedmét (feti§) sam, jindy vyssi bytost,
duch v pfedmétu prebyvajici.

FetiS§ismus nemU(zZe byti plvodnim naboZenstvim. Projevuje se v ném
a predpoklada jiz vira ve vyssi moc, bytost, kterda v pfedmétu plsobi.
FetiSismus téZ samostatné nevystupuje, je spiSe znetvofenim nabozen-
stvi.

S fetiSismem souvisi tabuismus. Tabu je bud osoba (nacelnik), pfed-
mét (pokrm, odznak), nebo stav (zrozeni, nemoc, smrt). Je to néco po-
svatného, cistého, nedotknutelného. Kdyz nékdo tabu porusi, stihnou
jej prisné tresty. Protoze vSak i tabu je projev viry ve vys§i moc, ne-
Ize v tabuismu hledati prvotni ndbozenstvi.

V totemismu mame misto fetiSe totem (kmenovy znak severoameric-
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kych Indiand). Byva to obraz Zivogicha nebo rostliny jakozto znak uréi-
tého kmene. Takového ZivocCicha neni dovoleno zabijeti ani pojidati.
S totemem byva spojena i Gcta k pfedkim kmene.

Totemismus nutno pokladati spiSe za zjev spolecensky (sociélni), ni-
koliv naboZensky. Také u mnohych nekulturnich narodd vibec chybi.

¢) Podle theismu je tfeba pokladati za podstatnou slozku plvodniho,
nejstarsiho naboZenstvi, viru v pdvodce vieho. Hlavni zastanci tohoto
nazoru jsou A. Lang, W. Schmidt, W. Koppers a j. Tato vira se vysky-
tuje u primitivnich narodd, jak dokazuji misionafi. Nékdy se uznava
vice bytosti, nade vSemi vSak jest nejvys$si bytost, ktera obycejné sluje:
Otec. | midzZeme Fici, Ze mys$lenka o nejvy$3i bytosti, Bohu, plivodci vse-
ho, darci mravniho fadu a odplatiteli, je zdkladem vSeho nédboZenstvi.
A to je tedy plvodni, nejstarsi nabozenstvi, které vyrlsta z rozumové-
ho presvédéeni o vyssi bytosti, moci, od niz vSecko zavisi, ktera je pd-
vodcem vSeho. VSecky prede$lé ndzory, animismus, magismus, fetiSis-
mus a totemismus predpokladaji tuto mySlenku o vy3$si bytosti a moci
a tak se stavaji nabozZenstvim. Plvod naboZenstvi nutno hledati v lid-
ském rozumu, ktery pfemysSlenim o svété a o sobé dospiva k poznani
a uznani nejvyssi bytosti, ma k ni Gctu a je ochoten ji poslouchati.

d) Nelze v8ak tvrditi, Ze plivodnim naboZenstvim bylo mnohoboZstvi
(polytheismus) a teprve z ného Zze se vyvinulo jednobozZstvi, t. j. vira
v jediného Boha (monotheismus). Srovnavaci véda nadboZenskd, stu-
dium narodl na nizkém kulturnim stupni i srovnavaci jazykozpyt do-
kazuji, ze vedle nazord mnohoboZskych setkavame se u téchto narodd
s virou v jednu nejvy3si bytost, tvirce vieho, bytost dobrou. Tuto viru
v jednoho Boha ¢ili monotheismus je nutno pokladati za nejstarsi, pd-
vodni naboZenstvi lidstva. Teprve Gpadkem vznikla vira v mnoho bo-
h( (polytheismus). Je to tak zvana theorie degeneracni (degenerace
= (padek). S timto ndzorem o plvodnim naboZenstvi souhlasi Pis-
mo sv., které mluvi o jsoucnosti jednoho Boha, Stvofitele nebe i ze-
mé&, mnohoboZstvi pak poklada za Upadek a poruSeni pravého nabo-
Zenstvi. Tato theorie, vybudovana od sv. Pavla a sv. Augustina, je
zastavana kFestanskymi cirkvemi. Monotheismus jako plvodni na-
boZenstvi byl zalozen na zjeveni Bozim, které zprostfedkovalo lidem
poznani jednoho Boha a jejich stanovisko k nému. Odpadem od zjeveni
a pfiklonénim k vécem vzniklo pohanstvi. Badatelské prace A. Langa,
P. Ehrenreichera, K. Preusse, N. Soderbloma, W. Schmidta a j. po-
tvrzuji tento nazor.
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IV. PREHLEDNE DEJINY NABOZENSTVI NA SVETE

Né&bozenstvi jest vSeobecnym zjevem v déjinach lidstva. Jako schop-
nost mysliti, podobné i ndbozenstvi patfi k samé pFirozenosti lidske.
Déjiny nas poucuji o naboZenstvi u narodd historicky znamych: kul-
turnich i nekulturnich, z doby pfitomné i z dob minulych. Nabozenstvi
lidstva predhistorického nam osvétluje paleontologie, ethnologie, srov-
navaci jazykozpyt a pod. Ze studia naboZenstvi a narodd doby pfitom-
né i dob minulych soudime o ndbozenstvi lidstva v dobé predhistorické
a nejstarsi. PFi tom si v§imame zvIasté naboZenstvi u dnesnich narodl
primitivnich, které stoji nejblize nejstarSim lidem.

S hlediska nadpfirozeného zjeveni Boziho mohou byti rozdélena néa-
bozZenstvi na tfi skupiny: a) takova, kterd jsou nadpFfirozeného zjeveni
nejvice vzdalena, t. j. ndboZenstvi pohanska, b) nadbozenstvi, zaloZena
na nadpfirozeném zjeveni Bozim, t. j. kfestanstvi a c) takovéa, kterd
uznavaji nadpfirozené zjeveni, avSak pomichané bludnymi pfedstava-
mi a nedokonald, t. j. Zidovstvi a isldm. S tohoto hlediska podavame
zde struény prehled déjin naboZenstvi, ovéem jen u hlavnich narodi
na svété.

RozliSujeme zde nabozZenstvi narod(l predhistorickych, narod( t. zv.
pfirodnich (lovci, rybafi, pastyfi), narodd na nizkém kulturnim stupni
(primitivnich) a narodd kulturnich.

1. NaboZenstvi narod( pFedhistorickych a primitivnich.

Novéjsi vykopavky a nalezy objevily stopy Clovéka z doby Ctvrto-
horni (diluvialni), na pf. hroby, kresby atd., z nichz mdZeme aspoii ne-
pfimo souditi o jejich nabozenstvi. Ze studia dneSnich pFirodnich a
primitivnich narodl (v Africe, oboji Americe, Oceanii) plyne, Ze skoro
vSechny uznavaji jsoucnost néjakého zivotniho zdroje v Clovéku, ktery
po smrti Clovéka dale Zije a jehoZ blazenost zavisi na Zivoté ¢lovéka na
zemi. Mnohé duse pFechazeji do jinych lidi nebo do zvifat (= stého-
vani dusi). Nékteré z dusi zemfelych, zbavené vice lidskych nedoko-
nalosti, jsou pfipojeny k duchlim, ktefi jakoZto bytosti vy$si nez lidé,
lidi opatruji a jsou s nimi ve spojeni. Jsou duchové dobfi a zli. Jest
dale Velky Duch, ktery panuje duchlim a ovlada také sily pfirodni.
Jest nejvy3si, mocny, pan Zivota a smrti, lidem nepfistupny, dobry;
vieobecné viak se mu kult nevzdava. U viech téchto narodd spatfuje-
me mravni zékon, kterého nutno nasledovati. P¥irodni narody znaji
modlitby, obéti, Casto jen v zevnéjSi formé. Kouzelnictvim si hledi zis-
kati pomoc dobrych duchl proti zlym a zvladnouti pfirodu. NabozZen-
stvi jest nejen osobni, nybrz rodinnou a spole€enskou zalezitosti.

Na pFechodném stupni k naroddm kulturnim jest naboZenstvi kme-
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nG v Mexiku a Peru. Vze$lo z uctivani mocnych sil pFl’rodnich mezi
13 vy33imi bozstvy se objevuji nejvyse kmenovy blh Aztékd ,,Strasli-
vy“, jeho bratr a blh zlaté prvotni doby. Clovék byl stvofen z nebes-
ké krve a pozemskych kosti. Po smrti je troji stav: pro dobré, zlé a
stfedni. Kult tvofi modlitba, obét, zvlasté pak obéti lidské. Mnoho je
posvatnych mist, chram{ a svatkd. NaboZenstvi Peruancl klade mezi
bohy na nejvy3si misto boha slunce. Trvani ¢lovéka po smrti uznavaji,
rovnéz posmrtnou odplatu a vzkfiSeni z mrtvych.

2. NabozZenstvi narodd kulturnich.

Nérodové kulturni se lii od narodi pfirodnich a primitivnich svym
déjinnym charakterem. O jejich duchovnim Zivoté, zvIasté pak 0 na-
boZenstvi, svéd¢i posvatné knihy na pf. Cinand, Ind{ atd. a rdzné jiné
pamatky.

VSechna rozsifend nabozenstvi az do pfichodu kfestanstvi vznikla
na Vychodé, v Asii. VSimneme si nejdfive nabozenstvi vychodnich na-
rodd mongolskych, potom skupiny narodd kavkazskych, a to chamit-
skych, semitskych a arijskych, konetné ostatnich mensich narodd;
k tomu bude pfipojen struény obsah ndbozZenstvi kfestanského.

I. NABOZENSTVI MONGOLSKYCH NARODU
A. Cinhané.

Nabozenstvi Cifiani se béhem doby ménilo. Nejstarsi nabozenska
nauka Cinanl jest obsaZzena v péti knihdch King (z prvni poloviny 3.
tisicileti pf. Kr.) a ve Ctyfech knihach Su. Nejvyssi bytost se nazyva
Ti = pan, Sang-ti = nejvySsi pdn a Tien = nebesa. Jest panem Zivo-
ta a smrti. Na jeho vili jsou zavisli duchové ochranni (%en) a duchové
pfedkl (kvei). Oboji jsou uctivani, coz svéd¢i o vife v nesmrtelnost.
O kult pecuje spole€nost, pfedevsim hlava statu atd. Nabozensky Zivot
zalezi v pInéni vile BoZi ve staté a v rodiné.

Zakladatel taoismu Laotse (nar. 604 pf. Kr.) uci, ze vSecko pochéazi
z Tao (= rozum, slovo); je to nejvy$si bozstvo, plvod vieho, svétovy
zékon, pravidlo a cesta ctnosti. Tao jest bez pficiny, véény duch, tvir-
ce nebe a zemé. Tao neni osobou, jest jen zdrojem a zakonem, plsobi
a zije ve vSem. Ctnostny Clovék mé Gcast na Tao, kterého mé v sobé
ztélesniti. Taoismus byl ve 3. stol. pf. Kr. porusen od hadadd a kou-
zelnika.

Troji kult (nejvyssi bytosti, genill a pfedkd) se snazil obnoviti Kong-
fu-tse (551-478), zakladatel konfucianismu. Je to naboZenstvi pfiroze-
né. Nebe a zemé se jevi jako bohové. TéZ rlizné zjevy na nebi i na
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zemi jsou ctény jako bozstvo, zvlasté duSe zemfelych. Kong-fu-tse shro-
mazdil starobylé knihy Cinské. Nafidil, aby boZstvu Tien (= nebesa)
byla zachovéna vlastnost mravni moci. Neucil ndbozenstvi, nybrz
mravnosti s jejimi pfedpisy pro statni a rodinny Zivot. Mravouka spo-
¢iva v rovnovaze mezi Zivotem rozumovym a smyslovym.

V 1 stol. po Kr. se rozsifil v Ciné buddhismus, pozdéji kfestanstvi a
islam.

B. Japonci.

U Japoncd jest pfedev$im staré naboZenstvi, sintoismus (= Ucta
duch(). Pdvodné bylo nebe, kde povstala dvojice bohl, mezi nimi Isa-
nagi a Isanami. Od nich pochazi zemg, bohové slunce, mésice a boufe.
Vnuk bohyné slunce dostal vladu nad Japonskem a jeho vnuk Cimu
Tenno byl prvnim cisafem, od ného pak panujici japonsky rod.

C. Tatarské kmeny.

Tatarské kmeny: Jakuté, Tungusové, Mongolci, Kirgizové, Tatafi
a j. méli nejvys$siho boha, tvirce nebe a zemé a prvnich lidi pod na-
zvem Tengere, pod nimZ je fada bozstev. Tyto kmeny véfi v duchy

dobré i zIé (v podsvéti). Dnes jest u nich rozsifen islam, buddhismus a
téz krestantsvi.

D. Uralsko-Cudské kmeny.

U kmen( uralsko-Gudskych: Laponcd, Samojedd, dale Madard,
Bulhar( a j. byla bohatd mythologie. Méli boZstva nebes, vod, lesd,
nesmirny pocet duchd dobrych i zlych (v podsvéti). Dnes jest u téchto
narodd kFestanstvi katolické, pravoslavné i protestantské.

U mongolskych narodd v severni Asii, u kmen( uralskych a tatar-
skych panuje téz Samanismus, t. j. kouzelnictvi, spojené s virou v du-
chy. Saman (kouzelnik) vstupuje ve styk s duchem, aby tento skrze
néj jemu anebo jinym prospél nebo Skodil.

. KAVKAZSTI NARODOVE
Nejdfive si vdimneme naboZenstvi u narodl chamitskych, ke kte-
rym patri:
A. Egyptané.

Egyptané patfi k nejstar§im mezi kulturnimi narody tehdejSiho své-
ta. Jejich déjiny sahaji az do 5. tisicileti pF. Kr.

V dobé predhistorické méli Egyptané, podle ndzoru mnohych bada-
telli, aspon nejasnou pFedstavu jedné nejvyssi bytosti, nutar, kterou
nazyvali Osiris. Podle jinych vladlo u nich nejdfive mnohobozZstvi,
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jednobozZstvi pak bylo souhrnem vsech uctivanych bohd. Pfimych dd-
kazl pro tato tvrzeni nemame.

V  dobé historické predstavuje egyptské ndbozenstvi smés starSich
mistnich naboZenstvi a kultd, které byly uznavany v jednotlivych ze-
mich a jichZz slou€enim vzniklo jednotné né&boZenstvi ur€itého statu.
NaboZenské predstavy Egyptand byly spojeny s pfirodou: sluncem,
mésicem, fekou Nilem, zvifaty. Vedle mnohobozstvi jsou u nich stopy
animismu, fetiSismu a jednoboZstvi. K vynikajicim boh(m pat¥i Osiris,
jehoz ucta byla rozSifena po celém Egypté. Byl pokladan za vladce
lidi. Jeho manZelkou byla Isis. Blh slunce se nazyval Ra, vladl nad
bohy i lidmi; byl ctén zvlasté v Heliopoli. Bih ohné byl Ptah, otec
bohU a tviirce svéta. Amon byl ctén v Thebach a stal se pak hlavou
mistnich bohl. Thot a Safech jsou bohové mésice, miry a pisma. Ho-
rus a Hathor jsou bohové slunce, bohem mrtvych je Anubis. Egyptané
uctivali zemfrelé; byli pfesvéd€eni o nesmrtelnosti lidské duSe. Pfed
vchodem do nebe jest duSe souzena pfed Osirisem a 42 soudci; ti, kte-
Fi hiesili a necinili pokani, pfichazeji do pekla. U Egyptand bylo
mnoho velkolepych chram(. Knézi byli rozdéleni na ¢tyfi tfidy s nej-
vySSim knézem v Cele. Byly pfindSeny Cetné obéti. Kral byl od Egyp-
tanl pokladan za syna boha Ra a byla mu vzdavana boZska Ucta.
V protivé ke kultu boh( stal kult zvitat, na pf. byka (Apis), kravy, be-
rana a j., rostlin, na pf. lotosu, palmy.

B. Ostatni narodové chamitsti.

Ostatni narodové chamitsti, obyvajici Egypt a severni Afriku, hlasi
se dnes vétSinou k isldmu (sunité); jini vyznavaji vétSinou jednobozstvi.

Na druhém misté je skupina narod(i semitskych.

Ze bylo v dobé predhistorické u .semitskych narod( rozsifeno jedno-
boZstvi. je patrno ze jmen (se spoleénym kmenem), jimiz byl Bdh ozna-
¢ovan. Tak na pf. u Hebred slullEp u Assyfan( a Babylofiand llu,
u obyvatell Syrie Alloho, u Arab( Allah. |e ovSem pravaaTzZe u né-
'Kierych narodu vzniklo mnohobozZstvi zosobnénim nékterych bozskych
vlastnosti a pod., avéak monarchicka zavislost bohl byla uznavana.

A. Sumerové.

U Sumerl, praobyvatell Babylonie, ktefi sice nebyli Semity, spa-
tfujeme pfedstavu nejvyssiho bozstva. Anu jest Blih nebes, nejstarsi
bozstvo. Bohem zemé a mofe jest Ea. Bylo u nich téZ rozSifeno kouzel-
nictvi. Sumerové véfili v posmrtny Zivot a v odplatu po smrti.

[B. AssyFané a Babylonané.

U Assyfan( a Babylofan( byl v nejstar$i dobé ctén jeden bdh, Ilu,
ktery sidli na nebi, hvézdach a mésici. Pocet boh( potom vzristal;
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V dobé historické jsou znama tfi bozstva: Anu, t. j. svrchovany pan
nebes, otec bohd, pan svéta a mésta Erech, Bel, t. j. pan zemé a mésta
Nippur, kone¢né Ea, t. j. bdh vod a pAn mésta Eridu.

Narodnim bohem Assyfand byl Assur, ktery byl v Cele uvedenych
tfi boh(, byl kralem boh(, tvirce nebe a zemé. Déale jsou uctivana tato
boZstva: Sin - blh mésice, Sama$ - bdh slunce, Bin - bdh povétfi.

.Zavladv Hammurabi-ho stal se v Babvlonii[(2.100 p¥, Krjj pdnem
bohd Mardukt syn boha Ea, pdvodné bdh slunce a mésta Babelu. Déale
je to Istar, bohyné mésta Ninive a j.

Assyrané a Babylonané péstovali téz astrologii, magii, méli Cetné
chramy, knéze, konali nabozenské obfady a prlvody. VEéfili v posmrt-
ny Zivot a odplatu. Vedle starobabylonské legendy o stvofeni svéta jest
epos o0 GilgameSoviJlicici potopu svéta.

b. Feritearih.

Nejvyssi bozstvo u Fenicanll se nazyvalo El, Dalsi nazvy byly:
Baal = pzn nebes a Melek == kral. Baal znacil boha urc¢itého mista,
na pf. Libanu, slunce, nebes; rovnéz Melek znalil boha slunce a riz-
nych mést, lidi a pod. Nejvyssi blh Tyru slul Milkart. Milkom (biblic-
ky Moloch) byl Baal, k jehoz pocté byly obétovany hlavné déti. Po
boku boh(l byly bohyng, na p¥. Baalat a Milkat; dale Achera a Astarta
(nebo Ichtar), bohyné lasky, kterd byla uctivdna necudnostmi. Astarta
Syrl se zvala Cybele.

D. Syro-arabské kmeny.

U syro-arabskych kmend (Kananejci, Moabité, Aramejci, Arabové
a j.) bylo mnoho rlznych bohd, le¢ i u nich nevymizela pfedstava jed-
noho nejvyssiho bozstva. U Aramejcl byl Baal a El, moabitsky blh se
jmenoval Kemo§"syrsky" ECamonitsky Milkom, Edomité, blizci Izraeli-
tdm, méli pojem jednoho Boha, vladce a tvirce.

Nejvyssi buh Arabl slul Allah. Vedle ného byla fada bohl a bohyii.
Na Araby pUlsobilo Zidovstvi a kfestanstvi, pfijali jednoboZstvi, avsak
anito nepfispélo k zlep3eni naboZenskych pomérl. V dobé vystoupeni
Mohamedova (nar. kol r. 570, f 632 po Kr?), byly nabozenské poméry
ve méstech i na venkové rozharané/ Mohamed vystoupil vefejné ve
svém 40. roce, odvolaval se na zjeveni a vidéni.”*ProhlaSoval, Ze jest
poslan od Boha k svému narodu jako ,,prorok“. Jeho nauka, zvana
Tilam f== oddanost Bohu), je upravena z nabozenstvi Zidovského a
kfestanského. Te to ndbozenstvi lednobozské, které méa na sobé pecet
kmenového naboZenstvi arabského.

Uceni Mohamedovo Jest obsazeno v koranu. Vérouka isldmu jest
tato: Jest jeden Blh (Allah) a Mohamed jeho nejvyssi prorok. Adam,
Noe, Abraham, Mojzi§, také Jezis, patfi k prorokim mensim. Clovék
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jest podroben nezménitelnému, pfedem mu uréenému osudu. Po vzkfi-
Seni z mrtvych a obecném soudu nastane pro véfici mohamedany raj
s osmi oddélenimi, plny smysinych rozkosi, pro nevéfici pak a Spatné
mohamedany peklo se sedmi oddélenimi. Nakonec vSak budou zavrzeni
na pfimluvu Mohameda uvedeni do rgje.

Mravouka islamu je na jedné strané pfisna: zakazuje pozivani vina,
vepfového masa, uctivani obrazl, lichvu, vrazdu souvérce; na druhé
strané pak volna: dovoluje mnohoZenstvi, krevni mstu, otroctvi, nasili
vi¢i jinovérclm a pod.

Islam uklada modlitbu pétkrat denné, pdst v mésici ramadanu, umy-
vani pfed modlitbou, asponf jednou za Zivot pout do Mekky a rovnéz
boj s nevéficimi.

KdyZz byl Mohamed od svych pfibuznych v Mekce odmitnut, ode-
bral ser. 622 do Mediny. Toto pfesidleni bylo nazvano Utékem (hedzra);
od toho roku zacinal mohamedansky letopocet.1 Mekka se stala od té
doby stfediskem islamu. NaboZenstvi Mohamedovo se §ifilo hlavné na-
silim a stalo se pomalu nabozenstvim svétovym.

E. Izraelité.

Za nejvyznamnéjsi znamku naboZenstvi lzraelitd je vSeobecné po-
kladano jednoboZstvi. | kdyz je zidovské naboZenstvi snad narodné
zbarveno, pfece je naprosty protiklad mezi pohanskym mnohoboZstvim
obklopujicich narod a mezi zakladni pravdou izraelského naboZen-
stvi: V jednoho Boha véfiti bude$! Dé&jiny izraelského naroda vypra-
vuji ovSem o Castém upadnuti v mnohobozstvi a modlarstvi, avSak také
0 odhodlaném a vitézném boji cetnych prorokl o udrZenf viry v jedno-
IfirBohar™"........ " ~ -

"lIzraelsky BUh slul El, Jahve, tvirce nebes a zemé. | kdyZ jej lzraeli-
t"paKTatiaili za svého narodniho Boha, jenZ s nimi uzavfel smlouvu,
pfece jej uznavali za otce veskerého lidstva. Bih stvofil prarodice ce-
Iého pokoieSnriaji a kdyz tito utratili hfiche.m prvotnim sv(j nadpfi-
rozeny stav, slibil jim Vykupitelelp&iinnym 0kolem néroda izraelské-
ho bylo; udrzovati v pokoleni lidském viru v jednoho Boha a‘hadéji
v budouciho Vykupitele' Ve Starém Zé&kone bylo pfikdzano Boha ctiti
a milovati. "Nabozenska prakse vSak se klonila k pouhému pravnimu
poméru mezi bohem a narodem: z&kon se staval méFitkem TTcTského
jednani anQ”ozéniko:mfaVnih~0'Ztvota;~ktery~usiloval o zevngjsi pInéni
zdkona, 'lak mizelo vnitfni, mravni smySleni, duch kajicnosti, vnitfni
spojeni s Bohém. Ktomu pfispéla zviasié rabinskalKeologle, TsferdZ na-
bozenstvi ucinila nabozenstvi zékona, naboZenskd mravnost presla
v moudrost pravnickou. Z toho plynulo, Ze budouci, ocekdvany Spasi-
tel, byl v jejich pfedstavach ~piSe svétskym, politickym obnovitelem

10d 1 bFezna 1917 byl zaveden v Turecku gregoriansky kalendar.
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zadkona a narodniho kralovstvi nez obnovitelem vnitfniho, ndboZensko-
mravniho Zivota.

1. ARIJSKE NARODY

_Indoevropsti narodové: Indové, Perané, Rekové, Rimané, Keltovér
Slované, Germani, uctivali pdvodné jedno nejvyssi boZstvo. Dokazuje
to srovnavaci jazykozpyt, ktery zjisStuje pro nazev bozstva u téchto na-
rod( tyZz kmen. Tak na pf. ze sanskrtského dyn, t. j. svititi, je utvofen
pFivlastek bozsky - deva, persky daevas, fecky dios nebo theos, latinsky
5eus, liteysky deva, germansky tivar. Nejvyssi blh sluje Diaus - pitar,
fecky Zeus - pater, latinsky Jupiter, germénsky Zio, Tyr, Tius.

™. Indové.

Jiz pfed zalozenim perské velefiSe dosahli Indové vysokého kultur-
niho stupné. V jejich ndbozenském vyvoji rozezndvame nejstarSi néa-
bozZenstvi véd, brahmanismus, buddhismus a hinduismus.

© Nejstarsi ndboZenstvi ved.

,(Vydy fAda = védéni) jsou posvatné knihy Indl. Tvofi ¢tyfi sbirky
z 2. a |l. tisicileti pf. Kr Nejstarsi jest Rierveda (z 2000-1500 pf. Kr.J,
druha Atharvaveda, potom Samaveda a konec¢né lajurVeda. Nejvyssi
blh ved jest Varuna (Athura MazdaTvladée svétaajldskvch osudd.
Tedle ného se objevuje Fada bohil svétla, na pf. Mitra, bh nebeského
svétla, Visnu, blh slunce, Agni, bdh ohng, Siva, blh ZivoFa & smrti,
déle bohl vzduchu, na pf. Indra, blh povétii. Bohové jsou ve spojeni
s pfirodnimi jevy, kazdy vSak vystupuje samostatné.

, Vlastni stvofeni svéta naboZenstvi ved neznd. Prvni clovék se na-
zyva Manu, otec lidi. Knézi pfinaSeji obéti, zvIasté napoj nesmrtelnosti
(soma) pro bohy i lidi. Zemfeli jsou spalovani, vchazeji do Fise boh(
snovym télem, kde naziraji na Varunu a jsou blazeni. Pfedstava o pek-
le pro zIé neni rozvinuta.

fb}jStarsi brahmanismus.

Brahmanismus .je vlastné filosoficko-ndbozZenska soustava. V brah-
manské ctobéjjristoupiiy. ke kniham ved bxahmanas.,(== vysvétlivky
0 obéti) a upaniSady (== tajné’ nauky), pantheisticky zbarvené. Brah-
manismus provadi prakticky kastovnictvi tfid, jehoz jadro je jiz ve
vedismu a upravuje stav knézsky. Bohové, lidé a vSecky véci jsou po-
dle brahmanismu ve stalém vzniku a zaniku. Na pocatku vSeho jest
neosobni, neuréené jadro, vSe - jedno, Brahma, z*néhoZ povstal blh
1svét. Bdh i svét jsou jedno, lii se jen podle formy. Se vznikem svéta
vzniklo také zlo, proto cilem Zivota a vSeho jest ndvrat v Brahmu. Brah-
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manismus jest ndbozenstvi vykoupeni, osvobozeni od svéta. M& své ko-
feny v pessimismu Indd, zavinéném snad bédnymi Zivotnimi poméry
a politickym a socialnim utiskovanim. Nabozenskym vyrazem tohoto
pessimismu jest nauka o stéhovani dusi, spoCivajici ve znovunaroze-
ni se a stéhovani do tél zvifat nebo lidi podle stupné, jak se duse pfi-
pravila na budouci Zivot v pfedeSlém Zivoté. Je to nutny zdkon pficin-
nosti (karma), platny pro vSecky. ProtoZe cely Zivot je vlastné stfidanim
stavu utrpéni, nezbyva nez osvoboditi se od opétného zrozeni. K tomu
je tfeba, aby duch (atman) poznal svou boZskou podstatu, aby nahlédl,
Ze jest jedno se vSeobecnym bozskym prazdrojem vseho (Brahman).
V tomto pantheistickém smyslu neni pak zadného rozdilu mezi pod-
meétem a pfedmétem, mezi jednotlivymi individui, neni Zivota ani
smrti, utrpeni nebo radosti, nebot vSechno jest jedno.. Prava blazenost
spoCiva v poznani plné jednoty s prvopocCatkem vseho (Brahman a
atman). V tom jest vlastni vykoupeni od dalSiho znovuzrozeni a dal-
Siho Zivota na zemi. Aby se cesta stéhovani dusi zkratila, k tomu slouzi
obéti, sebezapor (Casto nasilny), joginové a filosofie,.Nejblize k cili jsou
brahmani, pak bojovnici, femeslinici, rolnici, nejnize je lid prosty (su-
dros).

xc) Buddhismus.

Zakladatel buddhismm Gautama Siddhartat(560-480 p¥. Kr.) pocha-
zel z indické knizeci rodiny v Kapilavastu. Jiilzne udalosti“i “jeho Zi-
vota byly pozdéji legendarné vyzdobeny. Uprostfed rodinného Stésti
byl jat pessimismem. omrzplI~ti Zivota v fpmz ho utvrzoval pohleH na
stafi, nemoc, utrpeni a smrt. Opustil Zenu a dité a zacal konati jako
asketaTJJogin)tézké .pokani. Touzeného klidu vSak nenaSel i zfekl se
vedismu i brahmanismu. Pod fikovym stromem nabyl najednou jasno
0 sobé a svém vykoupeni, stal se Buddhou, t. j. osvicenym. Poznal p¥i-
Cinu utrpeni a zacal hlasati uceni o vykoupeni od tohoto zla ve Ctyfech
pravdach: o utrpeni, jeho plivodu, odstranéni utrpeni a cesté k tomu.
Pdvodem utrpeni jest podle buddhismu touha po byti, rozkosi, blaze-
nosti. Osvobozeni od utrpeni spoc¢iva v potlaeni a umrtveni jakékoliv
touhy po Zivoté. K tomu vede nékolik cest: spravné mysleni, chténi,
mluveni, jednani, spravny Zivot, snazeni, vira, sebezapor.

Proti pantheismu, jehoZ stopy jsou ve védach, jest buddhismus
vlastné atheismem. Podle Buddhy neméame péatrati po Bohu, o némz
nic urcitého nevime. S brahmanismem ma buddhismus pouze spolec-
nou predstavu o zlu a uceni o stéhovani dusi.

Buddhismus nezna uceni o plvodu svéta. Svét nema zacatku; ve
vesmirném prostoru jsou nescetné svéty, podobné jako duSe putuji, po
zaniku svétl dfivéjsich vznikaji svéty dalSi. O podstaté duse Buddha
nic pfimého neucil. Dlsledkem jeho systému jest popfeni podstaty
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duSe a jejiho stvofeni. Djuse.jest pouhym Ukonem, ktery dale trva, do-
kud vymycenim touhy po byti sprdvnym poznanim a askesi sam ne-
zhasne."* ."* A ~~

Vykupitele ve vlastnim smyslu buddhismus nezna, Buddha ukazal
pouze svym ucenim a prikladem cestu k vykoupeni. Buddhistické vy-
koupeni se tyka fysického zla, spocCiva v pasivni lhostejnosti, v mrtveni
kazdé naklonnosti k Zivotu. Neni to tedy vykoupeni od mravni bidy, od
hfichu. ProtoZe vykoupeni se nevztahuje vibec k Bohu, nenfi tato nauka
vlastné nabozenstvim. Je to systém o vykoupeni bez Boha. Buddha sam
dosvédCuje, ze dosdhl nejvyssiho osviceni a vykoupeni teprve po po-
znani Ctyf svatych pravd.

V  buddhismu neni tedy tfeba kultu a naboZenskych obfad( jako
v brahmanismu, neni tfeba tézké askese, sta€i jen pasivni lhostejnost
k Zivotu.Jidedlem a cilem Zzivota je naprostd lhostejnost k Zivotu, t. j.
nirvana. Neni to naprosta nicota, ve kterou by ¢lovék mél po smrti ve-
jiti, je..to. zhasnuti pudu k Zivotu. Dospéjc-li nékdo jiz zde na zemi]
mrtvenim k tomuto stavu, nezrozuje se vice po smrti, stava Sé bsvice-f
nym, poZiva klidu, nebot’ pfestala v ném Zadostivost a pocituje pfed-j
W éSrzEasmfC niryany.

Protoze tento pasivni a zaporny klid nestaci ¢lovéku s jeho ¢innosti,
vytvofil si lidovy buddhismus z nirvany rdj, t. j. stav Stastny a blaze-
ny, z Buddhy pak si u¢inil boha a teprve tim se stal plvodni, atheistic-
ky buddhismus vlastné nabozenstvim. V tomto podani se znacné roz-
§ifil do Zadni Indie, Ciny, na Koreu, Ceylon, do Japonska, Tibetu a j.
Je v ném téZ rozs§ifena magie a rdzné povéry.

Vsechny pokusy, vvsvétlovati plivod naboZenstvikrestanského zbudd-
hismu, srovnavaci véda nabozenska odmita. Mezi kfestanstvim a budd-
hismem jsou ovSem podobnosti vnéjsiho rdzu, na pf. chramy, knézi,
roucha, klastery, sliby a pod., to viak plyne jednak z povahy nabozen-
stvi a jeho projevu vlbec, jednak z vlivu kfestanstvi na Vychodé.

Buddhistickd nauka nepfevy3uje poznani rozumové. Nic neuc¢i o Bo-
hu, neznd duchovost a nesmrtelnost lidské duSe. Mezi clovékem a
zvifetem neni z&sadni rozdil. Vyznava pessimismus, uci-li, Ze Zivot na
zemi je zlo a Ze poslednim cilem Zivota je popfeni a odstranéni veskeré
touhy po zivoté. Neznd nadpfirozenych pohnutek, sebezapfeni; vychazi
jen ze sebeldsky a pohnutek pfirozenych. Buddhismus neni. ndboZen-
stvi zjevené, nybrz Cisté lidské a stoji vérou€né i mravou€né hluboko
pocTnabozenstvim krestanskym.

d) Hinduismus.

Je to. spoleCny nazev pro vSechna nebuddhistickd nabozenstvi vy-
chodni v Indii. Vznikl v 1. stol. po Kr. slou¢enim vedismu” brahmanis-
mu a buddhismu, pFijal pozdéji mnohé prvky islamu a kFestanstvi.
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Svédectvim toho jsou slavné indické eposy: Mahabharata a Ramayana.
Cast prvniho se nazyva Bhagavad-gita. HlavnLbohové jsou: Brahma.
t. j. tvlrce svéta, Visnu, t. j. ochrance bohl a lidi pfed zanikem. U bo-
ha Visnu se ¢ita celkem deset promén: v rybu, vcelu, medvéda atd.,
v osmé jest KriSna, v devaté Buddha, konecné v desaté proméné se
objevi Visnu, aby na svété odstranil zlo a zalozil vécné kralovstvi dob-
ra. Bohem plodnosti a rozkladu je,Siva”Kromé uvedenych je celd fada
bohl a bohyi. V naboZenském Zivoté jest rozsifena magie a rlizné po-
Very.

B. Persané.

Parsové, vétev to Per3and, jejichZ zbytky jsou v Persii a Indii, ucti-
vaji mnoho bohd., podfizenych jednomu nebo dvéma bohim. Parsis-
inus upravil nabozensky reformator Zarathustra (Zoroaster) x_8~£tol,
pf. Kr. Jeho nauka je obsazena v knih&ch: Zend - avesta (= tradice a
'védéni). UCi, Ze jest nejvy3si bozstvo: Ahura-Mazda (Ormuzd), t. j.
blh svéta, Cistoty, spravedInosti, tviirce nebe a zemg, bohd a lidi, straz-
ce mravniho fadu. Chrani svét pfed zlem a ochraiuje ¢lovéka. TvUr-
cem zla jest blh Ahriman, ktery je ve stalém boji s dobrem, domaha
se vlady nad svétem a snazi se pfemoci Ormuzda. Jsou téZ nizsi du-
chové dobfi, podfizeni Ormuzdovi, a zli, podfizeni Ahrimanovi. Podle
pozdéjsich ndzord nad obéma bohy Ormuzdem a Ahrimanem jest vys-
Si, vécna bytost, kterd oba stvofila. Jsou tedy v parsismu stopy jedno-
boZstyi i mnohoboZstvi. .

Zvlast je uctivan Mithra, blh slunce. Jeho kult spocival v mysté-
riich a preSel na Zapad do FiSe fimské. Jako ochrance vérnosti, pocti-
vosti a kdzné byl ctén v fimskych legiich. Byl uctivdn ohném, obétmi
a modlitbou.

[C. Rekové a Rimané.

a) Nejstarsi nabozenska forma Hellend ukazuje napadné podobnosti
arijskému pfirozenému naboZenstvi, které spatfujeme ve védach. Na
pocatku byl u nich uctivan jako prvni bdh Uranos, t. j. blh nebe.
V pozdéjsi dobé homérovské'(po 9. stol. pf. Kr.) byl v éele bohll Zeus,
otec boh( a lidi, muZsky princip. Dione pFedstavuje Zensky princip.
Dal$i bohové jsou: Kronos, bih Zni a zemé, Apollo, bdh svéta, Posei-
don, bdh mote, Hefaistos, bih ohné, Hera (manZelka Zeva) byla bo-
hyné Zivota, Dionysos, blh plodnosti, Athéna, bohyné moudrosti, Ar-
temis, bih lovu, Afrodite, bohyné kréasy a lasky, Hermes, posel boh( atd.

.Retti .bohové..se- objevuji v lidské, krasné postavé-Kromé svétlych
maji vSak také stinné strdnky povahy. Bohové jsou zavisli na moci osu-
du, ktery jako temnd pFirodni moc stoji nad bohy i lidmi.

Filosofie, na pf. u Xenofona a sofistd, postavila se proti bohim.
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XJ Sokrata, Platona a Aristotela byla vypracovana idea boZstva az
k jednoboZstvi. Obycejny lid vak tonul v mnohoboZstvi a rliznych po-
vérach.

Hellenské vife v bohy odpovidal kult a mravnost. Byly pfinaSeny
obéti, konany modlitby, zpévy a slavnostni prdvody. Kult mystérii
(eleusinskych, dionysijskych, Mithrovych aj.) tvofil vnitfni stranku
nabozenstvi. Jednalo se v nich o jistotu pro véény Zivot a uspokojeni
onéch nabozenskych potfeb a tuzeb po posvéceni, které nebyly ukojeny
oficielnim nabozenstvim.

b) U Riman0 byl v nejstar$i dobé uctivan bdh Janus (Dianus, kmen
dyn, divum, deus) a bohyné Diana; pozdé&ji byl ctén Juppiter jako nej-
lepsi a nejvétsi blh (Optimus Maximus), ktery je tvircem bohd a lidi
a véem vladne. K dal$im bohlm patfi: Saturn, blh setby, Neptun, blh
mofe, Mars, blh valky, Merkur, blh obchodu, Juno (manzZelka Jupi-
terova), bohyné Zivota, Venuse, bohyné krasy a lasky, Vesta, bohyné
doméciho krbu atd.

Hellenska kultura..spolu s nabozenstvim pronikla po zaniku politic-
ké svobody Recka do Rima. ReCti bohové byli pfijati do Fimského
pantheonu (= chrdmu vSech bohuv Tak zv. ndbozensky synkretismus
se datuje od r. 204 pf. Kr.. kdv byl pfivezen od kréale Attala z Perga-
monu ve Frygii obraz Cybely, matky boh( a s ni rlizna boZstva malo-
asijska. V Fisi fimské byla rovnéz rozSifena ¢etnd mystéria a tajné kul-
ty, soucasné rostla povéra, ¢ary, kouzla (augufi, haruspikové). Ve filo-
sofii vladl novoplatonismus; smés hellensko-vychodnich nabozenstvi,
kfestanstvia filosofie pfedstavoval gnosticismus (od gnosis=poznani).

V dobé predkrestanské octli se Rekové a Rimané v naboZensko-
mravnim upadku pfesto, Ze na pf. Rimané se domohli v dobé cisafské
sveétové moci.

D. Slované.

U starych Slovan( spatfujeme ideu nejvy$siho ,boha, jemuz byli
podfizeni ostatni Cetni bohové. Tito se déli na dobré (bog) a zlé (bés).
"V bozich vidéli i zosobnéné sily pfirodni nebo duse pfedkd. Jména bo-
h byla rlizna podle rGznych kmen( a jejich pokrocilosti.

U vychodnich Slovand byl ctén Perun (litevskyPerkuna, polsky Pio-
run), blh hromu a blesku. Vedle ného byl Chrs, Dazbog, Stribog, Si-
migarla a bohyné Mokosa. U Slovanl polabskych byl blh Svantovit
(uctivan zvlasté v Arkoné na Rujané, kde stala jeho Ctyfhlava modla).
Byl ctén jako bdh Grody a valky. Modla boha slunce ve Stétiné a na
Volyni slula Triglav (byla trojhlava).

K dal$im slovanskym bohOm patfili: Veles, blih skotu, Lada (Vesna),
bohyné jara a lasky, Morana, bohyné zimy a smrti. U Slovanl se vy-
skytuji téz: vodnik, vily (rusalky), sudicky, skfitkové a j. Slované sta-
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véli bohlim dfevéné chramy nebo je uctivali v pFirodé. ZvIastni knéz-
stvo (Zreci) bylo jen u Slovan( polabskych. Bohim byly pfinaseny
obéti: plodiny i zvifata. Slované véfili v posmrtny Zivot duSe, nad
hroby zesnulych konali slavnosti, tryzny (valecné hry, zapasy, hosti-
ny). DuSe zemfelych odchézely do navi. t. j. do rije.

E. Germani.

Podobné jako jini narodové ctili zosobnéné sily pfirodni. Nejstar5|
jejich bdh slul Tiu (Tius), jeho syn Tiusko. U jednotlivych kmend, po-
dobné jako u Rekd, vystupuji kmenovéa boZstva, v jIChZ kruhu jeden
blih vynika. V mythologii se uvadi Wodan (Wuotan), bh nebe a val-
ky, padn nade vSemi bohy. Je také bohem zemfelych, ktery zve své do
svého obydli (Walhalla). Dal$i bohové jsou: Tyr, blh valky, Thor
(Donar), blih boufe, Baldur, blih svétla, Freyja, bohyné jara, krasy a
lasky, Loki, pfedstavujici zly princip, jest blh ohné. U German( byly
v Ucté také jiné bytosti, na pf. normy (bohyné osudu), walkyry (pan-
ny), doprovézejici padlé hrdiny do Walhally. Germani méli téz knéze,
chramy, sochy, obéti.

F. Keltové.

Patfi k nejstar§im narodim ve stfedni Evropé& (v prvnim tisicileti
pf. Kr.). O podstaté plvodniho kéltického ndbozenstvi mnoho nevime.
Vélky s Rimany sezndmily Kelty s olympskymi bohy. NejrozS$ifenéj-
§im bohem Kelté byl Ggrmmnos, zobrazovany s jelenimi parohy. Be-
lenos byl blh slunce a svétla, TararniThdli blesku; bohyné Epona byla
ochrankyné koni atd. Keltové, méli zvlastni vrstvu knézskou zvanou
druidové. Také obéti lidské byly u nich obvyklé. Bohosluzba byla
0 nich doprovéazena hudbou a tancem.

IV. OSTATNI LIDSKA PLEMENA

Patfi sem t. zv. narody nekulturni, pfirodni, stojici na nizkém kul-
turnim stupni vzd€lani, na pf. CernoSi, indiani, Malajci, zvIasté pak
pygmeici. prvotnimu stavu lidstva velmi hlizci.

¢ernosi v Africe znaji jednoho nejvyssiho boha, kterému davaji rliz-
rfaTména: Njame~NlafiThe, AfrfamHaaFd. Tento bih"nezasahuje do
lidskych déjin a ponechava vladu nad nimi podfizenym duchdm. Tito
museji byti ziskani obétmi, jejich zIly vliv nutno mafiti. U Cernochl
jest rozsiren fetiSismus. Feti$ ie ur€itv pfedmét bud nezivy (kamen, ho-
‘ra,“voda, modla) nebo zZivy (had, opice,~Krokodil), y~nemFsidli duch
nebo kterého duch pouziva. |e mu prokazovana ucta modlitbou, obéti
a pod. CernoSi véfi v posmrtny Zivot. Maji své knéze & cetné kouzel-
niky, kterTslodZrduchtm.
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Indiani v severni,Americe znaii rovnéz iednu nejvyssi bvtost. veli-
kého ducha, Kitsi-manitu: stvofil svét a Fidi lidstvo. V&Fi také v duchy.
[~uliiClirozSiren*6temismus. Totem ie pfedmét (rostlina, zvife), spo,’
jeny Uzce s kmenein a poZziva jeliolcty. Totemismus mél plvodné vy-
znam pouze socialni (urCoval kmenovou pfislusnost) nikoli ndbozensky.
KdyzZ byl totem pokladan za sidlo nebo nastroj ducha, nabyl vyznamu
nabozenského.Mndiani véfi-v .nr.&mi-f.Inast duSe. Tato se po smrti sté-
huje bud do jiného téla, anebo v lepsi, posmrtny Zivot.

V  Mexiku, Peru a jinde byla jiz v dobé pfedkFestanské zna€né kul-
tara? Byl,ucilvJ,n”i*.slunce.Teotl a fada-jinyehboM : valky, spravedlI-
nosti, desté atd. Méli své chrdmy a knéze rozdélené do tfid. Byly pfi-
naseny téz lidské"obéti. O dusi véfili, Zze pfechazeji ve hvézdy, zvifata
a konetné doTaje7Blhiilunce v Peru se nazyval Inti, bohyné mésice
TAma“0 la; daliTbyl ctén bdh mofe Virakotsa a j. Méli rovnéz chra-
my, knéze, uzivali o€istnych obfadd. V chramé udrzovaly panny po-
svatny ohefi. DuSe vladcd vracely se po smrti do slunce, ostatnich lidi
opét na svét a konecné do podsvéti.

Obyvatelé nejzazsSiho severu.Eskymaci, méli téz nejvyssi bozstvo®
Pirksona; dale 'oyla u nich rozSirena virav~duchy jakozXkévuzélnictvi.
Podobné u obyvatell nejzazsiho jihu, v OEnive zemi, byl pojem'nej-
vysSiho bozstva: Vécny, Neménitelny, Otec, pan nad Zivotem a smrti,
blh dobry, ktery sidli v nebi a jest neviditelny.

Obyvatelé Australie a ostrovi jizniho mo¢& stoji na nizkém kultur-
nim stupni." Avsak i oni uznévajijednu nejvyssi bvtost: Kojan, Monto-
gon, Tien a pod. Jest plivodcem svéta a lidstva. VEFLtéZ v jiné bohy
a v duchy dobré | zIé. Kmeny~maji své totemv. Malaie! na Sundskych
ostrovech uctivaji mnoho bond, ale téZ jednoho nejvys$iho: Dichata,
Pun, tvlrce svétaa lidstva. V Mikronesii cti fadu bohl dobrych i zlych
a nejvyssiho boha (Aljulep). TéZ u obyvatell Melanesie setkavame se
s bohy, chramy, ob&tmi atd. Nejvy33i bh sluje Udengei, jinde Neven-
gut, Magundi. V Polynesii uctivaji mnoho bohl, mezi nimi nejvyssiho
Tangaroa, pana nebes a zemé, lidi. Véfi v nesmrtelnost duse, kterd po
smrti putuje do daldiho zivota bud ve stfedu zemé, nebo na tajném
ostrové, nebo na hvézdach.

U obyvatelll Melanesie, Australie a Polynesie je rozsifena vira v taj-
nou silu ,mana*, pdsobici dobfe i $kodlivé na ¢lovéka, ktery mdzZe miti'
na ni vliv. V Polynesii je rozsifen tabuismus. Tabu znaci osobu nebo
véc, zasvécenou bohlm a duchlm, ktera jest jejich majetkem a tedy
nedotknutelna. Tabu zdstava tak dlouho, dokud v ném vy$§i moc trva.

Ve stfedni Africe, na ostrovech Andamanskych, v Zadni Indii, na
Filipinach a j. Ziji rlzné kmeny, malé pnstavv t zv pygmeici Svym

nejbliz8i nejstarSimu stavu lidstva. Jejich nabozenské a mravni nazory
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vSak ]sou vysoké, predm i kulturni narody pohanské. Xlctivaji jedno
nejvyssi bozstvo tvlrce svéta i lidi, jménem Puluga. Clovék se podle
jejich nazorl sklada z téla, duse a ducha na konci svéta se SpOjI tyto
¢asti s bohem Puluga, Blh Kfovéakl slujé~Kaang, Hotentoti maji své-
ho nejvyssiho boha Tsuni Goatse. Semangove v Indii UCtlvaJI nejvys-
$iho boha Kari. U vsech téchto kmend neni stop po animismu ani kultu
pfedkd, z velké Casti ani po magii. Novéjsi studium téchto kmen( na
nizkém kulturnim stupni dokazuje, Ze vira v jednu nejvySsi bytost jest
u nich patrngjsi nez u jinych kulturnich narodl pohanskych.

V. KRESTANSTVI

K svétovym nabozenstvim, rozSifenym na zemi, patfi téZ kFestanstvi»
které svym plivodem, obsahem a zfizenim se podstatné lisi od ostatnich
nabozenstvi.'Kfestanstvi dostalo své poslani ke véem naroddim od své-
ho zakladatele, Bohoclovéka JeZiSe Krista.

KFestanské prameny dokazuji bozsky charakter osoby Kristovy i je-
ho u€eni. NadpFirozenost déjinného vzniku a vérou¢ného obsahu kfes-
tanstvi patfi k jeho podstaté. Kfestanstvi ie v pIném slova smyslu na-
boZenstvi zjevené, nadpfirozené..(bievilase.vhktoxiéFé'dolJev néarode
izraeiSkém_]tt.erv si uchoval pfedstavu Boha Otce a slib vykoupeni po-
koleni lidského. Vznik kfestanstvi nelze vysvétlovati jako vyvof~(a pre-
ménu) nebo smes jinveh danvch ndbozenstvi, na pf. fecEo-fimsko-vy-
chodniho synkretismu. nebo zBuddhistickych vlivi a naboZenstvi Dal-
ného Vychodu, nebo ze starozékonniho Zidovstvi.

PFi vzniku ndboZenstvi kfestanského vladla v Fisi fimské smés nabo-
Zenskych nazord, kvetla tam téZ fecka spekulace, naboZenstvi Zidovské
se svymi proroctvimi stalo pfed naplnénim. AvSak ze vSeho toho nelze
kfestanstvi odvozovati. Kfestanstvi jest napInénim a uskute€nénim od
Ataroziikninnich proroklpredpovédeného ctucfaovnliid ndbozenstviakra-
lovstvi Boziho, ur€eného viem lidem” jehoZ zakladatél Jezi§ Kristus jest
osoba historicka, slibeny Vykupitel a Bohoc¢lovék. Oboji ma své pevné
zaktaHvT“Pitmé’liv. Starého a Nového Zéakona, zvlasté pak v evange-
liich. V nich je jasné vyjadfeno Kristovo védomi synovstvi Boziho,
nikoliv pouze v mravnim, nybrz v podstatném, metafysickém smyslu.

Obsahové se lisi ndbozenstvi kfestanské podstatné od jinych nabo-
Zenstvi. Jeho zédkladnim c¢lankem iest ucCeni o jedinosti BozLa. trojici
bozskych -osob. Blih Otec v3ecko stvofil, zachovava a fidi. Bdh chtél,
aby jako Otec vSech lidi Byl hlasan od svého jednorozeného, soupod-
statného Syna, aby se vSichni lidé stali ditkami Bozimi. Jen vtéleny
Buh, ktery k své boZské pfirozenosti a osobé pfijal pfirozenost lidskou»
lidské télo a duSi, mohl se stati prostfednikem mezi Bohem a lidmi.
Takové sblizeni se mohlo stati pouze osvobozenim od hfichd, od jediné
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prekazky mezi Bohem a lidmi. A pravé Syn Bozi se stal Clovékem, aby
svou smrti na k¥izi pokoleni lidské od h¥ichd vykoupil a zjednal viem
lidem moznost vécné spasy, prostfedek, aby dospéli skrze milost Kris-
tem ziskanou k synovskému sblizeni a sjednoceni s Bohem. Kfestanstvi
je protg nabozenstvi vvkoupeni.

Cil/gwzlkresfanstvi jest spojeni s Bohem, které se uskute€iuje skrze
Krista, ktery jest ,cesta, pravda a Zivot® (Jan 14, 9), a to ,,ukfizované™
ho“ (1. Kor. 2, 2). \PoclsLaLakrcsianstvi spoCiva v tom, Ze vtéleni a vv-
koupeni Kristovo predstavuje pro lidstvo Bozi moc, kterd stanovi cestu
k spase, lasku k Bohu a'k bliznimu. osvédcovanou dobrymi skutky, a
Bozi moudrost, které uci kralovstvi Bozi a Zada, aby pravdy pfirozené
a nadpfirozené byly pfFijaty jakoZzto podminka k dosazeni vécné spasy
(srv. 1 Kor. T, 23-24). Duch Svaty pak, ktery z Otce a Syna jako z je-
diného pramenf-Zarova vvcha™*esTpos~fiTelem pokoleni lidsKeho*

Knstjjs, boZzsky plvodce ndboZenstvi kiestanského, zaloZil zde na ze-
mi ndboZenskou spole€nost, zevnéjsi i vnitfni povahy, t. j. Cirkev, dal
ji svou Ustavu: sv. apoStoly se sv. Petrem v Cele a jejich néastupci, ji
sveril své uceni, aby bylo hlasano vSem lidem,, sv. svatosti,, aby jimi
byla udélovana lidem nadpfirozenad milost, .dal ii své zakony, ji slibil
svou ochranu a bozskou pomoc, aby mohla své poslani trvale a ne-
omyTné pliniti. Cirkev Kristova je sice viditelna ndbozenska spole¢nost,
aviak svym bozskym plvodem a v3esvétovym poslanim se podstatné
1isi od ostatnich nabozenskych spolec¢nosti na svété. Cirkev pfedstavuje
nabozZenstvi kfestanské v Zivoté uskutecriované, hlaséa stale vSem néaro-
dim bez rozdill rasovych atd. tutéz pravdu Kristovu, k posvéceni lid-
stva pouziva prostfedk( bozskym zakladatelem ji danych. Ze vsech
téchto ddvodd nutno pokladati naboZenstvi kiestanské, ve srovnani
s jinymi naboZenstvimi, za ndbozenstvi nejdokonalejsi, za ndbozenstvi
absolutni a jedinecné, které jest schopno vSechna ostatni naboZenstvi
nahraditi akjehoz poznani a pfijeti ma byti pokoleni lidské pfivedeno.l

V. POTREBA A VYZNAM NABOZENSTVI

Clovék jako bytost rozumna poznava, ze jest nejvyssi bytost, Bih,
plivodce vesmiru a ¢lovéka. Je tedy jeho povinnosti, aby tuto nejvyssi
bytost uctival a vili jeji se Fidil. Dé&je-li se tak, ma nabozZenstvi.

Nabozenstvi ma veliky vyznam pro lidskou spole€nost. Chrani pfe-
devsim zakladhibunTcdliH§’spoleéno”i, rodinu, nebot zajistuje“jeji
fféroziuciteln6sFa,dava manzelim silu, aby sve povinnosti nalezité

1 Podrobngjsi statistiku o po&tu pEislusnikil jednotlivych néaboZenstvi na svété
neuvadime, nebot neni znama. Statistika hlavnich naboZenstvi anebo jejich skupin
jest na str. 181.
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plnili a vSecky obtize manzelského Zivota trpélivé nesli. ,Nabozenstvi
»chrani a odlvodriuje dale pravou mravnost, jen v odpovédnosti Bohu
nalézame dostate¢ny dlvod k zachovani mravniho fadu, ke konani
dobfeho a varovani se zlého. VVSecka zavaznost pochazi v poslednim
zdroji od Boha a proto také autorita (svrchovanost) rodi¢d a statd v je-
jich zavazujici moci méa svlj zaklad a oporu v naboZenstvi. Tutéz
sluzbu prokazuje ndbozenstvi spravedlnosti, a to jak v Zivoté soukro-
mém a rodinném, tak i vefejném a stadtnim, na pf. v soudnictvi, zéko-
nodarstvi a pod. NabozZenstvi konecné podporuje mir a souziti rznych
tfid a stavd narodniho celku, bratrskou laskou a G¢innou pomoci.

Nabozenstvi je nejstarSi, nejobsahlejSi a nejsilnéjsi hodnotou a moci
v duchovnim a kulturnim Zivoté lidstva. N&boZenstvi neni¢i dobré
vlastnosti a vlohy lidské pfirozenosti, nybrz tyto ocistuje a zuSlechtuje.
Nabozenstvi se prokazalo v déjinach lidstva jako nejsilnéjsi, jedine€na
kulturni sila, dalo nes¢etné podnéty k veledilim uméni a védy.

K néaboZenstvi je zavazan kazdy clovék jakéhokoliv stafi, povolani
a postaveni, nebot nabozenstvi je zaloZzeno na rozumné pfirozenosti ¢lo-
véka, ktery poznava svou zavislost na Bohu i viechny dlsledky z toho
plynouci.

Clovék je zavazan k nabozenstvi nikoliv pouze jako jednotlivec, ny-
brz i jako socialni bytost, t. j. ve spojeni lidi v rodiné, obci a statu.
A protoZe kazdy &lovék méa povinnost ctiti Boha a Zivot svij podle
vile Bozi zafiditi, nesmi mu byti pfekdZeno v Gkonech pravé bohopocty
a v zivoté nabozenském.

VI. NABOZENSTVI PRIROZENE A NADPRIROZENE

Podle zplsobu, jak ¢lovék k ndboZenstvi dospiva, je myslitelné na-
boZenstvi pFirozené, které odvozuie poznéani Boha a povinnosti k nému
z rozumu, a nabozensivi nadp¥irozené Cili zjevené, které se zaklada‘na
zieveni Bozim! —

Nabozenstvi pFirozené je mozné, avSak déjiny nam cisté pfirozené
nabozenstvi neukazuji. PFirozené poznani nabozenskych pravd a mrav-
nich povinnosti nemuze ¢loveku dosfagiti7(*Kazdy Elovék neni scho-
pSTpOZnatijasfié zaklad'm'pravdy naboZenské a povinnosti mravni.
Potfebuje k tomu vzdélani, nadani a pfemysleni. NaSe poznani o Bohu,
ziskané rozumem z Gvahy o vécech stvorenych, je nedokonalé"B) Dégji-
ny dosvédcuji, ze lidé se mylivnejzakladnéjSich pravdach ndbozensko-
mravnich. Jen nékolik pfednich mysliteld v dobé pfedkfestanské (na
pF. Plato, Aristoteles) se povzneslo k pfedstavé jediného Boha. Pohané
pfipisovali boh(m hfichy a slabosti lidské, nebylo jim jasné, jak méa
Clovék ctiti bozstvo. Ani velci myslitelé nedospéli k poznani, ze lidé

34



jsou si co do pfirozenosti rovni, Ze jim pFislusi lidska prava, schvalo-
vali otroctvi jako z&klad spolecenského fadu, ditéti nebylo pfiznano
pravo na zivot a vychovu, Zena byla pokladana za bytost ménécennou,
télesnd prace za neCestnou atd. Aby tedy lidé poznali jasné zakladni
nabozensko-mravni pravdy néaboZenstvi pfirozeného, bylo jim tfeba
pfimého pouceni od Boha cCili nabozenstvi nadpFfirozeného, zjeveného.
AKazda bytost, a tedy i ¢lovék, sméfuje k svému cili. Bih povolal ¢lo-
véka k cili nadpfirozenému, t. j. k nadpfirozené dokonalosti a blaze-
nosti. Toho, Ze Clovék jest povolan k nadpfirozenému cili a jaka cesta
vede k jeho dosazeni, nebyl by Clovék vibec poznal pfirozenym ro-
zumem. Svymi silami pouze pfirozenymi nemuze Clovék dosahnouti
svého posledniho, nadpfirozeného cile. S tohoto hlediska, Ze totiz je
Clovék povoladn od Boha k nadpfirozenému cili, bylo ¢lovéku nejen
potfebné, nybrz i nutné nadpfirozené zjeveni ndbozenskych pravd a
mravnich povinnosti Cili ndboZenstvi nadpfirozené.

NaboZenstvi nadbFirozené Cili zjevené iest souhrn pravd, které Blh
sam pokoleni lidskému oznamil ¢ili zjevil. Zjeveni jest kazdé nadpf¥iro-
zené sdéleni pravdy Bohem dané lidem. PFimé iest zievenTprd toho!’l
IGomU"Blih béZprostredné pravdu sdéluiéTna pE prvnim lidem v rdji,
starozakonnim patriarchdim, MojZiSovi apod. KebFimé jest zjeveni pro
tv. iimz prvni pfijemce pravd tyto daie pfedava. Zjeveni BoZi jest pro
¢lovéka nutné, nebot Bih chce?abychom poznali také ony pravdy, kte-
rych skrze pouhé véci stvofené poznati nemiZzeme. Ze stvofeni poznava-
me na pf., Ze Blh jest, jeho velikost, moudrost, moc atd., nepoznavame
v8ak na pf., Ze jsou v Bohu tfi osoby, zvIastni Gradky Bozi o vykoupeni
lidstva atd. PFijati boZské zjeveni a véfiti mu jest povinnosti ¢lovéka.
Zavrhovati toto zjeveni znaCi nedostatek Ucty k Bohu. Pochybovati
0 ném nebo je popirati znaci popirati vSevédoucnost a pravdomluv-
nost Bozi. PFijati bozské zjeveni je téz potfebou lidské duse. Bez zje-
veni zOstava ¢lovék v nevédomosti o tom, ¢eho potiebuje k dosazeni
VECNE spasy.

Bih v8ak od nas nezad4, abychom zjevené pravdy slepé jako bozské
pfijimali. Vatikdnsky cirkevni sném (1869-70) prohlasil, Ze vira neni
»slepym hnutim duSe“, nybrz ze ,ma odpovidati rozumu“™8mime a
mame se o bozském plvodu zjevenych pravd pfesvédEili. V3eobecné
platné rreACTZYtkrtteria’) bozského zjeveni jsou dvoji.'Vnitfni<znd.mky
jsou”p bozské zjeveni nemizZe obsahovati nic bludného, nemravného,
zadny rozpoi\J)) je vzneSené, svaté, ucelné, pobada k dobrému.(Vngjsi
znamky jsou£"a| ovoce bozského zjeveni v pokoleni lidském je podivu-
hodné,(g) jeno”hlasatelé, na pf. Jezi§ Kristus, sv. apoStolové, konali
k potvrzeni svého boZzského poslani zazraky, t. j. skutky, kterych nelze
uciniti a vysvétliti pfirozenymi silami, nybrZ moci bozskou, a pfedpovi-
dali budouci véci, t. j. takové, které nemohly byti pfedvidany.
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Bdh nezjevil pokoleni lidskému vsechny pravdy viry a mravniho
jednani najednou, nybrz postupné podle jeho chéapavosti a potfeb.
Podle dobv rozeznavame zjeveni Bol\ predkrestanské (Stary Zakon) a
krestanské (NovY Zakénj_. Uz prvnmHTdem v raji, Adamovi a Eve,
"zjevil Buh nékteré nabozenské pravdy, na pf., Ze Blh je Stvofitelem
nebe i zemé&, dal jim pfikdzani v raji a po padu jim slibil Vykupitele.
Prvni lidé byli duSevné i télesné vyspéli a mohli vlastnim rozumem
poznati mnohé pravdy, na pf. Ze jest vyss$i bytost, Bdh, k némuz nutno
miti Uctu a posluSnost.@ DalSi zjeveni bozské bylo dano skrze patri-
arche (deset pfed a dvanact po potopé svéta).(j| Zvlastniho zjeveni
“Boziho dostalo se lidstvu skrze MojziSe (Desatero BoZich pfikazani,
které vlastng, kromé tfetiho, obsahuje zakon pfirozeny). "N asleduje
zjeveni dané skrze proroky (ctvii velci, dvanadct malych).@ Posledni
zjeveni Bozi pfinesl svétu Spasitel svéta, JeziS Kristus, které uchovava,
hlasa a vyklada Cirkev katolicka.

Vil. PRAMENY ZJEVENI BOZIHO

Nadpfirozené bozské zieveni nabozenskych a mravnich pravd, kte-
rého se pokoleni lidskému dostalo, iest obsazeno v Pismé Sv. a v Ustnim
podani (tradici).

Tismo sv. jest shirka knih, které bvly napsany vnuknutim Ducha
Svatého a které Cirkev jako Pismo sv/~pfijala. Déli se na Stary a Novy
Zakon. Pmri(7sv~Starého Zakona ma 45 knihHU 21 knih déjepisnych:
~5knih MojziSovych” Josue, Soudcl, Ruth, 4 knihy Kralovské, 3 knihy
Kronik, kniha EsdraSova, NehemiaSova, Tobia$, Judith, Esther a 2 kni-
hy Machabejské.©' 7 knih mravoucnych: Job, Zalmy, PFislovi, Kazatel,
Velepisen, kniha Moudrosti, kniha JeziSe, syna Sirachova. 3. 17 knih
prorockych: 4 velci proroci (Isaias, Jeremias, Ezechiel a Daniel) a 12
malych (Baruch,l1 Oseas, Joel, Amos, Abdias, Jonas, Michea$, Nahum,
Habakuk, Sofonids, Aggeus, Zacharid$ a Malachia$). Knihy Pisma sv.
Starého Zakona jsou psany vétSinou jazykem hebrejskym,nékteré men-
§i casti"aiinuuSLinou, Oiilgtni knihy se zachovaly v Iazyce feckém. N ej-
starSi preklad StSfeho Zakona donazyka feckého ggnazyva Sej>tuagin-
ta 130Q let pf. K¥.) byl pofizen v Alexandru. EatmSky piekTaySSieho
Zak»na se nazyva™Vulgata (= pfeklad obecny, pochazi od sv. Terony-
ma ze 4. stol.). - Pismo sv. J\oveho ZaEdngm'd 27'knThTI 5 knih déje-
pisnych: 4 evangelia'(od*sv. ivlatbuSé, MaTka, Liikase a Jana) a Skutky
apostolske (od sv. Luka3e). 2. 21 knih mravoucnych 14 listd sv. Pavla
(k Rimantim, 2 ke Korintskym, ke Galatlim, k Efeskym, k Filippskym,
ke Koloskym, 2 k Solunskym, 2 k Timotheovi, k Titovi, k Filemonovi,

1 Baruch se uvadi obygejné s Jeremiasem.
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k Zidtim). 3. 1 kniha prorocka: Zjeveni sv. Jana (Apokalypse).1 -
Evangelium sv. Matou$e bvlo napsano aramejsky a zachovalo se ien
v Teckém~prekladu. ostatni knihv Nového Zakona byly napséany fecky.
NéjstarSi preBady Nového Zakona jsou: ltala (z 2. stoietilll Vulgata
(kol r. 383 od sv. Jeronyma), syrsky, koptsky, ethiopsky (z 2.-5. stoleti),
do jazyka staroslovénskeho prelozili nékteré Casti Pisma sv, v 9, sto-
leti sv. Cvril a Metodgj.

t$ U stni podani (tradice) jsou ony pravdy, které Jezi§ Kristus a sv.
apostolové hlasali, ktere vsak v Pismé sv. obsazeny nejsou. Ustni poda-
ni, které bylo hlavnim pfosffédkem k'Siféni naboZenskych pravd, tvofi
s Pimem sv. jeden celek, vzajemné se potvrzujici a dopliujici. Ustni
podani se zachovalo ve spisech sv. Otcll a spisovatell cirkevnich, ve
vyznani viry, v~bbhosluzebnych Knihach a obfadech, v rozhodnuti pa-

pezd a cirkevnich snémd, v pamatkach cirkevniho uméni.

1 Knihy Pisma sv. uvadime zkracené takto:

Stary Za&kon - S. Z.

Novy Zéakon - N. Z.

1. kniha MojziSova (Genesis) - 1. Mojz.
(Gen.)

2. 'kniha MojziSova (Exodus) - 2. Mojz.

3. (kEnX|I‘2a MojziSova (Levitikus) - 3. Mojz,.
(Lev.)

4. kniha MojziSova (Numeri) - 4. Mojz.
(Num.)

5. kniha MojziSova (Deuteronomium) -
5 Mojz. (Deut.)

Kniha Josue - Jos.

Kniha Soudcl - Sdc.

1, 2., 3., 4. kniha Kralovska - 1, 2, 3., 4

Kral.

1., 2. kniha Kronik (Paralipomenon) - 1,
2., Par.

1., 2. kniha EsdraSova - 1., 2. Esdr.

Kniha o TobidSovi - Tob.

Kniha o Judité - Jud.

Kniha o Estere - Est.

Kniha o Jobovi - Job.

Kniha Zalmd - Zalm

Kniha Pfislovi - PFisl.

Kazatel - Kaz.

Pisen Salomounova - Pis.

Kniha Moudrosti - Moud.

Kniha JeziSe, syna Siraehova - Sir.

Kniha pror. Isaiase - Is.

Kniha pror. Jeremiase - Jer.

PI&¢ pror. JeremiadSe - PIAC.

Kniha pror. Barucha - Bar.

Kniha pror. Ezechiela - Ez.

Kniha pror. Daniela - Dan.

OseaSe - Os.
Joela - Jo.
Amose - Am.
Abdiase - Abd.
Jonase - Josn.

Kniha pror.
Kniha pro;r.
Kniha pror.
Kniha pror.
Kniha pror.

Kniha pror. Michease - Mich.
Kniha pror. Nahuma - Nah.
Kniha pror. Habakuka - Hab.

Kniha Sofonia3e - Sof.

Kniha pro.r. Aggea - Ag.

Kniha pror. Zacharia$e - Zach.
Kniha pror. Malachiase - Mai.

1, 2. kniha Makabejska - 1., 2. Mak.
Evangelium sv. MatouSe - Mat.
Evangelium sv. Marka - Mar.
Evangelium sv. LukéaSe - Luk.
Evangelium sv. Jana - Jan.

Skutky apostolské - Sk. ap. _

List sv. Pavla k Rimanim - Rim..

1, 2. list ke Korintskym - 1., 2. Kor.
List ke Galatim - Gal.

List k Efeskym - Efes.

List k Filipskym - Filip.

List ke Koloskym - Kolos.

1, 2. Jist k Thessaloinickym - 1., 2. Thes.
1, 2. list k Timotheovi - 1., 2. Tim.
List k Titovi - Tit.

List k Filamonovi - Filem.

List k Zidim - Zid.

List sv. Jakuba - Jak.

1, 2. list sv. Petra - 1., 2. Petr.
1,2, 3. list sv. Jana - 1, 2., 3. Jan.
List sv. Judy - Jud.

Zjeveni sv. Jana - Zjev.
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VIII. KRESTANSTVI, VIRA, VEDA, CLANKY VIRY

L KFestanstvi jest ndbozenstvi nadpFirozené Cili zjevené. Zjevenim
ve*vlastnim smyslu je pouze nadpfFirozené zieveni. které dal Bih bez-,
prostfedne skrze svaté osoby. Tyto obdrzely od Boha nadpfirozené
"pouceni a Ukol, aby jeho slovo hlasaly. Zazraky a proroctvi mély pra-
videlné potvrditi jejich bozské poslani. Jakym zplsobem Blh své vy-
slance osvécoval, z(stava tajemstvim. Také velké nekfestanské nabo-
Zenské spole¢nosti, na pf. islam, odvozuji svlj pdvod z boZského zjeve-
ni. Pokud obsahuji pravdy, jsou to, nepfichazi-li v Gvahu pfevzeti
kiestanského myslenkového pokladu, poznatky, které mize ziskati ¢lo-
vék vlastnim rozumem. Tak zvané rozumové nabozenstvi, které spociva
na jsoucnosti JBozi. na poyinnngti rtiti a poslouchati Boha a,,na nesmr-
telnosti lidské duse, se nazyvSsjaciorialismuT. NaboZzenstvi izraelské a
kresfansEe se zasadné rozllHm od racionalismu, nebot odvozuji svij
plvod od bezprostfedniho zieveni boZzského a mohou jalFSvymi déji-
nami, tak obsahem pravdu tohoto boZského plvodu dokéazati.

Predkfestanské (starozédkonni) zjeveni bylo pfipravné a neuplné.
,Obsahuje vétSinou nabozenské a mravni pravdy, které...mohl ¢lovék
poznati svvm rozumem~ Trvala cena starozakonniho zjeveni spociva
v uceni 0 jednom Bohu (rnn.nt.heismus), vsemohdicim’SfvonFeli nebe
a zemé, y uchovani nadéje na budouciho Vykupitele a v mravnich pfi-
kdzanich Desatera, kterézto pravdy a hodnoty pohansky svet daleko
pfevy3ovaly. Mravouka starozakonni byla v8ak nedokonald, pfizplso-
bena povaze lidu izraelského. Déjiny tohoto naroda jsou stdlym bojem
jeho naboZenskych predstaviteld s nachylnosti lidu k odpadu od Boha
a jeho zakona.

KFc\stansIvA. }E&LxiahiZ£nsivi zjevené. Bozstvim Kristovym jest jeho
uCeni jakozto bozské dokazano. Kristus sam prohlaSuje své uceni za
zjeveni Bozi: ,,Nikdo nezna Syna, le€ Otec, a nikdo nezna Otce, le¢ Syn,
a komu by to chtél Syn zjeviti“ (Mat. 11, 27). Také apostol uci: ,,Boha
nikdo nikdy nevidél; jednorozeny Syn, jenZ jest v Iiné Otcové, ten to
zjevil*- (Jan 1, 18). Zieveni kFestanské jpsi- iiplrid-a..d4akjmalé__JaVn7fa
néboienstvi zjevené obsahuje kFest'anstvi nejen pfirozené pravdy nv-
Syna Boziho, o vychazenl Du"T SvaleECrTfer "TSou Ildskemu rozumu
nepfistupn®-Také po jejicn“zjevem nemdZze je konecny lidsky rozum'
nikdy pochopiti. Zjeveni Nového Zakona mélo za Ukol n&boZenstvi
starozékonni o istiti Ti dojplniii. TajemstvfkfeslfansR4 byla ve Starém
Aakone neznama. Na misté ducha sluzebnosti postavil.-Krislus,s-vohodu
ditek Bozich. Nauku o Bohu-Soudci doplnil Kristus zjevenim Boha-
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iHcerkTefy jest pIn lasky a milosrdenstvi ke kazdému, také k hfisniku,
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misto svétskych nadéji mesidSskychjolozil viru v kralovstvi Bozi, ote-
viené véem, kdoZ jsou dobré vdle.

Krestanstvi jakoZzto ndbozZenstvi zjevené i&da.odJiLxvéka podfizeni
rozumu lidského Bohu it. i. vira ve zieveni Bozil. usmérnéni vile a citu
(nadgje, laska, zboznost), odevzdani celého ¢lovéka sluzbé Bozi (poslus-
nost k pfikazanim Bozim).

(2* Veriti znaci-davati-nékomu za pravdu pro jeho autoritu €ili hod-
novérné svédectvi. Védéti znaci poznati néjakou pravdu z vlastniho
nazoriTa zkuSenosti. Véfime-li lidem, je to vira lidskd. Od ni se lisi
vira bozska, kterou pevné a rozhodné prisvédCujeme pravddm zjeve-
nym, protoZe za nimi stoji autorita samého Boha, ktery pravdy tyto
zjevil a jakozto vsevédouci a pravdomluvny se nem@ze ani myliti ani
jiné klamati. Vé&Fiti v kFfestanském smyslu tedy zna€i: (& souhlaslti
s bozskym zjevenim a pokladati je pevne za pravdu, nebot je zjevil
Bih, neomylna pravda,(B) odevzdati se Uplné Bohu, tyto pravdy zje-
vujicimu. Vira iest véci rozumu, kterv. poznavaje zjevené pravdy, tyto
pfijiméa a snazi se podle moznosti jim porozuméti. Jest vécijdule,]ktera
pfes mnohou nejasnost je ochotna véfiti Bohu. Vira je yé&ci |r#Cé,j'které
se raduje, Ze se mlze pribliziti Nejvy$§imu. Vira jest v8aTctake véci
Irdjsktm ito iti (osviceni a posileni), kterad Clovéka k véfeni pfitahuje"
Uposléchne-li ¢lovék této milosti, dospiva k ospravedInéni a k ctnosti
VIFyT”

Vira a véda, zjeveni a rozum si nemohou odporovati. TyZ Blh jest
plvodcem”rozumu i zjeveni. Blh, ktery~nam dal svétlo rozumu k po-
znani prirozenych pravd, ddvd ndm svétlo viry k novému a hlubSimu
poznani svych vé&nych pravd. Pfedmétem viry i védy je pravda kterd
jest jen jedna. ProtoZe vSak B(h je plvodcem pfirozené i nadpfirozené
pravdy, plyne z toho bezprostfedné, ze pravdivé rozumoveé poznatky a
zjeveneé pravdy si nemohou zasadné odporovati. Naopak vira a véda se
navzajemdoplnuii a podporuji. Zjeveni obsahuje také pravdy, které
muze Clovék poznati vlastnim rozumem. Tyto pravdy vsak, jak nam
dokazuji dé&jiny, nebyly od mnohych viibec, od jinych teprve pozdé a
nedokonale poznany. Jen bozskému zjeveni mizeme dékovati, Ze také
tyto pravdy od kazdého Clovéka snadno, bez pfimiseni bludu a s jisto-
tou mohou byti pfijaty. Nad témito pfirozenymi pravdami rozprostira
se vira v bozské zjeveni v tajemstvich netuSené hlubiny. Tak jako ta-
jemstvi pfedstavuji nejvnitinéjsi jadro zjeveni Boziho, podobné jsou
i nejvétSim obohacenim lidského poznani a nejhlubS§im naplnénim na-
bozenské touhy. Dochdzi-li nékdy ke sporu mezi virou a védou, pak je
to spor pouze zdanlivy a vznika tim, Ze bud se pravdy zjevené nevy-
kladaji spravné, nebo se pouhé nedokazané a klamné domnénky (hypo-
thesy) pokladaji za dokazané védecké pravdy.

Neni nikdy dovoleno viru ve zjeveni BoZi podcenovati, kdyZ tato
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zdanlivé neodpovida vysledklim védeckého badani. Podle svrchu fece-
ného miZe takovy rozpor spoéivati pouze na nedorozuméni a musi byti
pouze pfechodny. Nerozlustitelny rozpor je nemozny. Jsou-li takové
potize, méa kfestan pravo i povinnost vyrovnati se s nimi. Nejednd se
v takovém pfipadé o pochybovani ve vife, nybrz o tézkost ve vite, které
jsou zésadné rozdilny. Neni v3ak dovoleno pro takové obtize se viry
zfeknouti, i kdyZz zdéanlivé na €as neni mozné rozlusténi. Nebot' pokra-
cujici prohlubovani vérou¢ného poznani nebo védy vede k odstranéni
zdanlivého rozporu. Pfikladem budiz biblické Sestidenni a pFirodové-
decké badani. Cirkev uznava vyslovné samostatnost védy. Véda i vira
musi se vystfihati pfekraovati své hranice, aby napéti mezi nimi bylo
odstranéno.

wpnp pravdy jsou trojiho druhu: AN ékteré mGzeme nalézti a po-
znati pouhym rozumem, na pi\ Ze Bih jest, Ze duse lidska je nesmrtelna,
Ze ¢lovék méa svobodnou vili atd.(b) Jinych pravd by ¢lovék sam nikdy
nenadel, mdze vsak, kdyZ je Blh zjevil, tyto pravdy poznati a je po-
chopiti, na pf. hfich, vé€nou odménu a trest a pod{c) Nékteré pravdy
nemdZe rozum lidsky ani nalézti, ani kdyZz mu byly zjeveny je pocho-
piti, na pf. Ze jsou v jednom Bohu tfi boZzské osoby, ze v JeziSi Kristu
jsou spojeny pFirozenost bozska a lidska v jedné osobé atd. Tyto po-
sledni pravdy se nazyvaji tajemstvi viry. O vSech zjevenych pravdach
Ize dokazati, Ze BUlh je skutecné zjevil, Ze jsou v souhlase jak mezi se-
bou, tak i s pravdami Cisté rozumovymi.

Clanek viry ¢i dogma jest kazda zjevena pravda, kterou Cirkev
jako takovou hlasa a k ~eféni prédMacla. Q &nky viry jsou obsazeny
v Pismé sv. a v Ustnim podani. toHTEéPvule feziSe Krista ma Cirkev
katolicka zjevené pravdy jako drahocenny poklad uchovéavati neporu-
Sené, vSem lidem je hlasati a s pfispénim Ducha Svatého neomylné je
vykladati. Je tedy neomylny ucitelsky Gfad Cirkve pro nés pravidlem
katolické viry. Zjeveni Bozi bvlo TeziSem Kristem a sv. apoStoly skon-
¢eno. Poklad zjevenych pravd jest uchovavan v Cirkvi katolické, tctera
ma trvati az do konce sveta. PFTv3v~vfry'~jsau_nezméniteiné. nebot’ vse,
co pochazi od Boha, je na véky pravdivym.Rdsti miZe pouze poznavani
obsahu zievenvch pravd iak u jednotlivcl, tak v celé Cirkvi. A tak
maze Cirkev prohlasiti novy ¢lanek viry (dogmalTVlom spo&iva rozvoj
viry, o némz nutno pamatovati, Zze se netyka podstatného obsahu zje-
venych pravd a Ze neni zménou nabozenské pravdy, nybrz jejim lepSim
poznénim a objasnénim.

Kréatky-._ Sflnhrn zjevenych pravd a ¢lank( virv se nazyva vyznani

(svmbnilnm) Mej&taxsi vyznani virv je apostolské, potom néasledujé
niceisko-cafihradské (325. 381'l. t. zv. athanasianské a tridentské (1563),
které bylo doplnéno na koncilu vatikanském (1869-70).
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IX. KATOLICKA VEROUKA, JEJI DEJINY
A ROZDELENI

1. Katolicka vérouka jest nauka, ktera soustavné podava a vyklada
pravdy viry ve zjeveni Bolim obsazené. Vérouka (dogmatika) jest pod-
statnou casti bohovédy (theologie, bohoslovi). Vérouka se rozdéluje na
{'Scobecnoti (zakladni Cili apologetickou), kterd dokazuje nadpFfirozeny
plvod naboZenstvi kiestanského, boZstvi Jezise Krista a zaloZeni Cirkve
Kristovy, a na~|vTastni ispecialni); ktera iest védeckou soustavou pravd
0 Bohu™ a“eho zevnéi$i Cinnosti, pravd, které Bdh zjevil a Cirkev

Hlavnim pfedmétem katolické vérouky jsou ¢lanky viry €ili dogma-
ta. Druhotnym “e.amctem vérouky |Sou 6iTy pravdy, které se ¢lanky
virv souvisi, bua iako ieiich nutny predpoklad, nebo jejich dlsledek
(jsou to t. zv. pfedpoETaay viry, boTiovédné zavéry a dogmatické sku-
te€nosti).

Ukolem katolické vérouky jest, aby pravdy viry podavala a pojedna-
vala o nich védecky, t. i. abv ie ckTvozovalai a dokazovaia“Z‘prameniu
zjeveni Boziho (Pisma sv. a Ustniho podani), ur€ovala a vysvétiovald
jejich smysl a uvadéla opacné bludy a vyklady. Timto Ukolem se za-
byva vérouka positivni. Stru€ny prehled positivni vérouky jest obsazen
vitatcclTTSmu. Lileolem vérouky je vSak déle, aby premysle-
nim (spekulacf) ¢lanky virv. které isou jako zjevené dokazany, osvétlila
a prohloubila, ukdzala jejich vnitfni pravdivost a souhlas Se zdsadami
rozumovymi (logickymi). Toto je bohovécla spekulativni (scholastickd'
K bohovédné spekulaci uzivali bohoslova'7me”ogové)TII650TiF7t. j.
védecké poznani vSech véci z jejich poslednich prFicin, ziskané svétlem
rozumu), svati Otcové hlavné filosofie Platonovy, scholasti¢ti bohoslov-
cd hlavné sv. Tomas Akvinsky, pak filosofie Aristotelovy (odtud filo-
sofie aristotelsko-thomisticka), ktera je v uzivani dodnes.

12JV déjinach katolické yérmikv rn7P7nméamPtfi fihrinhi:”~ 7) patris-
tickém obdobi pojednavali sv. Otcové a apologeté ('nbhair'l o pravdach
viry vesmés apologeticky féEfanné) a polemicky. Soustavné se pokusil
vyloziti pravdy kfestanske yjrv na Vychndé-Xirjgen.» (t 252) v dile
IIsQoaQ”av, De principiis, na Zapadé Lactantius v dile Divinarum in-
stitutionum libri VII, velmi Cetné spisv napsal sv. Augustin (f 430):
sestavil na Vychodé soustavné véroutné dilo De fide orthodoxa,”b)
V obdobi scholastickém (od 12. do 15. stol.) se snaZzili bohoslovci pravciy
viry rozumem osvetliti a ieiidh postlani uiuhluubili:’TizfvatF~fr-tem
filosofie Aristotelovy. Plvodcem tohoto sméru byl svTAnselm“Z'Can-
terbury (t 1 ScholastikaT dosahla vrcholného rozkvétd,x. polovinc
13. stol. K vynimajicim scholastiklim patfi Alexander Halesky (f'T2i:5),
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sv. Albert Veliky (t 1280), sv. Bonaventura (t 1274), hlavné vsak sv.
Toma$ Akvinsky (T 1274).*Jeho filosofickym dilem jest Summa corifra
gentiles, vérou¢né dilo Summa theologica zlstalo neTTokon&ého. Vyni-
'kajicim scholastikem Byl i Duns"5cotus (t 1358).

fcX Kovéisi obdobizaCina v bohovédé po snému tridentském (1545-63),
ktery proti reformétorim vvmezif€TanlC'v virv.'Sstanovn~iednotu ve vife
a proveCfl~ruzné opravvTreformvilv,Girkvi. Z vyznaénych theologu bud-
tez uvedeni: Melchior Cano (t 1560), sv. Robert Bellarmin (T 1621),
Leo Allatius (f 1669) a j. Clenovi-iad( péstovali hoiné vérouku. Domi-
Jlikani navazovali hlavné na sv. TomaSe Akv. (Bannez, Gonet aj.)., Jfir
suité vybudovali soustavu ponékud odlisnol (Moliria Suarez, Toletus,
Vasquez a jini). Benediktini, augustiniani a,jini se prldrzovall zésad
sv. Augustina. “

V 17. stol. zili vynikajici theologové: D. Petavius (f 1652) a L. Tho-
massin (f 1695), v 18. a 19. stol. pak Billuar, Méhler, Tournely, Glin-
ther a Hermes (posledni tfi v lecCems pobloudili) a jini.

Vatikansky sném (1869-70) objasnil nadpfirozeny raz zjeveni Boziho
proti racionafiStuin a materialismu, urcil pomér mezi védou a virou,
vytycil svrchovanost fimského papeze a ucitelského Gfadu cirkevniho.
Papez Lev XIII. v encyklice ,,Aeterni Patris*“ z r. 1879 odporudil za
vzor filosofii a theologii sv. TomaSe Akvinského. PapeZz Pius X. v en-
cyklice ,,Pascendi dominici gregis“ z r. 1907 odsoudil filosoficko-na-
bozenské bludy t. zv. modernistl, které ohroZovaly samy zaklady kes-
tanského naboZenstvi.

Od koncilu vatikdnského az do dnes$ni doby psali nes¢etni bohoslovci
z rliznych narodi vérouéné spisy: Klee, Peronne, Hurter, Chr. Pesch,
Pohle, Bartmann, Egger, Tanquerey, Gutberlet, Mazella, Palmieri,
Franzelin, Lépicier, Billot, Jansens, van Noort, Scheeben, K. Adam,
Lercher a j.

U nas psali véroucné spisy védecke i lidové: J. V. Jirsik, Frencl, Hu-
lakovsky, M. Prochazka, S. Pokoj, J. Kaspar, F. 24k, A. Spaldak Si-
manko, F. Kordag, J. Pospisil, R. Spacek, R. Dacik a j.

3. V tomto dile poddme soustavny a pfehledny, popularné-védecky
vyklad celé katolické vérouky v tomto pofadi:

I OB"HI]prU ném
TT. O Nejsvetéjsi Trojici
TTL O Bohu Stvofiteli (t.j. o stvofeni svéta, andéld a ¢lovéka).
Ty O fc*isi Kristn.
V. O Cirkvi
V1. O milosti a svatostech
Vil. O poslednich vécech ¢lovéka a svéta.
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O BOHU JEDINEM

,,VEFim, v Boha, Otce vSemohouciho, StvoFitele
nebe i zemé* (prvni ¢lanek viry).

Buh jest ,prvni a posledni“ (Zjev. 1, 17), alfa a 6mega, pocatek a cil
vSeho. Uceni o Bohu, jeho jsoucnosti (existenci),bytnosti a vlastnostech,
stoji v Gele vérouky. UZite€nost rozpravy o Bohu je ziejma. Blh je
bytost nejvzneSenéjsi, nasi ucty a lasky nejhodnéjsi. Znati Boha je pro
¢lovéka potfebné a dllezité. ,,Znéati tebe je svrchovana spravedinost a
vEédéti o tvé moci je kofen nesmrtelnosti“ (Moud. 15, 3). Uvaha o Bo-
hu odvraci lidskou mysl od véci pozemskych, pfivadi k lasce k Bohu,
ctnostnému Zivotu a tak pfipravuje ¢lovéka k poslednimu cili, blaze-
nosti vécné. ,,To pak jest zivot vécny, aby poznali tebe, jediného pra-
vého Boha. a toho. iehoT jsi poslaTT lezisé Krista® (lan 17. 3).

Pojedndme zde nejdfive o moznosti poznani Boha (o jsoucnosti Bozi),
potom o bytnosti Bozi a jeho vlastnostech a kone¢né o popirani jsouc-
nosti Bozi.

I. MOZNOST POZNANI BOHA

1. Ze Bdh jest, miizeme poznati rozumem.

Jsm/.rnnsf. (Wistencel Bozi jest zakladem naboZenstvi.zakladnim pfed-
poklademnadpfirozené viry. Ze H”~ék mlZe_poznati Boha pKmz5T£m_
rozumem z véci stvofenych, jest zakladnim ¢lankem katolické virv. Na
~snému véaFikanskem se pravi: ,,Bude-li k3o tvrditi, Ze jeden a pravy
Bih, na$ Stvofitel a Pan, svétlem lidského rozumu nem(ze s jistotou
byti poznan, budiZz (z cirkve) vylouéen.“1 MizZe tedy Clovék usuzova-
nim z véci stvofenych poznati, Ze jest Blih. Cirkev v8ak nerozhodla,
zdali vSichni lidé skute€né dospivaji k poznani Boha.

1Sez. 11l. o zjeveni, kan. 1. Denz. 1806. Zkratka: Denz. nebo D. B. = H. Den-
zinger-C. Bannwart, Enchiridion symbolorum. Ed. 17. Friburgi Br, 1928.
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ProhlaSenim snému vatikanského byly zamitnuty nékterejiespravné
nazory o moznosti poznani jsoucnosti Bozi*"P IfmtaonSlhniusl podle
ktereho'muz'é'clovek poznati Boha pouze z tracTBe~"tT"]TuStniho podani,
v némz jest zachovano nadpfirozené zicvchifXBi*snosliciSTmirXiisnos-
co = neznam, nevim) a skepticismus (pochybovadstvi), které vibec
upiraji ¢joy:6ku moznost'poznatin eco nadsmyslného, duchoy,éha,a tedy
LBoha(j?) Kantdv kriticisrnus. podle néhoz ddkazy n jsonrnosti Bozi
postradaji t. zv. objektivni platnosti, takze jsoucnost BoZi je toliko po-
ZadavEem'Czv. praklickéhordzumu. d) Nazor Schleiermacheriv a jeho
pfivrzencl, Zze ¢lovék poznava Boha spiSe citem a svou vnitini zkuse-
nostiC) Nazor, ze idea (myslenka) o Bohu jest ¢lovéku vrozena, takze
sama od sebe v dusi zasvitne.

Pravda, Ze Clovék mdze poznati Boha pfirozenym svétlem svého ro-
zumu, jest jasné obsazena v Pismé sv. V knize Moudrosti ¢teme: ,,Bylif
blazni vSichni lidé od pfirozenosti, v nichZzto nebylo zndmosti Boha, ktefi
z viditelnych dokonalosti nemohli poznati toho, kteryz jest, aniz pozna-
vajice dila nalezli umélce . .. Nebot z velikosti a krasy tvor( lze zavé-
rem stvofitele jejich poznati* (13, 1). Podobné Zalm (13, 1): jjRekl
blazen v srdci svém: Neni Boha.“ Podle svatého apoStola Pavla jsou
pohané SamTvTnhT,ze Bohad ostatecné nepoznavaji: ,,JNeboTneviditel-
ne vlastnosti JelioHze sfvircni svéta, "skrze ty veci, kteréz jsou ucinény,
rozumem pochopené spatfeny byvaji, totiz jeho vécna moc a boZstvi“
(Rim. 1, 20).JSfejstarsi kiesimské podani mluvi o pfirozeném poznani
Boha z véci stvofenych. Tak na pf. Theophilus, biskup v Antiochii, do-
kazuje jsoucnost Bozi z fadu a Ucelnosti ve vécech stvofenych.l Uz
v dobé predkiestanské pohansti filosofové oznacovali popirace boh( za
blazny, na pf. Cicero.2 Podobné pravi Plato ve svych Zakonech,3 Ze
nikdo z téch, ktefi v mladi boZstvi popirali, nezlstal pfi tomto minéni
az do smrti.

2. N epfimé dlkazy jsoucnosti Bozi.

Rdzné jsou cesty lidského rozumu k poznani jsoucnosti Bozi. Vétsiho
vzdélani a slozitych ddkazl neni u vétsiny lidi zapotfebi, nebot” maji
pfirozené védomi o Bohu. N&bozenstvi jest nevvhladitelna vioha zdra-
vé a nezkazené lidské pFirozenostiTKazdy Clovék, i nevéfici, citi pravdu
sLovsv. Augustina: .Tro sebe isi nas stvofil a nepokriiné-fesé-«t'dce-fta-
le. dokud nespocine v Tobé.“4 Jiz stan pohané vyznavali: ,,My lidé
potfcbujcmc bohy,1:"néiio: ,,Cely svét ma pojem o boZzskych mocnos-
tech.“«

1 Ad Autol. 1, 15. - 2 De natura deorum II, 44. - 3 X, 888 bc. - 4 Vyznéni I, 1
'5 Homér, Odyssea 3, 48. - 6 Aristoteles, De coelo |, 3.
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NepFimé dlkazy jsoucnosti BoZi jsou vzaty z pozadavk( praktického
rozirmufmrav HuF&T ’ii*oucnastiBollT.Ai,' Bez BohaThynTemélo védomi
,povinnosti Zadného vazného odlivodnéna Bez uznani a plnéni skutec-
ny¢lTpovinnostinenniZze obstati spolecnost lidskd, stat, rodina. To vSak
vyZzaduje Casto osobniho odfikani a obéti. K naprosté vérnosti v plnéni
povinnosti jest vSak dostate€nym podkladem pouze odlvodnéni povin-
nosti v Bohu. Z&dné jiné nemd dostatecné sily proti lidskému sobectvi
a vasni. Bezbozectvi (atheismus) rozklada celou lidskou spole¢nost.®/
Bez Boha nemél by lidsky Zivot zadného smvslu. Nebylo by spravedl-
nosti. Neni-li BohaTtu jest béh naSeho Zivota (zdravi, nemoc, neStésti,
cKuHoba, bohatstvi) souhrnem ¢irych ndhod. A smrti vSecko pFestava.
Pilny a lenivy, uceny nebo hlupak, svaty nebo Ihaf, ti vSichni by méli
stejny konec, nic. Zadného trestu se €asto nedostane mnohému zlocinci,
mnohému surovému niciteli lidského Stésti, Zzadné odmény Slechetnému
snazeni a hrdinské ctnosti. Bez Boha byl by Zivot lidsky jen potacenim
pfed propasti nicoty, vSechno Slechetné a krasné v zivoté bylo by jen
klamem. Lidstvo jako celek bylo by bidnéjsi nez zvirata, kterd, kdyz
trpi a zanikaji, aspon nemaji védomi tragiky svého byti. AvSak! Cely
svét je v nejkrasnéjSim souladu a jen lidsky Zivot by byl beze vSeho
smyslu?/c) Bez Boha bv nebylo pIlného Stésti. Kazdy ¢lovék touzi pfiro-
zené po sfesti a blazenosti Hleda Stésti v pfirodé umeéni a védé v lidskeé
insce." pratelstvi, blahobytu, v pozitcich ducha, srdce a smysli. Avsak
zadné pozemské Stésti nedovede Clovéka opravdu uspokojiti. NaSe tou-
ha po $tésti jde k nepomijejicimu a duchovnimu dobru, k nekone¢nému
dobru. Jen toto mdZe lidské srdce dokonale uspokojiti. Této pfirozené
touze Clovéka po Stésti a blazenosti musi byti dano uspokojeni, coz se
uskutecni jediné v Bohu.

3. Metafysické dlkazy jsoucnosti Bozi.

Jakmile duse lidska se probudi k vlastnimu sebevédomi a stoji pfed
tajemstvim zevnégjsiho a vnitfniho svéta, zasvitne v ni prvni tuSeni
0 Bohu. Tento zablesk myslenky na Boha pfedchazi kazdé védecké,
rozumoveé (Ovaze. Jest Ukolem theologické védy, aby tyto prvni poznat-
ky byly pfivedeny k jistému védomi a pfesvédceni. A tak buduje lidsky
duch z Uvahy o vécech stvofenych védecké, metafysické dlikazy jsouc-
nosti Bozi.1

Metafysické dikazy jsou tv. které vvchazeii od spoleénych vlastnosti
véci ve svétd. Tak na pf. kosmologicky dlikaz se zaklada na zavislosti,
nahodilosti a ohraniCeni svéta, teleologicky pak na pofadku, zakoni-

1srv. P. Garrigou-Lagrainge, Dieu, sou existence et 3a nature. Paris 1919.

G. Rabeau, Dieu, son existence et sa providence. Paris 1933,

Dr F. Korda¢, Bohoslovi a Bih (zvlastni otisk z Ceského bohoivédného slovniku,
Praha).



tosti a Ucelnosti vsech véci. Kazdy z téchto dlikazd vychazi ze zkuse-
nosti, ze svéta hmotného, smysiného a pfechézi z tohoto pole do oblasti
nadsmyslného, t. j. metafysického.

Metafysické dikazy jsoucnosti BoZi, uznavané od dob Aristotelo-
vych. popira Kantiv kriticismus\ LKant povaZuje metafysiku za néco
nemozného a proto také spekulativni, védecké dlkazy jsoucnosti Bozi
jsou mu nedostate€né. Kant oviem jsoucnost Bozi uznavéa, dokazuje ji
vsak nikoliv pomoci metafysickych dlkazd, nybrZz z pozadavk( t. zv.
praktického rozumu, z potfeby Boha pro Zivot ¢lovéka a lidské spolec-
nosti.

Podle pfikladu Kantova i novéjSi protestante a moderni naboZensti
filosofové popiraji platnost védeckych, metafysickych dlikazl jsoucnosti
Bozi a prohlasuji viru v Boha za nevyhnutelny pozadavek mravniho
Zivota (na pf. Spitta), za véc citu a vnitfni zkuSenosti (na pf. Schleier-
macher a jeho stoupenci). Sem patfi téZ nazory t. zv. modernismu, ktery
byl odsouzen papezem Piem X. v okruznim listé ,,Pascendi“ ze 7. zaFi
1907. Filosofické i naboZenské zasady modernistl vloudily se i do
katolické bohovédy a setkdavame se s nimi stale, hlavné v protestantské
liberalni theologii a u modernich naboZenskych filosofl, ¢as od Casu
také u katolickych autor(, hlavné z fad laickych. Modernismus jakoZto
filosoficko-ndbozenska soustava spociva na agnosticismu (t. j. Ze nelze
nabozenské pravdy poznati rozumem), na immanentismu (t. j. Ze prav-
dy nadbozenské nemaji objektivniho podkladu a platnosti, nybrz za-
kladaji se v naSem védomi) a na evolucionismu (t. j. Ze pravda se vy-
viji; kazdy narod a kazda doba maji svou viru).

Podle nazorl téchto filosofli a modernistl ¢lovék dospiva k Bohu je-
diné citem a vnitfni zkuSenosti. NabozZenské pravdy nemaji objektivni
platnosti, tryskaji zvédomi a podvédomi ¢lovéka. Uvédomuje-li si ¢lo-
vék tento vnitfni pocit a tvofi si 0 ném pojmy, jsou tyto pouze zrcadlem
pocitli, obrazem nepoznatelného. Ve vnitini zkuSenosti je také zaruka,
Ze toto presvédceni o Bohu jest pravdivé.

Vlivem Blondelovym se rozsifil téZ u katolik( nazor, zv. intuicionis-
mus. M4 to byti jakysi kompromis mezi starymi, nesprdvnymi naukami
0 vrozené idei Boha a katolickou naukou o poznéni jsoucnosti Bozi.
Podle nazorl Blondelovych ¢lovék poznava, ze méa dosti sil poznavacich
1volnich, citi vSak a poznava, ze vSecko; co ma, neuspokojuje, Ze to
neni to, co hleda, a proto pfichazi k néCemu vyS$Simu, co citi nad sebou-,
k Bohu. Neni to tedy cesta rozumovych dikazl, nybrZz pouze vnitini
zku3enosti a €innosti. ProtoZe agnosticismus a immanentismus byly od
Cirkve odsouzeny v modernismu jakoZto bludné nazory, nelze nazori
Blondelovych hdjiti s katolického hlediska.l

1 Obsirny vyklad Blondelova syst¢ému podava P. Garrigou-Lagrange, De reve-
latione. 3. ed. Romae 1926, 44 dd, 201 dd, 296 dd.
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V  posledni dobé vzbudily pozornost nazory némeckého myslitele M a-
xe Schelera. Podle ného lidské poznani za€ina intuici (zfenim, vnima-
nim) podstaty, bytnosti, kterou se pfredstavi podmétu (subjektu) bez-
prostfedné jisty predmét. Aby vSak mohl podmét nazirati na urcity
pfedmét, musi byti tento pfedmét uz pfedem v mysli, €ili podmét musi
byti néjak uzplsoben, uschopnén k nazirani na pfedmét. Déje se to
dvojim zplsobem. Metafysickym tGkonem je Blh poznavéan nazirdnim
na svét, nikoliv usuzovanim na zakladé zakona pFi¢innosti, nybrz pouze
obrazné (symbolicky), Ze Blih prozafuje svétem. Timto poznanim, k né-
muz je ¢lovék uzpusoben, dospiva k Bohu jakoZto poslednimu zdroji
(principu) svéta, nikoliv k Bohu jako duchu a Stvofiteli. Jediné Uko-
nem naboZenskym mdZe Clovék dospéti k Bohu jako duchové, osobni
bytosti. Bdh se ¢lovéku zjevuje v Gkonu lasky, a kdyZ ¢lovék vzbuzuje
Ukon lasky, spolutvori s bozskym tkonem lasky, dosahuje Boha. Spoji-li
se metafysicky a ndbozensky Ukon, je poznani Boha dokonalé.1

Objektivni dikaz jsoucnosti BoZi, t. zv. psychologicky nebo intuiénf,
se pokusil podati v nejnovéjsi dobé téZ H. Bergson.2 Jeho dlikaz se
opird o psychologicka studia H. Delacroix. Z osobni ndbozenské zkuSe-
nosti, hlavné svatych osob, dovozuje se nutnost, jsoucnosti Bozi mimo
rozum Clovéka, zakouSejiciho tyto nadbozenské zazitky. Pfitomnost Bozi
ve svatych a jejich Gzky vztah k Bohu byva €asto doprovazen mimo-
fadnymi acinky, které zjevuji moc Bozi. Dokazovani jsoucnosti Bozi
z nédbozenského zazitku neni bez obtizi a poskytuje ndm pouze t. zv.
mravni jistotu.

TT viech metafysickych dlikaz( se opirame o nejzakladngjsi vétu vse-
ho lidského mvsleni, ktera zni: vfeckt), Co jest, musi miti dostatecny
ddvod. Je to zakon dostate¢ného duvoaik ktery je kazdému "zieTmylT
"JeEoFjielze vyvratiti ani polurati~"Kdo bv ho vyvracel, popiral by
sxhopnost mysleni a usuzovani zdravého lidského rozumu. Véci, které
jednou nebyly, musi miti dostateény dlivod svého byti (existence) mimo
sebe, ponévadZ si nemohly samy sobé existenci dati. V tomto pfipadé
mluvime £ zakonu Micinnosti. ktery zni: vSecko, co se stalo, nebo déje,
ma pfi¢inu svého byti. Ze zakona pficinnosti plynou dva disledky:
ucinek nem0Ze byti dokonalej$i nez pficina: vSecko, co je dokonale
v U¢inku, naléza se ve stejném anebo vyS$Sim stupni v pneme.

MeBlysIcké dikazy*Jsoucnosti BoZiTSou prastaré. Nafezaine je uz
u starych pohanskych filosofli starovéku, na pf. u Sokrata, Platona."
Aristotela_a—i. “L_slmLovéké filosofii a theologii (scholastice) byly
skvéle vybudovany. Dodnes jsou pfedsvédCujici. Sv. Tomas Akvinsky,

1 Nazory M. Schelera jsou obsaZzeny v knize: Vom Ewigen im Menschen. Leipzig
1921.

2 Srv. jeho knihu: Les deux sources de la morale et de la religion. 8. éd. Pa-
ris 1932.
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knize scholastikdl, sestavil pét diikaz( pjro jsoucnost Bozi: (Liz pohybu
ve svet<£ji' z fady, Ticmkujicich prTonj*yz nahodilosti sveta™éy ze stup-
Al dokonalosti\S )i pofadku a Géelnosti svéta.1Novoscholastika a filo-
sofie vibec sefazuje metafysické dlikazy jsoucnosti BoZi takto. 1 Z fa-
du metafysického uvadi tyto dlikazy: kosmologicky (ze jsoucnosti vlast-
niho ,,ja“ a jsoucnosti svéta), kinesiologicky (z pohybu), ideologicky
(z pravdy, dobra akrasna), henologicky (ze stupnd dokonalosti). 2. Z fa-
du fysického jsou didkazy: teleologicky (z Gcelnosti), entropologicky
(z povahy entropie, t. j. rozptylu energie), biologicky (ze Zivota), thau-
matologicky (ze zazraku). 3. Z fadu mravniho pak jsou dikazy: eudai-
monologicky (z povahy blazenosti), deontologicky (ze zavaznosti pfi-
rozeného fadu mravniho) a ethnologicky (ze souhlasu pokoleni lidské-
ho). Uvedeme zde metafysické dlkazy pro jsoucnost BoZi v tomto
porad| IT) ze Fady ucinkujicich pficin,CZ-Jz nahodilosti svéta (jsou to
dlkazy Jcosmolofiické),(3.,. pohybu ve svété,0Qz pfirodnich zakon(l
nZivota,Ajzi*radu, zakonitosti a ugelnosti svéta.(5>ze fadu mravnifuTa
svédomi ayfy/ze souhlasu v$ech narodd.

Jy Dlkaz jsoucnosti BoZi z Fady Géinkujicich pFi¢in (aitiologicky).

Ve svété nalézame celou fadu pfikladd, ?iva hvfnst pfedpoklada
fadu pficin stejného druhu. Tak na pF. vidime v lese maly smrcek,
ktery vyrista ze $isky, ktera spadla se smrku. Smrkovy strom je pfici-
nou mladého smréku. Smrk vSak sdm vdéci za svlj vznik dfivéjSimu
smrku, tento rovnéz atd. Kazdy ze smrkl fady ma jednak svou pficinu
u smrku predchazejlcmo jednak sam je pfic¢inou smrku nésledujiciho.
Rada smrk( je bud' kone¢né nebo nekonecné. Je-li koneén4, tu prlcha-
zime k prvnimu smrku. Tento musi miti také néjakou pFi¢inu. A pong-
vadZ jakoZto prvni ze vSech smrkid nem0Ze pochazeti od jiného smrku,
musi miti nutné pfi€inu jiného druhu. Tato pfic¢ina musi byti zase od
jiné priciny atd. Konecné vSak musime pfFijiti k pficiné, kterd sama uz
nema zadnou pficinu, kterd tedv ma diivod svého bvti (existence) v so-

temuz zavéru pfijdeme, kdyZ si pfedstavime fadu smrkl jako ne-
kone¢nou. Kazdy ze smrkd fady vyZaduje jakoZzto dlvodu svého byti
jiného smrku, Zadny si sam nepostaci.'A tak celd fada téchto smrki
neméa dostateény diivod svého byti v sobg. Jen jedna nejvy$si pficina
mdZe nekoneénou Fadu smrkl vysvétliti. - Je tedy jedna pfi¢ina bez
pFiciny, nejvyssi pfic¢ina, prvni pfi¢ina, kterA ma dlvod svého byti
v sobé. Této pfiCiny je zapotfebi nejen pro smrk, nybrz i pro rostliny,
zvifata a Clovéka, zkratka pro cely svét.

1 Contra geniiles I, 13; Summa theol. 1, ot. 2, &l. 3.
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2.,Dilkaz z nahodilosti svéta (kontingentni).

ZkuSenost nas poucuje, Zeje na. svété mnoho véci, které samy o sobé
neisou nutné, na pf. kazdé kvitko na louce, kazdy jednotlivy ¢lovék na
zemi, blesk, mySlenka, rozhodnuti atd. VV pFirozenostii,&,clitQ-.véci neni.
aby skuteCné bvlv. Mohou bvti nebo nebyti, jejich byti (existence) je
Igné nahodilé. A tak je nahodilyl:ely~svct Ncnilize vSak vsecko, co
nyni vibec je, byti takového druhu, ponévadZ by jednou nic nemusilo
byti a také by nyni nic nebylo, coz je proti zkuSenosti. Jest tedy aspon
jedna bytost.Jktena ma...ddvacLs-véhn bvti y sobé, tedy vecna~a naprosto
nutna podstata.

Zaver zTéchto dvou dlkazl: témito dikazy jsme dospéli k poznani
jsoucnosti (existence) Bozi. a) Také my lidé, podobné jako smrk, jsme
¢leny zapficinénych pficin. V jejich Cele stoji jedna nezapficinéna pfi-
¢ina pFirozenosti lidské, prvni pfi¢ina, b) NaSe byti zavisi od jedné,
naprosto nutné podstaty. Tato podstata je pfiinou vSeho, co je na nas
zapfiCinéného a nahodilého; sem patfi na$ Zivot, sila, naSe ja, duse,
vSecko naSe konani. Tato podstata ma tedv asponf tyto dokonalosti: je
Ziva, silna, duchovni a osobni. M4a vSak tyto dokonalosti ve vvS§§im
stupni nez my. protoZe”.ie..ma.."amaZo3l$é¢Kta propljcuje ie. aniz by
lun co ztratila. Tato podstata ie véfna a nezavisla, protoze ie naprosto
nutnd, ie to Blh, na$ nejvyssi Pan, na nemz zcela zavisime.

CKceme-li blize ur€iti naprosto nutnou podstatu, vidime, Ze hmota
neni naprosto nutnou bytosti. Jest velmi proménliva, délitelna, od kaz-
dé ménici sily zavisla. TotéZ plati o zdkladnich prvcich hmoty. Napro-
sto nutna podstata je nekonecné dokonald. Naprosto nutna a nezavisla
bytost je pouze jedna.

'5.iDlkaz z pohybu ve svété (kinesiologicky).

Na svété spatfujeme pohyb rlzného druhu. P¥i¢inou pohybu neni
Jim4ta»aS5ljilSffiarH” raa”a_£odb2bem _z”onujetryacnosti_(Ga”
lilei, Newton). Podle tohoto zakona véci na" SvétcTjsou lhostejné (in-
diferentni) k pohybu. Podle zakona Gay-Lusacova, kdyby nastala ve
svété absolutni teplota, asi —273° C, prestal by vSecek pohyb. Jestlize
tedy bytost lhostejna k pohybu se hybe, méa sv(j pohyb odjinud, ze
zevnéjSku, Cili PQ.liyb.ys.eho svéta je zavisly, podminény. Z toho uza-
virame, Ze pri¢inou vSeho pohvbu”nusibvti prvni pohybujici bytost,
kterd nepfijanTji® nehybnd,.v naprostém
_HTdu2avsakviemu pohyb udéluje, Blh. Dlkazu z pohybu uZil po prvé
Aristoteles.1 '

1 Phys. VI-VIII; Met. XII.
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4. Dlkaz z pFirodnich zakonl Zivota (biologicky).

Vsude kolem sebe spatfujeme Zivot v nejrlizngjdich podobach. Pi-
vodné nebylo na nasi zemi organism(, t. j. zivych bytosti. Dokazuje
to paleontologie (t. j. véda o zemi, jejich vrstvach atd.) Zivot tedy
jednou zacal. Jak? Povstal snad z nezivé hmoty? PFirodni véda nic
podobného nezjistila a méa dokonce zésadu: Kazda buika od jiné bufi-
ky. Musime tedy ve jménu pFirodni védy vyzadovati mimosvétového,
Zivého pdvodce prvni Zivé buiky. Je to prvni pficina véeho Zivota®
bytost ziva, kterd nednstaya Zivat nd jiného, mda jej sama od sebe a
véemu zivémujej udéluje. Rub.

Disledky tohoto ddikazu jsou nékolikeré! aj Neni tedy pravdou t. zv.
samovolné plozeni, jako by totiz Zivot povstal sdm od sebe z nezivé
hmoty, b) Zarodky Zivota nedoletély na naSi zemi z jiné planety.
I kdybychom to pfipustili (pfes Cetné obtiZze s timto tvrzenim spojené),
otdzka o pdvodu Zivota tim je$té neni rozlusténa, nybrZ pouze odsu-
nuta. ¢) Ma-li Zivot zacatek, tedy jednou pfestane.

5. Dlkaz ze Fadu, zakonitosti a Gcelnosti svéta (teleologicky).

Ve svété se jevtyaj podivuhodny fad a zdkonitost, b) ucelnost. Z to-
hoto usuzu1eme ZesvétjerrsgnrnrNne _H"jrwgré&vlddaiicT vtQ&Br
ba pr. vsé®ecnyXTOkm™gr5Vitacnill Etery se uplatfiuje v pfitaZlivosti
a pravidelném pohybu planet a~prTiakonech padu. Mame dale zakony
svétla, tepla, magnetismu, elektfiny, zvuku, rGizné zakony chemické
atd. Také v Zivé pfirodé plati tyto zadkony; k nim pfistupuji mnohé jiné,
na pr. o déleni bunék, vyzivé atd. Zakonitost ve svété znaci, ze nescet-
né pdsobici a pfi tom mnohonasobné si odporujici sily v pfirodé nemo-
hou pUsobiti libovolng, nybrz jsou, aé samy od sebe slepé, Fizeny od
vySSi sily zcela ur€itym smérem, a to tak, Ze se uskuteCnuje velky své-
tovy soulad (harmonie), kosmos. Tuto cely syét ovladajici a Fidici silu
,nazyvame Rohem. Disledek této Gvahy je zfejmy. Bez téchto zakond
a vSe ovladajici vyssi sily nastal by ve vesmiru a na zemi brzy naprosty
zmatek (chaos), nebot’ véci a sily ve svété mohou byti k sobé navzajem
jak v protivé, tak v souladu.

"bj Zakonitost a Gcelnost vliadne zvIasté ve\syete ZivoteA e Zivotni sily
buduji nejvy$ ucelnym plsobenim, nesmirné slozitymspojenim latek
bunku a z bunék jednotlivé ady (organy), na pf. list, oko, srdce atd. Ve
vSech Gdech pUsobi rdzné pochody k udrzeni uvedenych Ustrojovych
bytosti (organisml‘]) na pr. dychani, vyiiva plozeni atd. Pohlédnéme
na pf. na vy2|vu rostlin, na ochranna zafizeni Zivoucich bytosti a jejich
add. Kolik divd skryva na pr. vejce? 2* NprnyamniAivnrirlinVa jJKmi
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Adafen.L,urCitymi pudy. Nasledujice jich slepé, dosahuji svého cile,
i kdyz ho neznaji. Cilem zviteciho pudu je v prvé fadé uchovéani druhu,
déle pak rovnovaha mezi riznymi druhy Zivocichd. 3. Cela pfiroda jest
ocividrté nejvys,ucelné zafizena pro udrzeni a rozvoj Ustroiného Zivota.
Mezi jednotlivymi pFirodnimi fiSemi vladne za tim acelem soulad, bez
néhoz by byla prace Zivotnich sil marnou.

Zavér jest zcela jasny. Nekoneéné rlizné Gcelné pdsobeni rozmani-
tych sil pfirodnich mlze byti pouze dilem mysliciho ducha. P¥irodni
sily jsou nerozumné. Aby si nerozumnd pfiroda sama ur€ila cil svého
plisobeni a védomé se o jeho dosaZeni snaZila, je nemyslitelno. Musi
tedy vladnouti nad svétem nejvyssi inteligence, rozum, ktery s neko-
ne¢nou moudrosti prehlizi vSecky mozné vztahy sil a véci, ktery urcil
plan celému svétovému souladu a méa téz dostatek moci tento plan ce-
Iému vesmiru vnutiti. To plati zvI&Sté o vyvoji svéta, na némz je od
samého pocatku planovité Fizeni zcela zfejmé.

d) Z tohoto dlikazu (ze fadu, zakonitosti a Géelnosti svéta) plyne ne-
jen jsoucnost nadsvétového Reditele, nybrZ i Stvofitele celého svéta.

Bdkaz ze Fadu mravniho a svédomi (mravni).

Je skuteCnosti, Ze kazdy Clovek, také v nejhlub$i osamélosti, citi v so-
bé zavazek, povinnost konati dobré avarovati se zlého. Clovék nesmi vSe-
cko, co by se mu libilo nebo zachtélo. M{Ze sice tuto mravni povinnost
pFestoupiti nebo zatlaiti a umlceti, nemize ji vSak Gplné zahladiti ve
svém nitrunStudium jednotlivych narodd, také nekulturnich, dokazuje,
Ze celé pokoleni lidské citi podstatné stejné védomi této mravni zavaz-
nosti, projevujici se ve svédomi. Tyto zavazky svédomi jsou pokladany
za bezpodminecné a je treba Jim dati pfednost i pred naroky téla a
krve, rodiny anSaroda. ba i pred uchovanim viastmliozfyota. Odkud
pochazi tato vieobecnost a bezpodmineénost zavazkd svédomi?"Zajisté,
Ze ne z vychovy, nebot' tato neni stejnd u vSech narodd a nezavazuje
naprosto (absolutné). Nepochazi téZ od nads samych, nebot zavazky,
které si sami ddvame, muZeme také prestoupiti, zméniti. Kde je bez-
podminecny zavazek, tam musi byti také bezpodminecné zavazujici,
ktery stoji nad celym lidstvem a jakoZto nejvys$si zakonodarce mize;
vSecky vnitfné zavazovati.

7f Dlkaz ze souhlasu vSech narod( (ethnologicky).

UZ nejstarSi spisovatelé, na pf. Plutarchos, Cicero a j. se dovolavali
souhlasu viech narodi ve vife v Boha a v bohy. TotéZ potvrzuje dnes
véda.. zkoumaj-icLzylasté narody na nizkém-kulturnim stupnilleEEnQIQ"
gTeéT; Tato skutegnost je potud diikazem jsoucnosti Bozi, pokud v tomto
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vSeobecném souhlasu lidstva musime spatfovati fe€ pfirody. Je nemys-
liteIné, aby se celé pokoleni lidské ve svém nejvySSim presvédceni ve
véci tak duleZité uz od nejstars$i doby mylilo.

II. BYTNOST BOZIi

Nade priroz-ené poznani Boha iest nedokonalé. Je to poznéni nepfi-
mé, protoZze Boha na zemi nevidime. nepoznavame piimo. usuzujeme
pouze z veci stvofenych, Ze iest (jsoucnost existence) a jaky jest (byt-
nost). Te~to boznaniobdobna (analogické”, nebotvla“tanstia dokong-
losti véci stvofenych pfikladame Bohu. Deje se tak (podle navodu scho-
lastik() troji cestou:Qi} cestou kladu (affirmace) pfikladame Bohu v3e-
cky dokonalosti véci stvofenych, nebot Bih jest prvni pfi¢inou a pl-
vodcem vSeho(5) cestou zaporu (negace) popirdme v Bohu vSechno, co
jest nedokonalé ve vécech stvofenych a<j) cestou vybornosti (eminence)
pfikladame Bohu vSecky dokonalosti véci stvofenych v nejvysSim stup-
ni. Prest n ndasp pozndni Boha na svété jest nedokonalé, nepfimé a
obdobné, jest pravdivé a spravné. VSecko, co oBoTlu vim5~r~ptrzn,aya-
I e usuzovanim z véci stvofenych a co vyjadfujeme pojmy, odvozenymi
Ize svéta, odpovida skutecne~~wavrféT~1?(?vnedokQTi*h)5ti, které' z'véd
pozemskych"pFfenaSime na Boha, jsou skute¢né v Bohu, ovsem v nej-
vys$§im stupni. K pravdivému poznani se Zada, aby to, co o predmétl
vTme, se shodovalo se skute¢nosti, neni viak nutné védéti o ném vsecko
a co nejdokonaleji.

NaSe prirozené poznani Boha iest potvrzeno a doplnéno nadpfir»-
zenAim, ziévémml.. | kdyZ jest toto nadpfirozené poznani bohatsi nez po-
znani pfirozené a neomylné jisté (opira se o BoZi pravdomluvnost), je
pfece téz vyjadfeno pojmy, odvozenymi z véci stvofenych. Na zemi se
déje toto nadpfirozené poznani skrze viru, k niz je tfeba svétla viry,
t. j. pomocné milosti, aby na$ souhlas s pravdou zievenouTfvi nadpfi-
rozeny. Protoze Cirkev prohlasila za €lanek viry, Ze €lovék mulze po-
znati jsoucnost BozZi pouhym rozumem, je také jsoucnost Bozi €lankem
viry. Sv. Pavel pravi: ,Bez viry vSak nelze libiti se Bohu, nebot’ ten,
jenz pfistupuje k Bohu, musi véFiti, Ze (Blh) jest, i odpiacuje tém, ktefi
ho hledaji“ (Zid. 11, 6). Te tedv vira v Boha nevyhnutelnou podmin-
kou vécné spasv. Vira y Boha a ve véCnou odplatu, o které tu sv. apos-
Tl mluvi, se nezaklada na pouhych dlvodech rozumovych, nybrz na
nadpfirozeném zjeveni Bozim.

Pojmem Bi{h pfedstavuji si vSichni lidé Boha jakoZto nejvyssi by-
tost, obdafenou rozumem a svobodnou vali, véechen svét ovladajici.
V iednoboZstvi (monotheismu) se pfedstavuje Bih jako jedind svccho-
vané a osobni bytost. V mnohoboZstvi (polytheismu) byl pojem Boha
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zatemnén. Rovnéz z Jiatipfirozeného zjeveni plyne pojem Boha ja-
kozto jediné, svrchované a osobni bytosti, od svéta rozdilné, duchové
podstaty, nekone¢né dokonalé. Souhrn vsiclT vlastnosti a dokonalosti,
TTferé z rozumu i nadpfirozeného zieveni~spoiuieme se slovem Bulu se.
im ~ap vhitloMraiQadZpfMistatau).£QZi.

Mame-1i na mysli onu dokonalost, kterd jest bytnosti Bozi nejvlast-
néjsi, kterd jest podle naSeho pojimani prazdrojem ostatnich vlast-
nosti a dokonalosti, mluvime o metafysické bytnosti Bozi. Z véci stvo-
fenych poznavame, Ze Bih jest prvni pfi¢inou véci stvofenych, bytosti,
ktera jest sama od sebe, t. j. nepovstala od jiného, jako véci stvorené.
Tato vlastnost se nazyva aseita (a se = od sebe).

Jest véeobecnou naukou bohoslovcl, Ze metafysicka bytnost BoZi spo-
Fiva v rfcrilé t j. Ze finh iest bytost, kterd jest sama od sebe. Aseita
jest dokonalosti Bnhn neivlastnéjsi. vychodiskem i zdkladem ostatnich
dokonalosti a vlastnosti. Blh jest bytost, k jejimuz pojmua bytnosti
j>atfi isoucno§77éxistence)).

Divod, pro¢ jest Blih sam od sebe, spatfuje se v tom, Ze prva pficina
musi byti nasledkem své nekone¢né dokonalé pfirozenosti. Kdyby Blh
potfeboval pro svou jsoucnost sam od sebe jiného dlvodu, nebyl by
sam prvni pfic¢inou. V Bohu je tedv ieho bvtnost a jsoucnost jedno a
totéz. Pravime: Blh iest sim sobé ddvodem iratio sui ipslus). Bih ma
ddvod svého bvti v sobg, t. i. bvtnost BoZi jest diivodem jeho jsouc-
nosti. dokonalosti a ¢innosti. V Pismé sv. se pravi o Bohu:”|ja jsem|
ten, kterv jseml (Ex. 3, 14). Z toho, Ze Bih jest bytost, ktera jest sama
od sebe, a tedy prvni pfi¢inou vieho ostatniho, plyne jeho nekonecna
dokonalost.

Dokonalosti bytosti stvofenych jsou omezené. Bidh jako naprosta
jsoucnost a prvni pfiCina, ma neomezenou miru dokonalosti';:ZTreko~

~necné dokonaEstrBozi"pl*rzeTBIH" "mnze BjTfripouZze~jeden a Ze ma
vSecky dokonalosti v nejvySSim stupniTTiném vatikansky shrnuje své
u€eni o Bohu kratce takto: ,,Svata katolicka Cirkev véfi a vyznava, ze
jest jeden Blh pravy a Zivy, Stvofitel a Pan nebe i zemé&, viemohouci,
véény, nesmirny, nepochopitelny, rozumem a vili viemi dokonalostmi
nesmirny, ktery, jsa jedna jedinecna veskrze jednoducha a nepochopi-
telna podstata duchova, musi byt osvédCovan jakozto vécné a podsta-
tou od svéta rozdilny, v sobé a sam od sebe nejvys$ blazeny a nade vSe-
cko, co mimo ného jest a mysleno byti mdZze, nevyslovné povyseny.“1

Rozeznavame vlastnosti bozského byti a bozské Cinnosti(rozumu a

vale).

1 Sez. Ill. o zjevem, kan. 1. Denz. 1782.
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h Vlastnosti bozského byti.

a; BUh iest jednoduchy. Nepodminéna a nutna bytost musi byti na-
prosto nezavisla a protojEaké jednoducha..SHaAali hytiist
z Casti.Je na nich zavisl.&-Lna_tnm.kHn ji slozil. Casti, z tuchz,,s£.sklada
celek, jsoukone€né a nedokonalé/Proto BUE\ ktery je sam od sebe a
nekoneéné dokgailv7iest naprodriF cdrioducivi. Naprosta jednoduchost
Boli nepfipoultf v ném také sloZzeni duchovniho"druhu. NemdzZe byti
tedy v Bohu vSemohoucnost, vedle moudrosti, vécnost vedle krasv a
£od. Jeho celad bytnost jest jedna iedina nedilna dokonalost. Viecky
vladtnosiTa dokonalosti Boli jsou iedno sT&zskou FvtnostL.,,a.Jxde iest
dokonalost jedna, tam jsou i v3ecky ostatni.

Pfesto, ze ve Starém Zakoné se mluvi o Bohu po lidsku, ndzorné
(anthropomorfismus), pfece se vylu€uje u Boha kazdé slozeni z Casti.
Pravi se o ném, Ze je vSemohoucim Tvlrcem, panem veskeré hmoty,
plvodcem Zivota, véény, nesmirny, neviditelny (Ex. 23, 20; 3. Kral. 8,
27 atd.).

Naprosta jednoduchost podstaty, Bozi ie obsazena ve jméné, jimz
Blh sama.sebe jaznacik-XI£ isem ten, teryisein*TExréa, 14). FfldoS-
nel,y,Mmim,Zakoné se vyluCuje n Boha sloZeni z ca3tT. Bih jest nevi-
ditelny (Tan 1, 17). neporusitelny (ftim. 1, 231. pouhy duch (Jan 4, 24),
pravda (lan 14, 6), moudrost (1. Kor. 1, 24). laska CTan 4, 16). Cili vlast-
nosti_Bozi jsou totoZné s jeho podstatou.

P Buih iesLduch-,Z iédaddtfcfaostHBozi plyne, Ze Blih iest pouhy,
¢iry duch. Blh nema Zzadnych hmotnych ¢&asti, ie nezavislTnaThrnote.
TedudroHJnnofala SdzS"SalzZda rozdilny, ie bvtost osobni, sebevé-
doma. Blh je bytost, kterd ma nejdokonalej$i rozum a nejlepsi svo-
bodnou vali. "

cl Blih ie nezménitelny, Z iednojbirbosfi a naprosté nutnosti Bozi
plyne BoZi nezménitelnost, t. i. ze ie sdm v sobé vzdy tyz. irHohalnii-
sime vylu¢ovaiT posloupnost ménicich se mys$lenek a Gradk(. Mvsleni
a chténi jsou u Boha totozny s jeho podstatou. O nezménitelnosti Bozi
pravi Pismosv.: ,Nejprvé~"0oziis, Pane, zemi a dilem rukou tvych
jsou nebesa. Ona pominou, ty v8ak potrvas, a vSechna zvetSeji jako
roucho. Stridas je jako Sat i stfidaji se; ty vSak jsi vidy tyz a tva leta
-jsou bez konce* (Zalm 101, 26-28). ,Blih zlistdva bez vSeliké zmény“
(Jak. 1, 17), rovnéz Uradek BozZi zusf5F;TneTiTTT ftfe

TTftBUh jest véény...ProtoZe Blh je zcda”n”zméniteJny”ledy-"e po-
vznesen nad -vSecku-Casnost—je vécny. Bih byl vzdy, jest a bude.yldy.
V Bohu neni Zddného Casového postupu, minulosti nebo budoucnosti.
u neho je stala pritomnost bez zacatku a konce. Na Cetnych mistech
~PISma sv. se mluvi o vé¢nosti Bozir*Pfvé*nezli hory se narodily, prve
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nez pocala zemé a svét néco plodit, od vékd do vékd ty, Boze, jsi* (Zalm
89, 2). ,Ano, tisic let je pfed zrakem tvym jako vCerejSi den, ktery"
prchl, jako doba noéni hlidky“ (Zalm 89, 4). ,,B(lih Jest vecnych veéka“
(Tob. 13, 12). fl,QJxLiiebeském_di.Kristus: ,,Otec ma ziyot.sdm y sobé*
(Jan 5, 26), o sobé pak, Zze mél u Otce slavu, prve nez byl svét (Jan
17 5).

«l Blb je hfi.tmirny.) Tako neni Bdh omezen ¢asem, neni ani omezen
prostorem, nybrz napliuje a pronika vSechen mozhv pfostor. Neni Zaxh
ného mista, aby tam Boha nebvlo. V tomto sinvsiu mluvime o vSudy-
pFitomnosti Bozi. Nesmirnost i vSudvpfitomnost BoZi zdGrazfiuje Pismo~
svaté velnl.nazorné. ,Snime se tedy domnivati, Zze vpravdé BUITSidli
na zemi? Nebo nemuZe-li nebe a nebesa nebes tebe obsahnouti, ¢im mé-
né dim tento, ktery jsem tobé vystavél?“ (3. Kral. 8, 27). ,,Kam mohu
zajiti pfed duchem tvym, nebo kam utéci pfed tvou tvari? Kdybych na

si kFidla zory a spustim se v dalnych kon€inach mofre, i tam bude ruka
tva mné v patach a tva pravice uchopi mne* (Zalm 138, 7-10).

Blih ie bytostfisobn$. Neobranigitelnost Bozi si nesmime predsta-
vovati jako neosobni bytost jako néjakou neurenou a pomyslnou (ab-
straktni) podstatu, ktera by nékde byla iexistovala). Je to neohranici-
TéTnost nejvySsidokonalosti. Blih je bytost osobni, protoZe je od svéta
rozdilna, samostatna, duchovni podstata” lest pAnem svého diténi i pl-
sobili.

"gTBU0h ie svrchovana\ii}wtick nebot poznava vsecky véci tak, jak®
skute€né jsou, je svrchované dobro, trjT~fostZ pat ! n
lepSi, a svrchovana krasa~ ncBof~v “Bohu Tsou neiréizn&isi dokonalosti
spojeny v nejladnéjsi celek. ' 7

21Vlastnosti boZské ginnosti (rozumu a vdle).

an BUh ie v3evédouci, t. i. vi véecko minulél pfitomné i budouci, zna
i'naseTTélLaTneisilfiy$lenk”"B{h poznava: sama sebe, viecko skutetné
mimo sebe. poznava i budouci lidské Ciny, které se jisté stanou, i €iny
mdzne~ Které bv~se ~sFalv. kdyby se splnila,podminka. Bxih nenabyvéa
swcTETpoznatk( z véci mimo sebe, nybrz poznava vsecko svou bytnosti.
Blh poznava vsecko zplsobem nejdoTional*simT Vse*Houcnost Bozi
zddrazfiuje Pismo sv. na mnoha mistech: ,Jet Blih vSevédouci Hospo-
din, jsou mu i mySlenky vylozeny“ (1. Kral. 2, 3). ,,Nebot" P4&n ma vse-
cky védomosti a pronika pFl’zraky budoucnosti, zvéstuje véci minulé
i prlstl a odkryvéa stopy véci skrytych. Neujde mu zZ&dnad myslenka a
nem(ize se ukryti pfed nim Zadné slovo* (Sirach 42, 19-20). Svaty Pavel
vola: ,,0 hlubokosti bohatstvi moudrosti i védomosti BoZi* (Rim. 11,33).

bj Blh ie nejvy$ moudry® Dokonaly pofadek ve stvofeném svété a
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bytostech nas poucuje o nejvyssi moudrosti Bozi. Blih vi viecko co nej-
"Tcpe zafiditi, aby dosahl svych nejsvetéjsich amysld.

fcT'BUh je naprosto svoboden. Blh chce a miluje sebe sama jakoZto
hlavni pfedmét, a to nutné. Bllh chce a miluje v8echny véci mimo sebe
"'Jakozto dr||T|chny‘ predmet a to naprosto svobodné. Blh je naprosto
"svohocleri. kona zéviié. co & jak chce. Naprosta svoboda Bozi ¢innosti na
VeneiT~Jevi v pricing stvofeni svéta (Zalm 134, 6) i v fadu nadpfiro-
zeném: ,,V3echno pisobi jeden a tyZ Duch, rozdéluje jednomu kazdé-
mu, jak chce* (1. Kor. 12, 11). Blih nemUze chtiti pfimo ani zlo fysické
(nemoc, nestésti a pod.) ani mravni (hfich), pouze je dopousti k vili
néjakému dobru.

d) Blh je véemohouci. Bih stvofil nebe a zemi i viecko, co jest; mlze
vSecko, cokoliv chce. Pismo sv. velebi moc BoZzi pfi stvofeni a zazracich:
~Nebot' on fekl a (vsecko tu) bylo a dal rozkaz a (vsecko tu) stalo“
(Zalm 32, 9). Isaias pravi: ,Ruka ma stati bude a v3elika viile mé stane
se“ (41, 10). Archandél Gabriel di: ,,Nebot nemozna neni u Boha ni-
zadna véc“ (Luk. 1, 37). Podobné prohlaSuje Kristus: ,,U lidi je to
nemozno, ale u Boha je vSecko mozné*“ (Mat. 19, 26).

e) Blh je nejvys svaty. Blih chce a miluje jenom dobré a zlého nena-
vidi. Svatost Bozijev Pismé sv. velice ¢asto zdlraziiovana. ,,Kdo se vy-
rovna tobé, proslaveny svatosti?* (Ex. 15, 1). Mluvi o ni proroci: ,Sva-
ty, svaty, svaty Bdh zastup(“ (Is. 6,3). Kristus Pan prohla3uje: ,,Budtez
dokonali, jakoZ i Otec vaS nebesky dokonaly jest” (Mat. 5, 48).

f) Blh jest nejvys spravedlivy. Blih dobré odmériuje a zIé tresce, jak
kdo zasluhuje O naprosté spravedInosti Bozi mluvi Pismo sv.: ,Spra-
vedlivy jsi, 6 Hospodine, a spolehlivé jsou tvé soudy“ (Zalm 118, 137).
O spravedlInosti Bozi mluvi Kristus: ,,Otec mdj, jenz vidi ve skryté,
odplati tobé” (Mat. 6, 4). ,Syn Clovéka pfijde ve slavé Otce svého
s andély svymi a tehdy odplati jednomu kazdému podle skutkl jeho
(Mat. 16, 27).

g) Blh je nejvys dobrotivy. Blh jest pIn lasky ke svym tvorlim, vse-
cko dobré méame od ného.

h) Bl je nejvy$ milosrdny a vérny. V3ecko, co Bdh mluvi, je pravda
a co slibuje nebo ¢im hrozi, spini. Blh jakoZto vSevédouci nemize se
myliti, jakoZto svaty nemiZe klamati.

Blh ma v3ecky dokonalosti v mife nekone¢né, ma v sobé& samém nej-
vétsi zalibu, je svrchované spokojen a blazen. NaSe pfirozené poznani
0 Bohu ma své hranice. PIného poznani nekonecné bytosti Bozi jsme
od své pfirozenosti neschopni. Jasnéji poznavame Boha z nadpfiroze-
ného zjeveni ve svétle viry. PIné pozname Boha az na vé€nosti svétlem
slavy.
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I1l. POPIRANI JSOUCNOSTI BOZIi

Jsou rlizné prekazky, které maji vliv na spravné poznani jsoucnosti
Bozi. Pro¢ jsou na svété lidé, ktefi nechtéji uznati osobniho Boha?

a) Uznani néjaké pravdy, kterd neni bezprostfedné zfejma, zavisi
na vdli. Jsoucnost Bozi klade lidské vili nejvyssi pozadavky, proti
nimz se vile (hlavné zlé naklonnosti) véemozné vzpira.

b) NaSe pfesvédceni je velmi ovliviiovano okolim, prostfedim. Vé&Fici
okoli chrani viru v Boha, bezbozné prostredi pak ji_porusuje.

c) NaSe pFesvédceni je téZ ovliviiovdno Cetbou. Cteni vife nepfatel-
skych nebo nemravnych knih, ¢asopisl a novin ptsobi zhoubng.

Vsecky tyto pfekazky a vlivy mohou u jednotlivcl aspofi pfechodng,
na Cas, vésti k popirani jsoucnosti Bozi.

Ddvody, pro¢ jednotlivi lidé popiraji jsoucnost osobniho Boha, jsou
velmi rlizné. Jedném se nehodi osobni Blh jejich Zivotu, u jinych zase
jejich nazorim. Kdo je pohfiZzen do véci pozemskych, stava se povrch-
nim a ztraci smysl i porozumeéni pro véci nadsmyslIné, duchovni, boZské.
Proto je moudra rada: ,,Zij tak, Ze se nepotfebujeS Boha obavati, a ne-
budes pak o jeho jsoucnosti pochybovati.“ Jina skupina popérac¢(i Boha
se snazi své tvrzeni oddvodniti. Sem patfi atheismus (vSeobecné) a mo-
nismus, ktery se rozdéluje na materialismus a pantheismus.

1. Atheismus.

Atheismus (bezbozectvi) jest popirdni jsoucnosti Bozi. Rozeznavame
atheismus theoreticky a prakticky. Theoreticti atheisté jsou ti, ktefi
jsoucnost Bozi viibec popiraji. Praktiéti atheisté jsou ti, ktefi tak Ziji,
jako by Zadného Boha nebylo.

Atheismus je nespravny, nebot nemUze a nechce vidéti v pfFirodé,
v nasi jsoucnosti a svédomi zaloZenych dlkazi pro jsoucnost Bozi. D{-
kazll jsoucnosti Bozi, zalozenych na zakoné dostate¢ného dlvodu a
pri¢innosti, atheisté vyvratiti nemohou. Atheisté theoretiCti, pfesvéd-
¢eni, ze Boha neni, byti tedy nemohou. Takové pFesvédceni, opfené
o zdanlivé dlivody, nemUze trvati dlouhou dobu. Neni na svété ¢lové-
ka, ktery by nemél aspon néjaké pfedstavy o né€em vysSim, o boZstvi,
0 Bohu. Pramenem atheismu neni touha po pravdé, nybrz obycejné py-
cha lidského ducha a srdce, ¢asto pak hfiSny Zivot.

Atheismus byl rozsifen ve starovéku ve Skole Epikurové a v prvnich
dobach krestanskych ve vySSich vrstvadch fimské spole€nosti. Nikdy
vSak nebyl tak veliky napor atheismu proti ndbozenstvi kfestanskému
jako v poslednich desetiletich a v dneSni dobé. Od atheismu si slibuji
jeho privrzenci velké vyhody, pfedevSim nejvy3si pozemské Stésti. LeC
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misto poZzehnani m{ze pfinésti atheismus jednotlivcim a narodim pou-
ze zkazu. Pro popérace Boha, mimo jeho ohled na vlastni zdjem a pro-
spéch, neplati zadny jiny zavazek.

Bez Boha maji vSecky véci jen vztaznou (relativni) hodnotu. Tim
chybi pevny zaklad pro spofadany Zivot rodinny a statni, pro praci a
vyrobu, pro kulturni snazeni lidské. Atheismus vede k nihilismu, anar-
chismu (k popirani a nedbani veskerych zakond a zavazk( mravnich a
spolecenskych).

Pokoleni lidské nem(iZe obstati bez dvou zéakladnich pravd: jsouc-
nosti Bozi a nesmrtelnosti lidské duSe. Obé vSak atheismus popira. Je
proto kulturnim nebezpe€im pro jednotlivce i pro celou lidskou spolec-
nost. Pro jednotlivce je atheismus cestou k nejhlubSimu nestésti. Urcity
¢as mlze byti pokladan za osvobozeni od tihy p¥ikazani bozskych a lid-
skych, avSak kdyz lidské vasné prejdou a se uklidni, poznava clovék,
jak je ubohym. Odstrasujicim pfikladem je Zivot Eetnych filosofl, po-
pirajicich Boha. Rodinu, spolec¢nost narodni a statni by pfivedl disled-
ny atheismus k naprostému rozvratu.

2. Monismus.

Monismus (z feckého moénos = sam, jediny) bojuje proti dualismu
(dvojici) Boha a svéta, ducha a hmoty. Zavrhuje Boha jakozto bytost
od svéta podstatné rozdilnou. Tvrdi, Ze vSecko, co jest, tvofi velikou
jednotu, jednu podstatu, totiz vesmir nebo svét, Zze tato podstata jest
jedina a tim v sob& nutna. Podle zplsobu, kterak monismus svét a jeho
vyvoj vysvétluje, rozeznavame tyto jeho formy: a) materialismus (vSe-
cko jest hmota) a b) pantheismus (vSecko, t. j. cely svét jest Bohem).

Hlavni zasada monismu, ze vSecko tvofi jednotu a Ze neni Zadné mno-
hosti, jev odporu spfirozenym myslenim. Pak bychom museli pokladati
vSecko naSe smyslové poznani za klam a pouhé zdani. Toto nam ne-
ukazuje pouze jednu podstatu, nybrz nes¢etné mnozstvi podstat. Pak by
nas také klamalo naSe vnitfni sebevédomi, které ndm pravi, ze mame
vlastni, nedélitelné ,,ja*“. Pak by klamala celé pfirodni véda, kterd nam
uvnitf smyslového svéta potvrzuje zdkladni dvojici hmoty a sily.

a) Materialismus.

Materialismus (latinské materia = hmota) uci, Ze skutecné jest (exis-
tuje) pouze hmota a sila. Jest pouze hmotna pfiroda. Neni ani Boha
ani duchového svéta. Hmota a sila jsou vécné, jsou od vé€nosti v pohy-
bu. Cely svét a jeho vyvoj se vysvétluje Cisté mechanicky. Hlavni zésa-
dy materialistického monismu jsou obsazeny v knize E. Hackela ',,Die
Weltratsel* (Zahady svéta), proti niz vystoupili Cetni u€enci, na pfF.
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Drews, Chvolson, Reinke, Paulsen a j. TytéZz néazory hlasa téz t. zv.
dialekticky materialismus.1

Hmota a sila nejsou dokonalé, nybrz omezené, ménivé a zavislé, nemo-
hou byti tedy od véEnosti. 2. Materialismus nem(zZe dokazati, Ze neni
Boha a bytosti duchovych. Z toho, Ze duchovych bytosti (Bih, andélé,
duse lidska) nepoznavame smysly, nenasleduje, Ze jich vlubec neni. 3.
Materialismus nem(Ze popirati ducha. Jeho odkaz na mozkové pochody
nepostacuje k vysvétleni jevl duchovni povahy. 4. Materialismus ne-
maZe vysvétliti poéatek pohybu, vznik Zivota, G¢elnost ve vesmiru, smys-
lovy Zivot, mysleni a svobodu lidské vile. Cisté mechanicky vyklad p¥i-
rody jev dneSni dobé GpIné opustén. Vlivem Driesche obratila se dnes
pfirodni véda k vitalismu (vita = Zivot). 5. Materialista musi VvéfFiti
vice nez ¢lovék véfici v Boha, nesmrtelnost duse a pod., musi véfFiti, Ze
poznam, nadani, duch, vdéénost, Cest atd. jsou pouze rlizné stavy hmoty
a Ze poradek ve svété a jeho zachovani jsou dilem pouhé nahody.

Od materialismu se podstatné nelisi t. zv. energeticky monismus (W.
Ostwald), podle néhoz zakladem vSeho je energie, ktera byla od pocat-
ku. Hmota, sila, duch jsou souhrnem energii. Clovék je duchovni stroj.
O tomto nazoru plati totéz, co bylo fe€eno o materialismu. Energie ja-
koZto omezena, méniva a zavisla nemlze miti dlvod svého byti v sobg.
Energie fysickd (hmotna), mechanicka nemdZe se pfeméniti v energii
duSevni; mezi nimi jest podstatny rozdil.

Podle spiritualistického (spiritus = duch) monismu (Schopenhauer a
j.) hmota je zduchovnéna, vSecko je duch. Skute¢nou podstatu hmotné
latky nemlzeme dokézati. Léatka jest pouha nade pfedstava. V pfirodé
jsou jen sily a plsobeni sil. Cinna a duchovni podstata stoji za veske-
rou zménou a plsobenim sil. Je zfejmé, Ze se zde jednéa tak¥ka o fanta-
sii (obraznost), jejiz vyvraceni neni nutné.

b) Pantheismus.

Pantheismus (z feckého t6 pan thedés = vse Bih) ¢ili vieboZstvi jest
popirdni od svéta rozdilného, osobniho Boha. Pantheismus ztotoZfiuje
Boha se svétem. V3ecko, co jest ve vesmiru, jest €asti a projevem jedné
boZské bytosti. Tato bozska bytost jest bud duSe svéta (Giordano), nebo*
podstata svéta, neosobni mravni fad (Fichte), nevédoma pravile (Scho-
penhauer).

Pantheismus jest nespravny: 1. Kdyby cely svét byl totozny s podsta-

1 Srv. J. Stalin, O dialektickém a historickém materialismu. Praha 1945. Domi-
nik Pecka, Artur Paivelka, Bohdan Chudoba, Otdzky dneSka: Krestansky realismus

a dialekticky materialismus. Praha 1946. S. S. Ghelfand, Dialekticky materialis-
mus. Praha 1947.
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tou Bozi a jejim projevem musil by byti nekone¢né dokonaly. Na svété
je v8ak vsecko omezené, proménlive a zavislé. 2. Nemohlo by byti pod-
statnych rozdild mezi jednotllvyml vécmi a bytostmi. Clovék je si viak
védom, Ze neni Casti néjaké jiné bytosti. 3. I clovék musil by byti bo-
hem nebo Casti boha. Clovék je si viak vedom Ze neni bohem, nybrz
poznava, Ze na Bohu, jakoZzto bytosti od svéta rozdilné, osobni, je za-
vislym. 4. Nedd se vysvétliti, kterak jedna bozska podstata by byla ne-
védomou v nerostu, rostliné a zvireti, sebevédomou v €lovéku, soucasné
dobrou i zlou atd. 5. Disledky pantheismu jsou tytéZ jako u materialis-
mu. Je-li ¢lovék sdm sobé bohem, nemlze miti nabozenstvi. Je-li ve-
cko pouze projevem Boha, pak je dobro i zlo stejné boZzskym, ani Blh,
ani tvorové nemaji svobodné vile, stojime mimo dobro a zlo, je zni-
¢ena kazda mravnost.
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O BOHU TROJJEDINEM

Nauka o Bohu trojjediném cili o Nejsvétéjsi Trojici jest nejhlubSim
tajemstvim kfestanské viry. Ve Starém Zakoné bylo toto tajemstvi
pouze temné nastinéno, teprve v Novém Zakoné Jezi§ Kristus je pIné
zjevil (Jan 1, 18). Uceni o Nejsvétéjsi Trojici je podstatou naboZen-
stvi kfestanského, je zakladem hlavnich pravd viry o vtéleni Syna Bo-
ziho, o vykoupeni pokoleni lidského, o naSem posvéceni, jakoz i doko-
nani. K pojednani o tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice nutno pfistoupiti
s posvatnou dctou. Dava nam aspon ponékud nahlédnouti do vnitfniho
Zivota Boziho.

I. NAUKA O BOHU VE STAREM A NOVEM ZAKONE

1 Rozumem poznavame, Ze jest nekone¢né dokonaly B(lh, Stvofitel
svéta. O jsoucnosti Bozi a jeho vlastnostech se vSak dovidame z nad-
pfirozeného zjeveni jak Starého Zakona, daného skrze patriarchy a
proroky, tak Nového Zakona od JeziSe Krista.

Nadpfirozené zjeveni Starého Zakona bylo JeziSem Kristem potvr-
zeno a doplnéno a od Cirkve katolické prevzato jako pravé zjeveni
Bozi. Jen jako nositel nadpfirozeného zjeveni bozského mél nérod
izraelsky odlisné postaveni mezi ostatnimi pohanskymi narody. Jeho
Ukolem bylo, aby uchoval viru v jednoho Boha (monotheismus) a na-
déji v budouciho Spasitele mezi narody. Bohové Egyptant a Assyfan(,
Arabie a Kanaanu byly pouhé pfirodni sily. V Egypté bylo zosobnéno
a uctivano slunce a nebe, v Babyléné svétlo, mésic a blesk, v Arabii
hvézdy atd.

U naroda izraelského tomu bylo jinak. Blh izraelsky byl jen jeden,
jsouci, svaty, véemohouci a milosrdny. JakoZto pInost byti se zjevil Bih
MojziSovi (Ex. 3, 14), proroku lsaidSovi pak jakozto nejvys svaty (ls.
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6, 1-5). Starozadkonni zjeveni vypocitdva téZ jednotlivé vlastnosti Bozi.
Blh jest pouze jeden, jest pouhy duch, véény, Pan celého svéta, vsudy-
pfitomny, vSevédouci, svaty, spravedlivy, milosrdny, dobrotivy a vér-
ny. Bazen Bozi a dlvéra v Boha byly ovocem starozdkonniho zjeveni.
Ze pisatelé starozédkonnich knih biblickych uzivali o Bohu lidskych
obrazd, na pfiklad BoZi o€i, usi, tvaf a pod., je samoziejmé. Kazdy
pojem o Bohu pouziva pozemskych pfedstav. A pfece si byl narod
izraelsky védom, Ze Boha nelze chapati smyslové.

2. Zjeveni Bozi v Novém Zakoné pfevySuje zjeveni starozakonni.
Pojem o Bohu v Novém Zakoné pfedpoklada pojem starozakonni. Je
vSak svétlejSi a CistéjSi. Bozi jedinost, vSemohoucnost, vSevédoucnost
a svatost nepotfebovaly nového zddraznéni. ZFetelnéji vSak vystupuje
duchovost BozZi (Jan 4, 24). Novym a pfevladajicim v Novém Zakoné
jest uceni, Ze Blh je laska sama a na$ Otec. To je hlavni obsah evan-
gelia JeziSe Krista (Jan 3, 16; Luk. 11, 5-8, 9-11; 15, 11-32). V No-
vém Zakoné dostal Bdh novy nazev: nas Otec (Mat. 5, 48; 6, 26; Luk.
12, 5). Novy Z&kon je vice nez uceni o milosrdenstvi BozZim. Je to ne-
smirny ¢in lasky Bozi, ktera svého jednorozeného Syna na svét posla-
la. Syn BoZi byl vérnym obrazem svého nebeského Otce, stal se vSem
lidem pfitelem a Vykupitelem. Obétoval se za vSechny lidi, poniZil se
az k smrti kfize a zaslouzil tak lidem slibené synovstvi Bozi (1. Jan
3, 1.

II. O BOHU TROJJEDINEM

1. Uceni o Bohu trojjediném jest zakladnim ¢lankem krestanské vi-
ry. Timto ucenim se lisi kfestanstvi od kazdého jiného nébozenstvi.
Jsoucnost jediného Boha mlzZe ¢lovék poznati pouhym rozumem. Ugeni
o0 tfech bozskych osobéach v jednom Bohu nedovedl vSak lidsky rozum
nikdy nalézti. Dovida se o ném pouze z nadpfirozeného zjeveni BoZziho
Trojici je nejhlubsi tajemstvi viry.

Zjeveni Bozi nas poucuje o tom, Zze v jednom Bohu jsou tfi bozské
Z&koné Blh nezjevil uceni o tfech boZskych osobach, aby uchranil na-
rod izraelsky pfed mnohoboZzstvim. Spatfujeme v ném pouze naznaky
Nového Zakona. Tak na pfiklad néktefi svati Otcove vidéli ve slovech:
,UCinme Clovéka k obrazu a podobenstvi naSemu“ (Gen. 1, 26) roz-
mluvu tfi boZzskych osob. Dnesni katoli¢ti vyklada€i Pisma svatého
(exegeté) vysvétluji tato slova mluvnicky jako tak zvané vzneSené
mnozné Cislo (pluralis majestaticus). Podobné i vyroky o Bozi Moud-
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rosti, o Slovu, o Mesiasi (PFisl. 8, Moud. 7, Sirach 24, Zalm 2, 7; 109,
1dd.) nabyvaji pIného smyslu teprve ve svétle novozakonniho zjeveni.
ho Zakona. O tfech bozskych osobéach se mluvi pfi andélském zvéstova-
ni narozeni Kristova (Luk. 1, 35), pfi kftu JeZiSové v fece Jordanu (Mat.
3, 17). Kristus mluvil Castéji o tfech nositelich bozské podstaty, o tfech
bozskych osobach, na pf¥. ve své feCi na rozlou¢enou (Jan 14-17), v roz-
kazu daném sv. apostoldim: ,,Dana jest mi vielikd moc na nebi i na zemi.
ProtoZ jdouce ucte vSecky narody, kftice je ve jménu Otce i Syna i Du-
cha Svatého“ (Mat. 28, 19-20). Ve vSech téchto mistech Nového Za-
kona se mluvi o tfech bozskych osobach, které jsou vedle sebe jmeno-
vany, vzdjemné odlisné, s odliSnou Cinnosti.Toto u¢eni nam dosvédcuje
téz Gstni podani: vSecka vyznani viry, slova pFi udélovani svatosti kftu
(formule kfestni), znameni kfize, mucednici kFfestanské viry, spisy sv.
Otcli a cirkevnich spisovatelli, napisy v katakombach a j.

2. Na zakladé nadpfirozeného zjeveni Boziho nds poucuje Cirkev

a) Otec, Syn a Duch Svaty jsou tfi od sebe rozdilné osoby (Jan 14,
16, 26). Proto odsoudila Cirkev uceni Noetovo, Praxeovo a Sabelliovo,
kteFi ucili, Ze tfi boZské osoby jsou jen tfi rlizné zpdsoby a €innosti jed-
noho a téhoz Boha. Ani zidé ani pFivrzenci islamu (mohamedani) ne-
uzndvaji tfi bozskych osob. Soupodstatnost tfi bozskych osob je dosvéd-
¢ena Pismem sv.

b) Kazda osoba Nejsvétéjsi Trojice je pravy Bdh. BozZstvi Otcovo je
v Pismé sv. dokazano na Cetnych mistech. O bozstvi JeziSe Krista mluvi
evangelia na Cetnych mistech, zvlasté sv. Jan ve svém prologu k evan-
geliu (Jan 1, 1-18), kde pravi, Ze Bdh byl Slovo, skrze néz stvofil Bih
v8ecko, co jest.1Kristus sam prohlasil: ,,Ja a Otec jedno jsme* (Jan 10,
30). A kdyzZ jej zidé chtéli kamenovati, prohlaSuje dale: ,Jestlize ne-
konam skutky Otce svého, nevérte; jestlize vSak konadm, i kdyZz mné ne-
vérite, vérte skutklim, abyste poznali a véfili, Ze ja jsem v Otci a Otec
ve mné“ (Jan 10, 37-38). Ducha Svatého nazyvad Pismo sv. vyslovné
Bohem (Luk. 12, 10; Jan 14, 26; Sk. ap. 5, 3-4). O soupodstatnosti tfi
bozskych osob svédci také slova: ,Jsou zajisté tFi, ktefi vydavaji své-
dectvi na nebi: Otec, Slovo a Duch Svaty, a tito tfi jedno jsou“ (1. Jan
5, 7). | kdyz podle dneSni biblické védy (kritiky) se poklada toto misto
zaé),oz,déjéi dodatek (asi ze 4. stol.), pfece je vaznym svédectvim Ustniho
podani.

c) Cirkev zdlraziiuje ve svém uceni, Ze Otec, Syn a Duch Svaty ne-
jsou tfi bohové, nybrz jen jediny Blh, protoZe tfi boZské osoby maji
jednu a tutéz nedélitelnou bozskou podstatu. Z toho plyne, Ze vSecky

1 O bozstvi Kristové bude obSirnéji promluveno v ¢&asti Ctvrté: O Jezisi Kristu,
-str. 106.
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vlastnosti, které bozské podstaté prislusi, jsou vSem tfem bozskym oso-
bam spolecné, na pf. vSemohoucnost, vécnost a pod. Cirkev odsoudila
nespravné uceni Ariovo (Ze Syn neni stejné podstaty s Otcem, nybrz Ze
byl Otcem stvofen), Macedoniovo (Zze Duch Svaty byl stvofen Synem) a
tritheistll (trojboZcl, Ze tfi bozské osoby maji rliznou ¢innost na venek).
TytéZz skutky pfipisuje Pismo sv. Otci i Synu, Synu i Duchu Svatému.
»Na pocatku stvoril Blih nebe a zemi“ (Gen. 1,1). ,,VSecky véci povstaly
skrze né (Slovo) a bez ného nepovstalo nic, co u¢inéno jest* (Jan 1, 2).
A ja budu prositi Otce a jiného UtéSitele da vam, aby s vami zUstaval
na véky“ (Jan 14, 16). T¥i bozské osoby nejsou vedle sebe, od sebe
oddéleny, nybrZz nerozlu¢né mezi sebou spojeny, navzajem se proni-
kaji a v sobé prebyvaji (perichérese). Dokazuji to slova Kristova: ,,Ja
a Otec jedno jsme“ (Jan 10, 30). Rovnéz svaty Pavel piSe: ,, Toho, co
Bozi jest, nepoznal nikdo, le¢ Duch Bozi“ (1. Kor. 4, 11).

d) Vzajemny pomér tfi bozskych osob je podle uceni Cirkve tento:
Podle své podstaty jsou tfi bozské osoby jedno. Jsou rozdilné pouze
v osobach. Ze zjeveni Boziho se dovidame, Ze jsou v jednom Bohu tfi
boZské osoby tak, 7e Otec neméa plvodu, neni stvofen, nybrZ jest od
vécnosti sam od sebe, Syn vychézi od vé€nosti od Otce, Duch Svaty pak
jici, jest plvod jedné boZské osoby z jiné nebo ze dvou, z niz ma tutéz
jednu boZskou pfirozenost. ProtoZze vychazejici osoba méa tutéz bozskou
pfirozenost, neni od Boha oddélena, z(stava v Bohu a je tedy tento vy-
chod pouze vnitfni, nikoli vngjsi.

Podle zjeveni Boziho jev Bohu dvoji vychod: a) Syn vychazi od véc-
nosti od Otce plozenim, b) Duch Svaty jest od vécnosti od Otce i Syna
vydechovan.

Ze prvni boZska osoba, Blih Otec, nema Zadného pdvodu, Ze jest sam
od sebe, o tom bylo dostate€né pojedndno v prvni Casti této knihy.

Druha bozska osoba, Syn, vychazi od vé€nosti z prvni, od Otce, a to
plozenim. Tento zakladni Clanek viry je zfejmé obsazen v Pismé sv.
Druhéa boZska osoba, Slovo (L6gos) je nazyvana Syn, Jednorozeny (Jan
3, 33; Kol. 1, 13), pravy a vlastni Syn (Mat. 12, 6; Gal. 4, 4; 2id. 1, 5),
je tedy od Otce z jeho podstaty zplozen. Pismo sv. nas vSak nepoucu-
je blize o povaze tohoto plozeni. To se snazil objasniti sv. Augustin, po
ném scholastikové, hlavné sv. Tomas Akvinsky. Podle alexandrijskych
Otcli je toto plozeni vécné, dokonalé, nepfetrzité. PFi vykladech byl
vzdy bran zfetel na jméno ,,Slovo“, jimZ se druha boZska osoba v Pismé
sv. oznacuje a od ostatnich osob rozliSuje. Podle Tertullianalpodobné
jako myslenka (vnitfni slovo) stoji jako druhé ja proti prvému ja mys-
licimu, stale pak v nas zlstava, podobné i Blih nikdy nebyl bez Slova
sobé rovného.

1 Ad Prax. 3.
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Sv. Augustin spatfoval nejlepsi obraz sv. Trojice v lidském duchu a
snazil se jim vysvétliti plozeni Syna z Otce takto: Clovék pfemysli svym
rozumem nejen o jinych vécech, nybrz i o sobé samém. Onen Ukon, kdy
Clovék sdm sebe chape, sebe si uvédomuje, jest okamzik, kdy zplodi Ci
vytvofi vnitfni, idealni obraz svého ducha. V tomto obrazu duch lidsky
vidi sdm sebe, vyjad¥i se vnitinim slovem, myslenkou, jez v ném zdsta-
véa. Podobné je tomu u vychazeni &i plozeni Syna z Otce. Blih, nejdoko-
nalejsi duch, nemizZe byti bez sebevédomi, kdyZ Bih sebe poznava co
nejdokonaleji, vyjadfi celou svou bytost ve Slovu.l

Z vykladu sv. Augustina, ktery se stal vSeobecnym v latinské boho-
védé, dovodil sv. Toma$ Akvinsky, Zze vychod Syna od Otce, ze sebe-
poznani Otcova, jest plozenim. PFi plozeni totiz jedna Ziva bytost po-
chézi z jiné zivé bytosti a dostavad od ni tutéz pfirozenost. Plozeni se
spliiuje u vychazeni Syna z Otce. Sebepoznani jest Zivotni Ukon Bozi,
vyrazem sebepoznani Otcova jest Slovo, které ma s Otcem tutéz pod-
statu, je s nim dokonale spojeno, je Synem Bozim.2

TFeti bozska osoba, Duch Svaty, vychazi z Otce a Syna, jakozZto z jed-
noho plvodu, a to jedinym dychanim. O tom nas poucuje jasné Pismo
sv.: ,,Kdyz pak pfijde UtéSitel, kterého j& poSlu vdm od Otce, Duch
pravdy, ktery vychazi od Otce, ten bude svédciti o mné“ (Jan 15, 26).
Zde nutno upozorniti, Zze vychodni bohoslovci (Rekové, Rusové a j.)
vykladaji slova ,vychazi od Otce* ve smyslu vyluéném, t. j. Ze Duch
Svaty vychazi jediné z Otce. Mame vSak v Pismé sv. jin&a mista, kde se
mluvi zfetelné o vychazeni Ducha Svatého také ze Syna. Duch Svaty se
nazyva Duch JezisGv (Sk. ap. 16, 6). Duch KristGv (Rim. 8, 9),, Duch
Synlv (Gal. 4, 6). Z téchto nazv( dokazovali vychod Ducha Svatého
i ze Syna sv. Otcové latinsti (hlavné sv. Augustin), ale téz fecti (Atha-
nas, Rehof Nys., Cyril alex.). V Pismé sv. se téZ mluvi o poslani Ducha
Svatého, které se pFipisuje nejen Otci, nybrz i Synu (Jan 14, 26; 15,
26; 16, 7). Poslana osoba mé od posilajiciho boZzskou podstatu, vychazi
z ného.

Neméné jasny dlikaz pro vychazeni Ducha Svatého ze Syna jsou
slova Kristova: ,,Kdyz vSak pFijde onen Duch pravdy, nau¢i vas vseliké
pravdé, nebot’ nebude mluviti sdm ze sebe, nybrz co slysi, bude mluviti
a pristi véci zvéstuje vam. On mé oslavi, nebot’ z mého vezme a zvéstuje
vam* (Jan 16, 13-15). Znalost veSkeré pravdy je u Boha podstatnd, je
to jeho bytnost. Duch Svaty znd velikou pravdu od Syna, méa s nim tedy
tutéz bozskou podstatu, vychazi z ného.

0 vychéazeni Ducha Svatého z Otce a Syna smySlela fecka cirkev
stejné s cirkvi zadpadni az do doby Fotiovy (9. stoleti), ktery zacal ve-
fejné hlasati, ze Duch Svaty vychazi jediné z Otce, a obvifoval zapadni

1 De Trinit. 15, 14, n. 23.

2 Summa theol. 1, ot. 27, €I. 1,2.
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(Fimskou) cirkev z nespravného uceni, zvIasté pak vystupoval proti pfi-
davku ,Pilioque® (i Syna) ve vyznani viry. Fotiovo u€eni se rozsifilo
na kfestanském Vychodé a po dovrSeni vychodniho cirkevniho rozkolu
(r. 1054) zdomacnélo u Feckych, ruskych a pozdéji anglikdnskych boho-
slovc.

Vychazeni Ducha Svatého z Otce a Syna nam Pismo sv. blize nevy-
svétluje. Na povahu vychazeni lze usuzovati z ndzvu Duch Svaty, nazvu
to tfeti bozské osoby. Duch, dech, je vanek, ktery vychazi z zivé bytosti.
Je neviditelny, nehmotny a v tomto smyslu pfislusi viem bozskym oso-
bam. Dychani jest viak pohyb nebo tkon vile. Nazyva-li se tfeti boz-
ska osoba Duchem, znadi to jeji plvod, Ze totiz vychazi skrze dychani
zOtce aSyna, jejich vzajemnym koném vdle. To naznadil Kristus, kdy?
dechl na sv. apostoly a fekl jim: ,,PFijméte Ducha Svatého“ (Jan 20,23).

V  Pismé sv. se pfipisuje Duchu Svatému laska, a to podle vykladu
bohoslovcl z toho dlivodu, Ze Duch Svaty vychazi ze vzajemné, osobni
lasky Otce a Syna, Gkonem jejich vile. Rozumovy ddvod pro vychazeni
Ducha Svatého z Otce a Syna, z jejich vzajemné vile, zalezi v tom, Ze,
vychazi-li druha bozska osoba ikonem poznani, mlze tfeti bozska osoba
vychazeti pouze tikonem vdle, nebot poznanim a vali se vycerpava Zzi-
vot v Bohu. Protoze Duch Svaty vychazi z vlle ¢i vzajemné lasky Otce
a Syna, vychazi z jediného plvodu, jedinym dychanim. Vile Otcova
je téz vile Synova, u obou jest jediné dychani, Otec a Syn jsou tedy
jedinym plivodcem Ducha Svatého.
otcovstvi €i plozeni, v Synu synovstvi ¢i zplozeni, v Otci a Synu dycha-
ni, v Duchu Svatém pak vydechovani. Tento &tvery vztah je dlsledkem
dvojiho vychodu v Bohu. Mezi vztahy a vychody v Bohu neni vécného
rozdilu. Toliko tfi vztahy se v Bohu lisi od sebe vécné. Mezi otcovstvim
a synovstvim je protikladny vztah, rovnéz mezi dychanim & vydecho-
vanim, tedy tfi vztahy skute¢né rozlicné a protikladné. Témito tfemi
protikladnymi vztahy vznikaji v jediném Bohu tfi bozské osoby: Otec,
Syn a Duch Svaty. Vztahy v Bohu se v3ak nelisi vécné od jeho podstaty.

Jednotlivé bozské osoby maji své osobni zvlastnosti. U Otce je to ne-
zrozenost a otcovstvi, u Syna synovstvi, u Ducha Svatého pak byti vy-
dechovanu. Jednotlivym boZzskym osobam pfivlastiujeme urcitou vlast-
nost pfed jinymi. Otci se pfiklada vSemohoucnost a stvofeni, Synu
moudrost a vykoupeni, Duchu Svatému pak laska a posvéceni.

f) UCeni o Nejsvétéjsi Trojici nepochazi ani z filosofie (Platonovy,
Filonovy a novoplatonské) ani z pohanskych ndbozenstvi vychodnich
(perského, indského, babylonského a egyptského). Nauka o tfech boz-
skych osobach v jednom Bohu pochazi z nadpfirozeného pramene zje-
veni BoZiho v Novém Zéakoné.

Je to tajemstvi, které pfevySuje naSe lidské poznani. | kdyz je zjeve-

£6



fio, nemiZeme je svym rozumem pochopiti a zcela proniknouti. Rozum
lidsky se snaZi aspoi ponékud toto tajemstvi objasniti rdznymi podo-
benstvimi a obrazy. Je to pravda, kterd pfesahuje lidsky rozum, neni
vSak proti lidskému rozumu, nebot neobsahuje nic nerozumného. VSe-
cky namitky proti Nejsvétéjsi Trojici daji se pfi spravném postupu vy-
vratiti. Rozum, virou osviceny, mdze tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice ob-
jasniti rlznymi podobenstvimi a obrazy a ukéazati jeho pfiméfenost.
Podle sv. Augustina, scholastik( a sv. Tomase Akvinského je nejvhod-

v v

jinych pfirovnani a obrazl, na pf. Scheebenl obrazu rostliny (pfinasi
semena, rozléva vilni), jini obrazu rovnostranného trojihelniku a pod.

1Handbuch der katholischen Dogmatik, 2. Buch, § 121.
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O BOHU STVORITELI

,.Na podéatku stvofil Blh nebe a zemi.*
(Gen. 1, 1)

V  prvnich dvou ¢astech bylo pojednano o Bohu jediném a trojjed
ném, Cili o Bohu v sobé a jeho vnitfnim Zivoté. V této Casti bude po-
jednano o vnéjsi ¢innosti Bozi, t. j. o vztahu Boha k svétu hmotnému,
K tvorstvu duchovému a hmotné-duchovému. Tvorové jsou jakoby Zeb-
fikem, jimZ vystupujeme k Bohu, nebot jsou zrcadlem dokonalosti
bozskych. Nejdfive pojedname o stvofeni svéta jakozto pfedpokladu
pro dalsi dila Bozi: vtéleni, vykoupeni, posvéceni a vé&nou blaZenost.
Potom pfistoupime k dvoji skupiné rozumnych tvor( Bozich: andélim
a lidem, nakonec pojedname o nadpfirozeném povyseni ¢lovéka a je-
ho padu do hfichu.

I. O STVORENI SVETA
1. Blh stvofil cely svét z niceho.

1 Ze B(h stvofil €ili uginil cely svét z ni¢eho, jest lankem viry.
V apostolském vyznani viry se pravi: ,,Véfim v Boha, Otce vSéemohou-
ciho, Stvoritele nebe i zemé.“ Na ctvrtém snému lateranském (1215)
odsoudila Cirkev dualistické a pantheistické bludy, na koncilu vatikan-
ském (1869-70) stanovila proti pantheismu a monismu: ,,Nevyznava-li
nékdo, Ze svét a vSechno, co je v ném obsazeno, duchové i télesné, bylo
podle celé své podstaty od Boha z ni¢eho u€inéno, budiz (z Cirkve) vy-
loucen.”1

Slovo ,,stvofiti“ v pfesném slova smyslu znaci: z ni¢eho néco uciniti.
Tvaréi Gkon Bozi nebyl zavisly na néjaké pralatce, cely svét, t. j. nebe
a zemé, zacal teprve Cinnosti véemohouci vile BoZi. Slovy ,nebe a ze-
mé“ rozumime vSechno, co jest mimo Boha, cely vesmir, vSechno zZivé

1 Denz 1805.
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a nezivé, viditeIné a neviditelné. Pravdu: Blh stvofil svét, dokazuje
Pismo svaté, poznava ji i rozum lidsky.

a) Pismo svaté Starého Zakona. Hned prvni ver§ Pisma svatého vy-
jadfuje tuto zékladni pravdu: ,,Na pocatku stvofil Bih nebe a zemi*
(Gen. 1, 1). Jasnd jsou slova matky makabejské, podavajici pojem
stvoreni: ,,Prosim té, synu, abys pohledél na nebe i na zemi a na vSecky
véci, kteréZ v nich jsou, a poznal, Ze z niéeho Blh ucinil je i pokoleni
lidské* (2. Mak. 7, 28). V Novém Zakoné svaty Pavel pravi, Zze Bih
povolava to, co nenfi, jako by bylo (Rim. 6, 17), t. j. Blh to, co neni,
povoléava svou VSemohouci vili, aby bylo. Jinde piSe: ,Kazdy dim jest
od nékoho vystavén; kdo pak vSechny véci stvofil, je BGh* (Zid. 3, 4).

b) Rozum lidsky uznava nutnost Stvofitele. Kazda véc, bytost na své-
té, musi miti dostateCnou pFicinu svého byti. Vidime, Ze vSechny véci
na svété nemaji pricinu svého byti (existence) v sobé, nybrz mimo sebe.
Jsou tedy podminéné, zavislé. Cely svét jest podminény, zavisly. Jeho
posledni pFi¢inou jest véemohouci Blih, ktery svét stvofil z niceho. Svét
neni od vécnosti, nebot by byl nutny a nepomijitelny. Neni tomu tak.
Svét nepovstal ani v €ase sam od sebe, nebot” pak by byl G€inek pfed
pFicinou.

Déjiny nés poucuji, ze k pojmu stvoFeni z niceho nedospél nikdo bez
znalosti nadpfirozeného zjeveni Boziho. Pohansti filosofové, téZ Platon
a Aristoteles, nepoznali jasné, Ze svét byl stvofen od Boha, nebo to pfi-
mo popirali. UCili vétSinou, Ze svét je vécny, nebo byl pantheisticky
ztotoznén s Bohem a poklladan za vyron z jeho podstaty.

2. Z Pisma sv. plynou o stvofeni svéta nasledujici pravdy: a) Mezi
Bohem a svétem jest podstatny rozdil. Mojzis§, pisatel prvnich péti knih
Pisma sv. (Pentateuchu), mluvi o jediném, vé¢ném Bohu, ktery jest ne-
skonale povySen nad cely vesmir, b) Svét nevznikl z vécné pralatky
(prahmoty, chaosu), jak se domnivali stafi pohané. Svét se ani nevy-
ronil z bozské podstaty, jak se domnivali gnostikové a ucili pantheisté.
Svét neni ani od vé&nosti, a to bez Tvilrce, jak ué¢i monismus.

3. Bih stvofil svét na zacatku Casu, t. j. svét neni vé€ny, ma zacatek.
Teprve stvofenim svéta povstal i ¢as; dokud nebylo svéta a véci stvo-
fenych, nebylo ¢asu. O tom, kdy byl svét stvofen a jaké je tedy jeho
stafi, nam Pismo svaté ni¢eho nepravi. Zde je ponechano pfirodnim
védam volné pole pro badani.

Ze hmota neni vécna, dokazuje nauka o entropii. Roku 1852 vyslovil
lord Kelvin tuto nauku. Od té doby se v podstaté zachovala. Podle této
nauky mechanickym pohybem vznikéa teplo a teplem zase pohyb. Ener-
gie tepelnd mdZe prechazeti téZ v energii jinou, na pfiklad hybnou jen
potud, pokud jsou jen rozdily v teploté téles. To znaci, Ze vSecko teplo
se neproméiuje v pohyb. Tepla celkem pfibyva na Skodu jinych zpd-
sobli (forem) energie. Toto teplo se rozptyluje. A tento pfechod veskeré
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energie v jeden teply stav, ktery uz pohybu nepisobi, se nazyva en-
tropii v pfesném slova smyslu. Nastane tedy nékdy doba, kdy vSecka
energie pohybova pfejde v energii tepelnou a ta se rozptyli do svéto-
vého prostoru. Nastane tak teplota —273° C (absolutni teplota).

Z toho plyne, Zze hmotny vesmir neni vé¢ny. Kdyby byl vécny, zna-
Cilo by to, Ze entropie energie je uz v platnosti dobu nekonecné dlou-
hou. Kdyby se tak dalo, musila by uz byti energie rozptylena. Neni-li
dosud, musi byti v minulosti okamzik, kdy entropie zacala, t. j. kdy
hmotny svét vznikl. Svét neni tedy véény, ma plvodce, Boha.

K nauce o entropii pfipojil Eddington své ndzory o kone€nosti a
rozpinani prostoru. Na zakladé hvézdarské fotografie a zkoumanim
t. zv. Dopplerovych Car ve spektru spiradlnich mlhovin se zd4, ze mlho-
viny se vzdaluji od urCitého stfedu nedaleko naSi slune¢ni soustavy.
I vyslovil dr. Sitter domnénku, Ze vesmir se rozpind a tak zvétSuje.
Spiralni mlhoviny, které byly pdvodné kolem uréitého stfedu, vzdaluji
se a tak se stava, Ze ve stfedu hvézd ubyva. Tyto soustavy uniknou
pomalu naSemu pozorovani.

Podle Eddingtona vesmir zdvojnasobuje svlj polomér za 13 miliond
let. Prostor je podle ného kone¢ny. Kdyby byl nekonecny, musili by-
chom vidéti vSude hvézdy. VétsSinu oblohy vSak vidi hvézdafi (astro-
nomové) tmavou, i je tedy vesmir uzavienym prostorem. Rozpinani
prostoru je obdobny déj jako entropie energie. Z theorie o rozpinani
prostoru midZeme odhadovati, kdy nastal poGatek nynéjsiho Fadu své-
tového. Podle Eddingtona sotva vice nez pfed 10.000 miliony (t. j. de-
seti miliardami) let.1

4. Blh stvofil svét naprosto svobodné, t. j. nebyl k tomu nucen ani
vnitfné, ani zevné. Bih nebyl nucen stvofiti ze viech moznych nejlepsi
svét, jak ucil filosof Leibnitz (f 1716). NejlepSi svét je vnitfné ne-
mozny, vSe, co je stvofené, je kone¢né a schopné dalSiho zdokonaleni.
Tento svét neni také ze vSech moznych nejhorsi, jak se domnival filo-
sof Schopenhauer (t 1838). Svét a v8echny véci v ném jsou odleskem
nekonecné dokonalosti Bozi a jsou samy v sobé dobré, tfebas jejich cil
je rzny.

5. DGvodem, pro¢ Blh stvofil svét, byla dobrota Bozi, t. j. imysl,
aby zjevil svou nekone¢nou dokonalost v dokonalostech, které udélil
vécem stvofenym. NejvySSim UCelem vSeho stvofeni jest Cest a sladva
Bozi (prvotni Gcel dila). Nerozumné bytosti oslavuji Boha nevédomky,
jakozto obraz jeho moci, moudrosti, dobroty a krdsy. Rozumni tvorové
maji Boha oslavovati védomé a dobrovolné, jakozto svobodné osob-
nosti. Vedlejsim Gcelem stvofeni jest blaho rozumnych tvor( (druhotny
Ggel dila). Toho dosahnou, spoluplsobi-li s vili BoZi.

1 Srv. Sir Arthur Eddington, The expanding universe. Cambridge 1933, ch. 3;
my7, New pat.hways in science. Cambridge 1935, 67.

70



6. Krestanskému nazoru: Blih je Stvofitel celého svéta, odporuji ma-
terialismus a pantheismus, kterézto filosofické nazory se oznacuji spo-
le€nym jménem monismus, protoZze chtéji svét a vSecky véci v ném vy-
svétliti z jediného zakladu, bez zasahu osobniho, od svéta rozdilného
Boha, jehoZ jsoucnost popiraji.

2. Vyklad biblického Sestidenni.1

1. BOh stvoFil nejprve zakladni latku (pralatku, prvni stvofeni, cre-
atio prima) a z ni vytvofil a upravil béhem Sesti dnd (t. j. neurgitych
dob) cely svét (stvofeni druhé, creatio secunda). MojziSova biblicka
zprava o stvoreni svéta a jeho Upravé v Sesti dnech se nazyva hexae-
meron, t. j. biblické Sestidenni. Je obsazena v prvnich dvou kapitolach
prvni knihy MojziSovy (Genesis). Uvadime zde jeji doslovné znéni:

»1. Na pocatku stvoril Blih nebe a zemi. 2. Zemé vsSak byla pusta a
prazdna, tma byla nad hlubinou a duch BoZi vznaSel se nad vodami.
3. Tu fekl Bdh: Budiz svétlo! | stalo se svétlo. 4. A vidél Blih svétlo, Ze
jest dobré. A oddélil svétlo ode tmy. 5 Nazval pak svétlo dnem a tmu
noci. A nastal vecer a jitro, den prvy. 6. Pak fekl Bdh: BudiZz obloha
uprostied vod a dél vody od vod. 7. U¢inil tedy Blh oblohu, a oddélil
vody, které byly pod oblohou, od téch, které byly nad oblohou. | stalo
se tak. 8. Nazval pak Bih oblohu nebem. A nastal vecer a jitro, den
druhy. 9. Potom ekl Bih: Shromazdétez se vody, které jsou pod ne-
bem, na jedno misto a ukaz se sou$! | stalo se tak. 10. Nazval pak Bih
sou$ zemi a shromazdéné vody nazval mofem. A vidél Blh, Ze jest

1 Skoro vSecky knihy k vykladu biblického Sestidenni uvadéji: V. Zapletal, Der
Schopfungsbericht der Genesis. 2. Ausg. 1911. H. Fruhstorfer, Weltschopfung und
Paradies nach der Bibel. 1927.

Z pfirodnich véd o plvodu vesmiru uvadime tyto knihy:

H. Bergson, L ’évoluition créatrice. Paris 1907.

Ch. Senderens, Création et évolution.. Paris 1928.

M. Plafek, Das Wieltbild der neuen Physik. Leipzig 1936.

J. Jeans, Nové zaklady pfirodovédy. Praha 1937.

J. Jeans, Vesmir kolem nas. Praha (b. r.).

E. Zimmer, Umsturz im Weltbild der Physik. 4. Ausgabe. Mlinehen 1938.

B. Bavink, Die Naturwissenschaft auf dem Wege zut Religion. Frankfurt a. M.
1937.

Sir A. Eddington,, The expanding universe. Cambridge 1933.

Sir A. Eddington, New pathways in science. Cambridge 1935.

M. Plafiek, Religion und Naturwissenschaft. Leipzig 1938.

A- Wenzl, Philoisophie ais Weg. Von den Grenzen der Wiissenschaft an die Gren-
zen der Religion. Leipzig 1938.

P. Termier, Slava_zemé. Z franétiny pfeloZil O. Jano$ a J. PFibyl. Praha 1939.

Vladimir Ulehla, Zivot vesmirny. Praha 1944.

A. Dratvova, Filosofie a pfirodovédeckéa poznani. 2. vyd. Praha 1946.

J. O. Martinovsky, Zaklady nauky o hmoté a Zivoté. Cast prvni. (Pfiroda velké
divadlo sv. I.). Praha 1946.
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to dobré. 11. Pak fekl: Af zplodi zemé zelené a semenonosné rostliny,
jakozZ i stromy, které nosi na zemi podle svych druh( ovoce, ve kterém
jest jejich simé! | stalo se tak. 12. Vydala tedy zemé zelené a semeno-
nosné rostliny podle jejich druh(, jakoZ i ovocné stromy, z nichz kazdy
pfinasi simé podle svého druhu. A vidél Blh, Ze jest to dobré. 13. A na-
stal vecer a jitro, den tfeti. 14. Poté fekl Bdh: Budte svételna télesa na
nebeské obloze, délte déna noc, budte znamenimi, (oznacujte) Casy, dny
a roky, 15. a svit'te na obloze nebeské, osvétlujice zemi! | stalo se tak.
16. U¢inil tedy Blih dvé velika svételna telesa - téleso vétsi, aby pano-
valo dni, a téleso mensi, aby panovalo noci - a hvézdy. 17. A umistil
je na nebeské obloze, aby svitila nad zemi, 18. panovala nad dnem
i noci, a oddélovala svétlo ode tmy. A vidél Blh, Ze je to dobré.
19. A nastal vecer a jitro, den Ctvrty. 20. Na to fekl Blh: Vyvodtez?
vody Ziva zvifata, kterd se pohybuji; létavci pak nad zemi pod ne-
beskou oblohou (litejtez)! 21. Stvofil tedy Blh velika zvifata vodni a
rtizné Zivodichy, schopné pohybu, které vydaly vody v jejich druzich,
jakoz i vseliké druhy létavcd. A vidél Blh, Ze jest to dobré. 22. | po-
zehnal jim, Fka: Rostte, mnoZte se a naplite morské vody; také ptaci
at’ se rozmnozuji na zemi! 23. A nastal veCer a jitro, den paty.

24. Blih pak zase fekl: Vydejz zemé Zivocisstvo v jeho druzich, totiz
zvitata krotka, drobnou zvifenu a rlizné druhy zvifat divokych. | stalo
se tak. 25. U¢inil tedy Blh divoka zvitata v jejich druzich, krotka zvi-
fata, jakoz i vSechnu zemskou drobnou zvifenu v jejich druzich. A vi-
dél Blh, Ze jest to dobré.

26. Nacez fekl: Ucinme clovéka k obrazu a k podobé nasi; at panuje
nad morskymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nad krotkymi zviraty,
nad celou zemi, jakoz i nade vS§i drobnou zvifenou, ktera se pohybuje
po zemi.

27. Stvoril tedy Blh ¢lovéka k obrazu svému, k obrazu BoZimu stvo-
fil ho, muZe a Zenu stvofil je.

28. Pozehnal jim téZ B(h, fka: Rostte, mnozZte se, napliite zemi, pod-
mafite ji a panujte nad morskymi rybami, nad nebeskym ptactvem a
nade vSemi ZivocCichy, ktefi se po zemi pohybuji. 29. Bdh také fekl;
Hle, davdm vam semenonosné rostliny, cokoliv jich na zemi jest, a
vsecky stromy, které chovaji v sobé& semena svych druhd, abyste je méli
k potravé; 30. (davam je) téz vsem zvifatim na zemi, véemu nebeské-
mu ptactvu a vSemu drobnému zvifectvu, které se na zemi pohybuje a
v némz jest ziva duSe, aby méla potravu. | stalo se tak. 31. A vidél
Buh vsecko, co byl uginil, a bylo to velmi dobré. A nastal veder a jitro,
den Sesty“ (1, 1-31).

»1. Tak dokonéna byla nebesa, zemé a vSecka jejich okrasa.

2. Dokongil tedy Blh dne sedmého dilo, které byl konal, a odpoginul
dne sedmého ode vSi prace, kterou byl €inil. 3. Pozehnal pak dni sed-
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mému a posvétil jej, ponévadz dne toho byl ustal ode vieho svého dila,
o kterém pf¥i tvofeni pracoval* (2, 1-3).

Hebrejské slovo ,,bara“ - stvofil - znaci Ukon prvniho stvofeni, t. j.
z nieho. Gen. 1, 1, popisuje stvofeni ,nebe a zemé“. Ve versi 2. se
popisuje ,,zemé* jako pusta latka. O nebi télesném se mluvi az ve ver-
Sich 6-8. Mysli se tedy ve verSi 1. ,,nebe“ rovnéz ve stavu beztvarném,
Cili ,nebe a zemé“ verSe 1 znaci beztvarnou hmotu, prvni stvoreni
veSkeré pralatky (creatio prima). Od verSe 3. zacind pfeména, trans-
formace této pralatky (creatio secunda). Biblickd zprava nés tedy po-
ucuje, Ze Blh nejprve cely vesmir v jeho zakladnich pralatkach z nice-
ho stvofil a potom jej v Sesti dnech upravil. Prvniho dne stvofil Bih
svétlo, druhého dne oblohu nebeskou, tfetiho dne suchou zemi, mofe
a byliny, ¢tvrtého slunce, mésic a hvézdy, patého ryby ve vodach a
ptactvo v povétfi, Sestého dne zvifata pozemska a naposledy Clovéka,

Cirkev katolickd nepodala nikdy jednotného, zadvazného vykladu
biblického Sestidenni. Cirkev trva na slovech Genese (1, 1): ,,Na pocat-
ku stvofil Bdh nebe a zemi,“ t. j. na dogmatu o stvofeni, které vyjadfu-
je v prvnim clanku apostolského vyznani viry: ,,Véfim v Boha, Otce
vSemohouciho, Stvofitele nebe i zemé.“ Clanek viry o stvofeni pfezkou-
mali theologové i filosofové, byly proti nému pronaseny rdizné namitky,
tyto prozkoumény a vyvraceny.

Slovem ,,vesmir“ rozumime nejen naSi zemékouli, nybrz vSecky ne-
smirné svéty, stalice a obéznice, vesmirné prostory. Krestanska vira uci,
Ze svét a vSecky véci v ném byly od Boha stvofeny. To je vSe, cemu uci
vira o prvopodatku veskerenstva. PFirodni véda positivni nem@ze nam
fici o prvopoCatku veSkerenstva ni€eho. Ma-li totiz tato véda pfijiti
k bezpeénému vysledku, musi rizné skutenosti (fakta) a jevy zjistiti
pozorovanim a zkuSenosti. Na z&kladé téchto hleda pak vzajemné vzta-
hy, t. j. fysické zakony téchto skutecnosti a jevd, které rovnéz musi po-
zorovani a skuteénost potvrditi. PGvod vesmiru vsak lezi mimo obor
vztahd, jeZz lze pozorovati a zku$enosti potvrditi, a proto positivni p¥i-
rodni véda, chce-li zUstati pfirodni védou a nechce-li se zpronevéfit!
svym podstatnym zasadam a pravidlim, nem(Ze pronésti néjakého
tvrzeni o prvopocaktu veSkerenstva. Odpovédi na otazku o prvopocatku
vesmiru se mlze zabyvati pouze véda spekulativni a filosofie.

Nutno ovem rozliSovali slova: ,,poCatek” svéta a ,,utvafeni* (forma-
ce, pfeména) vSehomira. Prvni slovo ,poCatek* oznaCuje bezprostfedni,
stvofitelskou €innost Bozi, t. j. z niceho. Druhé slovo ,,utvafeni“ mé na
mysli prvni vyvoj a proménu pocatecné hmoty, kterd se udéla skrze
zékony dané hmoté Stvofitelem. Zkoumani a pozorovani téchto zakon(
je pravé predmétem positivni, empirické pfirodni védy. O utvafeni
(formaci) vesmiru nam nepravi vira niceho. Zde ponechava pfirodnim
védadm volné pole pro badéani. Od nejprvnéjsSiho okamziku jsoucnosti
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(existence) je vydan svét volnému védeckému badéani lidského ducha,
vSecky védy, na pf. astronomie (= nauka o hvézdach), geologie (= na-
uka o zemi),' fysika atd. maji zde naprosto volné pole, museji viak Se-
tfiti zasad a method védeckych. Déje-li se tak, nemUze pfijiti nikdy ke
skute€nému rozporu (konfliktu) mezi védou a virou.

O pocatku veskerenstva nemdze tedy positivni pfirodni véda ni¢eho
tvrditi. MdZe vSak na zakladé rliznych analogii (obdob) a indukci (vy-
vodl) snaZiti se vysvétliti utvareni (formaci) vesmiru. A vskutku pfi-
rodni védy dospély k rliznym nazorim o utvafeni vsehomira, které
vSak jsou pouze domnénkami (hypothesami).

2. Vykladu biblického 3estidenni pfedeSleme pfehled téchto theorii
0 utvareni vesmiru a nékolik pozndmek z pfirodnich véd: 1. Nejrozsire-
néjsi je theorie Kant-Laplaceova. Od I. Kanta (1755) pochazi hypothe-
sa skupiny t. zv. meteoritd, podle které byl mrak, slozeny z volné se
pohybujicich ¢astic, prvotnim stavem vesmiru. Laplace (1796) pfriSel
s t. zv. theorii nebularni (nebula - mlha), podle které slunec¢ni soustava
se utvofila z otacejici se jedné, Zhavé, plynové mlhoviny, od niz se vSe-
cky planety, tedy i naSe zemé, pFi otaCeni odstfedivou silou odtrhly a
zOstaly ve stavu otagivém. 2. Jini se domnivaji, Ze planety se odtrhly
od slunce ptsobenim vnéjsi sily. Jde tu o srazky hvézd. Th. Moreux
(1925) vysvétluje plvod planet srazkou a vzajemnym proniknutim ply-
nové sluneéni koule s mrakem meteoritld. T. C. Chamberlein a Moulton
jsou plivodci hypothesy planetesimalni, podle které pfiblizenim slun-
ce k néjaké hvézdé povstaly planety. Podle theorie J. H. Jeansovy cela
soustava vesmiru vznikla rozpadem jedné velké, ohromné mlhoviny
pfed 5-10 biliony let. NaSe slunecni soustava podle t. zv. theorie sla-
pové povstala tim, Ze slunce se setkalo kdysi sjinou hvézdou, ktera svou
pritazlivosti z ného vytrhla slap, jehoz rozpadem povstaly jednotlivé
planety, mezi nimi i naSe zemé.

3. Pokud jde o stafi naSi zemékoule, jesté pfed 50 lety se soudilo,
Ze zemé neni star$i nez 20 milion0 let. Fysik Kelvin pfisel k tomuto ¢islu
podle pribéhu ochlazovaciho postupu zemé. G. H. Darwin stanovil
z vypoctu doby, jez uplynula od oddéleni mésice od slunce, stafi nasi
zemé na 57 milion0 let. K. Braun odhadoval stafi zemské na 90 milion{
které odhaduje stafi zemé na 150-180 milion( let.

Teprve na zaCatku tohoto stoleti badatelé pfi studiu radioaktivity
shledali, ze naSe zemé existuje dokonce miliardy let (miliarda= 1000
miliond). Ucenci posuzuji rozpad uranu, jimz uréuji vék hornin, a tim
1zemékoule. Prvek uranu se rozpada pfi primérné délce Zivota 8 mi-
liard let po Fadé na produkty, z nichZ nejzndméjSim je radium a olovo.
Seznalo se, Ze na rychlost tohoto rozpadu nic neplsobi, ani tlak ani
teplota. To je tedy pevny z&klad pro vypocCitavani obrovskych ¢aso-
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vych rozpéti a z obsahu olova v uranu lze souditi na jeho stafi. Profe-
sor geologie Kirtley F. Mather z Harwardské university ve Spojenych
statech doSel svym méfenim za pouziti radioaktivnich substanci k na-
zoru, Ze naSe planeta neni starSi nez okrouhle dvé miliardy let. Profesor
dr. Albrecht Penck z berlinské university soudil, Ze pevny zemsky po-
vrch trva jiz tfi miliardy let.

Geochemické zkoumaéni, podobné jako mnoho podrobnosti ve slunec-
ni soustave, svéd¢i pro opravnénost minéni, Ze naSe zemékoule vznikla
ze slunce. Z toho plyne, ze dnedni slune¢ni hmota je pfiliS mala, ba je
mald i tehdy, jestlize zrod planetarni soustavy byl zplsoben setkanim
slunce s cizi stalici. Pfi mnohem vétsi slunecni hmoté byla plvodné
soustava planetarni pfisluSné tésnéjsi, takze obtize jejiho vzniku z vétsi
Casti odpadaji. Pozorovanim bylo zjiSténo, Ze t. zv. nové hvézdy pfi
svych vybusSich vymrstuji do svétového prostoru veliké mnozstvi hvézd-
naté latky, a pfedpokladame-li, ze naSe slunce bylo jednou v takovém
stavu, vysvétlime uspokojivé vznik zemé a planetarni soustavy oddéle-
nim od slunce asi pfed dvéma miliardami let.

Olovnou methodou bylo v posledni dobé vypocitano trvani pravéku
zemé na 600-1600 miliond let, zemského starovéku na 250-600 miliond,
stfedovéku zemského na 75-220 milion( a novovéku asi na 60 milion{
let. Nez naSe zemé preSla ze stavu plynné Zhavé koule k dneSni své
podobé, uplynuly nes€etné miliony, ba miliardy let; prodélala jiz Ctyfi
doby ledové od doby, kdy se na ni utvofila pevna klra. Asi pfed 500.000
lety byla zemé spoutana prvnimi obdobimi ledovymi. Po nich néasledo-
valo teplé obdobi, které trvalo asi 200.000 let a skonCilo v tfeti dobé
ledové. Po ni nastala opét doba tepla asi 20.000-30.000 let, ktera byla
asi pred 25.000 lety vystfidana posledni dobou ledovou, ktera trvala
asi 10.000 let. Nekonecné dlouhou dobu, podle nejnovéjsich vyzkumi
asi 100-1100 miliond let, byla naSe zemé mrtvou hvézdou ve vesmiru.
Zemé byla na poCatku v plynném, zhavém stavu, potom tekutém, po
dlouhych dobach se ochlazovala. tstrojny Zivot nastal na ni asi pFed
500 miliony let. Rostliny a zvifata se vyvijela sou€asné, nicméné poca-
tek rostlin nutno poloziti na dobu dFivéjsi. Kostry ichtyosaurll, nale-
zené v bfidlicich alpského Jury, se odhaduji okrouhle na 100 milion(
let.

3. Biblicka zprava o stvofeni svéta méa s hlediska pFirodnich véd dvé
obtize: a) Cela Gprava zemé se klade do oby&ejnych Sesti dnl. b) Slun-
ce, mésic a hvézdy jsou dany az na ctvrty den. AvSak jiz prvého dne
se mluvi o svétle.

Hlavni vyklady biblického Sestidenni, které maji odstraniti tyto ob-
tize a srovnati je s pfirodni védou, jsou tyto:

1. Vyklad slovny (literarni). Podle ného se stalo stvofeni a veSkera
Uprava zemé skute€né v Sesti dnech. Slunce, mésic a hvézdy byly stvo-
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feny az Ctvrtého dne, pfed tim bylo néjaké jiné svétlo. Tento vyklad
nalézame u sv. Otcll a scholastik(. Je nepravdépodobny, nebot: a) Proti
véem zakondm slunce, mésic a hvézdy by byly stvofeny aZz ¢tvrtého dne,
odkud by bylo tedy dfive (prvého dne) svétlo? Na tuto otazku odpovida
na pf. Termier tak, Ze svétlo, které svitilo pfed vznikem hvézd, je roz-
ptylend zéfe, kterd vychazela z prvotni mlhoviny, ac¢-li to nebyla ener-
gie, zprvu neurdita, jejimz plsobenim se plvodni chaos utvafil v fad
a ktera se pozdéji pfeménila v energii svételnou.1 Timto feSenim (kro-
mé jiného) druhd obtiz biblické zpravy odpadd, b) Ochlazovani zemé se
déje pomalu aZ dodnes, ¢) Na zemi jsou rlizné vrstvy, které se mohly
pouze pomalu vyvijeti. d) Jsou zachovéany zbytky rostlin a zvifat z do-
by davno pred clovékem. Neni mozno pfipustiti nahlé pfevraty mezi
druhym a tfetim dnem.

2. Vyklad obnovy (restitucni).

Mezi ver§ 1. a 3. se musi vsunouti zni¢eni svéta (o jehoz stvorfeni se
mluvi ve verSich 1 a 2.), od verSe 3. se popisuje obnova i restituce to-
hoto svéta v Sesti dnech. Vrstvy zemské a zbytky rostlin a zvifat v zemi
zachované jsou z prvniho stvofeni pfed zni€enim. Tento vyklad je pfilis
jednoduchy, fantasticky a mnohé véci nevysvétluje.

3. Vyklad pFisné shody (rigorosni konkordance). Podle tohoto vykla-
du biblicky ,,den* zna¢i dobu velmi dlouhou, trvajici tfeba miliony let.
Svét byl upraven v Sesti dlouhych dobach, po sobé nasledujicich (Cu-
vier aj.). Graficky to Ize znazorniti takto:

den prvni, den druhy, atd.

Tento vyklad nesouhlasi stim, co uci pfirodni véda, nebot stvoreni ze-
mé a mofe (den druhy a tfeti) spolu s rostlinami a zvifaty (den paty a
Sesty) bylo Casteéné soucasné. Podobné vyvoj rostlin (den tfeti) nemuze
byti dlouho pfed pocCatkem zvifat (den paty a Sesty).

4. Vyklad mirné shody.

Cela Gprava svéta a nasi zemé se rozdéluje podle tohoto vykladu na
Sest ¢asteénych procestl (pochod(l), které se soucasné odehravaly, jen
jejich zacatky Sly po sobé. Graficky lze to znazorniti takto:
zacC. |

den prvni zack.|

den druhy zac. |
den treti

Slovo ,,den* se poklada i v tomto vykladu za dobu nesmirné dlouhou.
Mezi timto vykladem a védami pfirodnimi je dostate€nad shoda (musi-
me miti oviem na zfeteli popularni li€eni MojziSovo).

1 Slava zemé. Z franétiny pfel. O. Jano$ a J. Pfibyl. Praha 1939, 222-23.
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Podle tohoto vykladu by byl postup pfi stvofeni svéta a Upravé nasi
zemé asi tento: Ve versi 1 se popisuje stvofeni veSkeré pralatky ve sta-
vu neuspofddaném, chaotickém, zhavém. NaSe zemé se odtrhla od této
pralatky a pfeSla do stavu kapalného (vers 2.). Okolo nasi zemékoule se
rozprostiraly mlhy, takze slunce tam nepronikalo svymi paprsky. Po-
tom se mlha uvolfiovala a bylo na zemi svétlo. Toto vSecko se stalo
v prvnim dni, t. j. v prvni dlouhé, neurcité, snad miliony let trvajici
dobé. Mlhy vystoupily nad zemi do vy3e a utvofila se obloha. To byl
den druhy. Mezitim také v kapalné latce zemské nastalo rozliSeni hmo-
ty pevnéjsi aplynulé, utvofila se sousSe uprostfed mofe. Na sousi se ob-
jevily prvni byliny, rostliny a stromy. To byl den tfeti. Brzy mlhy nad
zemi se UplIné rozplynuly, takze bylo vidéti slunce, mésic a hvézdy. To
se stalo dne c¢tvrtého. V té dobé se poc¢ina vyvoj zvifat vodnich, ryb a
ptakd, jejichZ zbytky jsou uchovany ve vrstvach zemskych. To byl den
paty. Nakonec, dne Sestého, byli stvofeni tvorové vyssi, zvifata pozem-
ska, naposledy clovék. Timto vykladem se odstranuji obé obtize biblic-
kého Sestidenni.

5. Vyklad idealni. Biblicky ,,den“ zde nezna€i dobu, nybrz idealni
cast kosmogonie (nauky o vzniku svéta). Celd Gprava svéta a zemé se
rozdéluje v tomto vykladu na Sest praci, které po sobé nasledovaly; po-
tom Stvofitel odpocival. Sest boZzskych praci odpovida rozdéleni svéta
na tfi prostory (spatia): vzduch (vesmir), voda, zemé a jejich napln
(exercitus): télesa nebeska, ryby, ptaci a zvifata, ¢lovék. Blh stvofil
svét jedinym Ukonem své vile. Roztfidéni se dalo v prvnich tfech dnech.
Blh oddélil svétlo ode tmy, vzduch od vody, vodu od zemé. Potom na-
stdva vyzdoba zemé, kterou lici druhé tfidenni. Vznikly rostliny, télesa
nebeska, ryby, ptaci, zvirata a ¢lovék. Obé tato tfidenni nutno klasti ve-
dle sebe, rovnobézné, takze den prvni se srovndva se ¢tvrtym, druhy
s patym a tfeti se Sestym.

Oboji predchozi vyklad (mirné shody a idedlni) je pravdépodobny.
Biblicky ,,den“ znaci bezpochyby dobu velmi dlouhou, tfeba miliony
let trvajici. Neni tfeba se domnivati, Ze by jednotlivé doby Sly Casové
za sebou. Jedna véc se v zadném vykladu nevysvétluje, proc€ totiz Moj-
Zi8 Sestkrat fika: ,,Stal se vecCer a jitro den prvni“atd. | to mnozi vykla-
daji tak, ze praci Bozi odpovida Sest dni tydne, den pak zacinal veCe-
rem. Nebo podle jinych se oznacuje témi slovy zaCatek a konec dotyc-
ného svétového procesu.

6. Vyklad vidéni se snazi vysvétliti véecky obtize. Bdh zjevil Ada-
movi celou kosmogonii, t. j. stvofeni svéta a Gpravu naSi zemé v Sesti
vidénich nebo obrazech (odtud vecer, jitro atd.). Tento vyklad nema
vSak zdkladu v Pismé sv.

7. Véroucny obsah biblického Sestidenni je tento: 1. Jest jeden Bh,
Stvoritel svéta, vSech véci a Clovéka. 2. Svét byl stvofen od Boha, ma
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zaCatek a neni tedy vécny. - Tim se zamitad filosoficky materialismus,
podle kterého je hmota vécna. 3. Svét zavisi na Bohu (pFirodni zdkony
dané ¥iSi nezivé i tvorstvu zivému). - Odmita se tim deismus, ktery po-
pira Prozfetelnost Bozi. 4. Svét a véci na ném jsou dobré. - Odmita se
tu dualismus, t. j. ndzor, podle néhoZ jsou dva principy: dobry a zly.
5. Kromé svéta hmotného a viditelného,jest svét.nehmotny a nevidi-
telny (Blh, andél, duse). Blih jest bytost od svéta rozdilna. - Zamita
se tu pantheismus (vSebozstvi), ktery ztotoznuje Boha se svétem. 6. Pro-
toZze Blh stvofil svét v Sesti dnech, ma také ¢lovék Sest dni pracovati,
sedmého dne odpocivati a tento den Bohu zasvétiti.

Musime miti stale na zfeteli, Ze GCel biblické zpravy MojziSovy jest
vychovné-ndbozensky. Biblicka zprdva ndm nechce podavati pfirodo-
védecky vyklad o vzniku a vyvoji svéta a naSi zemé. Genesis neni kni-
ha, psané formou védeckou, o svété a pfirodnich vécech mluvi Mojzi$
zplsobem lidovym, tak, aby mu jeho &tenafi rozuméli; jeho vyklady
se pohybuji v ramci tehdejsich pfirodovédeckych nazord.

Bible pravi: Bdh stvofil svét &i latku (prvni hmotu) s jejimi silami a
zdkony z niceho a upravil v Sesti dobach. Rozvrhem stvofeni na 3Sest
dnli chce Mojzi§ vzbuditi pfedstavu o postupném, ovsem plynulém
uspofradani svéta a zemé, jakoZz i vStipiti mySlenku na Sest dni pracov-
nich a sedmy den odpocinku. Postup ve vytvareni zemé a vSeho tvor-
stva jde od niz8iho k vy$§imu podle pfedem stanoveného planu. Kazda
skupina se objevuje v urgity ¢as a po pofadku, jako na pokyn tvQrci
moci. Nenf tedy v Pismé sv. vyloucen vyvoj. MidZe se tedy pfijmouti
neustaly vyvoj Ustrojného svéta plisobenim druhotnych pficin, bez opé-
tovného, vzdy nového zasahu Tvdrce. Takového nazoru byl na pf. sv.
Augustin a néktefi sv. Otcové. Nutno vSak pfipomenouti, Ze domnénka
0 obecné pfibuznosti, t. j. Ze vSecky Zivé bytosti vznikly vyvojem z jed-
né plvodni, prvni bytosti, neni ani zdaleka dosud dokazana, ba naopak
jevi se nepravdépodobnou. Jest pouze dokdzan zhruba jakysi vyvoj
v nékolika rovnobéznych fadach, na sobé zavislych, vedle toho v3ak se
objevuji i zjevy nesouvislé, ndhly vznik a z&nik urcité fady, kmene.
Otazka plvodu ¢lovéka zlstava vyhrazena. Jakym podrobnym zplso-
bem, v jakém Casovém postupu a za jakou dobu se stalo stvofeni a uspo-
radani svéta, ve vSem tom ma pfirodni véda naprosto volné pole.

S MojziSovou zpravou o stvofeni svéta byvaji srovnavany mytholo-
gie (= bajeslovi) a kosmogonie (= nauka o vzniku a vyvoji vesmirné-
ho svéta a zemg) nejstarSich narod( (Babylonanl, Egyptan(, Indd,
PerSand, Rek( atd.). Je to zvlasté babylonska zprava o pdvodu vesmi-
ru, obsazend v basni Enuma eli§ (z roku 1950-1900 pf. Kr.), zprava
assyrska a j.1Podle nich rovnéz z pocate¢niho chaosu vznika naSe ze-
mé, nastava jeji Uprava atd. Tato shoda se da vysvétliti tak, ze vSechny

1 Srv. Ceuppens, De historia primaeva. Romae 1934.
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tyto zpravy Cerpaji ze spole€ného zjeveni Boziho (prazjeveni), kterého
se dostalo lidem a které se uchovalo dstnim podanim mezi narody.
Rozdil mezi zpravou MojZisovou a kosmogoniemi ostatnich narodd je
v tom, Ze Mojzi$ zachycuje pdvodni, gisté zjeveni Bozi, mluvi o jednom
Bohu, zatim co tyto jsou mnohobozsky (polytheisticky) zabarveny a
zmateny.

3. Biblicka zprava o stvofeni at. zv. vyvojova theorie.

Pravda, Ze Blh je Stvofitelem svéta, neni v rozporu se zadnym doka-
zanym poznatkem pfirodnich v¥d. Zprava o stvofeni svéta, rostlinstva
a zivociSstva, obsazenad v Pismé sv., se nevyslovuje ani pro t. zv. vyvo-
jovou ¢i descendencni theorii, ani pro t. zv. theorii konstantni, t. j. o sta-
losti druhd.

a) Vyvojova €i descendencni theorie.

Paleontologie, ktera se zabyva zkoumanim zbytk( Gstrojnych bytosti
z nejstarSich dob, dokazuje, Ze dne$ni druhy rostlin a zvifat nejsou pu-
vodni. Zjistuje dale, Ze nejstarSi druhy organismu na zemi, ve srdVnani
s dnesnimi, byly nedokonalé. Z rostlin to byly na pocatku pouze kryp-
togamy, u zvifat prevladali mékkysi, korySi a nizsi obratlovci. Toto
zjisténi tvofi zaklad dnesni vyvojové theorie.

O vyvoji vpfirodé mluvi jiz francouzsti filosofové 18. stol., na pf. De
Maillet, Robinet, Mirabaud, Lamarck, Svédsky pfirodopisec Linnéa j.
Lamarck (f 1829) mluvil o postupné pfeméné a zdokonalovani jednot-
livych druhd rostlin a zvifat. Hlavnim budovatelem vyvojové theorie
je Angli¢an Karel Darwin (f 1882), ktery ji nové oddvodnil a pfispél
k jejimu rozsifeni. Hlavni jeho spisy jsou: O vzniku druhl. 1859.
O puvodu Clovéka a pohlavnim vybéru. 1871. Darwinismus je vlastné
jistym druhem vyvojové theorie. Jeho nejpodstatnéjsi znamkoujest, ze
z plivodnich a predchazejicich druhd (rostlinstva a ZivoGisstva) vzni-
kaji druhy dalsi, dokonalejsi, zcela mechanicky, pfi ¢emzZ spolupdsobi:
a) pfirozeny vybér, t.j. Ze v boji o Zivot z(stavaji na Zivu jen nejschop-
néjsi a nejsilngjsi jedinci. Podle Darwina rozmnoZuji se totiz Gstrojné
bytosti fadou geometrickou, ¢imz vznika vice jedincl, nez se jich mize
na zemi udrzeti. | dochazi mezi nimi k boji o zivot, kde vitézi jen je-
dinci silnéjsi; b) dédinost nepatrnych Uchylek, dilezitych pro urcity
druh, které se béhem dlouhych dob hromadi, aZz povstane tvor novy;
c) schopnost a naklonnost k zménam. Pro vznik nového druhu Darwin
pfedpoklada i4.000 generaci.

Proti nauce Darwinoveé ajejim hlavnim slozkam svéd¢i velmi vazné
dlvody pfirodovédecké, takze dne$nim védeckym svétem je darwinis-
mus ve své plivodni podobné Gplné opustén. Pfirodovédci (nap¥. Driesch,
Reinke, Wasmann, Velenovsky, Némec, Mare§, Radi, Babadk a j.) ne-
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vysvétluji v dnedni dobé vyvoj Cisté vnéjsimi Ciniteli (bojem o Zivot a
pFirozenym nebo pohlavnim vybérem), nybrz zdlraziuji vnitfni, vro-
zenou schopnost vyvoje u kazdého jedince. Tato schopnost je Gcelna,
pfizplsobuje se vnéjsim pomérdm, je viak omezena. Je to zvlasté pa-
leontologie, ktera nam dokazuje, Ze ve vrstvach klry zemské nalézame
mnohé silné druhy, které vyhynuly (na p¥. korySi, obrovsti jeStéfi atd.),
zatim co slabs$i druhy trvaji. Rovnéz neméame t. zv. pfechodnich tvar(,
setkavame se pouze s tvary hotovymi, nikoliv ve vyvoji. Podle nékte-
rych (na pf. de Vries) pro vznik novych druh( mély velky vliv nahlé
dédicné zmény, kterymi vznikly nové vlastnosti.

Pokud vyvojova theorie pravi, Ze se rostlinstvo a zivo€iSstvo vyvijelo
od nizsich tvar( k vy$sim, a pokud nevyluéuje z vesmiru Boha jakoZto
posledni pficinu a plivodce Zivota a veskeré Gcelnosti, neprotivi se bib-
lické zpravé o stvofeni. Vzdyt v Pismé sv. se postupuje pfi vykladu
stvofeni od méné dokonalych tvorl k dokonalej$im (rostliny, zvitata,
Clovék). Krestan musi k vyvojové theorii zastdvati toto stanovisko:
Podstatny vys$si vyvoj urcité bytosti z vlastni jeji sily je nemozny, od-
porovalo by to zdkonu pfFicinnosti. K tomu by bylo zapotfebi zasahu
nejvyssi pfiCiny, ktery vSak je uz nutny k zachovani bytosti samé. Vy-
voj sdm nemdze vysvétliti ani vznik Gstrojného Zivota, ani lidské duse.
K tomu je zapotfebi tvdréiho Ukonu BoZiho. Rozhodovati o tom neni
véci pfirodni védy, nybrz filosofie a ndbozenstvi.

b) Mnozi ucenci (na priklad Linné, Cuvier, Quatrefage, Barrande,
Fleischmann aj.) se hlasi k t. zv. theorii konstantni, podle které jed-
notlivé druhy v pfirodé jsou ustaleny. Linné to vyjadfil takto: Tolik
¢itame druhd, kolik jich na pocdatku stvofila nekone¢na bytost.

I kdyby se vyvojova ¢i descendentni theorie ukéazala pravdivou a
nastoupila misto star$i theorie konstantni, zdstdva biblickd zprava
o stvofeni a s ni kfestansky nazor svétovy stejné tak odlvodnény jako
predtim.

c) Umirnénou theorii vyvojovou, kterd uznava Stvofitele, hlasal jiz
sv. Augustin,1podle kterého Blh opatfil vodu a vzduch, zemi, zarodky
Zivota, z nichz se potom Ustrojny Zivot vyvijel podle zakon( Bohem
pfirodé ustanovenych. Dale sem patfi sv. Tomas Akvinsky,2 podle né-
hoz B{h nestvofil rostliny a zvifata pfimo, nybrZ rozkéazal, aby voda
a zemé Zivouci bytosti vydaly. PFfivrzenci zminéné theorie jsou Cetni
ucenci, na pf. Lamarck, Wallace, Ranke, Driesch, Némec, Mare$ a j.
Tato theorie se vSak omezuje pouze na vznik rostlin a zvifat, nikoliv
na plvod Clovéka, ktery vyzaduje pfimého, tvirciho Ukonu Stvofite-
lova.

1De genesi ad litteram.
2Summa contra gentiles I, 1. 3. c. 77.
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d) Pismo svaté rovnéz nerozhoduje a také neni dosud vyzkoumano,
zdali byl stvofen od Boha jen jeden Zivouci, zakladni tvar (stanovisko
monofyletické), z néhoz se pak v3ecko rostlinstvo a ZivoCisstvo vyvi-
jelo, nebo zdali bylo vice takovych zakladnich tvar(i (stanovisko poly-
fyletické). Odpovéd na tuto otazku je ponechana védé. Tato se kloni
v novéjsi dobé k nazoru, Ze bylo od pocatku vice rdiznych druhl (napf.
Wasmann a j.).

e) Dnesni stav otazky o vyvoji druhd a rodl je asi tento: Bada-
ni ukazalo pravdépodobnym kmenovy vyvoj dnesnich druhl, na pF..
uvnitf musli, hmyzu, plaz atd. Druhy a z&asti téZ rody se vytvode
nové z dfivéjSich. AvSak pro vyvoj vyssmh druht, tedy vyssmh radu a
trid z nizSich, neprlneslo Zadnych dikazd. Jednokmenny vyvoj, t. j.
plvod véech druhd rostlin a Zivogichl z jedné praburiky, je theoreticky
(spredpokladem spoluplisobeni nejvyssi pficiny) mozny, ve skuteénosti
vSak velmi nepravdépodobny. Vicekmenny vyvoj, t. j. Ze bylo na za-
¢atku vice zakladnich tvar( rostlin a Zivodisstva, si ziskava védecky
stale vétSi pravdépodobnosti. Svéd¢i pro néj zvlasté paleontologie,,
kterd naléza a zkouma zkamenélé zbytky nejstarSich organismda.

S hlediska pfirodnich véd nutno zavrhnouti vlastni darwinismusv
protoZe je pfilis mechanicky, nutno vSak zavrhnouti i transformismus
(pfeménu) nepfetrzitych pfechodd, ktery, i kdyZ uznava vnitini divod
vyvoje, nema v pfirodé zadnych ddkazd, t. j. pfechodnich tvarl. Shle-
diska pFirodnich véd i s hlediska n&bozenského lze pfipustiti takovy
transformismus, podle néhoz vSechny organismy, vyjimaje €lovéka, se
vyvijely podle zakond, vstipenych z vyssich stupiti svého druhu na
stupen nynéjsSi. Nevznikly tedy vyssi druhy z nizSich, nybrz jen vyssi
Gtvary z nizsich utvar( téhoz druhu. Jedno je jisté, Zze transformismus,.
at mu rozumime jakkoliv, vyZaduje tvdré¢i moci BoZi.

4. O Prozretelnosti Bozi.

1. Bdh nejen stvofil cely svét, nybrz jej také zachovava a spravuje.
Bih svét zachovava tak, Ze jeho stvofitelska vile dale trva, t. j. cely
svét a kazdy tvor potud, pokud Blh chce. Vsecko by se rozpadlo
v nic, kdyby Bh ustal ve své zachovavaci ¢innosti. V3ecky véci maji
v kazdém okamziku své byti (existenci) jen od Boha, nikdy od sebe. Za-
chovani celého svéta je tedy pokracovanim tv0r¢i ¢innosti Bozi. Blh
svét spravuje tak, Ze peCuje o viecko, pofada a vede vSecko k cili, k né-
muz svét stvoril. Bez jeho vile se nic na svété nedéje. Tuto Bozi Cin-
nost, s jakou Blih svét zachovava a spravuje, nazyvame Prozfetelnost
Bozi.

Prozfetelnost Bozi nam dokazuje Pismo svaté, z néhoz vime, Ze svét
fidi dobrotivy, moudry a vsemohouci Bih, ktery se stara o vsecko,
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i 0 nejmendiho tvora pozemského, zvlasté pak o ¢lovéka. Podle knihy
Moudrosti (6, 8) BGh ucinil malého i velkého a stejné pecCuje o vsecky;
nic se nemuZe stati bez jeho ville (11, 26). Krasné nam Ii¢i boZsky
Spasitel Prozfetelnost Bozi: ,,Proto pravim vam: nepeCujte Uzkostlivé
0 Zivot svlj, co byste jedli, ani o télo své, ¢im byste se odivali. Zdaliz
neni Zivot vice nezli pokrm a télo vice nez odév? Pohledte na ptactvo
nebeské, ze neseje ani nezne, ani neshromazduje do stodol, a Otec vas
nebesky Zivi je. Zdali vy nejste drazsi nezli ono?*“ (Mat. 6, 25-26),
nebo: ,,Zdaliz neprodavaji dva vrabce za peniz? a nespadne z nich ani
jeden na zem bez Otce vaSeho. VaSe vSak i vlasy na hlavé jsou vSecky
selteny. Nebojte se tedy, drazsi jste nad mnoho vrabcd* (tamtéZz 10,
29-31).

Rozum i zkuSenost ji dosvédCuje: Cely svét a vSecky bytosti v ném
jsou zavislé ve svém trvani na vili Bozi. Pfirozené sily a zakony ves-
keré pfirodé Bohem dané, ziejmé ukazuji vili Bozi, aby svét byl za-
chovan a fizen za urcitym cilem. Dg&jiny pokoleni lidského davaji nam
nahlédnouti rovnéz v Bozi Prozretelnost. Tak na pf. déjiny naroda
izraelského, pfiprava narodl na Vykupitele, zanik svétové fise Fimské,
zanik mravné kleslych narodl, vyvraceni Jerusalema a rozptyleni Zi-
dovského naroda, déjiny Cirkve Kristovy atd.

Prozretelnost Bozi uskute€nuje bozsky, svétovy plan, v némz lidské
prosby jsou jiz predvidany a respektovany, pokud to byla vééna vile
Bozi. Proto neni Zadna modlitba zbyteCna. K svétovému planu také
patfi, ze Blh nékdy plsobi i zazraky, t. j. nadpFirozené véci, zvIasté
k potvrzeni nadpfirozeného Fadu.

2. Prozfetelnost Bozi popira: a) Deismus (povstal v 17. stol. v Ang-
lii), ktery uci, Zze Blh, kdyZ stvofil svét a lidstvo, ponechal je svému
osudu a dale se o né nestara. K tomu nutno fici, Ze jako svét byl od
Boha stvoren a nepovstal sam od sebe, tak i dalsi jeho trvani a pofadek
v ném nelze bez Boha mysliti, b) Patfi sem i pohansky fatalismus (sta-
rych stoik(), podle néhoz také nad vili Bozi (nebo bohd) stoji neod-
vratny, zelezny ,osud“, jemuz vSecko a kazdy podléhd a jemuz nic a
nikdo neujde. Podle fatalismu mohamedanského, Allah (Blh) vede
¢lovéka nejen k dobrému, nybrz i ke zlému. Bdh napfed urcil vsecko,
¢iny i béh lidského Zivota. Tato nauka vede oviem k pohrdani Zivotem
v boji, je véak Boha nedUlstojna a popira svobodnou vdli lidskou.

3. Prozfetelnosti Bozi neodporuje ani zlo mravni, ani zlo fysické, ani
nesrovnalost rlizného druhu.

a) Mravni zlo, t. j. hFich, nema sv{j plvod v Bohu, nybrz ve svo-
bodné vili lidské. Bdh hfichu nechce, ale dopousti jej, protoZe nechce
zbaviti ¢lovéka svobodné vile. Bdh by mohl sice hiich zameziti, nepo-
trebuje to vsak Ciniti, nebot by tim byl zavislym na zIé vili svych
tvor(; mize kromé toho i na zlu zjeviti své dokonalosti, na pf. milo-
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srdenstvi a moudrost, nebot’ dovede i zlo vésti k dobrému. Svobodnd
vile ¢lovéka jest podminkou zasluzného jednani. Nasledky hfichu po-
badaji ¢lovéka, aby konal dobré a varoval se zlého.

b) Zlo fysické, t. j. pohromy, bolest, utrpeni a smrt maji rdizné pfi-
¢iny. Jsou bud Gcinkem pfirodniho Fadu, na pf. povodné, zemeétfeseni*
nebo plynou z pfirozenosti lidské, na pf. tim, Ze télo lidské mlze byti
porudeno, €eka je smrt. NejhlubSi pfic¢inou utrpeni a smrti je hfich dé-
di¢ny, ktery porusil vnitini soulad pfirozenosti lidské i v celém stvofe-
ném tvorstvu a s jehoz nésledky kazdy clovék na tento svét pfichazi.
V Zivoté jednotlivce je Casto utrpeni nasledkem osobniho hfichu, na
pf. vygitky svédomi, nemoc, rizné tresty a pod.

Bolest a utrpeni, zvIasté nezavinéné, maji pro clovéka veliky vy-
znam. Jsou vzpruhou lidské €innosti a podminkou pokroku. Vedou ¢lo-
véka k dobrému a odvraceji jej od zlého. Mnohého hfiSnika jen utr-
peni pfivedlo zpét k Bohu. Utrpeni trpélivé a s odevzdanosti do vile
Bozi sndSené poskytuje Clovéku prilezitost, aby zde na zemi vytrpél
Casné tresty za hfichy a zjednal si zasluhy pro Zivot vécny. Utrpenim
se stdvame UCastniky namésiného utrpeni Kristova. Proto také svati
byli hrdiny utrpeni a touZili po ném (na pf. svaty FrantiSek z Assisi.
svata Terezie a j.).

Pro svétovy nazor, ktery omezuje lidsky Zivot pouze na tento pozem-
sky zivot, je utrpeni nerozieSitelnou hadankou. Na tomto problému
ztroskotala Zivotni sila starého pohanstvi. Cim vice klesal pohansky
starovék do povéry, tim vice propadal pessimismu (zoufalstvi). Kfes-
tansky svétovy nazor dava uspokojujici odpovéd na otazku, pro¢ Bih
dopousti bolest a utrpeni a jaky je jejich Gcel. Je to kFestansky opti-
mismus, kde vSecko slouzi dobrému a svatému cili. ,,Tém, ktefi Boha
miluji, vSecky véci prospivaji k dobrému® (Rim. 8, 28).

c) Prozfetelnosti BoZi se neprotivi ani nesrovnalost mezi ctnosti a
odménou, hfichem a trestem. Bih dopousti, Ze Elovéku hFisnému se
vede nékdy dobre, spravedlivému zle. Vysvétleni nutno hledati v tom,
7e lidska spravedInost je na svété nedostateéna. Blh nechce hfiSnika
jen odstrasiti tresty od zlého, nybrz jej chce k sobé pfivésti. Odmeénuje
i hfiSnika za jeho jednotlivé dobré skutky, aby v pfipadé nekajicnosti
jiz niceho necekal od Boha na vécnosti. Dokonale Stasten vSak hfiSnik
neni, protoze je stihan vycCitkami svédomi. ,,Nemaji pokoje bezbozni“
(Is. 48, 22). Trpi-li spravedlivy, poskytuje mu Bih pfilezitost k roz-
mnozeni zéasluh pro Zivot véCny. Je tfeba vSak vzdy pamatovati, Ze
dokonalé odmény a trestu se nam dostane az na vécnosti.
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II. O ANDELECH

1. Blih ve své nejvy$si moudrosti stvofil mimo viditelny, hmotny svét
i svét neviditelny, t. j. Fi§i pouhych duchd, které nazyvame andély
(t. j. posly, vyslance Bozi). Andélé jsou pouzi duchové, t. j. bytosti,
které maji rozum a svobodnou vdli, ale téla nemaji. Jsoucnost ducho-
vého svéta jest ¢lankem katolické viry.1 Pismo sv. Starého a Nového
Z&kona mluvi na mnoha mistech o andélich. Tak na pf. andélé ostFi-
hali raj, byli na Zebfiku, ktery vidél Jakub, doprovézeli mladého To-
biaSe, andél zvéstoval Panné Marii narozeni Spasitelovo, zjevili se pas-
tyfim betlemskym, slouZili Kristu Panu na pousti, tésili sv. apostoly
po nanebevstoupeni Pané atd. | rozum lidsky uznava, ze mezi Bohem,
nejvyssim a nejdokonalejSim duchem, a ¢lovékem jest spojovaci €la-
nek, t. j. fiSe pouhych, ale stvofenych duchi. Jsoucnost pouhych duch(
uznavali i pohané, Babylofiané, Rekové a Rimané.

2. Andélu jest veliké mnozstvi. Prorok Daniel pravi: , Tisicové tisicl
slouzili jemu a deset tisickrat sto tisict stalo pfed nim* (7, 10). Kristus
Pan mluvi o plucich andélskych (Mat. 26, 53). Andélé, jakoZto by-
tosti duchové, pozndvaji a chtéji; protoze jsou tvorové, je jejich po-
znani a chténi omezeno, nad Clovéka vSak v ném vynikaji. Nejsou si
rovni, lisi se schopnostmi a dary dusevnimi, které jim BUh dal, a také
Ufrady, k nimz je urcil.

Kdyz Bih andély stvofil, byli dobfi a blaZzeni,byli obdareni posvécuiji-
ci milosti amnohymi dokonalostmi. Nadpfirozené blazenosti, k niz byli
povolani, si méli zaslouZiti a proto je podrobil Blih zkousce (Zjev. 12, 7).

3. Mnozi andélé neobstali v této zkouSce. Vé&rni andélé byli od Boha
odménéni vécnou blaZzenosti a jsou od té doby utvrzeni v dobrém (Mat.
18, 10). Jsou to andélé dobfi a svati. Andélé, ktefi zhfesili, byli na véky
zavrzeni do pekla (2. Petr 2, 4; Jan 8, 44). Jsou to andélé, duchové zli,
déablové. Hfichem andéld byla pycha. Chtéli byti Bohu rovni, t. j. na
ném nezavisli. Snad se také postavili proti Bohem jim zjevenému planu
o vtéleni Syna Boziho.

Andélé svati oslavuji Boha a jsou urceni k sluzbé lidem. Chovaji se
k nam pratelsky: a) miluji nas, protoze miluji Boha; b) povzbuzuji nés
k dobrému; c) ochrafuji nas na téle a na dusi; d) prosi za nas Boha.

Ze kazdy clovék ma zvlastniho andéla strazce, neni sice ¢lankem vi-
ry, ale je to vSeobecné presvédceni, které se opird o slova Kristova:
»,Hled'te, abyste nepohrdali nikym z téchto maliCkych: nebot” pravim
vam, Ze andélé jejich v nebi stale patfi na tvaf Otce mého, jenz jest
v nebesich” (Mat. 18, 10). | pohané véfili, Ze €lovéka od narozeni az do
hrobu opatruje strazny genius.5

1 Vatik. sez. Ill. kap. 1.
2 Pindaros, Zpév olymp. XIIl, Platon, Syxapos. § 202.
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Duchové zli, kterym jejich pfirozené schopnosti zlstaly, uzivaji jich
keikodé lidstva. Chovaji se k ndm nepfatelsky: a) nendvidi nés, zavidi
nam; b) navadéji a pokousSeji nas ke hfichu; c) hledi ndm Skodit na téle
i na zevnéjSich statcich; d) chtéji, abychom jednou pfisli do pekla.

»Protivnik vas, dabel, obchazi jako lev fvouci, hledaje, koho by po-
hitil“ (1. Petr. 5, 8). HFich nasich prarodi¢d, zrada Jidasova, leZz Ana-
niaSova a jiné hfichy jsou v Pismé svatém pfipisovany dablu. Ba, sa-
motného Krista Pana se odvazil déabel pokouSeti (Mat. 4, 1 dd.). Nu-
titi ke hfichu nas zIly duch vSak nemizZe. Proti pokuSenim zlého ducha
se chranime modlitbou a bdélosti (Mat. 26, 41). Ze zli duchové mohou
z dopusténi Boziho clovéku Skoditi na téle a statcich pozemskych, vime
z historie Jobovy; nékdy se mohou zmocniti celého Clovéka (posedlost),
ovéem bez znasilnéni jeho svobodné vile (Mat. 8, 28 dd.). Cirkev uziva
proti plsobeni dabelskému exorcismd (t. j. zaklinani).

4.  Rozeznavame rzné zplsoby spojeni Clovéka s dablem, a) Patfi
sem predev§im povérecné hadani (véstba), které zalezi v tom, Ze pro-
stfednictvim déabelskych vlivl se chceme dovédéti tajné, skryté a bu-
douci véci. Tato povéra, roz§ifena dosud u narodl pohanskych, ma rdz-
na jména podle predmétd, kterych se pfi ni uzivalo. Jetonekromancie,
pfi které byly citovany z podsvéti duSe zemrelych a tdzany na véci
budouci. Dale jsou to t. zv. auguria €i auspicia, kterymi podle viry po-
hanskych Riman( déavali bohové lidem znameni, na pf. z letu ptaciho,
z béhu a hlasu zvifat, hromu a blesku atd.; véstby se daly téz z vnitf-
nosti obéti, pfinasenych bohim (haruspicia), nebo hadanim z ruky, po-
dle tvaru prstl, ¢ar a tah( na dlani (chiromancie). b) Na druhém misté
jsou Cary a kouzla, p¥i nichz se ¢lovék snazi pomoci uréitych prostiedkd
a za pomoci zIého ducha vykonati véci zazrakim podobné.

Kouzlo v S§irSim smyslu se nazyva magie prirozena ¢i bila. Je to
uméni na zakladé znalosti tajnych pFirodnich sil a ru€ni dovednosti
provadéti prekvapujici skutky. Takové jednani neni hrisné. Opakem
je magie Cerna ¢i diabelska, ktera pouziva k mimoradnym Géinkdm vli-
vl débelskych. K magii lze poéitati viechen t. zv. okultismus.

Vésthy, kouzla a Cary byly rozsifeny u starovékych néarodii pohan-
skych: Chaldedl, Egyptand, Persand, u Rekl a Riman(. Rovnéz ve stie-
dovéku byla rozdifena domnénka, Ze Ize vejiti ve styk se zlym duchem
a s jeho pomoci konati mimoradné véci bud k prospéchu nebo Skodé
lidi. Osoby podezrelé z carodéjstvi byly pFisné trestany, casto byly
usmrceny i osoby nevinné, na pf. sv. panna Orleanska. Proti témto
soudlim s ¢arodgji vystupovala Cirkev (zvi. jesuita BedFich von Spee).

Véstectvi, kouzla a ¢ary jsou rozsifeny dodnes také u kulturnich na-
rodd, ¢asto ve vrstvach vzdélanct vice neZ u prostého lidu. Tento zjev
vysvétlime tim, ze lidé, ktefi nemaji pravé viry v Boha, uchyluji se
k nejrdzngjsim povéram.
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c) V novéjsi dobé se rozsifil na svété spiritismus (duchafstvi), t. j.
snaha dorozumivati se s duchy ze zasvéti a dovidati se od nich skryté
véci. Byl zndm jiz ve Starém Zakoné (Deut. 18, 11; 1. Kral. 28, 5 dd.).
Novodoby spiritismus pochazi z Ameriky. PTi spiritistickych sedénich
(seancich) zprostfedkuje spojeni s duchy t. zv. medium, které upada do
zvlastniho spéanku (transu), je ovladdno duchem, mluvi, pise atd. Také
rizné zjevy, na pf. Gdery, pohyb pfedmétl, hudba a j., které se déji
pfi sedénich, pfFipisuji se duchlim. Duchové se mohou pry i télesné zje-
viti.

S hlediska katolické vérouky a mravouky je tfeba si o spiritismu pa-
matovati: Mnohé ze zjisténych zjevld ve spiritismu se daji vysvétliti
cestou prirozenou, na pf. zvySenou citlivosti media, halucinaci, jasno-
videctvim, sugesci, zvlastni psychickou silou a pod. Bylo také zjiSténo,
7e skoro vSechna vynikajici media se dopoustéla podvodi (zjevujici se
duchové byla media sama, podvodné fotografie duchl atd.). Mnozi se
domnivaji, Ze spiritistické zjevy mohou byti plisobeny dosud nam ne-
znamou fysickou silou, ktera plsobi na nervy, svaly a Ustroji media.
Z vypovédi duchl skrze media byla sestavena celd soustava nauky spi-
ritistické. Néktefi stoupenci spiritismu, ktefi stoji na stanovisku mate-
rialismu, popiraji podstatny rozdil mezi hmotou a duchem. Duch je
tedy jen zjemnélou hmotou (astralni). Spiritisté, ktefi stoji na stano-
visku pantheismu, popiraji rovnéz podstatny rozdil mezi Bohem, du-
chem a hmotou. Mnozi spiritisté véri ve stéhovani dusi po smrti do
jinych tél (lidskych nebo zvifecich), podle jejich mravniho zZivota (in-
karnace), az se konecné ocisti a splynou s bozstvem v jednu podstatu.

ProtoZe jak spiritistické zjevy samy, tak také vypovédi medii a ndzory
spiritistl odvraceji od viry v Boha a v Jezise Syna Boziho a popiraji
nékteré zjevené pravdy, odsoudila Cirkev katolicka encyklikou papeze
Pia 1X. , Supremae” roku 1856 spiritismus jako bludnou povéru a za-
povédéla svym véficim Gcast na spiritistickych schlzich.

I11. O LIDECH
1. Plvod ¢lovéka podle Pisma svatého.
1L Stvofeni prvniho Clovéka.

Viditelny, hmotny svét stvofil Blh pro &lovéka, ¢lovéka vsak stvofil
pro sebe. V8echno tvorstvo hlasa slavu Bozi, avSak bez ¢lovéka nemélo
by tvorstvo, komu by tuto slavu hlasalo. Korunou vseho pozemského
tvorstva je ¢lovék, po andélech nejdokonalej$i tvor Bozi. Bdh stvofil
Clovéka Sestého dne (t. j. v Sestém obdobi), kdy zemé i se svymi tvory
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byla jiz pro n&j pfipravena. Pismo svaté pravi o plvodu ¢lovéka:
.| fekl Bih: U¢inme ¢lovéka k obrazu a podobenstvi svému ... | stvo-
fil Bdh Clovéka k obrazu svému, k obrazu Bozimu stvofil ho, muze a
Zenu, stvoril je* (1. Mojz. 1, 26-27). Déale Pismo svaté blize vysvétluje:
,Utvofil Hospodin Blh ¢lovéka z hliny zemé a vdechl v tvar jeho dech
Zivota; tak se stal Clovék zivoucim ZzivoCichem (1. Mojz. 2, 7). Prvni
Clovék dostal od Boha jméno Adam (1. Mojz. 5, 2).

V této zpravé Pisma svatého jsou obsazeny tyto naboZenské pravdy:

a) Clovék je stvofen od Boha.

b) Clovék se sklada z hmotného téla, které je z téchze latek jako télo
nizsich Zivocichl, a z nehmotné duse.

c) Clovék se stava teprve duchovou dusi Clovékem a obrazem BoZim.

Svaty Augustin zdGraziiuje obrazné réeni posvéatného textu: ,Ze Blh
télesnyma rukama stvofil ¢lovéka z hliny zemé, je pfilis détinska pfed-
stava. Tak jako Blh ¢lovéka neutvofil télesnyma rukama, podobné ani
do ného nedychal svymi Gsty a rty.“1 Nutno zde rozliSovati pravdu
déje stvorfeni lidského téla od zplsobu, jak o tom Pismo sv. mluvi.
Slova Pisma svatého ,z hliny zemé“ znaci: Bih dal vzniknouti svou
vSemohoucnosti lidskému télu z latek zemskych jiz stvofenych, které
jsou na zemi a z nichz je téz télo lidské. Nebylo to tedy stvofeni ve
vlastnim smyslu, t. j. z niceho. Slova ,,vdechl v tvar jeho dech Zivota“
znali: Bih pfimo stvofil dusi a spojil ji s télem. Clovék byl stvofen
jako bytost Ziva a rozumna.*

Télo a duse jsou podstatné &asti ¢lovéka. Clovék neni pouhy duch.
Nemusi se stydéti za své télo. Nema mu sice davati pfednost pfed dusi,
ma vSak se o télo starati a je péstovati. UZ staré pfislovi pravi, aby
ve zdravém téle byl zdravy duch. Jest vy$Si povinnosti, aby zdravou
askesi ucinil ¢lovék své télo vhodnym nastrojem duSe. Télo nemé pa-
novati, ma slouZiti.

2.Stvofeni Zeny.

0 stvoreni prvni Zeny pravi Pismo sv.: ,,Adamovi vSak nenalézal se
pomocnik podobny jemu. Proto Bih uvedl tvrdy sen na Adama, a kdyz
usnul, vynal jedno ze Zeber jeho a vyplnil télem misto jeho. | vzdélal
Bih ze Zebra, které vynal z Adama, Zenu a pfivedl ji k Adamovi“ (1.
Mojz. 2, 20-22). ,,Adam nazval jméno Zeny Eva, protoze byla matka
vsech zivych“ (1. Mojz. 3, 20). Byl tedy stvofen napfed prvni ¢lovék
Adam, z hliny zemé jakozto latky, a teprve potom télo prvni Zeny ze
Zebra Adamova.

V uvedeném liceni nas pisatel u€i: a) Adam jest praotcem celého
pokoleni lidského (jednotny plvod lidstva), b) MuZ a Zena jsou si pod-

1De Gen. ad litt. 6, 12, 20.
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statné rovni (rovnost Zeny), ¢) Muz a Zena jsou svazani v manzelstvi
k nerozlucitelnému Zivotnimu spolecenstvi.

Slova Pisma svatého o stvofeni Zeny ze Zebra (boku) Adamova nut-
no bréati, aspori co do podstaty, ve smyslu redlném, doslovném, ne pou-
ze obrazném (symbolickém).1 Kdyby tato zprava o plvodu Zeny z téla
muZova nebyla aspon podstatné pravdiva, nebylo by mozno pokladati
vypravovani MojziSovo za skute€nou udalost déjinnou (historické fak>-
tum). Pokud jde o blizsi uréeni, zplsob stvofeni prvni Zeny, zde z(sta-
va §Siroké pole moznych vykladl. A také jsou autofi, ktefi nevyluduji
volngjSiho vykladu (sv. Augustin, Kalt, Diekamp, Junglas a j.).

Pravi-li se v Pismé svatém, Ze Blih vzdélal Zenu ze Zzebra Adamova,
musime tomu rozuméti tak, Ze Blih svou viemohouci vali z télesné pod-
staty Adamovy dal vzniknouti i télu zeny: aby tim vice vynikla jed-
nota lidského pokoleni, aby tim vstipil muzi, Ze zena je téze lidskeé
pfirozenosti; zaroven tim byl pfedobrazen vznik Cirkve z boku Kris-
tova na kfizi (sv. Tomas Akv. a jini). Z Pisma svatého dale plyne, ze
Bdh utvofil Adama a Evu jako dvé osoby rdzného pohlavi, muze a
Zenu, aby tim umoznil rozmnozeni pokoleni lidského. Proto k nim pra-
vi: ,Rostte, mnoZte se, napliite zemi, podmarfte ji“ (1. Mojz. 1, 28).
Manzelstvi jako spojeni muze a Zeny je tedy fysicky i mravné dobré.

3.Jednota astafi pokoleni lidského.

Doba i misto vzniku dneSnich lidskych plemen jsou védecky sporné.
Jde o to, zda lidstvo vzniklo z jednoho kofene (monogenismus; jeho
zastanci Linné, Buffon, Blumenbach a j.) anebo z vice kofend (pdly-
genismus; zastanci Boy de Saint Vincent, Agassir a j.) Po bliz8im zkou-
mani rdznych lidskych ras jest jednotny plvod nynéjsiho pokoleni lid-
ského od prarodi¢d Adama a Evy mnoho zastdvan.2 Mnohé vysledky

1 Déjepisné (historické) jadro prvnich t¥i kapitol Genese, zvi. pak stvoreni ¢lové-
ka a prvni Zeny zdlraziiuje Biblicka komise (D. 2125).

2 Polygenismus se opird o t. zv. praeadamity, t. j. lidi, ktefi Zili pfed Adamem.
Od nich odvozuji plémé &erné a Zluté, Adam jest praotcem bélochl. - Védeckou
klasifikaci lidskych plemen podal K. Linné (1707-78) v dile: Systema naturae. Druh
¢lovéka (homo sapiens, bytost rozumnd) rozdéluje takto: ¢lovék americky, evrop-
sky, asijsky, divoky a zrlidny. Jeho pokracovatelem byl J. F. Blumenbach (1752 aZ
1840). V knize: De generis humani varietate nativa (1795) déli lidska plemena
takto: 1. kavkazské - bilé, 2. mongolské - Zluto-hnédé, 3. ethiopské - Cerné, 4. ame-
rické - plet médéna, 5. malajské - tmavohnédé. Za nejstar$i poklada bilou rasu.
G. Cuvier (1769—1832) rozdélil lidstvo na tfi hlavni plemena: 1, kavkazské - bilé,
2. mongolské - Zluté, 3. ethiopské - erné. Viechna tato plemena vznikla z plvod-
niho praplemene. Tato klasifikace se udrzela az do pfitomné doby a stala se zékla-
dem pro tfidéni plemen.

Na nauku o lidskych plemenech mélo vliv uceni K. Darwina o vyvoji. Badani
o plemennych znacich duSevnich je dosud v zagatcich.
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védeckého badani mluvi pro jednotu druhu, na pf. stejnost podstatnych
télesnych znak( (stavba kostry a kosti, pocet tepd srdce, normalni tep-
lota), neomezend plodnost, nescetné prechodné rasové formy, spole€né
dusevni schopnosti (rozum, svobodna vile, cit) a jejich zfetelna zna-
meni, t. j. feC. Rozdily mezi lidskymi plemeny jsou pouze nahodilé,
nepodstatné (na pf. rliznost pleti, vlasl, Gtvar lebky) a daji se vysvét-
liti rozptylenim narod(, vlivem podnebf, zplisobem Zivota a pod. Staéi,
abychom toto rozptyleni narodd posunuli daleko do minulosti, aby se
véda pfirodni i Pismo svaté v této véci shodovaly. Zvifeci vzhled pfed-
vékych lidi nékterych nejstarSich plemen neznamena, Ze jsou to Zivo-
¢ichové (primati) v postupném vyvoji smérem k Clovéku s plnym vé-
domim. D& se to vysvétliti zpétnym vyvojem rasy kdysi GpIné lidské
(za takovou zvrhlou rasu je pokladana neanderthalska).l

Svaty Pavel prohlasil v areopagu: ,,Bdh uinil z jednoho ¢lovéka
vsecko pokoleni lidské, aby prebyvalo na vsi tvari zemé* (Skut. apost.
18, 26) Nebylo tedy podle Pisma svatého praeadamitli ani koada-
mitd, t. j. lidi, Zijicich pfed Adamem anebo spolu s Adamem. Ustni
podani (tradlce) nejstar5|ch narodd (Chaldeu Babylofiand, Clnanu
Egyptant, Reki, Rimanid, Germéand a Slovani atd.) vypravuji o pi-
vodu a stvofeni prvniho ¢lovéka atd. S u€enim o fysické podstaté ce-
Iého pokoleni lidského souviseji dva ¢lanky kfestanské viry: o vSeobec-
nosti dédicného hfichu a o vSeobecném vykoupeni lidstva JeziSem
Kristem.

0 stari pokoleni lidského se z Pisma sv. (Gen. 5) ni¢eho pfesného ne-
dovidame. Podle hebrejského textu Pisma sv., ktery pfevzala i Vulgéata
(latinsky pfeklad) se udava od Adama az do narozeni Kristova asi
4000 let, podle Septuaginty (fecky preklad) 5400 let, Martyrologium
fimské uvadi 5199 let. Lidstvo Zije tedy na zemi podle bible pfiblizné
5000-7000 let.

Odhadnouti stafi pokoleni lidského je ponechano védg, le€¢ ani tato
nemdZe podati pFesnych Cisel. Ani déjepis, anthropologie (= nauka
o Clovéku) a geologie nedavaji zaru€enych zprdv o stafi pokoleni lid-
ského na zemi. Jedni u€enci mluvi o 12.000 (de Nadaillac), 20.000
(Dom. Howlet), 35.000 (Termier), geologie i paleontologie (= nauka
o0 tvorstvu predvékém, fosilnim) Zadaji nejméné 25.000 let, pravdé-

Vznikla také otdzka o nerovnosti lidskych ras. Hlavni mluvéi je tu J. A. Gobi-
neat ve spise: O nerovnocen-nosti lidskych plemen (1853—56). Za nositele civilisace
a kultury poklada plémé arijské. Arijskou (pfipadné germénskou) nadfazenost pro-
pagoval H. St. Chamberlain v knize: Zé&klady X1X. stoleti (1903),. Po svétové valce
1914—1918 se dostala rasovd otazka do popfedi zajmu, hlavné zéasluhou némec-
kych nacionalnich socialistd, na pf. A. Hitlera (srv. jeho knihu: Mein Kampf),
A. Rosenberga (srv. jeho knihu: Der Mythus des XX. Jahrhunderts) a j.

Srv. téZ A. Kolman, Ideologie némeckého faSismu. Praha 1946.

1Srv. Termier, uv. kn. 226-7.
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podobné téz 100.000 let (P. R. Koppl), jini, hlavné pfivrZenci vyvojové
theorie, uvadéji Cisla vesmés vyssi, 100.000 (de Sinéty, E. Haeckel),
ba az 300.000 let (Draper, Jeans a jini). NejstarSi skutecné stopy po
Clovéku (zbytky koster, nastroje atd.) vedou do polovice doby ¢tvrto-
horni (diluvialni), mezi druhou a tfeti dobu ledovou. V urcovani délky
doby ctvrtohorni se téZ geologové rozchazeji. Néktefi Citaji 230.000
let (de Mortillet), jini 1,620.000 let (L. Pilgrin). Je tedy clovék tvorem
velmi mladym, bytosti nejmladsi z celého tvorstva. Z doby tfetihorni
neni dosud po ¢lovéku zadnych stop. Tim se ovSem nevylucuje, ze by
v té dobé mohl Clovék na zemi byti.1

2. Plvod ¢lovéka podle vyvojové theorie.2

1. Zé&kladni myslenkou vyvojové theorie jest vznik vySSich druhi
z druhl nizsich, coZ se projevuje v Fisi rostlinné i zivocisné. Clovék

se podoba svym télesnym UGstrojim vy$sim obratlovcim, zvIasté opicim.
Proto néktefi pfirodovédci, na pf. Lamarck (f 1829) ucili, ze Clovék se
vyvinul z opice. Po ném tak ucili Vogt, Blchner, Haeckel a j. Podle
K. R. Darwina vSechny druhy rostlinného a zivocisného Zivota vznikly
jen z nékolika pratvard, pfi éemz se uplatiiovaly dvé zasady: boj o Zi-

1 Geologické d&jiny nasi zemé jsou rozdéleny na tyto doby: 1. archaikum (pra-
hory), 2. paleozoikum (prvohory), 3. mesozoikum (druhohory), 4. kenozoikum
(tfetihory), 5. anthropozoikum (Etvrtohory). ProtoZe jednotlivé geologické doby mé-
ly dlouhé trvani, rozdéluji je geologové na mensi ¢asové Useky (t. zv. obdobi). Tak
na pf. doba tfetihorni mé& obdobi: oligocén, miocén a pliocén; doba ctvrtohorni:
diluvium (plistocén) a alluvium (holocén, t. j. doba pfitomnd). Celd doba Ctvrto-
horni se rozpada na ¢&tyfi hlavni doby ledové (glacialy) a na tfi doby meziledové
(interglacialy), po nichZ nasledovala doba poledova. Srv. Dr J. Maly, Plvod ¢lo-
véka a jeho plemen (Dégjiny lidstva od pravéku k dneSku, I, 6 dd.).

20 pivodu ¢lovéka jedné cela Fada spisl, na pfF,:

C. R. Darwin, The origin of species, by means of natural selection. 1859. The
descent of man. 1871.

G. Mivart, On the genesis of species. London 1871.

Dr A. Musil, Od stvofeni do potopy. Praha 1905.

Dr E. Radi. Déjiny vyvojovych theorii v biologii XIX. stoleti. Praha 1909.

E. Wasmann, Die moderne Biologie und die Entwicklungstheorie. 3. Ausg. 1906.

E. Wasmann, Der Kampf um das Entwicklungsproblem. Freiburg 1907.

E. Wasmann, Entwicklungstheorie und Monismus. Innsbruok 1910.

A. M. Lépicier, De prima hominis fuodatione. Roma 1910.

W. Branca, Der fossile Mensch. 1910:

J. Ranke, Der Mensch, 1912.

Dr. J. L. Pi¢, Starozitnosti zemé Ceské. I-111. 6 sv. Praha 1899-1909.

L. Niederle, Lidstvo v dobé pFedhistorické. Praha 1893.

K. Buchtela, L. Niederle a J. Maitiegka, Rukovét ceské archeologie. Praha 1910.

Dr M. Hoernes, Natur und Vorgeschichte des Menschen. Wien-Leipzig 1909.

Dr H. Obermoier, Der Mensch der Vorzeit. Berlin 1912.

G. Dosttin, Les amciens peuples de I’'Europe. Paris 1916.
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vot (zvlasté mezi jedinci téhoz druhu) a pfirozeny vybér (schopnych
jedincd). Pokud jde o vyvoj ¢lovéka z opice, Darwin v této véci na
pocatku vahal, pristoupil vSak k tomuto nazoru ve svém spise: O plivo-
du ¢lovéka a pohlavnim vybéru. Stuttgart 1871. Zde se snazil odvoditi
pdvod Clovéka po télesné i duSevni strance z dosud Zijicich lidoopti..
Clovék jest podle ného jen poslednim ¢lankem v ZivoC€iSném vyvoji;.

vy

Tyto nazory o pfibuzenstvi ¢lovéka s opicemi se rozsifily pod nazvem
,Opi¢i theorie®.

Zastanci o zvifecim plvodu ¢&lovéka mluvi bud o p¥imém plvodu
¢lovéka z opice, nebo o vzdaleném pribuzenstvi mezi ¢lovékem a opici;
E. Haeckel a jeho stoupenci (Vogt, Blchner, Huxley) odvozuji pdvod
¢lovéka z nynéjSich t. zv. anthropoidnich opic (na pf. gibbona, gorilly,
Simpanze, orang-utana). Podle Haeckela je zdkladem v3eho Zivota mo-

L. Grimal, L’*flomme. 2 vol. 1923.
W. Stoderl, Der Urmensch. 1923.

M. Boule, Les hommes fo&siles. 2 éd. Pariis 1923.

J. Matiegka, Plvod a podatky lidstva. Praha 1924,

J. Bumiiller, Die Urzeit des Mensichen. 4. Ausg. Augsburg 1925.

J, Bayer, Der Mensch im Eiszeitalter. Leipzig 1927.

E. Werth, Der fossile Mensch. Berlin :194l-19Z8i.

F. Wiegers, Diluvilale Vorgeschichte der Menscheit. SA"gafFt 1928,...

Dr J. Schrénil, Die Vorgeschichte Bohmens und Méhreps. Berlin-Letpzig 1928,..
Niederle, Rukovét slovanské archeologie. Praha 1931.
. Weinert, Menschen der Vorzeit. Stuttgart 1930.

Killermann, Die Urgeschichte des Menschen. Regensburg 1925.

Killermann, Urgeschichte und Rassenkunde des Menschen. 1931.
. Mesisenger, Evolution and Theology. London 1931.
. J. Hartmann, Der Kampf um den Menschen in Natur, Mythus und Geschichte,
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F. M. Périer, Le transformisme, Torigine de Thomme et le dogme catholique. Pa-
ris 1938.

H. Conrad-Martius, ,Ursprung und Aufblau des lebendigen Kosmos. 1938.

H. Weinert, Ursprung der Menschenrassen. Stuttgart 1938.

A. Hrdligka, O plvodu a vyvoji lidstva. Praha 1924.

A. Keith, O plvodu ¢lovéka. Praha 1936.

J. Matiegka, Homo Pfedmostensis, Fosilni ¢lovék z Pfedmosti na Moravé. I-IF.
Praha 1934, 1938.

A. Wayson de Pradenne, La préhistoire. Paris 1938.

Dr J). Maly, Pivod ¢lovéka a jeho plemen. (Dg&jiny lidstva od pravéku k dnesku.
1, 1-44.

J. Schranil, Vyvoj lidstva v dobé pfeddéjné. (Dé&jiny lidstva od pravéku k dnes-
ku. 1, 45-122.)

Ed. Le Roy, Les origines humaines et I’¢volution de rintelligence. Paris 1928.
Na indexu.

E. Dacqué, Urwelt, Sage und Menschheit. 1927.

C. Boyer, Ttractatus de Deo creante et elevante. Ed. 3. Romae 1940.
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néra (monéres = jednoduchy), jednodu$si nez bunka, ktera vznikla
sama sebou z nezivé hmoty. Od monéry az ke Clovéku pocitd Haeckel
30 vyvojovych stupfid. Pro plvod ¢lovéka uvadi Haeckel tento vyvojo-
vy rodokmen: poloopice, opice plochonosé, Gzkonosé, anthropoidi, ¢lo-
vék. Svij nazor o zvifecim pdvodu &lovéka chtél Haeckel potvrditi t.
zv. biogenetickym zadkonem, podle néhoz kazdy ZzivoCich, vyvijeje se
v zérodku, prochazi vSemi stupni vyvoje, kterymi proSli jeho predkové
pfi vyvoji tvorstva na zemi. Nazory Haeckelovy byly vSak po strance
veédecké UpIné odmitnuty. Jeho nézor o monérach je smyslenkou. Po-
dle pFirodovédcl zakladem Ustrojného Zivota je bunka. PFi sestavovani
ZivoGisnych rodokment a také lidského si Haeckel chybéjici ¢lanky vy-
myslil a doplnil sdm. Rovnéz jeho biogeneticky zdkon je neudrzitelny.
Haeckel zobrazuje ve svych spisech rdizné zarodky, bylo v3ak zjisténo,
7e se pfi tom dopustil riznych podvodid. Zakon biogeneticky je potvr-
zen jen v tom smyslu, Ze vyvoj jednotlivce v zarodku se shoduje poné-
kud s vyvojem uréitého druhu. Stejnost zarodkd pfi rlznych druzich
ssavcl nebyla zjisténa.

Dnes zadny pFirodopisec nebo biolog neu¢i o plivodu ¢lovéka z dnes-
nich t. zv. anthropoidnich opic. Mezi ¢lovékem a anthropoidnimi opi-
cemi jsou vSak i po strdnce télesné znacné rozdily (v chrupu, u stehen,
nohou, rukou, pfimém chodu ¢lovéka a pod.). | odvozuji néktefi an-
thropologové pdvod ¢Elovéka bud z vyhynulého jiz druhu opic, nebo
od jiného, na nizSim stupni stojiciho ssavce. V tomto poslednim pf¥i-
padé by bylo mezi Clovékem a opicemi pFibuzenstvi v poboCni Fadé,
tedy, opice a Clovék by méli jeden spolecny vyvojovy kmen, vétve na
tomto kmeni by byly zcela odli$né, t. j. opice a Clovék by méli spolecné
pfedky. Nevi se jedno: kde na spolecném kmeni primati nastal rist
oné lidské vétve.

2. Védecky stav otazky o zvifecim plvodu ¢lovéka je dnes tento: Ne-
podarilo se dosud nalézti spojovaciho ¢lanku mezi clovékem a zvifaty.
Nebot i o tom, kde je spojovaci ¢lanek, se nazory badatell rozchazeji.
Jejich dikazy pro tento plvod jsou vzaty bud ze srovnavani zevnéj-
Siho a vnitfniho télesného Ustroji (morfologie) Clovéka a vysSich zvi-
fat, nebo z vyvoje zarodk( (embryologie), z fysiologie (= nauka o Zi-
voté Ustrojném) a ze zbytk( ¢lovéka a zvifat v zemi zachovanych (pa-
leontologie).

Po strance morfologické je jisté, ze vedle mnohych télesnych podob-
nosti mezi ¢lovékem a vys$imi druhy ssavcd, jsou také vyznacné rozdily.
Nejlépe o tom pojednal Ranke ve svém spise: Clovék. V dokonalejsim
vyvoji lebky ¢lovéka, ktery je podminén jeho duchovnim zZivotem, jsou
také pFiciny ostatnich zvlastnosti ¢lovéka, na pf. jeho zvlastni tvar leb-
ky, forma patefe, pfima chlize, uzivani rukou, nedostatek srsti a pod.

V embryologickém zkoumani ,vynalezl“ E. Haeckel biogeneticky
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zdkon,podle néhoz vyvoj jednotlivce je opakovanim déjin vyvoje pfed-
kd, napfed 22, pozdéji 30 zvifecich predkl ¢lovéka. Priikazna sila to-
hoto fantastického rodokmenu byla od Oskara Hertviga a jinych néa-
lezité vyvracena.

Paleontologie vlastné nezna néjakych ptredki Clovéka. To oteviené
doznal slavny paleontolog Branca. V dobé tfetihorni (terciérni) je
¢lovék dosud nezndm. V dobé &tvrtohorni (diluvialni), jejiz délku neni
mozno odhadnouti, nalézame prvni zbytky €lovéka. Rozeznavame zde
zbytky dvojiho druhu: o jednéch ucenci dosud nezjistili, patfi-li zvifeti
nebo Clovéku, druhé pak jsou vSeobecné pokladany za lidské.

a) K prvni skupiné patfi: a) Pithecanthropus erectus (— opici €lovék
vzpfimeny). R. 1891-92 nalezl nizozemsky lékaF E. Dubois u Trinilu
na Javé nékolik kosti (zub, vrchni ¢ast lebky, stehenni kost, dalSi zub).
Podle nazoru, Ze tyto zbytky patfi zivoCichu, ktery chodil vzpfimen,
dostal shora uvedené jméno. Néktefi uenci (Branca, Ranke, Klaatsch,
Dubois, Matiegka a j.) prohlasili tohoto Zivo€icha za gibbona (opici),
podle jinych to byl primitivni ¢lovék (zvany trinilsky). b) Eoanthropus
(== clovék z doby jitfenky lidstva). R. 1911-15 byly nalezeny u Pilt-
downu v Anglii zlomky dvou lebek, polovina dolni Celisti s jednim
Spicdkem a stolickami, c) Sinanthropus (= ¢lovék z Ciny). V obci
Choukoutien, nedaleko Pekingu, byly nalezeny r. 1929 nékteré kosti
podobné lidskym. Zivo€ich, z néhoz kosti pochazeji, dostal uvedené
jméno. Roku néasledujiciho byly nalezeny na témZze misté stopy ohné,
nastroje z kosti a dfeva. Stafi kosti bylo odhadnuto do stfedniho pleis-
tocénu, coz je vék clovéka neanderthalského (z tfeti doby meziledo-
vé). Neéktefi u€enci se kloni k néazoru, Ze Sinanthropus je podoben
Pithecanthropovi, nalezenému na Jave, snad téhoz druhu. Jini mu pfi-
pisuji uméni délati ohen a zhotovovati néstroje, tedy pokladaji ho za
Clovéka, d) Afrikanthropus (— clovék z Afriky). V letech 1937-39 by-
ly nalezeny ve vychodni Africe na bfezich jezera Niarassa dvé nebo
tFi Celisti, které patfi asi témuz druhu jako jest Sinanthropus.

b) Do druhé skupiny patfi: a) Dolni Celist mauerska Ci heidelberska,
nalezena r. 1907 u vesnice Mauer, s dobfe Zachovalymi zuby, z nichz
Spicak neprevySuje ostatni. Patfi tedy bezpochyby €lovéku. Je to nej-
starSi stopa po Clovéku v Evropé, geologicky asi soucasna s nalezem
v Ciné a v Africe (z pfedposledniho obdobi meziledového). b) Clovék
neanderthalsky (homo primigenius, praclovék), nazvany podle udoli
Neanderova u DUsseldorfu: ¢ast lebky, kost stehenni, ramenni atd. (na-
lez. r. 1856). Cetné znaky ukazuji na tvarové rozdily vzhledem k dnes-
nimu clovéku. Je to forma fosilniho clovéka, dnes vymfelého, ktera
vsak podle zachovanych zbytk(l se nalézala vSude v Evropé, Palesting,
Turkestanu, jizni Africe atd. a Zila v posledni dobé ledové, c) Homo
sapiens (= Clovék rozumny). Po obdobi rozSifeni rasy neanderthalské
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nalézame v posledni dobé ledové jinou lidskou rasu, podobnou dnesni-
mu Clovéku, ktera vSak uchovava nékteré staré znaky, opicim podobné,
jako je tomu U vSech vySe uvedenych lidskych ras. Zda se, Ze je roz-
délena na rizné vétve, které jsou podobné dnesdnf rase bilé, Zluté, Ger-
né. Nalezisté koster jsou velmi €etnd: Cro-Magnon, Chancelade, Gri-
maldi, Pfedmosti u Pferova na Moravé atd.

Zastanci vyvojové theorie vyvozuji z téchto skutecnosti zavér: For-
my fosilniho ¢lovéka se objevuji vic a vic podobngjsi dneSnimu ¢lové-
ku. At uz poklédéme Pithecanthropa a Smanthropa za tvory, patfici
vyVOJove k nejvyse postavenym anthrop0|dn|m 0p|C|m nebo za tvory,
ve vyvojové Ffadé mezi anthropoidnimi oplceml a neJn|23|m| VyVvojo-
vymi stupni €lovéka. To je vSak znameni vyvoje néjaké formy ne do-
sud lidské v néasledujici formy az k lidské. U¢i tedy paleontologie
transformismu, t. j. Ze lidé se postupné vyvijeli z niZ8iho stavu zvife-
ciho rdznymi netplné lidskymi pfechodnymi stupni az k pfedhistoric-
kému clovéku (homo sapiens).

Tento zaveér a toto uceni o télesném vyvoji Clovéka ze zvifete nutno
rozhodné zamitnouti: a) Pfirodni védy, paleontologie a biologie nedo-
kazaly, Ze by se télo lidské vyvinulo ze zvifeciho. Naopak potvrzuji
novost ¢lovéka a jeho zadsadni rozdil od zvifete, pfes Cetné podobnosti.
Vyvoj (evoluce) se déje podle dnesnich prfirodovédeckych poznatk(
nikoliv z jednoho druhu (typu) do druhého, nybrz pouze uvnitf, v hra-
nicich téhoz druhu. VSichni lide jakkoliv znami nalezi vak k jednomu
druhu, od ostatnich druhd Zivocisnych zasadné rozdilnému. Zadny ¢lo-
vék nepochdazi ze ZivocCicha, ktery by nebyl ¢lovékem. Proti transfor-
mismu také svédCi, Ze se nepodafilo nalézti pfechodniho tvaru mezi
zvitetem a Clovékem. VSimneme-li si tvaru zbytkd fosilniho ¢lovéka,
neni nutno rozeznavati formy niz8i a vyssi. Tyto formy se jevi spiSe
jako soucasné vétve téze lidské kostry. Formy, které jsou dneSnim
blizké, nalézaji se v téZze dobé jako jiné, i kdyZz nepfihliZime k nejstar-
$im dobam. RUlznost forem téhoZ druhu nevyluduje ovéem pivod véech
z jedné formy. Anatomicka podobnost mezi ¢lovékem a vy3simi zvira-
ty (opicemi), nemusi se vysvétlovati jako nutny vyvoj ze spole€ného
kofene. Vysvétli se fadem idedlnim v mysli Stvofitelové, podle néhoz
formy Zivoéisstva v rliznosti i jednoté uspofadany, se navzajem har-
monicky doplfiuji. | kdyZz se uvadéji pro spoledny plvod ¢&lovéka
s ostatnim tvorstvem cetné doklady, na pf. podobnost télesného ustroji,
vyvoj lidského zarodku, néktera Ustroji u Clovéka jiz zakrnéla a rlizné
odchylky, pfece lIze k tomu vazné namitati, Zze podobnost Ustroji a zna-
kG neznamend jesté spoleény plvod; dale je zjisténo, Ze lidsky zéaro-
dek se lisi od zacatku od zarodku jiného zivoCicha, zakrnéld ustroji
maji dosud svlj vyznam, rdzné odchylky pak jsou poruchami pravi-
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délného vyvoje. Paleontologii se také dosud nepodafilo zjistiti pFe-
chodné tvary mezi zvifetem a clovékem, které by dokazovaly, jak a
z kterého ZivocCicha se Clovék vyvijel. Neni tedy jednoty v nazorech,
jak pripojiti ¢lovéka k ostatnimu tvorstvu, ani v tom, kdy se Clovék
oddélil od ostatnich tvord, nebo ktery je nejstarsi lidsky typ, pfedklm
¢lovéka nejblizsi.

b) Také nejstarSi lidé, co do kulturni vyspélosti a schopnosti, byli
bytosti rozumné (homo sapiens), které znaly rozdélavani ohné, rlizné
nadoby a nastroje, jimiz udrzovaly a chranily svdj Zivot v boji s okolni
pfirodou. Méli tedy rozum a zkuSenost. Ze je p¥iroda vyzbrojila silnéj-
Simi Celistmi, je samozfejmé. Potfebovali jich vice nez cela, které by
feSilo matematické a filosofické problémy. Lidé ze star$i doby ledové
méli také smysl pro uméni, jak dokazuji kresby a ozdoby na kostech,
nastrojich a pod.1

NejstarSi predhistorické nalezy a badani o ¢lovéku ndm ukazuji lid-
ské rasy, které po strance télesného vzhledu staly nize nez dnesni €lo-
vék. V duchovnim ohledu vSak Se jevi €lovék z doby ledové jako ro-
zumné bytost.

Jaky je tedy vyvoj Clovéka, neni dosud védecky zjisténo. Rizné na-
zory o tom jsou pouhé domnénky (hypothesy), nikoliv dokazané védec-
ké pravdy. Clovék se stava Clovékem svou duchovou dusi. | kdyby se
tedy podafilo dokazati také télesné navazani Clovéka na zvireci svét
(coz také pokladaji za mozné a pravdépodobné néktefi katoliCti auto-
fi, na pf. A. a J. Bouyssonie, Theillard de Chardin, Breuil, Sertillan-
ges, E. Messenger, Junglas, Pinard de la Boullaye, F. M. Périer a j.;
dusi lidskou ovsem vyjimaji), neni tim jesté plvod Clovéka vysvétlen,
Nebot' lidska duse, jakoZto podstata duchovni, mdZe byti pfivedena
k jsoucnosti (existenci) jenom tvlréim Gkonem BoZim. Mezi dusi zvite-
ci a lidskou je podstatny rozdil a nelze pfipustiti, Zze by se duSe zvife-
ci znenahla pfet™ofovala v dusi lidskou, jak uci transformismus. V tom
je také s hlediska psychologického zasadni namitka proti nazorlim vy-
vojové theorie o plvodu Clovéka. Clovék jako takovy mohl byti jen
od Boha stvofen, nemohl se sdm od sebe vyvinouti ze stavu zvifeciho.

Pokud vyvojova theorie, vztahuje-li se na plvod a vyvoj ¢lovéka, ne-
popira Boha Stvofitele a podstatného rozdilu mezi dusi lidskou a zvite-
ci, neni vlastné v rozporu s nabozenskou pravdou, obsaZenou v Pismé
sv., které o télesném vyvoji ¢lovéka nemluvi, ani ho vSak nevylucuje.

1srv. F. Birkner, Der diluviale Mensch und Europa. Munchen 1910. J. Bumd{lJer,
Die Urzeit des Menschen. Augsburg 1925. Siebertz, Wunder im Weltall. 1927.
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3. O lidské dusi.

Slovem ,,duse“ rozumime zdroj (princip) Zivota Ustrojné bytosti. Me-
zi Ustrojné bytosti (organismy) patfi rostliny, zvifata a lidé a proto
rozezndvame troji zivotni zdroj: dusi rostlinnou, zvifeci a lidskou.

Cirkev uci na z&kladé zjeveni Boziho o lidské duSi témto pravdam:
a) duse lidska jest od téla rozdilna, samostatna podstata, b) duSe lidska
jest bytost duchova, i. j. nehmotnd, kterd ma rozum a svobodnou vdli,
c) duse lidska jest nesmrtelna. V3echny tyto pravdy mize Elovék po-
znati pouhym rozumem.

1. DuSe lidska je samostatnd, od téla rozdilna,
duchovapodstata.

a) Proménlivost naSeho téla a neproménlivost (a stalost) naSeho sebe-
védomi svédCi o samostatné a duchové podstaté. PFirodni véda zjistuje,
Ze vsecky Iatky, z nichz se skladad hmotné lidské télo, se béhem 7-9 let
uplne méni a obnovuji. Clovék viak v kazde dobé i ve stafi je si védom,
Ze je stale jeden a tyz. Jeho osobni ,ja“ nepfetrzité a souvisle trva.
Télo lidské nemize byti plivodcem ani nositelem tohoto védomi, proto-
Ze se méni. Je tedy v nés néco, t. j. nasSe ,,ja“, které se neméni, které je
nécim nadhmotnym, vy33im, duchovnim.

NA&$ vnitfni Zivot nezavisi na zevngjsich dojmech. | kdyz smysly do-
naseji dudi dojmy ze zevnéjSiho svéta, miize se tato zabyvati né¢im
jinym. 24k pracuje na pf. Ukol a uslysi tikadni hodin. Cinnost duSevni
se neméni ani_ztratou nékterého télesného Gdu, nepomiji ani stafim
nebo nemoci. Clovék mlze jednati i proti Zadostem svého téla, nemusi
byti jeho otrokem, mulze vselicos télu odepfiti. Z toho plyne, Ze &lovék
se sklada ze dvou ¢asti, z hmotného a viditelného téla a z nehmotné*
od téla rozdilné duse.

b) Totéz dosvédcuje lidské poznavani. Nase smysly se zmocriuji pou-
ze véci hmotnych, ur€itych a jednotlivych. Vidim na pf. urCitou Cerven,
urcity tvar, urmty strom. Myshm vSak o ,barvé“, ,jakosti“, ,stromu*
atd. vSeobecné. Clovék nepoznava jen véci smyslum pfistupné, nybrz
také predmety nadsmvslné, na pf. dobro, pravo pravdu, krasu, Boha.
Clovék je si védom, co se d&je v jeho nitru, mé myslenky, predstavy,
city, snahy. VSechno to je nehmotné. Je tedy v nas podstata, jejiz po-
znavani svou vysSkou a Sitkou a obsahem je povzneseno nad vSecko
hmotné a smyslové, podstata, stojici v protikladu k télesnému, tedy
duchovad. Mysleme jen na vzneSené pravdy nabozZenské, na vysledky
védeckého badani, slozité vyzkumy technické a tazme se, mizeme-li to
vazné hodnotiti télesné a hmotné. » 5

c) Podobné je tomu s lidskym chténim. Clovék se nerozhoduje a ne-
touzi jen po dobru hmotném, jehoZ potfebuje pro télesny zivot, nybrz
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i po dobrech a statcich nadsmyslnych, na pf. po pravdé, ctnosti, Bohu.
Clovék neodporuje pouze zlu fysickému (bolesti, utrpeni), nybrz i zlu
mravnimu, t. j. rGznym druhdm h¥ichu. Kdyby byla duse hmotna, la-
kaly by ji pouze hmotné véci. Lidska vile je svobodna, mize se roz-
hodnouti tak nebo jinak. Hmota neni svobodna, nerozhoduje se sama,
jest jednostranné uréena.

Ponévadz duse mlzZe jednati nehmotné, t. j. duchovné, a to nezavisle
od téla, mdZe bezpochyby i bez téla obstati. Blh ji nenici, i kdyZ by
mohl, pfi zaniku téla, nybrz udrZuje ji dale vzhledem k jeji pfiroze-
nosti.

Z duchovni Cinnosti duSe plyne, Ze ¢lovék ma rozum, t. j. mysli, po-
znava, ze ma vdli, t. j. chce a citi.

d) Zdrojem duSevni ¢innosti neni mozek a nervstvo. Podrdzdénim
mozkového nervstva vznika pohyb, jemuz odpovidd v naSem védomi
pocit. Jeho vznik lze vSak vysvétliti jen tehdy, pfipustime-li od mozku
rozdilny zdroj Cinnosti. Mozek a nervy nejsou pfi¢inou mysSleni a chté-
ni, nybrz pouze néstrojem duSe. Uméleckd hra na housle neni vykon
housli, nybrz vykon umélce, housle jsou mu pouze nastrojem. Nervy a
mozek donaseji duSi dojmy ze zevnéjSiho svéta, jimz tato vénuje svou
pozornost. DuSe, jsouc v ¢lovéku spojena s télem, je také na téle zCasti
zavisla, vSak ve svych nejvlastnéjsSich ¢innostech, t. j. mySleni a chténi,
v rozumu a vUli, jest na téle nezavisla.

e) Clovék ma pouze jednu dusi, ktera je zdrojem jeho Zivota vegeta-
tativniho, smyslového a rozumového. Télo lidské mohl Bidh stvofiti
z hmotnych latek, nehmotnou a duchovou dusi musil vSak stvofiti pfi-
mo a potom ji spojiti s télem. To je vSeobecné uceni Cirkve, zalozené
na slovech Pisma sv. (Gen. 2, 7). Blh tvofi dusi pro kazdého ¢lovéka
zvlaste, a to v okamziku jeho télesného poceti. Uceni toto slové kreacia-
nismus. Duse ditéte se nemdze, jak ucil Tertullian, vyroniti z dusi ro-
dicd. Cirkev zavrhla také uceni Origenovo, jakoby Bih stvofil vsecky
duSe najednou a spojoval je postupné § télem (t. zv. praeexistence dusi).

2.DuSe lidsk& je nesmrtelna.

Nesmrtelnost duse lidské zalezi v tom, Ze duSe nezanika po smrti s té-
lem, nybrz Zije osobné dale, poznava, citi a chce. O nesmrtelnosti duse
lidske svédci:

a) Cetné vyroky Pisma sv.: ,,Nebojte se téch, ktefi zabijeji télo, duSe
vsak zabiti nemohou* (Mat. 10, 28). ,,UloZeno jest lidem jednou umfiti
a potom soud“ (Zid. 9, 27). ,Pljdou tito (hfisnici) do trapeni vécné-
ho, spravedlivi pak do Zivota véEného“ (Mat 25, 46).

b) Podstata duSe. Duse jakoZto jednoduchéa, duchova podstata nemi-
Ze zaniknouti ani rozkladem v ¢asti, ani nem0zZe byti zni¢ena nebo pro-
ménéna v jinou energii. ProtoZe jest samostatnd, od téla rozdilné pod-
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stata, nemlze spolu s télem zahynouti. Schopnosti lidské duse, mysleni
a chténi, jsou podle své podstaty nezavislé na télesném organismu. Proc
by duse i po odlouceni od téla nemohla dale ve své €innosti pokraco-
vati?

¢) V dusi je vrozena touha po pravdé a blaZenosti. Clovék chce po-
znati celou pravdu a touzi po dokonalém, trvalém Stésti. Tato touha po
pravdé a po Stésti nebyva vSak zde na svété dokonale uspokojena. Po-
zndvame pravdu nedokonale a dochdzime jen Castecneho a pomijejici-
ho $tésti. Jen u Boha, zdroje v§i pravdy a nejvys$siho dobra, mlze se
oboji touha duSe dokonale spliniti. Aby se to mohlo stati, musi byti duSe
nesmrtelna.

d) Mravni Fad vyzaduje spravedlivého vyrovnéani na vécnosti. Ctnost
byva na svété Casto zneuznavana, zlo nebyva po zasluze potrestano.
Proto musi po smrti nastati spravedlivé vyrovnani, kde ctnosti se do-
stane spravedlivé odmény a hfichu spravedlivého trestu.

e) O nesmrtelnosti lidské duSe jsou presvédceni vSichni narodové.
S virou v nesmrtelnost duSe se setkdvame uz u €lovéka v pfedhistorické
dobé diluvialni, jakoz iu nejstarsmh narodd kulturnich, na pf. Egypta-
na, Assyranu Chalde(, Cinand, Japoncu Ind@, Etrusk(, Rimand, Keltd,
Germand, Slovant, rovnéz u narodl stojicich dosud na nizkém kultur-
nim stupni. Svédéi o tom jejich zplsob pohtbivani (balzamovani, pyra-
midy, pohfebisté, pomniky, napisy), jejich pamatky pisemné, uméni a
mythologie. Tuto viru hlasali basnici a myslitelé vSech dob, je tak stara
jako lidstvo samo.

f) Duse lidska je nesmrtelna a bude proto Ziti vé¢né. Jen tak mze
byti dokonale ukojena nase touha po pravdé a blaZenosti. Blih jediny
by mohl dusi zniciti, neucini toho vSak, nebot’ by to odporovalo: jeho
moudrosti (Blh stvofil dusi nesmrtelnou, proto ji musi zachovati), dob-
roté (touha po pravdé a blaZenosti musi byti ukojena) a spravedlnosti
(neni-li na svété dokonalé spravedlnosti a odplaty, musi byti po smrti).

3.DusSe lidskad a duSe zvifeci.

Zdrojem vegetativniho a smyslového Zivota u zvifat je t. zv. duSe
zvireci. Tato duSe se liSi podstatné od duSe lidské, a) DusSe zvifeci nemé
rozumu. Zvife je vedeno pudem (instinktem), vnima svymi smysly,
mdZe podrZeti v paméti i smyslové dojmy, tyto vybavili, mGZe se i né-
¢emu nauditi (dresura). Zvife viak netvofi pojmu, soudl a Gsudkd. Zvi-
fe nema sebevédomi, neciti se odpovédno za své jednani, neni osobou.
Tak zvané duSevni Ukony zvifat lIze vysvétliti bud cinnosti pudovou
anebo smyslovou paméti. U zvifete neni Zadnych vyssich zajmi a tuZzeb,
viecko u ného sméfuje pouze k smyslovému Zivotu. Cetnymi pokusy
bylo zjisténo, Ze zvife skutecné rozumu nema. Ve vyjimecnych pfipa-
dech si nedovede zvife pomoci. Zvife nepouziva Zadnych nastrojl. Ve
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své ginnosti neini zadnych pokrokd. V¢ela stavi své bufiky dnes pravé
tak jako pfed 3000 lety, kdy ji pozoroval Salomoun, vlasStovka stavi
stejné své hnizdo, jak to popisoval pfed 2300 lety Aristoteles. Ukazdé
tfidy zvifat mame Cisté vymezenou schopnost a dovednost, slouZzici
k vyzivé a zachovani zivota. V ni je GCelnost z vrozeného pudu, nikoliv
z rozumové cinnosti. Psychologové dochazeji souhlasné k poznani, ze
také vys$sim obratlovclm nutno odpirati moZnost vytvofiti si pojem,
tedy myslici rozum.

b) Protoze zvife nema rozumu, neni také schopno mravniho jednéni.
Zvite nepoznava, co je mravné dobré a zlé, neméa zadného svédomi;
neméa svobodné vile. Je vedeno pouze pudem a proto neni odpovédno
za své jednani.

c) Zvife nema naboZenstvi. ProtoZe nema rozumu, nemuze pfemyslet!
a patrati po pfi¢inach véci, nemUze pfijiti k prvni pfi¢ing, k Bohu.

d) U zvifete neni ¢lankované fei. Zvife nema ani pojmd, ani mysle-
nek, nema, ¢eho by povédélo. Své city a snahy vyjadfuje neclankova-
nymi zvuky. Vyslovuje-li na pf. papousek slova véty, napodobuje bez-
myslenkovité to, co slySel.

e) DuSevni nadfadénost Clovéka nespociva na velikosti a uspofadani
jeho mozku. Clovék nemda ani naprosto, ani pomérné nejvétSi mozek.
Nejvétsi mozek méa na pf. slon, nejmensi pak Cizek. Také nejvétsi ucen-
lezl, byl u jednoho divocha z Nové Britannie, u kterého shledal Vir-
chow kapacitu 2010 cm3, kdezto u stfedoevropského muze ¢ini asi
1500 cm3. Ovce a husa maji vice fosforu v mozku nez ¢lovék. Schop-
nost mysleni u ¢lovéka je ovSem v pfitomném Zivoté zavisla na mozku,
nebot’ téZka mozkova zranéni maji Casto za nasledek tézké duSevni po-
ruchy, ba i ztrdtu rozumu. Mozek v3ak je pouze néstrojem a podminr
kou, nikoliv nositelem duchovni &innosti. Tak jako hudebnik nem(ze
bez néastroje provozovati své uméni, podobné i duSe, pokud je v téle,
nemdZe spravné pracovati, neni-li jeji nastroj, mozek, v poradku.

IV. STAV PUVODNI SPRAVEDLNOSTI PRVNICH LIDI
A HRICH DEDICNY

1. NadpFirozeny stav prvnich lidi a jejich dary.

Zjeveni Bozi nas poucuje, ze BUh stvofil ¢lovéka jako bytost Zivou a
rozumnou, s télem a nesmrtelnou dusi. Déale nas poucuje, Ze Bih po-
vznesl ¢lovéka do zvlastniho nadpfirozeného stavu a obdafril jej Cetny-
mi dary.

Prvni lidé byli stvofeni k obrazu Bozimu. Pismo svaté di: ,,UCinme
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¢lovéka k obrazu a k podobé nasi.. (Gen. 1, 26). Clovék jest obra-
zem Bozim svymi pfirozenymi a nadpfirozenymi dary. PFirozenym
obrazem Bozim jest ¢lovék proto, ponévadz duSe lidskd ma pfirozené
dary, kterymi se Bohu podoba4, totiz rozum, svobodnou vili a nesmrtel-
nost. Bih udélil prvnim lidem také dary nadpfFirozené: posvécujici mi-
lost, synovstvi BoZi a dédictvi kralovstvi nebeského. Blh urgil lidem,
podobné jako andélim, nadpfirozeny, t. j. nad pfirozenost ¢lovéka (a
andéld) sahajici posledni cil, vééné patfeni na Boha a k pfipravé na né
posvécujici milost, kterou se stava ¢lovék Gcastnym bozské pfirozenosti
(2. Petr. 1, 4). Témito podivuhodnymi dary je Clovék nadpfirozenym
obrazem Bozim.

Prvni lidé dostali od Boha jeSté dary mimopfirozené: a) rozum
prvnich lidi jasné a spravné poznaval véci stvofené, b) vile jejich byla
prosta zlé zadostivosti a naklonéna vice k dobrému, c) prvni lidé Zili
v rdji, jejich télo bylo prosto nemoci, bidy a namahy, d) prvni lidé byli
télesné nesmrtelni (skrze ovoce se stromu Zzivota).

VSichni lidé méli tuto podobnost a omilostnéni Bozi od Adama, kdy-
by zlstal Bohu véren, pouhym plvodem zdéditi (dédi¢na milost), aviak
tak, Zze potom kazdy jednotlivy ¢lovék musil ji osobni vérnosti uchovati
a mohl ji téZkym hfichem dobrovolné ztratiti.

2. HFich prvotni.

Prvni lidé méli si svych darl nadpfirozenych a mimopfirozenych
zaslouzZiti pro sebe i své potomky. Bih jim dal v raji pfikazani»,,S kaz-
dého rajského stromu smi$ jisti; avSak se stromu poznani dobrého a
zlého at’ nejis! Nebot kterykoliv den s ného budes jisti, smrti zemfe§!*
(Gen. 2, 16-17). Prvni lidé se méli svobodné pro Boha rozhodnouti. Bih
podrobil jejich posluSnost zkousce, avSak lidé v ni neobstali. V drama-
tickém liceni popisuje ndm Pismo svaté (Gen. 3, 1-8) pad naSich pra-
rodi¢l do h¥ichu. Prvni lidé byli svedeni zlym duchem, ktery uZil hada
jakozto svého néastroje, prestoupili toto pfikazani Bozi, jedli ovoce se
stromu zapovézeného a tak tézce zhfesili.

Ze zpravy Pisma svatého je patrno, Zze pycha a neposlusnost pfivo-
dily pad prvnich lidi. Biblickou zpravu o hfichu prvnich lidi vSak nelze
vykladati obrazné (t. j. alegoricky), jde tu o udalost skuteCnou, déje-
pisnou. To potvrzuje i Pismo svaté, pravi-li: ,,Ale zavisti dabla prisla
smrt na svét® (Moud. 2, 24). Dé&jepisnou skutecnost této zpravy po-
tvrzuji i podani nejstar§ich narod. Ve starych povéstech pohanskych
narodl se vzpomina, Ze Zena a had maji vinu na neStésti svéta. Tak
na pr. fecké vypravovani o skfince Pandory, z niz pfiSlo zlo na cely
svét, v némz vsak zlstala nadéje. Had byl prohlasen ve starovéku za
tajemné zvife. Podle Avesty (ndboZenska kniha starych PerSan() byl
stvofen od zIého boha Ahrimana a svedl prvniho ¢lovéka.
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Hfich prvnich lidi byl téZky a smrtelny. Byla to pfedevs$im nezfizena
pycha (,,budete jako bohové, védouce dobré i zté,” pravil had), nevéra
(véfili vice hadovi nez Bohu) a neposlusSnost. Byl to veliky nevdék ke
Stvofiteli a pohrdnuti jim. PFitéZujici okolnosti hfichu byly: prvni lidé
mohli snadno BoZi pfikdzani zachovati, nebot' oplyvali vSemi dary,
méli milost posvécujici i pomahajici a byli prosti zlé Zadostivosti. Byli
si védomi nasledk( svého &inu. Namitne-li nékdo: jak tedy mohli prvni
lidé uvéfriti hadovi a dati se od ného svésti, odpovidame: jejich omyl
byl Gplné dobrovolny a zavinény, nebot dfive neZ jej pfipustili, jiz
ponékud zhFeSili pychou (chtéjice se rovnati Bohu) a moci své hfisné
naklonnosti vile rozumu svobodné porudila uvéfiti vyroku dablovu.

Hfich prvnich lidi mél velmi zhoubné nésledky: a) Prvni lidé ztratili
predevsim dary nadpfirozené, t. j. posvécujici milost Bozi. Pfestali tak
byti ditkami Bozimi a pozbyli viech narokd na véénou blazenost v ne-
bi. b) Jejich dary pfirozené byly oslabeny. Rozum jejich se zatemnil
a vlle se naklonila vice ke zIému nez k dobrému, c) Ztratili dary mi-
mopfirozené, télo jejich pozbylo nesmrtelnosti, pfiSlo na né utrpeni,
nemoc a nakonec smrt. d) Prvni lidé byli vyhnani z r4je, do néhoz se
nesméli nikdy navratiti. A tak misto dédi€né milosti pFinesli prvni lidé
h¥ich dédi¢ny s jeho nasledky celému pokoleni lidskému.

Prvni lidé zasluhovali vé€ného zavrzeni. Uznali vSak svou vinu, vy-
znali se z ni (Gen. 3, 12-15) a ¢Cinili pokani. Blh je pfijal na milost
(Moud. 10, 2).

3. Hfich dédicny.

Prvni Clovék Adam byl nejen télesnou hlavou, praotcem pokoleni
lidského, nybrz i jeho prfedstavitelem a zastupcem. Na ném zaviselo
Stésti nebo nestésti vSeho lidstva. Jeho hfich mél tudiz dvoji stranku:
a) Pokud Adam jednal ve jménu svém, je to jeho hf¥ich osobni; b) po-
kud jednal jakoZto zastupce celého lidstva, je to h¥ich dédicny. Proto
hiich Adamav neuskodil jen jemu, nybrZ ptesel i se svymi nasledky na
vSechny lidi, ktefi od ného pochazeji. U kazdého h¥ichu nutno ro-
zeznavati: h¥isny €in a z ného plynouci hfisny stav, t. j. odvraceni od
Boha. HFisny Cin se pfiCitd za vinu Adamovi, hfiSny stav pfechazi na
vSechny jeho potomky. HFich dédicny je proto, i kdyZ nebyl hfichem
osobnim, pfece skute€nym h¥ichem, jehoz podstata zéalezi ve ztraté mi-
losti posvécujici. Adam ztratil rodinny poklad posvécujici milosti nejen
pro sebe, nybrZ i pro své potomky. Hfich dédicny pfechazi s pokoleni
na pokoleni rodem, nebot kazdy ¢lovék je podle téla pfirozenym po-
tomkem Adamovym.

Zjeveni Bozi o hfichu dédi€ném je ve Starém Z&koné temné nazna-
¢eno. Pravi se na pf.: ,Hle, v nepravostech jsem se pocal a v hfichu
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pocala mne matka ma“ (Zalm 50, 7). Touha po vykoupeni a nadé&je
v budouciho Mesiase, ktera prostupuje Stary Zakon, byla uznanim hf¥i-
chu dédicného. V Kovém Zakoné byla nauka o hfichu dédicném jasné
vyloZena sv. Pavlem. Ve svém listé k Rimantim (5, 12, 18) srovnava
Krista s Adamem a pravi: ,,Skrze jednoho ¢lovéka priSel hfich na svét
a skrze hfich smrt a tak pfisla smrt na vSecky lidi, ponévadz vSichni
zhteSili. .. Podobné jako skrze hfich jednoho pFiSlo odsouzeni na v3e-
chny lidi, tak pfiSlo skrze spravedinost jednoho ospravedInéni Zivota
na vSechny lidi.“ Na jiném misté pravi tyz apostol: ,,Byli jsme od pfi-
rozenosti synové hnévu“ (Efes. 2, 3). Krestanské podani a cirkevni
obycCeje dosvédcuji rovnéz uceni o hfichu dédicném. Sv. Augustin ob-
hajoval toto uceni proti Pelagiovi, ktery tvrdil, Ze Adam nadm dal pou-
ze Spatny pfiklad. Uceni o hfichu dédi¢ném bylo slavné prohladSeno na
vSeobecném cirkevnim snému v Efesu roku 431. Od dob apoStolskych
udélovala Cirkev kfest nemluviiatim, aby byla ocidténa od poskvrny
hfichu. Kone¢né rozum i zkuSenost Zivotni nam potvrzuji skute¢nost
dédi¢ného hfichu. PoruSenost lidské pfirozenosti a veskera zivotni bida
a strasti pozemského Zivota ukazuji k vSeobecné vinég, ktera predpokla-
dé& h¥isny ¢in, v naSem pfipadé hfich Adamuv.

Proti véem reformatorim Sestnactého stoleti (M. Luther, O. Zwin-
gli, J. Kalvin) vyloZila Cirkev své uceni o hfichu dédi€ném na kon-
cilu v Tridenté.1 Svym hfichem neusSkodil Adam toliko sobé&, nybrz
také svému potomstvu, a od Boha obdrzenou svatost a spravedInost ne-
ztratil pouze pro sebe, nybrz i pro nas. Pfenesl na nas nejen smrt a té-
lesné tresty, nybrz také hfich, ktery je smrti duse. Tento hiich Adamiv
nepfesel na nas snad napodobenim, nybrZ télesnym plvodem od ného.
Tak prebyva v kazdém cElovéku jako néco mu vlastniho. MUze b)’/ti od-
stranén pouze pro zasluhy prostfednika JeziSe Krista, ktery nas smiril
s Bohem svou vlastni krvi. Tato zasluha Jezise Krista mize a musi byti
kazdému clovéku, také malickym détem, pfivlastnéna skrze krest.

H¥ich dédi¢ny je tedy h¥isny stav, v némz kazdy potomek Adamdiv
na svét prichazi. Spociva pfedevsim v nedostatku milosti posvécujici,
zavinéném skrze Adami(v hfich. Tento stav se Bohu nelibi, protoZe ne-
byl plivodné od ného chtén, proto se nazyva hfichem. Jak je to mozné,
Ze jsme vsichni v Adamovi zhfesili, zlstava tajemstvim.

Reformatofi svrchu uvedeni tvrdili, Ze hfich dédiény pozlstava pod-
statné ve zlé zadostivosti a ze timto hfichem byla pfirozenost lidska
Uplné zkazena a ke vSemu dobrému Gplné neschopna. Toto uceni bylo
zavrzeno na koncilu tridentském. ZI1& Zadostivost neni vlastnim hfi-
chem dédiénym, zlstava v nas i po kitu svatém. Je ndm jen potud pfi-
rozenou, pokud je rozporem mezi naSi télesnosti a duchovni dusi. Je

1Sez. V. dekr. 1-6.
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nasledkem hfichu dédi¢ného, ponévadz hfichem Adamovym jsme po-
zbyli souladu mezi télem a dusi.

S hfichem dédi¢nym pfisSly na celé pokoleni lidské i jeho néasledky:

a) Kazdy clovék pfichazi na svét bez posvécujici milosti Bozi. Je
proto Bohu nemily a neni ditkem Bozim.

b) Pfirozenost lidska byla oslabena. Rozum lidsky je zatemnén a
podroben omylu. Vile je naklonéna vice ke zlému nez k dobrému a
oslabena ve své svobodé zlou Zadostivosti. Od dédiéného hFichu jsou
déjiny pokoleni lidského déjinami hfichu. PFirozenost lidska byla pro
nadpfirozené své urceni (patfeni na Boha) bezmocna. Zbavena jsouc
vyssich darl Adamovych, hnala se po zdanlivych dobrech a nésledo-
vala zlou zadostivost po nizSich vécech. Kazdym hfichem rostla moc
zlého prikladu. A proto spatfujeme brzy po stvofeni pokoleni lidského
odpad k pohanstvi (srv. Gen. 4-6), t. j. ke zboZznéni tvorl. Do jakych
hlubin upadl na své ,pfirozené prednosti“ tak pysSny Clovék po padu
Adamové, nasledovav pouhou pfirodu, ukazuji ndm ohavnosti starého
i dneSniho pohanstva. Dokazuji, ze padlé pokoleni lidské je nemocné a
7e jen pomoci naboZenstvi mlze byti uzdraveno.

c) Jsme podrobeni télesnym i duSevnim strastem a koneCné smrti.
Pravem nazyva Cirkev pozemské Zziti ,,vyhnanstvim* a tuto zemi ,slza-
vym adolim*.

d) Clovék pozbyl také vlady nad pFirodou a uvrhl se v moc zla. Klet-
ba Bozi nestihla pouze ¢lovéka, nybrz i zemi a zivoCichy. Bdh fekl Adar
movi: ,Zlofecena bude zemé v dile tvém. Trni a hlozi bude tobé plo-
diti. V potu tvare své jisti bude$ chléb“ (Gen. 3, 17-19).

e) Hfich dédi¢ny nas vyluCuje z nadpfirozené blazenosti v nebi. Tim
neni fe¢eno, Ze pfivolava také tresty pekelné. Podle nazoru theologl
je také pro ditky, které umiraji bez kftu svatého, onen svét stavem pfi-
rozené blazenosti. Nic pfesnéjSiho o jejich osudu nevime.

S védomim o hfichu dédi¢ném se setkdvame u vSech kulturnich nar
rodi. Ve starém pisemnictvi Reki, Riman(, Per3ant, Cifanli, Egyp
tanl atd. se vzpomina rdje. Rovnéz tak u Germand a Slovand jsou sto-
py raje v lidskych pamétech. U vSech narodl se setkavame dale s vé-
domim staré viny. Odtud prameni vSechny nébozenské oCistné obfady
u nemluvniat, krvavé smirné obéti, sem také patfi uceni (u Egyptan,
Rekd, Keltd) o tak zvaném stéhovani dusi nebo o jejich dFivéjsim hfis-
ném zivoté. VSichni narodové jsou si védomi bidy a strasti pozemského
Zivota, naklonnosti ke zlému, coz jsou jen trestné nasledky dédi¢ného
hfichu.

Uceni o hfichu dédi¢ném obsahuje sice mnoha tajemstvi, poskytuje
nam vsak jasné svétlo v mnohych Zivotnich zdhadach. Dava nam na
priklad odpovéd na tézkou otazku: Odkud je zlo na svété? Odkud je
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bolest, utrpeni, nemoc, smrt? Hfich dédi€ny neni sice jejich pramenem
jedinym, ale pfece jednim z hlavnich.

Uceni o hfichu dédicném odporuji ndzory materialismu, podle které-
ho, povznese-li se zevnéjsi blahobyt a vzdélani a odstrani-li se vSecka
pouta, kterd brani lidské svobodé v uzivani pFirody, pokoleni lidské
bude Uplné Stastno a naSe zemé se stane zase rdjem. | kdyz pozemsky
blahobyt a vzdélani pro lidstvo nepodcefiujeme, jedno je jisté, ze ztra-
ceného raje clovék jiz nikdy nedosahne.

Z dédi¢ného hfichu také plyne, Ze pfirozenost lidska je oslabena ve
svych darech pfirozenych, a zZe tedy ji nelze ponechati samé sobé a je-
jim pudlm, nybrz Ze nutno ji zuslechtovati a vzdélavati. Zdravé vy?
chovatelstvi prihlizi vzdy k dédi¢nému hfichu. Kfestan musi ve svém
Zivoté bojovati planovité proti zlé zadostivosti (kfestanskd askese) a
uzivati prostfedkd k jejimu usmérnéni, na pfiklad bdélosti, modlitby,
pfijimani svatych svatosti. Pfemahanim zlého v nas i mimo nas, k Ce-
muz zivot lidsky poskytuje tolik pFilezitosti, Clovék osvédcuje svou vér-
nost a lasku k Bohu a vstupuje do Skoly svatych. Skute€nost hfichu dé-
di¢ného a zI& z&dostivost pfikazuji také uméni jisté meze pfi znéazor-
fovani lidského téla.

4. Zaslibeni Vykupitele.

Hfichem prvotnim, kterého se dopustili Adam a Eva, a hfichy dal-
Simi, kterych se lidé potom dopoustéli, urdzeli Boha, svého Stvofritele
a Pana. Byla to urdzka svrchovana a nekonecnd, kterd si vyzadovala
pfiméFeného, t. j. nekonecné zéasluzného zadostucinéni. Pokoleni lidské
ve stavu padlém nebylo vSak schopno takového zadostu€inéni. | smilo-
val se Bih nad pokolenim lidskym a ve své lasce a milosrdenstvi mu
slibil hned po péadu prvnich lidi do hfichu Vykupitele, ktery mél pfi-
nésti Bohu jménem vSeho lidstva pfiméfené, ndméstné zadostucinéni.
Stalo se tak slovy, ktera byla pronesena k Evé a hadovi: ,,NepFatelstvi
ustanovuji mezi tebou a Zenou, mezi potomstvem tvym a potomstvem
jejim; ona rozdrti hlavu tvou, kdezto ty bude$ uklady cCiniti jeji paté“
(Gen. 3. 15). Podle vykladaéd Pisma svatého ve smyslu slovném je tu
feC o Evé, ve smyslu obrazném (typickém) pak o blah. Panné Marii.
Jednim z potomku Zeninych bude budouci Mesias, Kristus, ktery zni¢i
moc déblovu. To byla prvni radostna zvést o Vykupiteli (prvoevange-
lium), ktera se neustale udrzovala v pokoleni lidském.'

Narod izraelsky mél uchovati viru v jednoho Boha (monotheismus)
a nadéji v budouciho Mesiase. Kdykoliv seSel s pravé cesty a upadal
do pohanského modlafstvi, od Boha poslani muzové a pn,ioci jej napo-
minali a vraceli zpét k Bohu. Cetné obéti krvavé i nekrvavé pfipomi-
naly lidu potfebu usmifeni s Bohem. Budouci Vykupitel byl také pfed -
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povédén hlasy Cetnych starozakonnich prorokl a predobrazen rdznymi
nastiny.

Také pohanské narody byly pfipravovany na Spasitele. Stykem s na-
rodem izraelskym poznali mnozi pohané viru v jednoho Boha a nadéji
v budouciho MesiaSe. Seznamili se také s Pismem sv. (byli to tak zvani
proselyté brany). NaboZensko-mravni stav narod( pohanskych byl vel-
mi neutéseny. Plvodni vira v jednoho Boha zanikla a narodové upadli
do pohanstvi (mnohobozZstvi). Projevovalo se dvojim zpldsobem: jednak
uctivanim viditelné pfirody, na pf. unarodu vychodmch zvIasté u Egyp-
tand, jednak uctivanim osobnich boh(, na pf. u Rek( a Rimani. Po-
hansti bohové byli ovSem na bohy povyseni lidé, s dobrymi i Spatnymi
vlastnostmi. Téz néktefi Fimsti cisafové se dali povySiti na bohy. Nez
i vira v bohy pomalu zanikala a lidé upadali do nejriznéjsich povér.
Neéktefi pohané, na pf. Sokrates, Platon a Aristoteles, méli sice uslech-
tilej$i nazory, lid obecny vsak filosofii nenavidél a filosoflim, z nichz
kazdy ucil néco jiného, nevéfil. Nasledkem nespravnych nazord nabo-
Zensko-mravnich byla mravni rozharanost a zdivocelost pohani. Byly
rozsifeny rozvody a rozluky manzelské, s détmi bylo krGté nakladano,
Zena byla pokladéana za otrokyni muzovu, vychova ditek byla zanedba-
vana, prace byla pokladana za néco necestného. Otroctvi bylo u Rek(
a Riman( zakladem celého spolecenského Fadu, otroci neméli Zadnych
prav. Byly téZ rozSifeny zapasy gladiatorské, kde otroci zapasili s dra-
vou zvérfi, sebevrazdy a j. Pohané si byli védomi svého Upadku nabo-
zensko-mravniho, své bidy a hfiSnosti, touzili po smiru, pfindSeli obéti
svym bozstvdm. Mnozi z nich, na pf. Zoroaster, Platon, Ovidius, So-
fokles, Tacitus, Suetonius, knihy sybillinské, oteviené doznavali, ze je-
diné Blh sam mdize lidstvo oCistiti, pravdu mu pfinésti a dosavadni
fady zméniti. | nastavala tak ,plnost Casu“, kdy Bih poslal na svét
Syna svého JeziSe Krista, aby vykoupil veskeré pokoleni lidské.
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O JEZISI KRISTU

L1 v JeZiSe Krista, Syna jeho jediného, Péana
naSeho, jenZ se po€al z Ducha Svatého, narodil
se z Marie Panny, trpél pod pontskym Pilatem,
ukFizovan, umrel i pohfben jest, sstoupil do pe-
kel, tfetiho dne vstal z mrtvych, vstoupil na
nebesa, sedi na pravici Boha, Otce vSemohou-
ciho, odtud pFijde soudit Zivych i mrtvych*
(druhy az sedmy clanek viry).

Po padu prvnich lidi do hfichu smiloval se Blih nad pokolenim lid-
skym a slibil je vykoupiti. Druha bozska osoba, jednorozeny Syn Bozi,
vzal na sebe lidskou pfirozenost, stal se ¢lovékem, aby svou smrti na
kiizi pokoleni lidské od h¥ichl vykoupil, zadostu€inil spravedlnosti
Bozi za hfichy lidské a zjednal tak mozZnost spasy vécné.

>y

Jezi§ Kristus, v némz veSkerd plnost bozstvi pfebyva, jenz chova
vSecky dokonalosti lidské pfirozenosti, jest nejdokonalejSim prostfed-
nikem mezi Bohem a lidmi.1

1Hlavni novéjsi spisy o JeZi$i Kristu jsoai na pF,,:

L. de Grandmaison, Jésus, dans 1'hi.sioire et dans le mystére. Paris 1925.

L. de Grandmaison, Jésus Christ. Sa persorine, son message, ses preuves, I-1l.
Paris 1929.

A. Schweitzer, Geschichte der Leben Jesu Forschung. Tlbingen 1926.

J. Huby, Christus. Manuel dhistoire des religions. 5 éd. Paris 1927.

M. Lepin, Le Christ Jésus. Paris 1929

K. Adam, Christus, unser Bruder. 2. Ausg. 1930.

K. Adam, Jesus Christus. 4. Ausg. Augsburg 1935.

O. F. Z&k, Pan Jezi§ Kristus. I-111. Opava 1930.

M. J. Lagrange, L ‘Evangile de Jésus Christ. Paris 1930.

J. Lebreton, La vie et l'enseignement de Jésus Christ notre Seigneur. I. Il. Paris
3.931-32,.

F. Prat, Jésus Christ, sa vie, sa doctrine, son oeuvre. Paris 1933.

F. M. Willam, Zivot JeziSe Krista v kraji a lidu izraelském. 2. vyd. autor, pfeklad
A. Stfize. Praha 1935.
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UZiteCnost pojednani o Kristu je pfedevSim vérou€na. Vzdyt Jezi$
Kristus jest stfediskem celého ndbozenstvi kfestanského, slibeny Vy-
kupitel, pravy Blh a pravy ¢lovék, zakladatel své Cirkve. Dale pfistu-
puje uzitek obranny (apologeticky), nebot’ budeme pfihlizeti k riznym
bludim a namitkdm o boZstvi a ¢lovécenstvi Kristové a jeho vykupi-
telském dile. Kone¢né je dilezity uZitek asketicky, nebot JeZi§ Kristus
je zasluznou pfiCinou a vzorem naSeho duchovniho zZivota, hlavou du-
chovniho téla Cirkve, jejimiz jsme Udy.

Pojedndme zde nejdfive o osobé JeziSe Krista ve svétle déjepisnych
pramend (Cast obranna), potom o tajemstvi BohoClovéka ve svétle viry
(Cast véroucnd), t. j. o osobé Bohoclovéka (vtéleni Syna Boziho) a o vy-
kupitelském dile Kristové (jeho trojim Gfadé). Na pfisluSném misté bu-
de téZ pojedndno o Panné Marii, Matce Bozi.

I. OSOBA JEZISE KRISTA VE SVETLE
DEJEPISNYCH PRAMENU

I. PRAMENY K ZIVOTU JEZISE KRISTA

Otéazka: ,,Co se vam zdéa o Kristu? Ci jest Syn?“ (Mat. 22, 42), kterou
nejdfive sam Jezi§ dal svym ucednikdm, nikdy nezanikla a dosud hybe
svétem. Jednou provzdy je lidstvo postaveno touto otdzkou pfed nevy-
hnutelné rozhodnuti. Stale stoji, jako kdysi pfed sv. apoStoly, Jezi$
Kristus pfed svétem, pln vzneSenosti a lasky, a Zd&da po ném, aby nebyl
nevéficim, nybrz véficim (Jan 20, 27). Pro katolického kfestana se
soustfeduji v dé&jinné osobé Bohoclovéka Jezise Krista nezvratné di-
vody viry, které jej opraviuji a zavazuji, aby vyznaval se sv. Petrem:
»TY jsi Kristus, Syn Boha zivého* (Mat. 16, 16). Cirkev Kristova vstou-
pila s touto virou do svéta, za ni umirali jeji mucednici a z ni Cerpa
dnes jako kdysi svou silu a vitéznou divéru. V boji proti bludu Ariovu
vyznala Cirkev na vSeobecném cirkevnim snému r. 325 slavnostné svou
viru v JeziSe Krista Syna Boziho.

Jezi$ Kristus jest Blh a spolu ¢lovék. JakoZto Bih, Boho&lovék, Spa-
sitel a Darce milosti, jest pfedmétem zjeveni Boziho, které bylo pfed
nim (Stary Zakon), a toho, které on sam lidstvu pfinesl (Novy Z&akon).
Avsak cesta k tomuto tajemstvi Kristovu, k tajemstvi Bohoc¢lovéka, ve-
de pfes jasnou rovinu déjinného (historického) Zivota JeziSova. To je
tedy cesta, jak ji naznacil sv. Augustin: skrze Krista ¢lovéka sméfuje$
ke Kristu Bohu. Teprve kdyz mame déjinné zjisténo, Ze byl jednou clo-
vék, ktery byl o sobé pfesvédcen a tvrdil, Ze je Syn Bozi a Spasitel lid-
stva, a kdyz se dale presvéd¢ime, Ze tento muz zasluhuje bezpodminec-
né viry, jsme pfed svym védomim a svédomim opravnéni a zavazani
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vlastnimu svédectvi tohoto muze ddvéFovati a dati mu za pravdu. Pro-
to se obratime nejd¥ive k déjinné osobé Jezise Krista.

1. NekFestanské prameny k zivotu JeZiSovu.

Déjiny znaji pouze jednoho ucitele kfestanské viry a zakladatele
Cirkve, totiz JeziSe z Nazareta, ktery se narodil v Betlemé judském za
panovani fimského cisafe Augusta, pravdépodobné na podzim r. 7 pfed
naSim letopoCtem a 7. dubna r. 30 za panovani cisafe Tiberia byl v Je-
rusalemé ukfizovéan.1

NekFestansti soucasnici prvnich kfestan( nepodavaji nam pochopi-
telné mnoho zprav o Kristu a kfestanstvi. Jakozto pohané a Zidé si
nevSimali nebo nenavidéli ndboZenstvi kfize, které jim bylo pohorSenim
a blaznovstvim (1. Kor. 1, 23) a které povazovali za docela bezvyznam-
né. Pfece viak nam zachovali tolik zprav, Zze mizeme vSecky novodobé
protivniky Kristovy, ktefi dokonce tvrdili, Ze Kristus ani vlbec neZil,
Cili Ze neni osobou historickou, na zakladé téchto zprav usvédciti ze IZi.

Na prvnim misté pohanskych prament déjepisnych stoji svédectvi
slavného fimského déjepisce Tacita. Vypravuje ve svych Annalech
(XV, 44), které byly napsany kolem r. 115, o pozaru Rima za cisafe
Nerona a pfipojuje: ,,Aby tuto zlou povést (Ze z jeho rozkazu byl za-
palen Rim) vyhladil, Nero podvrhl vinniky a nejvybranngjsimi tresty
stihal ty, které pro jejich nepravosti lid nenavidél a kfestany nazyval.
Plvodce toho jména Kristus byl za vlady Tiberiovy od prokuratora
Pontia Pilata popraven.“ V téchto nékolika vétach, jichZ pravost ne-
mdZe byti vazné popirana, je obsaZeno, Ze: mladé kiestanstvi bylo na
rozhrani 1 a 2, stoleti tak rozSifeno, ze poutalo na sebe oci vefejnosti a
bylo od Nerona pronasledovano, Ze jeho plvodcem je Kristus, ukfizo-
vany za vladafe Pilata. Tacitova slova €ini kazdy pokus popirati dé-
jinnou existenci JeziSe z Nazareta, bezvyslednym.

V  téze dobé posila Plinius mladsi, mistodrzitel v Bithynii (111-113)
svému pfiteli cisafi Trajanovi list, v némz prosi o pouceni, jak ma na-
kladati s kfestany. Podava zpravu o Sifeni kfestanstvi ve své provincii,
kde se kfestané pravidelné schazeji v urCité dny pfed svitanim a ,,Kris-
ta jako Boha pisnémi oslavuji“. Vydava jim krasné vysvédceni, ze pravi
kfestané se nedaji pohnouti, aby Krista zradili a cisafi kadidlo sypali.
Zavézali se pfisahou nedopustiti se kraddeZe, loupeze, cizolozZstvi nebo
odcizeni svéfeného majetku. Pfesto povazuje Plinius jejich ndboZen-
stvi za ,,zvracenou a nesmirnou povéru“. Zavadnou mu byla jisté sku-
te¢nost, Ze ukfizovany ¢lovék je ctén jako Blih.

P¥itel PliniGiv, vysoky GFednik na dvofe Hadrianové, Suetonius (117

1NA&$ dnedni letopocet (od narozeni Kristova) pochazi od mnicha Dionysia Exigua
(kolem r. 500), ktery vSak rok narozeni Kristova (Luk. 3, 1) poloZil o 7-8 let pozdéji.
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az 138), pise v Zivotopise cisafe Claudia: ,,Zidy, ktefi se pro Chfesta
(Krista) ustavi¢né boufili, z Rima vyhnal.“ Stalo se tak r. 53 za spord
uvnitf zidovské obce. DUllezitymi pohanskymi prameny o osobé Kristo-
veé jsou také literarni Gtoky filosofa Celsa (kolem r. 178), a od kfestan-
ské viry odpadlého cisafe Julidna (Apostaty) (f 363) proti kfestanstvi.
Jejich spisy se sice ztratily, avSak ze spisd kfestanskych proti nim na-
mifenych vidime, Ze ani Celsovi, ani Julianovi nenapadlo popirati dé-
jinnou existenci Kristovu, ackoliv tim mohli zasaditi kfestanstvi nej-
teZSi ranu.

V  pohanské literatufe nalézame také podivuhodné vypravovanioJe-
Zi8i Kristu, a to v syrském listé jistého Mary jeho synu Serapionovi (z let
73-160 po Kr.). Mara poucuje svého syna o marnosti nasilnych ¢inl
tyranu a utrhacl proti filosofdim, z nichz uvadi Sokrata, Pythagora a
p|se 7e Zidé popravili svého moudrého krale, od kteréZto doby bylo
jim odnato kralovstvi.

Zidovské prameny a svédectvi o Kristu jsou stejné ¢etné jako pohan-
ské. Zidé nikdy nepop|raI| déjinnou existenci JeziSovu. Proto nepfe-
kvapuje, Zze k Rimanim odpadly déjepisec Josef Flavius (37-100) ve
svych ,,Starozitnostech* (napsanych po r. 94) dvakrat mluvi o Kristu.
Jeho obSirné svédectvi o Kristu zni: ,,V té dobé Zil Jezi§, ¢lovék moud-
ry (Ize-li ho viibec ¢lovékem nazyvati). Konal totiZ skutky podivuhodné
a byl uGitelem lidi, ktefi pravdu s radosti pfijimali. Tak mnohé Zidy
i pohany k sobé pfivedl. (Byl to Kristus.) A kdyz jej Pilat na naléhani
pfednich muzd naseho naroda odsoudil k smrti k¥iZze, neupustili od
ného ti, ktefi pfedtim mu byli oddani (nebot' zjevil se jim tfetiho dne
zase Zivy, jak to a na tisice podivuhodnych véci proroci bozi o ném
predpovédéli). Az do dne$niho dne trva pokoleni kfestand, ktefi se po
ném tak nazyvaji.“ (Star. 18, 3, 3). | kdyz toto misto se naléza ve vSech
rukopisech Josefovych, pfece je jeho pravost védecky sporna. Néktefi
pokladaji toto svédectvi za podvrzené. Véty v zavorce uvedené byly
podle nich k plvodnimu textu pravdépodobné pfipojeny pozdéji kres-
tanskou rukou. Cirkevni spisovatelé, na pf. Eusebius a sv. Jeronym se
tohoto svédectvi dovolavaji, rovnéz tak Origenes znal asi toto misto.
V novéjsi dobé na pf. A. Harnack a jini se pFiklanéji k pravosti uve-
deného Flaviova textu. Védecky bezvadnd je druhd zminka Josefova
o Kristu: ,,Veleknéz Ananus pfedvolal k svému soudu Jakuba, bratra
JeZiSe, zvaného Kristem* (Star. 20, 9, 1).

Dalsi Zidovsky pramen o JeziSi Kristu jest Talmud, ktery povstal te-
prve ve 4. st. po Kr. (nejdfive v Babyléné). Na dvanéacti mistech se déje
zminka o Kristu. Kazdé slovo o ném je plno nenavisti. Jeho plvod je
tupen, jeho matka ,,Mirjam*“ se podezfiva, jakysi ,,Pandéra“ se vydava
za jeho otce. Sdéluje se, Ze si pfinesl z Egypta kouzelnictvi a Ze byl po-
vésen v predvecer velikonoéniho svatku. Tato nenavistna potupa o pl-

109



vodu Kristové byla jeSté jednou oZivena ve stfedovéku bezejmennym
Zidovskym pamfletem ,,Sefer Toldoth Je$u“ (Rodokmen Jezisliv). Avsak
jiz evangelista sv. Matou$ nam podava pravy rodokmen Kristiv.

Uvedené pohanské a zidovské prameny déjepisné o Kristu staci tplnég,
aby déjinnd existence JeZiSova byla dosvédcena.

2. KFestanské prameny k zivotu Kristovu: Evangelia.

Nejzevrubnéjsi zpravu o Zivoté a plisobeni JeZiSovu podavaji Gtyfi
evangelia, podle sv. MatouSe, Marka, LukaSe a Jana. Evangelia jsou
shlediska Cisté déjepisného a pfirozeného presvédcujici prameny, které
zasluhuji pIné viry. Déjepisna vérohodnost evangelii pfedpoklada je-
jich pravost a neporusenost. Nutno tedy nejprve ukazati, Ze tyto Ctyfi
spisy byly skute€né sepsany od MatouSe, Marka, LukaSe a Jana, a Ze
béhem doby neutrpély zadné podstatné zmény.

1. Pravost evangelii.

1. Zevngjsi dlivody pravosti.

a) Ctyfi evangelia pochéazeji ur¢ité z doby apostolské. Jsou totiz uva-
déna z evangelii ¢etna mista v kfestanskych spisech na rozhrani 1. sto-
leti. Tak na pf. Nauka dvanacti apostoll (z rozhrani 1. st,), list papeze
Klementa ke Korintskym (kolem r. 96), podobné sv. Ignac, biskup antio-
chensky (zemf. 107) a j. Okolo roku 100 jsou tfi prvni evangelia znama
v Syrii, Malé Asii, Rimé, brzo po roce 100 také evangelium Janovo.
Dlikaz pro stafi evangelii jev tom, Ze v druhé polovici druhého stoleti
povstal jejich syrsky preklad, kromé toho preklady latinské a evange-
lijni harmonie. Tvrzeni racionalistickych ugencl, Ze evangelia pocha-
zeji aZz ze druhého stoleti, je dnes po lepSim poznani starokfestanského
pisemnictvi védeckym svétem opusténo.

b) Plvodci ¢tyf evangelii jsou apostolé Matou$ a Jan a Zaci svatych
apostoll Marek a Lukas. To ndm dosvédCuje vseobecné podani nej-
starSi Cirkve, ktera velmi peClivé stfezila apoStolské podani. Nejstar-
§im svédkem je Papias, biskup hierapolsky (f kolem r. 150), Zak sv.
Jana apostola. Sv. Irenej, biskup lyonsky (t 202) mluvi kolem r. 180
o Ctyfech evangelistech jako o véci vSeobecné znamé a jisté.1V jeho
spisech je uvedeno vice neZ sto mist z evangelii.

¢) Rovnéz tak spisy bludafl z druhého stoleti, Cerintha, Basilida,
Valentina a j. obsahuji mnohé vyroky z evangelii. Tak na pf. filosof
Celsus pfipisuje evangelia u¢ednikdim JeZiovym.

1 Adv. haer. IlI, 1, 1
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2. Vnitini divody pravosti.

a) Knihy Nového Zé&kona jsou psany jazykem feckym, nafe¢im hel-
iienistickym (t. zv. koing), kterym se na vychodé mluvilo a psalo az do
konce druhého stoleti. Rectina evangelii je silné aramejsky zabarvena,
takze jejich pdvodce nutno hledati na palestinské pldé, coz je zvlasté
patrno u sv. MatouSe a LukaSe pfi liceni udalosti z détstvi JeZiSova.

b) Liceni evangelii je nazorné a barvité a nese na sobé pecet’ oCivid-
neho svédectvi. Spisovatelé znaji dobfe zemépisné, politické, hospodar-
ské a kulturni poméry v Palestiné v 1 stoleti pfed r. 70. Podavaji nam
vérné nabozensky Zivot a tuzby Zidovského naroda, smysleni farizel a
zakonik(. A ptece tehdejsi poméry naboZenské i politické byly velmi
spletité. V evangeliich jsou uvedeny nescetné (daje mistni a Casové,
které byly znamy jen ocitym svédkim. Nepodafilo se dosud dokazati
nerozlustitelny rozpor mezi jednotlivymi evangeliemi anebo mezi evan-
geliemi a jinymi starymi déjepisnymi prameny.

c) Kromé toho podavaji evangelia jasny obraz Kristdv. Jeho fegi
jsou Casto do slova uvedeny, jeho €iny podrobné popsany, Zivé vyliceno
jeho utrpeni a smrt. Tak mohli psati jen ti, ktefi se s Kristem bezpro-
stfedné stykali nebo o ném slySeli od hodnovérnych ocitych svédkd.

d) Kazdé evangelium nese stopy svého plvodce a ucel, pro ktery
bylo napsano. Evangelium sv. Matou$e bylo podle podani napsano
nejdfive (asi r. 42) v nafec¢i aramejském, pro kfestany obracené ze Zi-
dovstvi. Je to patrno z jeho obsahu, v némz je neustaly zfetel na sta-
rozakonni proroctvi o Mesiasi. Zachovalo se pouze v feckém prekladu.
Sv. Marek, ktery byl prlvodcem sv. Petra, napsal své evangelium po-
dle jeho kazani (asi r. 55) pro krestany Ffimské, obracené z pohanstvi.
Prlivodcem sv. Pavla byl zase sv. Lukas, ktery napsal své evangelium
na konci prvniho zajeti Pavlova (asi r. 62-63) pro kfestany, obracené
z pohanstvi. Kone¢né evangelium sv. Jana apostola nese vSechny zna-
ky u€ednika, kterého Kristus miloval. Evangelium Janovo pfedpoklada
prvni tfi evangelia (zvana synopticka) a bylo napsano v Efesu (asi roku
90-95) pro kfestany maloasijské. Evangelia, kromé MatouSova, jakoZ
i vSechny ostatni spisy Nového Zakona byly napsany fecky. Vysledek
védeckého badani ve shodé se starokfestanskymi zpravami dokazuje,
le sepsani synoptickych evangelii mizeme klasiti nejposlednéji pred
zniceni Jerusalema (r. 70), evangelium sv. Jana pak do let devadesatych
1. stoleti.

2. NeporuSenost evangelii.

Knihy Nového Zakona zGstaly ve vsech podstatnych Gastech nepo-
ruseny.
a) Tyto knihy staly jakozto svaté od zacatku pod ochranou svatych
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apostolll a jejich nastupcd, tedy cirkevnich pfedstavenych. Tito bdéli
nad biblickym textem a nestrpéli by jeho poruSeni. Nové opisy musily
byti ovéfeny. TéZ sami kfestané bdéli nad Pismem svatym, znali dobfe
jeho obsah z bohosluzeb, ba v dobach pronasledovani obétovali za sva-
té knihy i Zivot.

b) Ve 2. stoleti bylo jiz rozSifeno Pismo sv. v nes€etnych opisech.
Jeho text nebylo mozno tak snadno porusiti. Prvopisy (originaly) knih
Nového Zakona se nam nezachovaly. Koncem druhého stoleti bylo
v obéhu na 60.000 rukopisl (opistl) evangelijnich. Jesté dnes mame asi
na 4000 feckych a asi na 8000 latinskych rukopisi Nového Zakona
z rliznych krajin a stoleti. K tomu pfistupuji zbytky pfekladl syrskych
a latinskych z 2. stoleti, jakoZ i citaity z Nového Zakona u spisovatell
z 1 stoleti. K nejstar$im rukopisGim Nového Zakona patfily dosud
rukopisy (kodexy) Sinajsky, Vatikdnsky a Sinajsky syrsky, pochézejici
ze 4. stoleti. Obsahuji celou bibli a jsou psany na pergamenu. V nej-
novéjsi dobé (zvlasté r. 1920, 1930) byly objeveny, hlavné v Egypté,
Cetné fecké rukopisné zbytky Starého i Nového Z&kona, psané na pa-
pyru. Nékteré z nich kladou ucenci do 2. nebo 3. stoleti, zbytky evan-
gelia sv. Jana pak do prvni polovice 2. stoleti. To je tedy nejstarSi
rukopis Nového Zakona. VSechny tyto rukopisy se shoduji v podstat-
nych vécech Uplné. Jsou sice v rukopisech také odchylky, které se tam
vloudily dlouholetym opisovanim, tykaji se vSak véci nepodstatnych.
Odchylky se zjistuji a opravuji.

3. Vérohodnost evangelii.

1. Utoky racionalistl. V 17. stoleti za¢alo v Anglii t. zv. naboZenské
osvicenské hnuti, které se potom rozsifilo po celé Evropé. Tento du-
chovni smér zacal popirati vSechno nadpfirozené v kfestanstvi, také
bozstvi Kristovo, jeho zéazraky, a snazil se také evangeliim dati Cisté
pFirozeny vyklad. Hlavni zastanci hnuti byli ve Francii Bayle, Rous-
seau a Voltaire, v Némecku hlavné Lessing. Tento vystoupil r. 1774
ostfe proti pravosti a vérohodnosti Nového Zakona. Osvicensky duch
naSel také fadu pratel v kruzich kfestanskych badatell a vedl k pro-
testantsko-racionalistické theologii, kterd se dodnes zabyva kritickym
studiem Pisma svatého.

Hlavni zasadou této racionalistické kritiky bylo, Ze vSecko nutno vy-
svétlovati cestou pfirozenou a Ze zazrak je nemozny. Reimarus prohla-
sil prosté vSechny zminky o zazracich v evangeliich za vymysSlené a za
lez. Paulus (zemf. 1851) se snazil dati zazrakdm Kristovym Cisté pfi-
rozené vysvétleni. Renan (zem¥. 1892) se odvazil pochybovati o svatosti
Kristové a ucinil z jeho Zivota pouhy roméan. David Fr. Strauss (zemfel
r. 1874) vymyslil hypothesu o mythech, t. j. Ze zprdvy Nového Zakona
jsou vymyslem, baji, pouhym mythem z pozdéjsi doby a odsunul vznik
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evangelii hluboko do 2. stoleti. Ferd. Chr. Baur (zemf. 1860) prohlasil
evangelia za padélek z poapostolské doby. Ze vSeho toho vyvodila sku-
pina: Bruno, Bauer, Kalthoff, Drews zavér, Ze prohlasila hlavni osoby
Nového Zakona, JeziSe Krista, sv. Pavla a jiné za Cisté ,spisovatelské
fikce”. LeC dé&jiny se nedaly na dlouho tak falSovat. Nastal obrat a
bedlivé studium starokfestanské literatury dokazalo, Ze dnes biblicka
kritika o déjinné cené novozakonnich knih nepochybuje. Na nemoz-
nosti zazraku v3ak dosud trva.

2. VEéFici véda vSak odmitd hlavni racionalisticky pfedsudek o ne-
moznosti zazraku. Uzndvame-li Boha, ktery mél tolik moci, aby cely
viditelny svét s jeho zékony stvofil, musime mu pfiznati také moc, aby
témto zakonlm bud navzdy nebo na ¢as G¢innost odfial. Uznava tedy
zazrak tam, kde je dostatecné ovéfen. VéFici véda proto z vaznych dd-
vodl uznava v nejvyssim stupni vérohodnost evangelii.

a) Spisovatelé evangelii mohli povédéti pravdu. Vzdyt dva z nich
jako apostolé byli ocitymi svédky udalosti, o nichz vypravuji. Dva
dal3i byli jakoZto Zaci apostoll ve styku s témito svédky Zivota Kristo-
va. Autofi evangelii byli také schopni k takovému svédectvi. Zazraky
Kristovy nebyly tak téZce pozorovatelny, jeho u€eni si mohli v paméti
uchovati.

b) Tito spisovatelé pravdu povédéti chtéli. Zadna kniha na svété ne-
plsobi tak silnym dojmem pravdivosti, jako pravé evangelia. Vypisuji
prosté a objektivné jednotlivé udalosti a nepfipisuji k nim své Gvahy.
Pisi o nejpodivnéjSich a nejdojemnéjSich vécech, na pf. o vzk¥iSeni
z mrtvych, o utrpeni a smrti Pané docela stfizlivé a kratce. Jsou bez
zaujatosti a nenavisti k nepfateliim Kristovym. Ba sdéluji i své vlastni
chyby a pfedsudky, na pf. o hfichu Petrové, zradé JidaSové a j. Proc
by mély byti takové knihy vymysleny? Vzdyt zplsobily jejich autordim
jen pronasledovani a smrt. A jak by si mohli tito spisovatelé vymysliti
tak vzne$eny obraz Kristlv? Bez skute¢ného Krista to bylo nemozZno.
Nikoliv, spisovatelé evangelii byli zbozni a bohabojni muzové. Nikdo-
tak ostfe nevaroval pfed nepravdou, jako oni v evangeliich. Mohli byti
pfitom nejbidnéjSimi Ihafi? Mohli vylhanymi zéazraky a feCmi Kristo-
vymi pfivésti svét ke zboznéni prostého ¢lovéka? Plati o nich slova sva-
tého Jana: ,,Co bylo od pocatku, co jsme vidéli svyma oCima, co jsme
prohlédli a ¢eho se naSe ruce dotykaly, o Slové Zivota ... zvéstujeme
také vam* (1. Jan 1, 1-3).

¢) Autofi evangelii musili dokonce pravdu napsati. VSechny udalosti,
o kterych vypravuji, se daly vefejné. Kdyz psali, zili jeSté ociti svéd-
kové Zivota JeziSova. Krestané, zidé a pohané mohli navstiviti ona
mista, o nichZz se v evangeliich vypravuje, a pfesvéd¢iti se o udalos-
tech, které se tam staly. Véci, o nichz psali, byly pfece nejvétsi obza-
lobou naroda Zidovského i Fimské vrchnosti a musily by, kdyby byly
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vymysleny, vzbuditi nejvétsi odpor. Misto toho vSak zvétSoval se den
ze dne poéet pfivrzencl JeziSovych a jeho nepfatelé byli bezmocni.

d) Skvélym zevnéjSim potvrzenim vSeho nadpfirozeného, o némz
evangelisté vypravuji, jest podivuhodné rychlé Sifeni kfestanstvi na,
rozhrani 1 a 2. stoleti. V Rimé bylo kolem r. 60 mnoho k¥estanskych
obci, v Bithynii pocali okolo r. 115 budovati chramy, kolem r. 200 bylo
v celé FiSi Fimské vlastné vitézstvi kfestanstvi nad pohanstvim uZ roz-
hodnuto.

e) VSecko, co tu bylo feceno o evangeliich, plati stejné o ostatnich
knihach Nového Zakona. Jejich vérohodnost také potvrzuji: tisice
kiestanskych mucéednikl z prvnich stoleti, déjepisci Zidovsti, pohansti,
na pf. Tacitus, Suetonius, Plinius ml. a j., a také vysledky novodobého
badani dé&jepisného, archeologického a j.

Ze vSeho, co bylo o pravosti, neporuSenosti a vérohodnosti evangelii
dosud feceno, plyne, Ze déjinna existence JeziSe Krista je zajiSténa a
Ze takeé to, co se 0 ném v evangeliich vypravuje, zasluhuje viry.

2. VYSLEDEK PRAMENU K ZIVOTU KRISTOVU

1. Déjinny obraz Kristlv.

Prvni tfi evangelisté: Matous, Marek a Luka$ se nazyvaji synopti-
kové, protoze v mnohych vécech souhlasi, jak v pofadi, tak slovech
vypravovani. | to je jim spolecné, Ze u nich stoji v zakladu lidska
strdnka JeziSova a jeho bozska velikost jen probleskuje. Li¢i nam svaté
apostoly pIné nadé&ji mesianskych, které byly bézné u naroda Zidovské-
ho pfed zni¢enim Jerusalema. Popisuji zvIasté plsobeni Kristovo v Ga-
lileji, kde zvéstoval prostym lidem uceni o krélovstvi Bozim. Evange-
lium sv. Jana je vSak jiné povahy. Jan piSe své evangelium hellenis-
tickym zplsobem feci, jak si jej osvojil svym dlouhym pobytem v Malé
Asii. Psal také za jinych okolnosti nez synoptikové. Bozi soud nad Je-
rusalemem se uz naplnil a kfestanstvi bylo od zidovské synagogy zcela
odlouceno® Kfestanstvi se stalo v té dobé uz moci v FiSi fimské a hla-
salo své véroucné pravdy otevfiengji nez dfive, v tom také svou viru
ve vtéleni Syna Boziho v JeZiSi Kristu. Jan chce ve svém spise postaviti
svym Gtenafim pFed o€i prfedevsim nejvyssi stranku podstaty Kristovy,
jeho bozstvi. Lici zvIasté obSirné Kristova vlastni svédectvi pfed pfed-
staviteli naroda Zidovského a jeho rozhovory s kruhy vzdélanymi. Vse-
cko to se odehralo v Jerusalemé a proto Cinnost Kristova v Galileji
ustupuje do pozadi.

A ptece neni mezi obrazem Kristovym u synoptik( a u sv. Jana pod-
statného rozdilu. Rozdil je pouze stupfovity. Synoptikové uvadéji rov-
néz Kristova svédectvi o jeho boZzském pdvodu, jako sv. Jan, ktery zase
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podobné uvadi Cetné vzpominky a nardzky na jeho Cinnost v Galileji.
Synoptikové i sv. Jan li€i pfedevsSim JeziSe jako pravého Clovéka, ktery
v chudobé putuje z mista na misto, uci, kona zazraky, trpi bidu, hlad,
atrapy, pronasledovani, a nemd, kde by hlavu polozil. AvSak Kristus
neni pouhym Clovékem, jest jednorozenym Synem Bozim. To hlasaji

vSechna Ctyfi evangelia.
1 Zevnéjsi zjev Jezislv.

0 zevnéjSim zjevu JeziSové pouCuji evangelia pomérné malo, nebof
cely jejich zajem se odnasi ne tak k pozemské jeho postavé, jako spiSe
k velebnosti Syna Boziho. Pfesto vSak da se z jejich svédectvi uzavi-
rati, Ze nad zevnéjSim zjevem JeziSovym spocivalo zazracné kouzlo a
Ze s télesnou sli¢nosti se pojilo plné zdravi.1 Uz tim se odliSoval JeZis
od jinych vyznaénych zakladatel(l naboZenstvi. Mohamed byl dédi¢né
zatizeny a nemocny muz, kdyz rozvinul prorockou vlajku. Buddha byl
vnitfné zlomen, proto svét opustil. O JeziSovi nikde neslySime, Ze by
byl nékdy navStiven néjakou nemoci. VSechna trapeni, kterd na néj
pfichdzela, byla utrpeni, spojend s jeho povolanim a vykupitelskym
poslanim. Cely jeho vefejny Zivot byl pln neustdlého putovani, vysta-
veného vSem nepfiznim pocasi, bez domova, jako zZivot ptactva nebes-
kého a lisek (Mat. 8, 20), pfitom naplInén praci a ndmahou. Ze pfitom
nikdy a nikde neselhal, Ze na pf. uprostfed boufe na mofi klidné spal,
aZ jej uCednici probudili, to viechno dokazuje, jak pevné ovladal svij
smyslovy Zivot, jak byl zdrav na téle i na dusi.

2. Duchovni osobnost Kristova.

Spoleénym vysledkem vsech déjinnych pramenl k Zivotu Kristovu
je, Ze osobnost JeziSova byla plna nadlidské svatosti, moudrosti a vySe.

a) Nadlidskou svatost spatfujeme predevs$im v jeho jedine¢ném po-
méru k Bohu. Styka se s nebeskym Otcem v nadlidské jistoté a dlvér-
nosti, neprojevuje nejmensiho strachu, Ze by se nalézal na bludné ces-
té. Kristus nemél nejmensiho pocitu hfisnosti, zatim co jiné k pokéani
nabadal a sim domnéle spravedlivé z viny obvifioval. Pfitom byl sama
pokora, vSichni lidé jsou mu bratry a sestrami (Mat. 12, 50). Mohl Fici:
-MUj pokrm jest €initi vili toho, jenz mé poslal®* (Jan 4. 34). Z jeho
ruky pfijiméa vSechno utrpeni, posluSen jsa az k smrti. Uchvacujici je
jeno laska a dobrota ke vsem lidem, zvlasté ke kajicim h¥isnikdm
(Magdalena, Zena cizolozna, lotr). Umyva svym ucednikdm nohy.
»,Chodil, dobfe ¢iné“ (Skut. apost. 10, 38). Umfel s modlitbou za své
nepratele. Jezis je ztélesnénim veSkeré dokonalosti.

Jeho charakter je prost vdech hranic ur¢ité narodnosti, neni Rek, ani

1 O télesné podobé Kristové piSe ve své knize Dr R. W. Hynek, Kristova tvar a
muka. Praha 1937.
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Riman, ani Zid. Je prost viech tvrdosti a jednostrannosti, které spatfu-
jeme také u svatych osob. Zadnou strdnku jeho charakteru nemozno
pokladati za prevladajici, u ného jest dplny vnitfni soulad. Jeho cha-
rakter nazyvame absolutnim. A vskutku, osoba JeziSova pfitahuje,
druhdy jako dnes, vSechny stupné lidi, dnes jako kdysi nasleduji jej
zastupy. Neni-li i v tom jasny ddkaz jeho boZstvi?

b) Jak vzneSeny stoji Jezi§ ve vSech Zivotnich okolnostech! Jakou
pfevahu ma na pf. nad Nikodemem, ktery byl pfece ,uitelem lzraele®,
jak vzneSené a neotfesen stoji pfed luzou na hofe Olivetské, jak ma-
jestatné pred KaifaSem a Pilatem! Klidné a samoziejmé pUsobil tak
veliké zazraky. A sam je si védom této vyse, kdyz pravil: ,,Jeden jest
ucitel vas“ (Mat. 23, 8), nebo: ,,Co vim, to pravim*“ (Jan 3, 11). Jeho
feC je stale ur€ita, jeho rozhodnuti jsou s kone¢nou platnosti. Nikdy
nemluvil jako Sokrates: ,,Zd& se mi.“ PovySuje se nad celé lidstvo,
kdyz pravi: ,,Ja jsem cesta, pravda a zivot“ (Jan 4, 6). Tohoto muze
nasledovaly Cetné zastupy, Sly s nim az na poust a chtély ho uciniti
kralem.

c) U JeziSe zafi téZ nadlidskd moudrost. Jezi$ nenavstévoval Zadnou
Zidovskou 3kolu (Mat. 13, 15), nebyl Zakem Zadnych filosofdl a pFece
mluvi ,,jako majici moc“ (Mat. 7, 29). Jeho protivnici doznavaji: ,,Ni-
kdy Clovék nemluvil tak, jako ¢lovék tento* (Jan 7, 46). UC€eni JeziSovo
je zcela plvodni. Nedovolava se zadné autority nebo knih, vyjimaje
Pismo svaté. VSechny pokusy, dokazati néjakou souvislost u€eni Kris-
tova s filosofii egyptskou, feckou, indickou, ztroskotaly. Kristus sam
udava pramen svého uceni: ,,Moje u€eni neni mé, nybrz toho, jenZz mne
poslal“ (Jan 7, 16). Jeho uceni jest urceno a vhodné pro vSechny na-
rody.

Jezi$§ sdélil lidstvu nejzakladnéjsi naboZenské pravdy a mravni za-
kony. Jak vzneSeny je jeho pojem o Bohu! Jeho vlastnosti: vSemohouc-
nost, svatost, dobrota, svoboda, laska, milosrdenstvi nebyly jesté od ni-
koho tak Uchvatné podéany jako od Krista. Zjevuje lidem tajemstvi
nejsvetéjsi Trojice. UCi, Ze Blh je nasim Otcem. Dava svétu novy po-
jem o synovstvi Bozim. Hlasa vSude o kralovstvi Bozim a rozumi tim
vladu Bozi nad nejvnitfnéjSimi hnutimi lidského srdce. Chce, aby ¢lo-
vék Boha ctil v duchu a pravdé, t. j. pravou vnitfni zboZnosti a doko-
nalym zivotem (Jan 4, 24).

Porouci, abychom konali dobré v skryté, z Cistého umyslu, z lasky
k Bohu. Jak vysoko tu stoji nad zevnéjSi spravedlnosti zidovského néa-
roda! Stavi pokoleni lidskému pfed oci ten nejvzneSenéjsi cil, t. j.
mravni dokonalost: ,,Budte dokonali, jakoz i Otec va$ nebesky doko-
naly jest* (Mat. 5, 48). ProhlaSuje hlavni pfikdzéani lasky: k Bohu,
k sobé a k bliznimu: ,Milovati budeS Pana Boha svého z celého srdce
svého a z celé duSe své a ze v§i mysli své a ze v3i sily své. To jest prvni
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pfikazani. Druhé pak jest podobné jemu: Milovati bude$ blizniho svého
jako sebe samého. Jiného prikazani vétSiho nad toto neni“ (Mar. 12,
30-31). Mame kfivdy odpouStéti a splaceti zIé dobrym. PFipisuje dusi
lidské vétsi cenu nez statklim pozemskym: ,,Co prospéje ¢lovéku, kdyby
cely svét ziskal, na dusi vSak Skodu trpél?“ (Mat. 16, 26.) Podobenstvi
Kristova jsou nezapomenutelnd, jeho OtCena$ je naprosto nejdokona-
lejSi modlitba, jeho osmero blahoslavenstvi pfedstavuje nejdokonalej-
Si zivotni program. Jeho ,nové pfikazani“ lasky svét predtim neznal.

Kristus ustanovil nekrvavou obét Nového Zakona, ve které se pod
zplisobami chleba a vina obétuje, abychom ji Boha ctili, ustanovil sva-
tosti, aby se v nich ¢lovék posvécoval a posiloval k dobrému.

Jezi$ Kristus jako ucitel jest ojedinélym zjevem v déjinach lidstva.
Jeho uceni jest patrnym projevem jeho bozské moudrosti. Uceni Kris-
tovo zménilo tvarnost lidstva, navratilo zené, ditéti a otroku plnou lid-
skou distojnost. Kde byla tato nauka opudténa, byly otfeseny zaklady
lidské spolecnosti. Nic nemlzZe ugeni Kristovo nahraditi. Kdyby lidstvo
nasledovalo opravdu u€eni Kristova, byly by socidlni zapasy a valky
mezi narody nemozny a zacal by zlaty vék. Jezi§ mohl vS§im pravem
0 sobé Fici: ,,Ja jsem cesta, pravda a zZivot* (Jan 14, 6), ,,Ja jsem svétlo
svéta“ (Jan 8, 12).

Také racionalisté, ktefi popiraji bozstvi Kristovo a jeho zéazraky, pf¥i-
znavaji nadlidskou vysi, svatost a moudrost osoby Kristovy a jeho uce-
ni. V3ecko to nadlidské, co spatfujeme na osobé JeziSové, bylo by ndm
nerozlustitelnou hadankou, kdyby nam Jezi§ nebyl dal sdm rozlusténi:
on neni néjaky genius, nadclovék nebo pouze svaty vyslanec Bozi, on
jest soupodstatny, jednorozeny Syn Bozi.

2. JeZi§ Kristus je slibeny Vykupitel.

1 Hfichem naSich prarodi¢l v raji, ktery ptesel jakozto hfich dé-
dicny na veSkeré pokoleni lidské, ztratili lidé milost posvécujici, pfe-
stali byti ditkami Bozimi a pozbyli prava na vécnou blazenost v nebi.
Rozum lidsky se zatemnil, viile lidska se naklonila ke zlému. Clovék
nepoznaval spravné Boha, nevédél, jak ho ma ctiti, a bloudil také v na-
zorech mravnich. Déjiny pokoleni lidského, jeho naboZensky a mravni
stav pfed Kristem nas o tom dostatecné poucuji.

Blih vsak, ktery od véénosti pfedvidal pad ¢lovéka do hfichu, smi-
loval se nad pokolenim lidskym a ustanovil je vykoupiti. Hned po padu
prvnich lidi do hfichu slibil jim Vykupitele. Tento nepfiSel na svét
hned, pokoleni lidské se musilo na jeho pfichod pfipravovati. Oceka-
vani Spasitele nalézame u mnohych narod( starovékych. Prastaré ba-
bylonské mythy mluvi o Spasiteli, ktery pfinese svétu mir. V Egypté
bylo jiz kolem r. 2000 p¥. Kr. staré proroctvi o budoucim krali, ktery
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bude vtélenym Bohem, vztahovano na urcitého historického panovnika.
Podobna Cest byla davana slavnym vojevidcim Kyrovi a Alexandru
Velikému. Tato touha pohanskych narodl po Spasiteli je bezpochyby
pouze pokracovanim a ozvénou onéch zaslibeni, ktera byla dana prv-
nim lidem v réaji.

V dobé pfed pfichodem Kristovym bylo oCekavani Vykupitele zvI4s-
té Zivé v Fimské svétové FiSi. Horatius povazoval cisafe Augusta za
boha Merkuria, ktery sestoupil s nebe k usmifeni svéta. Vergilius zvés-
toval narozeni bozského chlapce, ktery pfivodi na svét zlaty vék.1 Ta-
citus2a Suetonius3pfipominali kolem r. 120, Ze stoji ve starych knihach
psano, ze ,pfichozi z Judska se zmocni vlady nad svétem®.

2. S virou a ocekdvanim budouciho MesiaSe se setkdvame zvlasté
u naroda izraelského. Téhne se jako zlata nit jejich ndbozenskymi kni-
hami. Narodu izraelskému se dostalo pouceni o Spasiteli v ¢etnych po-
ucenich a predobrazech.4

Starozdkonni proroci (Ctyfi velci: Isaia$, Jeremias, Ezechiel a Daniel
a 12 malych) pfedpovédéli o Vykupiteli:

1. Dobu jeho narozeni. Patriarcha Jakub prorokoval: ,,Nebude od-
nato Zezlo Judovi, aniz vladce z jeho krve, dokud nepfijde ten, jenz
ma byti poslan a jenZ bude ogekavanim narod(* (Gen. 49, 10). Kristus
se narodil za vlady cizince Herodesa Velikého z Idumeje. Daniel pfed-
povédél: ,,0d vyjiti FeCi, aby zase vzdélan byl Jerusalem, az do Krista
vévody tydnd sedm a tydny Sedesat dva budou ... A po Sedesati dvou
tydnech zabit bude Kristus“ (Dan. 9, 25-26). Uvedené tydny jsou tydny
let. Rozkaz k vzdélani Jerusalema vydal Artaxerxes I. r. 458 pf. Kr.
Pocitdme-li od tohoto roku 69 tydn0 let, t. j. 483 roky, pfijdeme k 25.
roku po Kristu. V ndsledujicim tydnu mél byti zabit Kristus. To se
stalo roku 30.

2. Misto jeho narozeni. Prorok Michea$ di: ,, A ty, Betleme Efrata*
mali€ky jsi v tisicich judskych, ale z tebe vyjde ten, jenz bude vlddcem
v Izraeli, a vychodove jeho od pocatku, ode dne vécnosti“ (Mich. 5, 2).

3. Ze jeho matkou bude panna: lIsaid$: ,,Hle, panna pocne a porodi
syna a nazvano bude jeho jméno Emanuel” (Is. 7, 14).

4. Ze bude miti pFedchidce. Isaia$ di: ,,Hlas volajiciho na pousti:
PFipravte cestu Pané, primé Cinte na pousti cesty Boha naSeho” (ls.
40, 3). Byl to sv. Jan Kirtitel.

5. Ze bude Ciniti zazraky. Isaias: ,,Blh sam pfijde a spasi vas. Tehdaz
otevrou se oci slepych i usi hluhych otevieny budou. Tehdaz poskoci
kulhavy jako jelen a rozvazan bude jazyk némych* (lIs. 35, 4-6).

1 4. ekloga,

2 Historia V, 13.

3 Vesp 4.

4 Srv. P. J. Lagrange, Le messianisme chez ks Juifs. Paris 1907.
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6. Ze bude trpéti a zemfe za h¥ichy lidské. Zalmista Pané (kral Da-
vid) di: ,,Zbodll ruce me i nohy mé, sCetli vSecky kosti me ... Rozdélili
sobé roucha méa a o odév mij metali los* (Zalm 21, 17 -19). Isaias
pfedpovédél: ,,Obétovan jest, protoze sam chtél a neotevrel ast svych,
jako ovce k zabiti veden bude a jako beranek pfed stfihajicim jej oné-
mi a neotevfe Ust svych“ (Is. 53, 7). Jinde: ,,Ranén jest pro nepravosti
nase, potfen jest pro hfichy naSe, pro pokoj na$ lezi trest na ném a
ranami jeho jsme uzdraveni“ (Is. 53, 5).

7. Jeho zmrtvychvstani. Isaias di: ,Misto jeho odpoéinku bude slav-
né“ (Is. 11, 10). Zalmista Pané di: ,Nenecha$ duse mé v podsvéti a
nedopusti$, aby svaty tv(ij zakusil poruseni“ (Zalm 15, 10).

8. Ze zalozi duchovni kralovstvi. Zalmista pravi: ,Klanéti se mu
budou vSichni kréalové svéta, vSichni narodové budou mu slouziti*
(Zalm 71, 11). Malachias pravi: ,,0d vychodu slunce a7 na zapad veliké
bude jméno mé mezi narody a na vSech mistech pfinaSeti se bude jmeé-
nu mému obét’ Cista“ (Mal. 1, 11).

Hlavni pfedobrazy budouciho Spasitele byly: Abel, Melchisedech,
Izék, Josef Egyptsky, Jonas, berdnek velikono¢ni a médény had.

Jezi§ Kristus je vpravdé zaslibeny Vykupitel svéta, nebot se na ném
vyplnila v8echna mesianska proroctvi i pfedobrazy Starého Zakona. To
poznavame dostatecné z evangelii, zvIasté sv. Matouse.

3. Jezi§ se sdm prohlaSoval za MesiaSe Bohem pfedpovédéného. Na
otazku uéednikid sv. Jana Krtitele: ,, Ty-li jsi ten, ktery pfijiti ma, Cili
jiného cekame?* (Mat. 11, 3) odpovédél Jezi§ poukazem na spliujici
se na ném predpovéd proroka IsaiaSe (35 a 61) o budouci ¢innosti Me-
siaSe: ,,Jdéte a zvéstujte Janovi, co jste slySeli a vidéli: slepi vidi, kul-
havi chodi, malomocni se oc€ist'uji, hlusi slysi, mrtvi vstadvaji z mrtvych,
chudym se zvéstuje evangelium* (Mat. 11, 4-5).

Hned na zaCatku své vefejné Cinnosti se pfiznava Jezi§ v synagoze
nazaretské jakozto Bohem poslany Mesia$S a prohlaSuje, Ze se na ném
vyplnilo proroctvi lsaidSovo: ,,Duch Pané nade mnou, proto pomazal
mé, poslal mé kéazat evangelium chudym, uzdravovat zkrouSené srd-
cem, ohlasit zajatym propusténi a slepym prohlédnuti, propustit utisk-
nuté na svobodu, hlasat milostivé Iéto Hospodinovo a den odplaty*
(Luk. 4, 18 dd.).

KdyZz mu Samaritanka u studnice Jakubovy pravila: ,Vime, Ze pfi-
jde Mesias (kteryz slové Kristus): kdyz tedy pfFijde on, oznami nam
vSecko“, odpovédél ji Jezis: ,,Ja to jsem, kteryz mluvim s tebou* (Jan
4,25-26).

Jako zaslibeny Mesia$ vjel Kristus slavnostné do Jerusalema a schva-
lil volani lidu: Hosanna, synu Davidovu (Mat. 21, 9), t. j. zaslibenému
Spasiteli. Uzavfel svou pozemskou ¢innost slavnym prohlaSenim se za
Vykupitele-pfed veleradou s poukazem na svij budouci pfichod, ja-
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kozto oslaveny Syn ¢lovéka na oblacich nebeskych (Mat. 26, 64). K viili
tomu, Ze si Kristus Cinil naroky byti MesidSem, dal také Pilat na kfiz
napis: Jezi§ Nazaretsky, kral zidovsky (Jan 19, 19).

4. Bdh sam oznail Krista za Vykupitele vseho lidstva. PFi narozeni
mu bylo dano z viile Otce nebeského jméno Jezi§ (JeSuah), coZ zna-
mena Vykupitel: ,Nazve$ jméno jeho JeZi§, nebot’ on spasi lid svlj od
hiichd jejich“ (Mat. 1, 21). RovnéZ Ffecké jméno Kristus (Christos),
které znaCi totéz co hebrejské MesiaS (Masiah, Pomazany), vyjadfuje
jeho vykupitelské poslani.

Jezi§ vydaval se od zacatku svého vefejného vystoupeni za Vyku-
pitele a za toto své presvédceni podstoupil také smrt. Dostal se do nej-
prikfejSiho protikladu se svym narodem, ktery si béhem Casu zménil
predstavu o Mesiasi. Pro soucasniky Kristovy byl budouci Mesia$ ne
tak Vykupitel od hfichl a viny, nybrz osvoboditel od Fimského jha a
obnovitel davidského kralovstvi. Misto naboZenské pFedstavy o Me-
siasi nastoupila narodni a politicka idea Mesiase pozemského. Kristus
toto politické pojeti Zid( i svych uednikd (Luk. 24, 21; Sk. ap. 1, 6)
0 Mesiasi jako pozemském krali nesdilel. Zdrahal se, aby byl provolan
za krale, a porucil, aby davali cisafi, co je cisafovo. To byl také ddvod,
pro¢ se Kristus nenazyval ,synem Davidovym®, nybrZ vzdy ,,synem
¢lovéka* ve smyslu mesianského proroctvi Davidova (Zalm 7, 13-14).
Kristus je svétovym kralem, ne vSak ,,z tohoto svéta“. Jako takovy ne-
m& Mesid$ s ndrodnim kralovstvim nic spole€ného. Trpici a umirajici
Mesias byl pro narod zidovsky velikym pohorSenim, které vedlo k jeho
zavrzeni.

3. Jezi$ Kristus je pravy Buh.

V  mesidnskych proroctvich Starého Zakona se nazyva budouci Vy-
kupitel Bohem a Synem Bozim. Tak prorok Isaid$ pravi o Vykupiteli:
»Blih sdm pfijde a spasi vas“ (Is. 35, 4). RovnéZ zalmista Pané vklada
Bohu do ust slova: ,,Syn m{j jsi ty, ja dnes zplodil jsem tebe“ (Zalm
2, NN

BZ)istvi JeziSe Krista dokazuji jeho vlastni vyroky, zazraky a pro-
roctvi, jeho svatost a uceni, jeho zmrtvychvstani a nanebevstoupeni,
svédectvi svatych apostold a pfesvédéeni Cirkve od nejstar$ich dob.

1 Kristus se prohlaSuje za pravého Syna BoZiho.

Kristus, jak ndm ho podavaji synoptikové i sv. Jan, jest Syn Bozi.

a) Kristus ukazuje beze vSech pochybnosti nadlidské sebevédomi.
Nazyva se vétSim nez Jona$ a Salomoun (Mat. 12, 41). PFipisuje svému
Zivotu cenu, ktera bude dostate€nym vykupnym za hfichy lidstva (Mat.
20, 28). Slibuje svatym apostoldim, Ze zlistane u nich po viechny dny az
do skonéni svéta (Mat. 28, 20).

120



b) Kristus se ¢ini rovnym Bohu co do podstaty. OznaCuje se za Pana
nad chramem i sobotou (Mat. 12, 6), za Pana and&ld (13, 41). Prohlasil
liddm v chramé: ,,Ja a Otec jedno jsme“ (Jan 10, 30). KdyZ mu Zidé
vytykali, Ze se Bohu rouhd a chtéli ho za to kamenovati, fekl: ,,Neci-
nim-li skutk( Otce svého, nevéfte mi, jestlize v8ak je ¢inim a nechcete
veériti mné, skutkdim vérte, abyste poznali a uvéfili, Ze Otec jest ve mné
a ja v Otci“ (Jan 10, 37-38).

Vsechny tyto vyroky byly by v Ustech pouhého ¢lovéka, také nejdo-
konalejSiho, pfemrSténosti a rouhéanim se Bohu. Kdo tak mluvi, je bud
bozského pdvodu nebo je rouhatem, nebo je duSevné chorym, coZ se
neodvazuji ani racionalisté tvrditi.

¢) Kristus se prohlasuje za Syna Boziho ve vlastnim slova smyslu. Uz
dvanactilety Jezi§ v chrdmé se oznacuje za Syna BoZiho ve zvlaStnim
smyslu: ,,Co jest, Ze jste mé hledali? Zdaliz jste nevédéli, Ze ja musim
byti v tom, co jest Otce mého?“ (Luk. 2, 49.) Tak mluvi jako dité. Jeho
védomi synovstvi Boziho neni tedy vysledkem dlouhého vyvoje. Svij
synovsky pomér k Otci odliSuje od poméru, ktery maji k Bohu ostatni
lidé. UZziva slov ,,m0j Otec“ a ,,vas$ Otec*.

Kdyz se navratilo 72 u¢ednik( Pané ze svého prvniho misijniho po-
kusu, zaplesal Jezi§ v Duchu: ,,VSecko jest mi dano od Otce mého, a
nikdo nezné Syn4, le¢ Otec, aniz kdo zna Otce, le€ Syn, a komu by chtél
Syn zjeviti“ (Mat. 11, 27). Bozska hodnost Kristova a jeho soupodstat-
nost s Otcem jsou na tomto misté jasné vyjadfeny.

Pfed svymi soudci (zidovskou veleradou) se prohlaSuje Kristus nejen
za Vykupitele, nybrz za pravého Syna BoZziho. Veleknéz Kaifa$ se ho
slavnostné otézal: ,,Zapfisahdm té skrze Boha Zivého, abys nam poveé-
dél, jsi-li ty Kristus, Syn Bozi.”“ Jezi§ odpovédél: , Ty jsi fekl,”“t.j. jsem
ten, na kterého jsi se tazal. Zplsobem tim odpovidali Zidé, kdyz chtéli
néco potvrditi slavnostné. Kristus tedy slavnym zpdsobem, a to pfisezné
prohlasil pfed nejvySSim soudem Zidovskym, Ze jest Vykupitel a pravy
Syn Bozi. Aby vSak zidé nemohli nizkym stavem jeho omlouvati svou
nevéru a jeho odpovéd zavrhovati, oznamil téZ svou brzkou oslavu.
Pravil: ,,AvSak pravim vam: Od tohoto Casu uzfite Syna ¢lovéka sedéti
na pravici BoZi a prfichazeti v oblacich nebeskych“ (Mat. 26, 63-64).
To byl odkaz na proroctvi Danielovo (7, 13) a slavné vyznani, Ze jest
Bohem-Mesiasem. V tomto smyslu také chapal veleknéz slova Kristo-
va: ,,Roztrhl roucha sva a fekl: Rouhal se. Coz jeSté potfebujeme svéd-
kd? Aj, nyni jste slySeli rouhani. Co se vam zda? A oni odpovidajice
fekli: Hoden jest smrti!“ (Mat. 26, 65-66.)

d) Kristus si privlastioval boZzské vlastnosti:

Vécnost. ,,Prve nez Abraham byl, jsem ja“ (Jan 8, 58).

VSemohoucnost. ,,Dana jest mi veSkerd moc na nebi i na zemi“ (Mat.
28, 18). ,,Cokoli Cini Otec, to €ini podobné i Syn ... jako totiz Otec
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mrtveé kfisi a oZivuje, tak i Syn, koho chce, oZivuje* (Jan 5, 19, 21).

Moc hfichy odpoustéti. Clovéku ochrnulému, kterého mu pfinesli na
lozi, Fekl: ,,Doufej, synu, odpoustéji se tobé hfichové tvoji“ (Mat. 9,5).
Marii Magdalené pravil: ,,Odpoustéji se tobé hfichy* (Luk. 7, 48).

Pravo souditi svét. ,,Otec nesoudi nikoho, ale veSkeren soud dal Sy-
nu, aby vSichni ctili Syna, jako cti Otce* (Jan 5, 22-23).

Je tedy na zakladé nejlep$ich pramenu jisté, Zze Jezi§ z Nazaretu,
ucitel plny pokory a pravdy, se vydaval za soupodstatného Syna Bo-
Ziho. Toto svédectvi JeziSovo o sobé samém, jakozto déjinna skute¢nost
se jeSté vice potvrzuje virou nejstar§iho kfestanstva, kterou spatfujeme
u krestanskych i pohanskych spisovateld. Prvni kfestané, presto, Ze
byli zapfFisahli nepratelé kazdého zboznéni Clovéka, jednomysiné vzy-
vali JeziSe Krista jakozto pravého Boha.

2. Z4dzraky Kristovy a jeho proroctvi.

Pravdivost svédectvi Kristova, Ze je Vykupitelem a pravym Synem
Bozim, dokazuji zvIa$tnim zplsobem jeho zazraky a proroctvi.

A. Zazraky Kristovy.

Zazrak je mimoradny, smysldm pfistupny zjev, ktery nem(ze byti
vysvétlen cestou pFirozenou, nybrz pouze €innosti Bozi. Zazrak je moz-
ny, nebot Blh, ktery svét stvofil a dal mu zakony, mGZe do nich za-
sahnouti a je méniti. Tim ovSem nerusi zakon( pfirodnich, ty zdstavaji
dale v platnosti, zazrak je pouze vyjimkou z jejich pravidelného pdso-
beni. Zazrak mlzeme poznati. Ty, které se staly v minulosti, museji
byti dosvédéeny od hodnovérnych svédkll. Kazdy zazrak musi byti Bo-
ha dlstojny.

Takové zazraky patfi neodlucCitelné k déjinnému ZzZivotu Kristovu.
Kristus konal ¢etné zazraky a pdsobil je bez vahani a uvaZovani, bez
pfedbézné modlitoy o zazracnou silu, pdsobil je z vlastni moci, jak to
mUze Ciniti pouze véemohouci Syn BoZi. JeZi$§ plsobil zazraky proto, aby
vzbudil viru ve své bozské poslani: ,,Ja4 vSak mam svédectvi vétsi nezli
(jest) Janovo, ty skutky totiz, kteréz mi dal Otec, abych je vykonal, ty
skutky, které ¢inim, vydavaji o mné svédectvi, ze Otec mé poslal*“ (Jan
5, 36). Na své zazraky se odvolaval: ,,Ne&inim-li skutkdv Otce svého,
nevérite mi, jestli v8ak (je) ¢inim a nechcete véfiti mné, skutkm véf-
te“ (Jan 10, 37-38).

Zazraky Kristovy jsou dobfe dokazany.

a) O zazracich Kristovych se dovidame predevsim z evangelii. Evan-
gelisté vypravuji o nich prosté, klidné a presvédcivé. Nemaji v umyslu
oslavovati jimi Krista. O vérohodnosti evangelistd nemZeme rozumné
pochybovati. Obétovali za toto svédectvi Zivot.

b) Dosvédcuje nam je prvotni kfestanska obec. Zazraky Kristovy se
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daly vefejné a byly viem znamy. ZpUsobily veliké nadseni lidu pro
Krista, na pf. pfi jeho slavném vjezdu do Jerusalema. Zazraky pfived-
ly jeho ucedniky k vife v jeho bozské poslani. Uceni Kristovo se neda
oddéliti od jeho zadzrakd. O nich Kristus mluvil a jich se dovolaval.
Uvedly v rozpaky i jeho neprfatele: ,,Co ucinime, protoZe tento Clovék
¢inf mnoho divi?* (Jan 11, 47.) Veleknéz Kaifa$ pravil: ,Vy nic ne-
vite, ani na to nemyslite, Ze je vam prospésno, aby jeden Clovék zemfel
za lid, a ne, aby cely narod zahynul* (Jan 11, 50). | rozhodli se, Ze
Krista odstrani (Jan 11, 53).

¢) Vira nescetnych vzdélanych kiestand prvnich t¥i stoleti je na nich
zaloZzena. Zazrak( Kristovych se dovolavali svati apostolé a jejich
Zaci jakozto véci vSeobecné znamych. Sv. Petr mluvi k z&stupu v den
seslani Ducha Svatého: ,JeZiSe Nazaretského, muZe to osvédCeného
u vas od Boha mocnymi skutky a divy i zazraky, které Blh Cinil skrze
néj, jakoz sami vite... jste ukfizovali a usmrtili“ (Sk. ap. 2, 22-23).
Mame také vyslovné svédectvi apologetd (t. j. obhajcl viry) prvnich
stoleti, na pf. Quadrata v jeho apologii, napsané r. 126 cisafi Hadriano-
vi: ,Skutky naSeho Spasitele byly trvale patrné. Ti, ktefi byli od Krista
uzdraveni a vzkfiSeni, nejen v okamziku svého uzdraveni a vzkfiSeni,,
nybrz také pozdéji byli vidéni ode vSech, Zili jeSté dlouho po odchodu
Kristové, néktefi z nich dokonce az na naSe dny.“10 zazracich Kristo-
vych mluvi také Zidovsti spisovatelé.

d) Zazraky Kristovy doznavaji mlcky bludafi prvnich stoleti, po-
han§ti i Zidovsti protivnici kfestanstvi, ktefi pfi Gtocich na evangelia
nepopirali zazrak( Pang, nybrz pokladali je za Carodgjstvi.

e) Zazraky Kristovy byly skutec¢né zazraky. Ti, ktefi to popiraji,
nemaji dostatecnych znalosti novozakonnich o nich. Kristus uzdravuje
na vefejnosti, pfed ofima nepratelskych pozorovatelll nemocné ve ve-
likém poctu (Mat. 12, 15; tyz 15, 30), dovolava se téchto uzdraveni ja-
koZto pravych zazrak( (Jan 5, 36). Mezi uzdravenymi od ného jsou
mnozi slepci (Mar. 10, 46; Jan 9, 1 dd.), €asto uzdravil ochrnulé (Jan
5, 5), hluchonémé (Mar. 7, 32), ¢lovéka s uschlou rukou (Mat. 12, 10),
vodnatelnost (Luk. 14, 2), malomocenstvi (Mat. I, 5; Luk. 17, 12),
tedy nemoce, které nemély s hysterii nebo nervositou nic spolecného
a u nichZ by v8ecka sugesce nic nepomohla.

f) Kritikové, ktefi nechtéji uznati zazrak( Kristovych, snazi se je
vysvétliti cestou pFirozenou. Zachézeji tim €asto az do smédnosti. Pro-
hlasuji totiz nékteré zazraky za jakési promitnuti vnitfnich zazitkl do
vnéjsiho svéta. Tak na pf. Kristus na svatbé v Kéani neproménil vodu
ve vino. Voda, kterou dal pfinésti, chutnala svateb¢anlim lépe neZ vi-
no, pozdéji tedy, promitnutim jejich vnitfniho zazitku, byla promé-
néna ve vino. Chtéji vysvétliti zazraky Kristovy spiritismem. Le€ je tu

1 Eusebius, Histor. eccl. 1V, 3.
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pfikrd protiva. Zazraky Kristovy byly ucinény bez vedkeré pfipravy,
za bilého dne, pfed tvari pohand i Zidd, z pohnutek uslechtilych, niko-
liv k ukojeni lidské zvédavosti. Vysvétluji dale, Ze Kristus pusobil
mnohé zazraky sugestivnim vlivem své osobnosti. Dovolavaji se pfitom
moderni Iékafské védy, kterd pouziva podobnych zpisobl magnetismu,
sugesce a hypnosy. Je tady vSak rozdil. Sugesce neléCi organické ne-
moce, ona nanejvys ovlivfiuje dlouhy pfirozeny pochod léCivy, pokud
totiZz udrZzuje nadéji nemocného. Zpusobuje také pouze na kratky &as
domnénku uzdraveni. UZiva se ji Casto s Uspéchem u nervové chorych
a hysterik(. U zazrak({, popsanych v evangeliich, na pf. uzdraveni sle-
pych, hluchonémych, vzkFiseni z mrtvych, je vSak kazda sugesce a hyp-
nosa vyloucena. Nékdy ovSem zadal Kristus viru, Slo mu vSak o viru
v jeho bozské poslani, tedy tkon ndbozensko-mravni, nikoliv viru ja-
koZto pfipravu na svou sugestivni ¢innost. Zazrakd Kristovych nelze
tedy vysvétliti cestou pfirozenou, jak ostatné sam prohlasoval (Luk. 7,
20-22; Jan 10, 37-38).1

g) Cetné byly zazraky Kristovy, které se za jeho vefejného pisobeni
udaly. Nezapomerime vsak, Ze je jeSté jeden veliky, dodnes k ndm zfe-
telné mluvici zazrak, totiz zalozeni Cirkve Kristovy. Kristus zalozil na-
boZenskou spolecnost, kterd bez svétskych prostiedkd a moci odolava
uz témér po dvé tisicileti vSem nic¢ivym silam doby, védy, vasni a na-
silnych pronasledovani. Do jejiho uceni se nedostal zadny omyl nebo
protiklad, ona Sifila a dosud Sifi pravou svatost mezi narody. Cirkev
vydava dosud svédectvi o Kristu a dokazuje tak pravdivost toho, co
Jezi§ sam o sobé prohlaSoval.

B. Proroctvi Kristova.

Proroctvi je jasna a urcita predpovéd budouci udalosti, kterou mize
znéati pouze vsevédouci BUh. Musi se splniti ve svém celku i v jednotli-
vostech. Pfedpovéd udalosti, kterou moZno poznati anebo predvidati,
neni proroctvim. Za proroctvi nelze pokladati dvojsmysiné vyroky po-
hanskych véstiren, tak zvané jasnozfeni medii a vyroky osob hypnoti-
sovanych, budouci pfedpovédi modernich véstkyn a pod. Urcité zjevy
duSevniho zZivota se nepodafilo dosud uspokojivé vysvétliti.

Kristus vyslovil mnoh& proroctvi. Pfedpovédél jasné své vlastni utr-
peni, smrt a zmrtvychvstani. ,,Hle, béfeme se do Jerusalema a Syn clo-
véka bude vydan veleknézim a zakoniklm a ti odsoudi ho na smrt a
vydaji ho pohanlim, aby se mu posmivali, jej biovali a ukfizovali, a
tfetiho dne vstane z mrtvych“ (Mat. 20, 18-19). Pfedpovédél zradu Ji-
daSovu (Mat. 26, 21, 25), Petrovo zapfeni (Mar. 14, 30), utrpeni a pro-

1 Srv. Dr med. K. Knur, Christus medicus. Freiburg 1905. Cesky pfeklad od Dr
J. Berana vyS$el ve Vzdélavaci knihovné katolické, Nové fady sv. Ill.: Dr Jager. Ist
Jesus Christus ein Suggestionstherapeut gewesen? Mergentheim 1918.
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nasledovani apostold: ,,Budou vas vydavati souddm a bi¢ovati vas bu-
dou ve svych synagogdach, i pred vladafe a krale budete vodéni pro
mne na svédectvi jim a pohanlim ... A budete v nenavisti u vsech
pro jméno mé*“ (Mat. 10, 16-18, 22). ,,Z naboZenské obce své vylouci
vas, ano, pfichazi hodina, Ze kazdy, kdo vas zabije, bude se domnivati,
Ze tim Bohu slouzi“ (Jan 16, 2). Jezi$ pfedpovédél, ze jeho Cirkev po-
roste jako zrno hofCicné a ze obejme vSechny narody (Mat. 3, 31), zZe
jeho uceni bude hlasano po celém svété (Mat. 24, 14) atd. Jeho slova
o Cirkvi, ze ,brany pekelné ji nepfemohou” (Mat. 16, 18), dodavaji
nam jistoty a odvahy ve vSech boufich, které se proti Cirkvi Kristové
zvedaji. Kristus pfedpovédél zniceni Jerusalema a jeho chramu (Mat.
22 a 24; Mar. 13; Luk. 19 a 21), osud néaroda zidovského (Luk. 21, 24).
Kristus nehledél pouze do budoucnosti, on prohlédal i hlubiny lidské
duse, zna pfedem lidi (Jan 1, 42, 47), odhaluje jejich tajné myslenky,
na pf. farizea Simona, Samaritance pfipomina jeji hfichy (Jan 14),
poznava smysleni zakonikd, svych nepfatel atd.

VSecky Kristovy pfedpovédi se splnily nebo napliuji. To ndm doka-
zuje Pismo svaté, déjiny Cirkve a déjiny naroda Zidovského. Zniceni
Jerusalema a jeho chramu (r. 70 po Kr.) jest popsano od déjepisce Jo-
sefa Flavia v sedmi knihach: O valce Zidovské. Kristus pfedpovédél
také posledni soud a konec svéta (Mat. 24, 23 dd.; Mat. 25, 31 dd.).
Pramenem poznané budoucnosti mlZe byti pouze boZska vsevédouc-
nost. Proroctvi Kristova dokazuji jeho vSevédoucnost a tim také jeho
bozsky plvod.

3. Zmrtvychvstdni a nanebevstoupeni Kristovo.

A. Zmrtvychvstani Kristovo.

Zmrtvychvstani Kristovo jest jeho nejvétsi a nejslavnéjsi zazrak a
nejpadnéjsi ddvod jeho bozského plivodu.l Na ném se zaklada podle
sv. Pavla naSe vira: ,,Nevstal-li Kristus z mrtvych, marné jest k&zani

10 zmrtvychvstani Kristové jednaji zvIasté:

J, Belser, Die Geschichte des Leidens und Sterbens, der Auferstehung und Him-
melfahrt des Herrn. Freiburg i .Br. 1913.

E. Deutler, Die Auferstehung Jesu Christi nach den Berichten des N. T. Miinster
1910.

P. Le Breton, La résurrection du Christ. Paris 1911.

E. Mangenot, La résurrection de Jésus. Paris 1910.

R. A. Hoffmann, Das Geheimnis der Auferstehung Jesu. Leipzig 1921

L. Brun, Die Auferstehung Christi in der urchristlichen Uberlieferung. Oslo-
Giessen 1925.

J. Heiler, Unser Glaube an den Auferstandenen. Freiburg i. Br. 1937.

Dr M. Visinovsky, Resurrexit. Zmrtvychvstanie Kristovo vo svetle viery a vedy.
Bratislava 1941.

J. M. Nielen, leh glaube an die Auferstehung des Fleisches. Freiburg i. Br. 1941.
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naSe, marnd i vira vaSe ... Ale nyni Kristus vstal z mrtvych, prvotiny
téch, ktefi zesnuli* (1. Kor. 15, 14-20). Kristus své zmrtvychvstani
pfedpovédél: ,,Zbofte chram tento a ve tfech dnech jej vzdélam* (Jan
2, 19). ,,Syn élovéka bude vydan veleknézim a zakonikim a ti ho od-
soudi na smrt a vydaji ho pohanlim, aby se mu posmivali, ho bi¢ovali
a ukfizovali, ale tfetiho dne vstane z mrtvych®“ (Mat. 20, 18-19).

Zmrtvychvstani JeZiSovo je jedna z nejlépe dosvédcenych udalosti
déjinnych. Dosvédcuji ndm ji:

1. Zprava evangelistl. Prohlasuji jednomyslné: Jezi§ byl skute¢né
mrtev, kdyZ byl do hrobu poloZen. Svéd&i o tom zplsob popravy, ukfi-
Zovéni bylo trestem smrti. KdyZz fimsti vojaci vidéli, Zze Kristus jest
mrtev, nezldmali jeho 0d0. Jeden z nich probodl kopim jeho bok a
z jeho srdce vytrysknutd krev a voda je presvédcila o skutecné smrti
Kristové. Setnik podal o smrti JeziSové Pilatovi Gfedni zpravu (Mar.
15, 43 dd.). Kdyz Josef z Arimathie Zadal o dovoleni k pohfbeni téla
Kristova, Pilat na zdkladé setnikovy zpravy mu to dovolil. Také ne-
pratelé Kristovi, pfitomni jeho ukfizovani, opoustéli misto popravné
s presvédcenim, Ze Kristus je skutecné mrtev. Pratelé JeziSovi, jeho
uCednici, Panna Maria a zbozné Zeny sfiali mrtvé télo Kristovo s kfize,
zavinuli do platen, posypanych podle tehdejSiho obyceje masti z myrr-
hy a aloe (asi 100 liber, t. j. 32 kg) a pochovali do hrobu. | kdyby Kristus
byl Ziv, hojnost vonnych latek byla takova, ze by se jisté v hrobé za-
dusil. Mrtvola Kristova byla v hrobé je$té druhého dne. Nepratelé Je-
ZiSovi po navstéveé u Pilata zapecetili jeho hrob a postavili k nému straz.
O smrti Kristové nikdo nepochyboval. Je tedy domnénka o zdanlivé
smrti Jeziové naprosto neodlvodnéna. A pfece tfetiho dne objevil se
Jezi§ opét zivy svym pratelim.

2. Chovani apostold a uednikd Pané nam dosvédCuje zcela jasné, Ze
Kristus vstal z mrtvych. Svati apoStolé byli velmi malo naklonéni k vife
a byvali €asto od Krista karani. Béhem utrpeni Kristova byli pIni bazné
a skoro vSichni ho opustili. Po jeho smrti nemohli byti na po¢atku pre-
sveédCeni, ze Kristus vstal z hrobu. Nechtéli véfiti na po¢atku ani Marii
Magdalené, ani ucedniklm, ktefi se vratili z Emaus, jimZ se Kristus
Uvéfili vsichni, i ,nevéfici“ Tomas, ve zmrtvychvstani Kristovo a plni
radostné viry hlasali tuto pravdu, za kterou i Zivot svij obétovali. To
nam dosvédEuji déjiny. Divod k této podivuhodné zméné sv. apostold
nespocCiva v néjakych klamnych pfedstavach o Kristu, nybrz na pravé,
od apostolll bezpe€né zjisténé skutecnosti o zmrtvychvstani Kristové.
Svati apostolé byli nékolikanasobnymi, oCitymi svédky zmrtvychvstéani
Kristova, jehoz vidéli, s nim mluvili, jedli, jeho se dotykali. Proto
prohladuji: ,,Co jsme slySeli, co jsme oCima vidéli, ¢eho se naSe ruce
dotykaly, to hladsdme vam* (1. Jan 1, 3). A byli to svédkové stFizlivi,

126



rozvazni, nikoliv lehkovérni, jak dosvédcuje zvlasté sv. Tomas (Jan
20, 24-29).

3. Cela tada jinych svédkl dosvédCuje zmrtvychvstani Kristovo.
Kromé svatych apostoll, ktefi jsou Gfednimi svédky zmrtvychvstani
Kristova, jsou to dva ucednici, jdouci do Emaus, ucednici a nabozné
zeny, jimzZ se Kristus bud jednotlivé nebo po skupinach zjevil (1. Kor.
15, 6). Jsou to vSak i nepratelé Kristovi, na pf. vojaci, ktefi stali u hro-
bu a ozndmili vSecko, co se tam udalo, veleknézim (Mat. 28, 11), Cle-
nové velerady, ktefi se rozhodli podplatiti vojaky, aby Fikali, ze kdyz
v noci spali, pFisli ucednici Kristovi a télo jeho z hrobu ukradli (Mat.
28, 12-13).

4. O zmrtvychvstani Kristové svédéi vira a kazani svatych apostold,
ktefi o ném jakozto o zdkladni pravdé mluvili. Hned v den seslani
Ducha svatého pravil sv. Petr k zastupu: ,,JeziSe Nazaretského ... jste
ukftizovali a usmrtili, Blih v3ak jej vzkfisil“ (Sk. ap. 2, 22-24). Ve jmé-
nu JeziSe ukfizovaného a vzkFiSeného konali sv. apoStolové Cetné za-
zraky (Sk. ap. 3, 6). Viru ve zmrtvychvstani Kristovo dosvédcuji tisice
jeho soucasnik(l, Zidd i pohan(, ktefi se mohli o této udalosti pFesvéd-
Cili, a mnozi z nich uvéfili v Krista a za své prfesvédceni ochotné umi-
rali. A byli mezi nimi lidé uceni a vzdélani, ktefi jisté neuvérili slepé.
Skute€nost zmrtvychvstani Kristova je potvrzena vSeobecnym pfesvéd-
cenim nejstarSiho krestanstva. VSichni kFestansti apologeté prvnich
stoleti odlvodiuji zmrtvychvstanim Kristovym kfestanskou viru. Na
této udalosti je zaloZena vira celych narodd a veskera kfestanska kul-
tura, ktera nemohla byti zbudovana na klamu a podvodu. Tato vira ve
zmrtvychvstani Kristovo, bez skute€ného jeho zmrtvychvstani, byla by
vétSim zdzrakem, nez zmrtvychvstani samo.

5. Déjepisec Josef Flavius pravi o Kristu: ,,Zjevil se jim (tém, ktefi
v ného uveéfili) tfetiho dne zase Zivy.“1

6. ProtoZze zmrtvychvstani Kristovo je tak velikym a zfetelnym dika-
zem jeho bozstvi, proto k nému sméfuji nescetné Utoky a namitky téch,
ktefi boZzsky plvod Kristdv popiraji.

a) UZ velerada podplatila vojaky, aby Fikali, Zze jeho ucednici télo
Kristovo ukradli a nyni rozhlasuji, ze vstal z mrtvych (Mat. 28, 12). Ta-
kovy podvod byl nemozny, nebot’ u hrobu byla postavena strdz a hrob
byl Gfedné zapecetén. A kdyzZ by to pfece udélali, pro¢ nebyli hlidaci
potrestani, Ze Spatné konali svou povinnost? K takovému podvodu by
bylo zapottebi jisté vice lidi a pFiprav, a i kdyz by se podafil, jisté by se
vSe pozdgji prozradilo. Ostatné takovy Cin byl pro apoStoly nejméné
vhodnym prostfedkem pfi hlasani u€eni Kristova. Vzdyt pravé uceni
o zmrtvychvstani Kristové branilo skoro nejvice vzrdstu kfestanského
nabozenstvi (Sk. ap. 17, 32).

1 Star. 18, 3, 3.
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b) Namitka racionalistl, Ze Kristus byl jen zdanlivé mrtev, a Ze vlast-
ni moci v hrobé obZivnul (hypothesa zdéanlivé smrti), je vyvracena do-
statecné bezpecnym zjisténim jeho smrti.

¢) V dnesdni dobé se vraceji potivnici Kristovi obycejné k vysvétlo-
vani pohanského filosofa Celsa, Ze totiz ucednici Kristovi ve své touze
po milovaném Mistrovi propadli pfeludu a domnivali se, Ze Zivého Kris-
ta pfed sebou vidi (hypothesa vidéni). K tomu nutno poznamenati, Ze
svati apoStolové a ucednici se presvédcCili, Zze maji skute€ného, Zivého
Krista pfed sebou. Kdyz se totiz domnivali, Ze je to pfelud, sam Kristus
je vyzval: ,,Co se désite a pro¢ vstupuji takové myslenky na srdce vase?
Vizte ruce mé i nohy mé, Ze ja to jsem, dotykejte se mne a vizte, nebof
duch nema téla a kosti, jakoz vidite, Zze jA mam. A povédév to, ukazal
jim ruce i nohy* (Luk. 24, 38-40). Ba, kdyZ tomu jeSté nevéfili, ,,po-
jedl pfed nimi“ (Mat. 24, 43). Pfeludy (halucinace) mivaji lidé duSevné
chofi, pfedrazdéni, apoStolové a ucednici vsak byli lidé zdravi. Neni
také myslitelno, Ze by tolik osob (nékdy az 500) a tolikrat propadlo hro-
madnym pireluddm.

d) Nejnovéjsi racionalisticka bohovéda uci kratce, Ze k evangeliu ne-
patfi skute€nost zmrtvychvstani Kristova, nybrz pouze velikono¢ni vira.
Tato spoCiva v tom, Ze Clovék, pfes moc smrti, pfiznava odvazné cenu

N e

vyS$Simu svétu. Jsou to ovSem pouhd slova a dokonalé popfeni evangelia..

B. Nanebevstoupeni Kristovo.

Po svém zmrtvychvstani prodléval Jezi$ jeSté po 40 dni mezi svymt
ucedniky a mluvil jim pfi rdznych pfilezitostech o kralovstvi Bozim.
(Sk. ap. 1, 3). Potom jim pfikazal, aby se odebrali na horu Olivetskou,
kde ,,byl vyzdvizen pfed jejich zraky, a oblak vzal jej s ocCi jejich*
(Sk. ap. 1, 9).

Pro Krista znamenalo jeho nanebevstoupeni zakonceni jeho vykupi-
telského dila a zacatek jeho nebeské oslavy také po strance jeho Cloveé-
¢enstvi. Tak se naplnila jeho modlitba: ,,A nyni oslav mé ty, Otce.,
u sebe sladvou, kterou jsem meél u tebe, prve nez byl svét“ (Jan 17, 5).
Kristus nemél z(stati navzdy na zemi. Pro pobyt oslaveného Krista na
zemi nebylo rozumného divodu. Dilo vykoupeni lidstva bylo dokonano,,
milost Bozi byla lidem zjednana, Kristus Zije stale se svym dilem skrze
Cirkev, ktera pokracuje v jeho vykupitelském dile mezi narody. Kristus
vstoupil na nebesa svou vlastni moci, aby také jako Clovék veSel do své
slavy, seslal Cirkvi Ducha Svatého, byl naSim prostfednikem a pfi-
mluvcem u Boha a konecné, aby nam otevrel nebe a pfipravil tam mis-
to. Nanebevstoupeni Kristovo je zarukou naSeho vlastniho vé€ného Zi-
vota. Pouduje nas, Ze ,nemame zde mésta zdstavajiciho, nybrz vyhle-
davame budouciho* (Zid. 13, 14).
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4, Svédectvi sv. Pavla o JeziSi Kristu.

1 Velikost osobnosti svatého Pavla.

Svaty apoStol Pavel nélezi svou vnitfni, duchovni velikosti a hloub-
kou, svym Zivotem a plsobenim k nejvétsim postavam kiestanstvi, ba
lidstva viibec.1Jeho vyvoj k apostolatu pro Krista a jeho zazracné obra-
ceni nam popisuje sv. Luka$ ve Skutcich apoStolskych (9, 1-30), i sam
sv. Pavel pfed lidem v Jerusalemé (Sk. ap. 22) a pfed kralem Agrip-
pou (Sk. ap. 27). Ze Savla, ktery pronasledoval u¢edniky Kristovy, Stal
se jeho nejhorlivéjsi pfivrzenec, kdyz se mu byl oslaveny Kristus zjevil
pfed branami mésta Damasku se slovy: ,Savle, Savle, pro¢ mne pro-
nasledujes?“ (Sk. ap. 9, 4.)

BlizSich zprav o JeziSi Kristu se mu dostalo v Damasku, kde bylo
dosti lidi, ktefi JeziSe vidéli a jeho uceni slySeli. Své znalosti o kfes-
tanstvi prohloubil pak nékolikaletym pobytem v Arabii. Potom se
zdrzoval po 15 let pfi sv. apoStolech Petru a Jakubovi a kfestanech
v Jerusalemé. Nato se odebral do Tarsu a plsobil potom nékolik let
u kfestanll v Antiochii, kde se opét stykal s kiestany nejstarsi generace
z Jerusalema. Dostalo se mu bozskych vidéni, jak sdm je popisuje ve
svém listé Korintskym kfestantm (1. Kor. 12, 1-14). Po své prvni apos-
tolské cesté predloZil sv. Pavel apostolim v Jerusalemé& evangelium,
které hlasal pohandm, aby si zajistil jejich GpIny souhlas (Gal. 12,
1-11). Svaty Pavel pfisel tedy k poznani JeziSe Krista trojim zpUso-
bem: zjevenim Kristovym pfed Damaskem, nebeskym vidénim a do-
konalym poucenim od sv. apostold a prvnich kfestand.

Svédectvi sv. Pavla o Kristu mé tedy vysokou cenu. Vzdyt jeho listy
jsou zcCasti starSi nez nékterd evangelia a vyjadfuji tudiz nejprvnéjsi
svédectvi o Kristu z kfestanskych ust. A tak je sv. Pavel osobnosti ne-
smirného vyznamu. Byl nazvan nejvétSim muzem starovéku, protoze
on to hlavné byl, ktery kfestanstvi u€inil ndbozenstvim svétovym, a
protoZe svymi spisy vykonal a do dne$niho dne dosud plsobi veliky
vliv na lidstvo jako malokdo z minulosti. Byl také nazvan nejznaméj-
§im muzem starovéku, protozZe ve svych spisech jako nikdo jiny zjevil
své nitro. Z jeho spisi poznavame jeho rozhodnost, podnikavost a vy-
trvalost, nelekal se Zddného nebezpeéi a utrpeni, vici svym nepfatellim
byl neochvéjny, bouflivy a vasnivy ve své horlivosti pro Krista, jediny
svlj ideal. Svaty Pavel je, v protikladu ke Kristu, Cisté lidsky, ryzi a
ostfe tesany charakter. Jeho listy kfestanskym obcim jsou tak srSici

10 sv. Pavlu srv. tyto knihy:

I. Behm, Die Bekehrung des Paulus. Berlin 1914.

J. M. Vosté, Samcti Pauli conversio. Romae 1931.

F. Prat, La théologie de s. Paul. I-1l. Paris 1920-23.
J. Holzncr, Apostol Pavel. Praha 1939.
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duchem, hluboké, v3ak téZ plny uméni, Ze jsou pocCitany mezi nejvice
vynikajici dila svétové literatury. Jeho duch byl myslitelsky, i kdyz
jeho télo bylo slabé (2. Kor. 12, 7). Své svédectvi, které vydaval o Kris-
tu uprostied narodl tehdej$iho svéta, potvrdil svou vlastni mucednic-
kou smrti v Rimé r. 67.

2. Svédectvi svatého Pavla o Kristu.

Osobnost a charakter Kristliv byly od sv. Pavla tak nazorné vylice-
ny jako od evangelistd. V3ecko to, co podava o plvodu Kristové, o usta-
noveni Svatosti oltdfni, o smrti a zmrtvychvstani Kristove, shoduje se
dokonale se zprdvami evangelii. Za koho povazoval sv. Pavel JeZiSe
Krista? Mé&l ho snad za pozemského genia, za vynikajiciho sluzebnika
Boziho nebo snad za nebeskou, duchovou bytost po zplsobu andéld?
Odpovéd, kterou sv. Pavel dava, je jasna. Svaty Pavel poklada Jezise
Krista za pravého, odvékého, bohorovného Syna Boziho. Jeho listy po-
davaji o tom Cetna svédectvi.  _

a) Tak pise o Kristu v listé k Rimanim: ,,. . .kteryZ podle téla po-
vstal z potomstva Davidova, podle ducha svatosti vSak osvédcen byl
zmrtvychvstanim jako Syn Bozi v moci“ (1, 3-4). On jest ,Kristus po-
dle téla, jenz jest nade vSecko, Bih velebeny na véky* (9, 5).

b) V listé k Filippenskym mluvi o vtéleni Kristové: ,, ... jenz, jsa ve
zplsobé BozZi, nepoloZil si za loupeZ toho, Ze jest rovny Bohu, nybrz
sebe sama zmafil, pfijav zplsobu sluZebnika tim, Ze podobnym se stal
lidem a ve vnéjSim zjevu svém byl shledan jako clovék. Ponizil sebe
sama, stav se poslusnym aZ k smrti, a to k smrti k¥ize. Proto také Blh
povysil ho a dal mu jméno, kteréz jest nade vSecko jméno, aby ve jmé-
nu Jezie pokleklo veskeré koleno, nebestanl, pozemstan( i téch, ktefi
jsou v podsvéti, a aby kazdy jazyk vyznal, ze Panem jest Jezi§ Kristus
ve slavé Boha Otce* (2, 6-11).

c) V listé ke Koloskym pfFipisuje sv. Pavel Kristu, podobné jako Otci,
Stvofeni: ,,V ném bylo stvofeno vSecko na nebi i na zemi, viditelné
i neviditelné, ... vSecko jest stvofeno skrze ného a pro ného. A on
jest pfede v§im, a vSecko v ném stoji“ (1, 16-17). PFipisuje mu bozskou
dokonalost: ,,V ném pFebyva vSecka plnost bozstvi télesné“ (2, 9).

d) Didkaz, Ze Pavlova vidéni se shoduji s poznanim o Kristu, které
méli prvni kfestané, podava konec jeho prvniho listu ke Korintskym:
»Pozdravuji vas vSichni bratfi. Pozdravte se vespolek polibenim sva-
tym. Pozdraveni rukou moji, Pavlovou. Nemiluje-li nékdo Pana naSe-
ho JeZiSe Krista, bud proklet. Maranatha. Milost P4na naSeho Jezise
Krista (budiz) s vami. Laska moje (jest) se vSemi vami v Kristu Jezisi.
Amen.” (16, 20-24.) Zde pouziva sv. Pavel aramejské, od prvnich kfes-
tanl v Jerusalemé pochazejici modlitebni formule, ktera znaci: Pane
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nas, prijd! S virou, kterd je v této modlithé obsazena, se citi sv. Pavel
zajedno.

3. Svédectvi sv. Pavla o zmrtvychvstani Kristové.

PiSe o ném v prvnim listé ke Korintskym r. 57-58 takto: ,,Podal jsem
vam totiz mezi prvnimi vécmi to, co jsem také pfijal, Ze Kristus umfel
za hfichy naSe podle Pisem a Ze se ukazal Petrovi a potom jedendcti.
Potom se ukazal vice neZ péti stdm bratrd najednou, z nichz vétsina
Zije dosavad, néktefi vSak zesnuli. Potom se ukazal Jakubovi, poté viem,
apostollim. Nejposléze pak ze vdech jako nehodnému ukézal se i mné.
Nebot ja jsem nejmensi z apostoll, kteryZ nejsem hoden slouti apos-
tolem, ponévadz jsem prondasledoval Cirkev Bozi... Kéaze-li se v3ak
o Kristu, ze vstal z mrtvych, kterak pravi néktefi mezi vami, Ze neni
vzkF¥iSeni z mrtvych? Jestli neni vzkfiSeni z mrtvych, ani Kristus ne-
vstal z mrtvych. Nevstal-li vSak Kristus z mrtvych, marné je kazani
naSe, marna i vira vaSe, my pak se shledavame i kfivymi svédky Bo-
Zimi, ponévadzZ jsme osvédcili proti Bohu, Ze vzkfisil Krista, jehoz ne-
vzkfisil ... (15, 3-15).

Témito slovy dosvédcuje sv. Pavel zmrtvychvstani Kristovo jednak
vypoéitavanim jeho svédkd, jednak uvedenim svého vlastniho zazitku,
a ukazuje, z jakych dvod{ ugil o zmrtvychvstani Kristové jakoZto za-
kladni pravdé celé kfestanské viry. Mluvi o skute€ném, nikoli visionar-
ském zmrtvychvstani, totiz o probuzeni k Zivotu zemfelého JeziSe a o je -
ho objektivnim, skute¢ném objeveni se uvedenym svédkdm.

Il. TAJEMSTVI BOHOCLOVEKA VE SVETLE VIRY
1. OSOBA BOHOCLOVEKA

Od Ccisté lidské, duchovné-mravni postavy JeziSovy pfichdzime k je -
ho nadpfirozenému tajemstvi, k bozstvi v jeho bytosti. Tajemstvi jeho
déjinného zjevu je vyjadfeno jasnosti jeho slov: ,,Ja a Otec jedno
jsme* (Jan 10, 30). Tim jsme také doSli ke konci své cesty, kam nas
déjinné zkoumani mlze vlbec pfivésti. Nyni stojime pfed tajemstvim
BohoClovéka, které nam mulze ponékud odhaliti pouze vira.

1. Vtéleni Syna Boziho.

HFichem se odloucilo pokoleni lidské od Boha. Vlastni silou nemohlo
nalézti zpateéni cestu k Bohu. Potfebovalo Vykupitele. Bih mu daroval
Vykupitele, poslav Syna svého jednorozeného, aby dilo vykoupeni do-
konal.
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Proti alexandrijskému knézi Ariovi prohlasil 1. vSeobecny cirkevni
sném v Niceji r. 325 pravé bozstvi Kristovo. Pozdéjsi snémy objasfo-
valy pojem vtéleni Boziho.

Slovy ,jenz se pocal z Ducha Svatého, narodil se z Marie Panny*
(tfeti Clanek viry) vyznavéame, Zze Syn BozZi se stal ¢lovékem. Vtéleni
Bozi (inkarnace) znaCi, Zze druha bozska osoba pfijala lidskou pfiroze-
nost, t. j. lidské télo a lidskou dusi. Svaté Clovécenstvi Kristovo nepo-
vstalo pFirozenym zplozenim, nybrz zazraénym plsobenim Ducha Sva-
tého v Iiné Panny Marie.

1. O skutecnosti vtéleni Boziho podavaji zpravu evangelisté svaty
Matou$ a svaty Luk&3. Svaty Luka$ vypravuje o zvéstovani narozeni
Jeziova, o jeho narozeni v Betlemé, pfichodu pasty#l, obfezani, o pfed-
staveni v chramé pfi obétovani a o dvanéactiletém JeZiSovi v Jerusale-
mé (1, 26-38; 2, 1-52). Jsou to tedy vSechny udalosti z détstvi a mladi
JeziSova. Svaty Matou$ uvadi strucné skoro totéz, mluvi o pfichodu
mudrct, Gtéku do Egypta a navratu do Nazareta (1, 18-2, 23). Jadro
tajemstvi je vyjadfeno slovy andélovymi, kterd pronesl k Panné Ma-
rii: ,,Duch Svaty sestoupi v tebe a moc NejvysSiho zastini t&, protsj
také to svaté, co se z tebe narodi, slouti bude Syn Bozi“ (Luk. 1, 35).

Vzhledem na starozdkonni proroctvi, ze Mesid$ vzejde z pokoleni
Davidova, zvolil Blih za matku Spasitelovu dédi¢nou dceru z pokoleni
Davidova, Marii, ktera podle Zidovského zakona byla zasnoubena s Jo -
sefem, z téhoZ rodu. Od lidi, jimZ bylo nezndmo panenské poceti M a-
riino, byl Jezi§ povazovan za syna Josefova. | pochazel Jezi§ podle
své lidské pfirozenosti z domu a pokoleni Davidova.

2. Vtéleni Syna Boziho objasnuji dvé mista Pisma svatého,

a) Evangelium sv. Jana: ,,A Slovo télem ucinéno jest, a pfebyvalo
mezi nami“ (1, 14). ,,Slovo“ jest druha boZska osoba, o niz svaty Jan
pfedtim pravi: ,,Na pocatku bylo Slovo, a Slovo bylo u Boha a Bohem
bylo Slovo. To bylo na pocatku u Boha. V3echny véci povstaly skrze
né, a bez ného nepovstalo nic (z toho), co ucinéno jest * (1, 1-3). Svaty
Jan dava zde druhé bozské osobé néazev ,,Logos“, t. j. ,Slovo Bozi",
Timto ,,Slovem* rozumi Syna BoZziho, druhou boZskou osobu, ukazuje
na jeji pomér k Bohu Otci, k svétu a k lidem. Své uceni o ,,Slové* cer-
pal sv. Jan ze zjeveni, a to od JeziSe Krista, jehoz byl apoStolem. Jisty
zéklad pro toto uceni je téZ ve zjeveni starozakonnim, kde se mluvi
0 Moudrosti Bozi (Moud. 7, 21-30; 8, 3; 9, 9; Pfisl, 8, 23-31). Jeho
uceni o ,,Slové* jest docela jiného razu nez u pohanskych filosofd a
bludafd. Jeho ,,Slovo“ jest végna, bozska podstata, ¢iry duch ..., které
pozdéji ,télem ucinéno jest“, t. j. stalo se ¢lovékem, takze od té doby
to byl Blih a ¢lovék.1

1Srov. Sykora, Evangelia, str. 333, poza,
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b) Sv. Pavel ukazuje v listé k Filippenskym (2, 5-8), Ze vtéleni bylo
doprovazeno velikym dobrovolnym ponizenim druhé boZzské osoby:
., 10 zajisté smySleni méjte v sobg, které bylo i v Kristu JeZisi, jenz jsa
ve zplsobé Bozi, nepolozil si za loupez toho, Ze jest rovny Bohu, nybrz
sebe sama zmafil, pfijav zpdsobu sluZzebnika tim, Ze podobnym se stal
lidem a ve vnéjSim zjevu svém byl shledan jako c¢lovék. PoniZzil sebe
sama, stav se poslusSnym az k smrti, a to k smrti kfize.* Smysl téchto
slov jest: Spasitel Jezi$ Kristus, jakoZto Blh, byl soupodstatny a rovny
s Otcem. PFinalezela mu i boZzska oslava na zemi. On vSak se ji zfekl,
ponizil se a pfijal dobrovolné a z lasky k lidem zplsob sluzebnika, to
jest pfirozenost lidskou, stal se Clovékem.1

3.  Clanek viry (dogma) o vtéleni Bozim ma pro na$ pojem o Bohu
nejvyssi cenu. Spatfujeme zde predevSim Zivouci Ukon lasky jedné
bozské osoby a pFestdvame si predstavovati boZzské osoby ve ztrnulé
nehybnosti. Poznavame dale, jak faleSna by byla myslenka, ze vtéleni
Boha, jakoZzto nekone¢né dokonalého, nic nestdlo. Pravé, aby ho za-
chrana lidského pokoleni stala opravdovou lidskou ndmahu, pot a krev,
pfijal na sebe lidskou pfirozenost. PFitom nemizeme hledati néjaky
sebehledajici ucel, nebot’ tento skutek lasky BoZzi nepfinesl Bohu zad-
ny uzitek, zadné zvétSeni jeho blaZenosti. ZaCindme se opravdu Bohu
obdivovati. UZstarokfestansky spisovatel Diognetus (ve 2. stoleti) vo-
lal: ,,Kdo z nés byl to (vtéleni Bozi) kdy od Boha ocCekaval?*

Od 4. stoleti oslavuje se narozeni Kristovo svatkem Boziho hodu va-
nocniho (25. prosince). Stara Cirkev neznala vlastniho svatku narozeni
Pané" slavila Zjeveni Pané (6. ledna) jakozto jeho prvni zjeveni po-
hanskému svétu a spojila s tim pamatku na jeho kfest v Jord&nu a na
jeho prvni zézrak v Kani Galilejské, jakozto zjeveni jeho bozstvi. Za-
vedenim svatku Narozeni Pé&né zatlaCila Cirkev svatek nepfemozitel-
ného boha slunce (sol invictus), ktery se slavil od dob cisafe Aureliana
25. prosince. Véficim byl Kristus ,,Sluncem nepfemozitelnym®, slun-
cem spravedlnosti a lasky. V bohosluzbé BoZziho hodu vanocniho se
oslavuje troji narozeni Kristovo: a) vééné narozeni v Iiné Boha Otce,
b) lidské zrozeni z Panny Marie a c) duchovni narozeni v duSich jeho
véficich. Pravé vanoce jsou jen u toho kfestana, kdyZz vzpominka na
narozeni Pané zplsobi obnovu ducha a lasky ke vtélenému Synu Bo-
Zimu. Vidéti ve vanocich pouze navrat svétla do pfirody nema s kfes-
tanskym mysSlenkovym svétem nic spolecného.

1 Srv. Sykora, ApoSstoléF, str. 327, pozo.
133



2. Jezis Kristus jest BUh a ¢lovék v jedné osobeé.

1 Jezi§ Kristus jest jen jedna osoba, druh& osoba
z NejsveétéjsSi Trojice.

Jezi$ Kristus jest pravy Blih a pravy ¢lovék. Jako pravy Bih ma pfi-
rozenost bozskou, jako pravy ¢lovék ma pfirozenost lidskou. Oboji tato
pfirozenost, bozska i lidska, jev ném spojena v jedné osobé, a to bozské
osobé Slova. Kristus neni ani Otec, ani Duch Svaty, je Syn. Jeden a
tyz Kristus je Blh skrze pFirozenost bozskou a ¢lovék skrze pFirozenost
lidskou. Toto spojeni obou pfirozenosti, bozské a lidské, v jediné osobé
Syna Boziho se nazyva osobni spojeni (téZ hypostatické) nebo vtéleni
(inkarnace).

Osoba jest rozumna, samostatna podstata, ktera je nositelem své €in-
nosti. K pojmu osoby patfi jak rozumnost, tak samostatnost. Vétev na
stromé a lidské télo nejsou samostatné podstaty. Také Clovécenstvi
Kristovo nestoji samo pro sebe, je vice vlastnictvim a nastrojem druhé
boZské osoby.

Ze v Jezisi Kristu jest jen jedina osoba, o tom u€i zcela jasné Pismo
svaté.-Kristus vystupuje vzdy jako jedna a taz osoba. Je to jeden a tyz
Kristus, ktery mluvi a jednd, véci bozské a lidské. Kristus mluvi o sobé
jako o Bohu i Clovéku zaroven. Na pfiklad: ,,Ja a Otec jedno jsme*
(Jan 10, 30) a ,,Ziznim“ (Jan 19, 28).

Tato jediné osoba v Kristu je druhéa bozska osoba z Nejsvétéjsi Tro-
jice, Logos, Slovo. Toto bozské Slovo, které bylo od vécnosti u Otce,
stalo se v plnosti ¢asu ¢lovékem, t. j. k své bozské pfFirozenosti pfijalo
jesté pfirozenost lidskou. Sv. Jan to vyjadril takto: ,,A Slovo télem
ucinéno jest“ (1, 14), t. j. vécné a nezménitelné ,,ja*“ Syna Boziho, dru-
hé bozské osoby, stalo se téz ,,ja“ pro pfirozenost lidskou. Syn Bozi vSak
pfi svém vtéleni nepfijal lidskou osobu, tato jest v ném zastoupena
osobou vyssi, bozskou.

Tuto pravdu, Ze v JeZiSi Kristu jest jen jedna boZska osoba, objasnila
Cirkev na 3. v8eobecném cirkevnim snému v Efesu r. 431. Stalo se tak
proti Nestoriovi, cafihradskému patriarchovi, ktery tvrdil, ze druhd
bozska osoba v Clovéku Jezisi pouze prebyvala, tak jako Blh prebyva
v chramé a Jezi$ se teprve ponenahlu béhem svého pozemského Zivota
propracoval k boZské dlstojnosti. Kdyby mél Nestorius pravdu, ne-
mohlo by se Fici: ,Blh se stal ¢lovékem.“ Nestorius nepfiznaval také
Panné Marii titul Matky BozZi.

2.V Kristu jsou dvé pFfirozenosti: boZzska a lidska.

Bozska a lidska pfirozenost v Kristu jsou spojeny v jednu bozskou
osobu, av$ak i po svém spojeni zlstaly nesmideny a neporuseny. BoZska
pfirozenost se nemohla, ponévadz je nezménitelna, spojiti s lidskou pFi-
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rozenosti v néjakou tfeti prirozenost. Obé pfirozenosti jsou v Kristu ne-
smiSeny a prece nerozlu¢né spojeny, a to skrze druhou boZskou osobu.
Jak vysvétliti toto spojeni, pfesahuje chapavost lidského rozumu. Tato
jednota osobni nastala tehdy, kdyZ Syn Bozi pfijal v jednotu své bozské
osoby lidské télo i dusi, tedy ve chvili, kdy se po¢al z Ducha Svatého,
pfi slovech blahoslavené Panny Marie k andélovi: ,,Aj, ja divka Pané,
staniz se mi podle slova tvého* (Luk. 1, 38).

Uceni o spojeni obou pFirozenosti v Kristu prohlasila Cirkev na 4.
vSeobecném koncilu v Chalcedonu r. 451 proti mnichu Eutycheovi, kte-
ry ucil, opacné jako Nestorius, Ze je naprosta jednota v Kristu. Minil,
Ze Clovécenstvi Kristovo se s jeho bozstvim sjednotilo tak jako kapka
medu ve svétovém mofi. Kdyby se tak stalo, byla by se z obou pfiro-
zenosti v Kristu stala pouze jedind. Nazyvaji se proto pfivrzenci Euty-
cheovi monofysité (t. j. uCici o jediné pfirozenosti v Kristu).

3. Clovécenstvi Kristovo ve svétle viry.

1. Jezi§ Kristus jest nejen BUlh, nybrZ i pravy ¢lovék. Mél s nami
stejnou prfirozenost lidskou, t. j. lidské télo a lidskou dusi.

O clovécenstvi Kristové sveédci:

a) Proroctvi Starého Zakona, kde se pfedpovida o budoucim Mesiasi,
Ze bude miti lidskou pfirozenost: narodi se z Panny, bude trpéti a zemfe
(Gen. 3, 15; Is. 7, 14; 53, 2-12). Prorok lIsaid$ ho nazyva ,,muzem bo-
lesti* (53, 3).

b) V Pismé sv. Nového Zakona se pfipisuje Kristu:

a) Pravé lidské télo. Pravi se o ném, Ze se narodil z Marie Panny,
rostl, pozival pokrmu a napoje,, trpél a umfrel.

b) Prava lidska duse s jejimi schopnostmi, rozumem: ,,A Jezi$ prospi-
val moudrosti*“ (Luk. 2, 52); a svobodnou vili: ,Otée, chces-li, odejmi
kalich tento ode mne, avSak ne méa, nybrz tva ville se stai“ (Luk. 22,42).

c) Lidskeé city,, na pf. radost, zarmutek.

d) Lidské ctnosti, na pf. poslusnost: ,,Nehledam vile své, nybrz vile
toho, ktery mne poslal“ (Jan 5, 30), pokoru: ,,Ucte se ode mne, nebof
jsem tichy a pokorny srdcem* (Mat. 11, 29), a zboznost, mluvi-li o své
modlithé (Mat. 11, 25-26).

Clovécenstvi Syna Boziho nebylo jen zdanlivé. Sv. Jan napsal proti
dokétdm (ktefi to ugili): ,,A Slovo télem uginéno jest a pfebyvalo mezi
nami*“ (1, 14). Patfi mu pravé lidské télo a duSe. To vysvétlil 2. vSe-
obecny cirkevni sném v Cafihradé r. 381.

2. Lidské télo Kristovo je zvlaStni zazrak bozské moudrosti, nebot
bylo utvofeno od Ducha Svatého a v 10né panenské matky Marie. Toto
télo bylo zvlastni dilo boZstvi. Dotek toho téla pisobil zazraky. Jeho
srdce bylo zapéaleno laskou k Bohu a k chudému, ubohému lidstvu. V3e-
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chny Gdy tohoto téla sndSely pro nas rlizné trampoty a muka. Jenom
jednou za vefejného zivota JeziSova, pfi proménéni na hofe Tébor, se
zaskvélo v nadzemské slavé: ,,A kdyz se modlil, stal se vzhled jeho
obliceje jinym a odév jeho bilym a stkvoucim® (Luk. 9, 29). S oslave-
nym télem vstal také (Luk. 24, 39) Kristus z hrobu a s nim také ,sedi na
pravici Bozi“ (Mar. 16, 19).

DuSe Kristova je nejsvétéjsi ze vSech stvofenych bytosti. Ma nejvyssi
lasku k Bohu Otci, nejvyssi plnost posvécujici milosti, vSech ctnosti a
dard Ducha Svatého. Pfece vSak ji byly odhaty vira a nadéje, nebof
patfila na Boha a pozivala Ho. U Krista nebylo ani hfichu dédi¢ného,
ani hfisné Zadostivosti a nasledkem toho plny soulad mezi dusi a té-
lem. Zadné pokuSeni nemohlo porusiti tento vnitfni mir. Krasné to vy-
jadfuje sv. Jan: ,,A vidéli jsme slavu jeho, slavu to jako jednorozené-
ho od Otce, plného milosti a pravdy... A z plnosti jeho my vSichni
jsme obdrzeli“ (1, 14, 16). On jest Beranek nedhonny a neposkvrnény
(1. Petr 1, 19).

DuSe Kristova patfila jiz v tomto Zivoté na Boha a méla vlité ne-
omylné poznani vSech pfirozenych a nadpfirozenych pravd. Poznavala
také véci budouci. Proroklim starozakonnim se dostalo od Boha jen
jednotlivych zjeveni, Kristus mél plnost veSkeré pravdy.

V  duSi Kristové byla vSak také ona citova hnuti, ktera s dokonalou
svatosti jsou slucitelna (vasné v dobrém smyslu) na pf. plamenna horli-
vost o Cest Otcovu (pFi Cisténi chramu), spravedlivy hnév (nad zatvrze-
losti srdce), radost, soustrast (place u hrobu Lazarova), touhu, zarmutek
(na hote Olivetské).

A tak stoji Jezi§ Kristus pfed nami také podle své télesné stranky
jakozto ,,nejkrasnéjsi ze syni lidskych*, jakoZzto ideal na$i duse, jedi-
ny a pravy idealni ¢lovék.

3. DuUsledky uceni, Ze v Kristu jsou dvé pFirozenosti v jedné boZské
0S0bé:

a)\z smyslu ¢inném je vtéleni BoZi spole€né dilo tfi bozskych osob.
Ve smyslu trpném vSak nevztahuje se pouze na druhou boZskou osobu.
Lidskou pfirozenost Kristovu stvofily vSechny tfi bozské osoby, pouze
v8ak druha boZska osoba, Syn, ji pfijal za svou a propQjéil ji svou
bozskou distojnost.

b) Osobni jednota (unie hypostaticka) v Kristu jest nezruSitelna a
nepfestala ani pfi smrti Kristové. Jeho boZstvi zlstalo spojeno jak s té-
lem odpocivajicim v hrobg, tak i s dusi. Je také vécna, nebot’ nepfesta-
la-li smrti Kristovou, v nebi dale trva.

Vtéleni Syna Boziho je tajemstvi, které lidsky rozum pochopiti ne-
miZe. MoZnost vtéleni BoZiho nemiZeme popirati, nebot:

a) Vtéleni Bozi neodporuje nezménitelnosti Bozi. Uradek BoZi o stvo-
feni svéta i o vtéleni Slova byl od vécnosti, vykonan byl vSak v Case.
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Blih se tim nezménil ve své vili. Rovnéz jeho pfirozenost se pfi vtéleni
nezménila, protoze spojeni s Clovécenstvim se stalo v jeho osobg, t. j.
tim, Ze druha bozska osoba se spojila s lidskou pfFirozenosti. Nestala se
proto Clovékem ani prvni, ani tfeti bozsk& osoba. Ani v osobé samého
bozskeého Slova se nestala zména, druha bozska osoba pouze pfijala lid-
skou pfirozenost a tim ji zosobnila.

b) Vtéleni Bozi neodporuje nekoneénosti Bozi. MUzZe-ii Blh plsobiti
vné, na véci stvofené, konecné, mlze také zvlastnim zplsobem pUlsobiti
na Glovécenstvi Kristovo a propljéiti mu svou osobnost.

Svati Otcové vysvétlovali tajemstvi vtéleni rdznymi podobenstvimi.
Tak na pf. sv. Athana$1je pfirovnaval ke spojeni téla a duSe v jednom
Clovéku. OvSem je tu jisty rozdil. Télo a duSe se v Clovéku vzajemné
dopliuji a skladaji pouze jednu pfirozenost, lidskou. V Kristu je vSak
jedinost osoby, ale dvé pfirozenosti: bozska a lidska. Svaty Augustin2
uzil pfikladu spojeni mySlenky se slovem. Tak jako mySlenka se spo-
juje se zevnéjSim slovem, podobné se spojuje vécné Slovo s pfiroze-
nosti lidskou.

c) JeziSi Kristu, v némzZ jsou dvé pfirozenosti: bozska a lidska, pfi-
slusi dvoji poznéni: bozské a lidské. Jeho bozské poznani bylo vievé-
douci. Jeho lidsky rozum, osviceny vSevédoucnosti bozskou, nemohl se
proto myliti ani se néCemu nauciti, ¢eho by dfive neznal. Slova evan-
gelia: ,,A Jezi§ prospival moudrosti“ (Luk. 2, 52) znamenaji, Ze Kristus
svou zkuSenosti poznaval to, co jiz védél a daval ¢im dale tim vice na-
jevo svou moudrost.

Kristu pfislusi téZz dvoji vile: boZzska a lidska, tedy i dvoji Cinnost,,
ovéem pouze jediny smér vile, t. j. pouze k dobrému. Jeho vile lidska
byla vZzdy podrobena vili boZské. Kristus byl proto nejen bez hfichu
(dédiéného i osobniho), nybrz byl vilbec hfichu neschopen. Bylo to pro-
hlaseno na 6. vSeobecném koncilu v Gafihradé r. 680 proti monothele-
tim, ktefi to popirali a ucili, Ze v Kristu je pouze jedina vdle.

d) Kristu smime pfipisovati vlastnosti boZzské a lidské. Je tedy u né-
ho vzdjemna zaména vlastnosti obou jeho pfirozenosti (communicatio
idiomatum). Ovéem mUZe se tak diti podle uréitych pravidel jen tehdy,
mame-li na mysli skute¢ného Krista (jenZ v jedné bozské osobé spojoval
dvoji pfirozenost, boZskou i lidskou). Je-li Kristus oznacen jako~Blh,-
midzeme mu pfikladati vlastnosti pfirozenosti lidské, je-li oznacen jako
¢lovék, mGZzeme mu pfikladati vlastnosti pfirozenosti bozské. Tak na
pfiklad lIze Fici: Kristus Bdh je &lovék, Syn BoZi je Syn Marie Panny,
Kristus Blh se narodil, trpél, je viemohouci atd. Oddélujeme-li viak
u Krista jednu nebo druhou jeho pfirozenost, bozstvi nebo ¢lové€enstvi,
nemd{Zeme pfirozenosti boZské prikladati vlastnosti lidské ani pfiroze-

1 Ve Vyznani viry, které se mu pfipisuje.

2 De doctr. christ, I. c. 13.



nosti lidské naopak bozské. Tak na pfiklad nelze fici, Bozstvi Kristovo
trpélo, Clovécenstvi Kristovo je vSudepfitomné atd.

e) Jezis Kristus také jako Clovék je pravy a pfirozeny Syn Bozi, ni-
koliv tedy pFijaty (adoptovany). V Kristu je lidska pFirozenost spojena
nerozlucné s bozskou osobou, vlastnim Synem Bozim a proto Jezi$§ Kris-
tus je pravy a pfirozeny Syn Bozi.

f) Rovnéz Panna Maria, matka Kristova, se nazyva Matka Bozi, Ro-
dicka Bozi (Deipara, Theotékos, ©sots<o?), Uceni Nestoriovo, ktery
tvrdil, Ze Panna Maria je pouze matkou Kristovou (Christotékos) a ni-
koliv Matkou BoZzi (Theot6kos), bylo odsouzeno na cirkevnim snému
v Efesu r. 431.

g) Kristu jako ¢lovéku pfislusi Gcta boZska (cultus latriae). Dlvodem
této Gcty neni ovSem pouhé ClovéCenstvi Kristovo, nybrZz jeho boZzska
osoba, s niz bylo ¢lové€enstvi spojeno. Rekové nazyvaji Krista proto
».Pantokrator“, t. j. VSemocny. Octa tato nalezi celé osobé Kristové,
jeho bozské a lidské pFirozenosti, at uz je pfitomna v nebesich nebo

M

svétéjsimu Srdci JeZiSovu. Tato Ucta zadinala uz u mystikd stfedniho
véku, zvIasté viak se rozsifila pfi€inénim sv. Markéty Marie Alacoque
(t 1690 v Paray-le-Monial v Burgundsku) a poslednich papez(. Pfed-
métem celkovym této Ucty jest BohoClovék, pfedmétem bliz§im jeho
srdce, jako vyznamna soucast jeho svatého Clovécenstvi a symbol
(obraz, odznak) jeho nekonecné lasky k lidem.

4. Vira v JeziSe Krista v apoStolské dobé.
Vérou€na rozhodnuti Cirkve o JeZiSi Kristu.

1. Vlastni svédectvi JeziSovo o sobé ukazalo, Ze to nebyla teprve vira
prvotni kfestanské obce, ktera ¢lovéka JeziSe pfiodéla kralovskym plas-
tém Synovstvi BoZiho. Bylo viak Ukolem apoStolské doby nalézti formy,
jimiz by mohla byti vira v bozstvi Kristovo pfiblizena pohanskému své-
tu, jemuz bylo evangelium hlasano. Z toho dlvodu byly pfenaseny na
Krista jak nazev (titul): Kyrios, t. j. Pan, tak nazev Légos, t. j. Slovo.

a) Kazev ,,Kyrios*“ u sv. Pavla. V listech sv. Pavla je nazvan Kristus
245krat ,,Kyrios“, t. j. Pan. Takovy nazev davala hellenisticka nabo-
Zenstvi svym bozstv@im, byl to potom nejkrat$i vyraz zboZnéni (apo-
theosy) fimského cisare. Sv. Pavel rozumél tomuto nazvu, kterého uzi-
val o Kristu, v ostrém protikladu. To dokazuje na pfiklad ve svém prv-
nim listé ke Korintskym: ,,Nebot byt byli tak zvani bohové at na nebi.
at’ na zemi, jakoZ vskutku jest mnoho boh( a mnoho pand, pro nas pfe-
ce jest (toliko) jeden Bdh, Otec to, z néhoZz (jest) vsecko, a k nému my
(jsme urceni), a jeden Péan (totiz) Jezi§ Kristus, skrze néhoz v3echno a
skrze néhoz (jsme) i my*“ (8, 5-6). Ponévadz slovo ,,Kyrios“ (Pan) bylo
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jméno Bozi, odpirali kfestané davati toto jméno cisafi. Jméno ,,Kyrios“
bylo nejen v prvokfestanské obci protikladem k pohanskému svétu, by-
la to také nahrada za starozdkonni nazev ,Jahve“. Umirajici sv. Stépan
odporucoval svou dusi Kristu slovy: ,,Pane JeZzisi, pfijmi ducha mého*
(Sk. ap. 7, 59). Tim se pfiznaval k bozstvi Kristovu.

Co obsahoval nazev ,,Kyrios*, to ukazuje sv. Pavel v listé k Filippen-
Skym: ,,Proto také Blh povysil ho a dal mu jméno, které jest nade vse-
cko jméno, aby ve jménu JeziSové pokleklo veskeré koleno nebestand,
pozemstand i téch, ktefi jsou v podsvéti, a aby kazdy jazyk vyznal, Ze
Panem jest Jezi§ Kristus ke slavé Boha Otce“ (2, 9-11). Kristu Panu
prislusi tedy ucta vSeho stvofeni. On jest: ,,obrazem Boha neviditel-
ného, prvorozencem nade vSecko tvorstvo, nebot’ v ném bylo stvofeno
vSecko na nebi i na zemi, viditelné i neviditelné . . . vSecko jest stvoreno
skrze ného a pro ného“ (1, 15-16). Proto stoji Jezi§ Kristus v0éi svétu
a lidstvu jako Bdh sam.

b) Nézev ,,Légos* (Slovo) u sv. Jana. Podobné oznaceni jako nazev
»Kyrios* v listech sv. Pavla ma také ndzev ,,L6gos“ v prologu evange-
lia sv. Jana. Pravi setam: ,,Na pocatku bylo Slovo, a Slovo bylo u Boha
a Bohem bylo Slovo. To bylo na po¢atku u Boha. VSecky véci povstaly
skrze né, a bez ného nepovstalo nic (z toho), co u€inéno jest. V ném byl
Zivot, a zivot byl svétlem lidi“ (1, 1-4). Také tento nazev , Lo6gos* (Slo-
vo) ma boZskou dlstojnost osobnosti Jezisovy pfibliziti pohanskému
svétu. V novozakonni dobé byla idea (myslenka) o ,,Slovu“ spolecnym
majetkem filosofického a ndbozenského svéta. Proti nedplnému pojmu
»Slova“ v pohanské filosofii Platonové, v Zidovské, nabozensko-filo-
sofické spekulaci Filonové a jinych gnostikd, u nichz ,Slovo“ vedle
bozstvi znaCilo téZ svétovy rozum, stavi svaty Jan védomé jedno,
pravdivé ,Slovo“. Tak jako kfestané svého Mistra nazyvali jedinym
Panem, kralem krald, pravym Spasitelem svéta, tak jest vtéleny Syn
Bozi v§im tim v bozZské sile, pravdé i hloubce, co tehdy bylo obsazeno
v pojmu ,,Slovo“. Sv. Jan nepfevzal jednoduse nazev ,Slovo“ od sta-
rého svéta, nybrz dal mu novy obsah, Cerpany ze zjeveni, a to od JeziSe
Krista. V Janové pojmu ,Slova“ z&Fi dvoji véc, cizi a nedosazitelna
mimokfestanskému smysleni: a) ,,Légos* (Slovo) u sv. Jana jest osobnli,
sebevédomad podstata, nikoliv neosobni rozum svéta, kterym filosofové
v pfeneseném slova smyslu Boha nazyvali. Pfedstavovali si ,,l6gos* ja-
koZto stfedni podstatu mezi Bohem a svétem, mens$i neZz Blh, vétsi nez
Clovék, b) ,,Logos“, o kterém mluvi sv. Jan, jest od vécnosti u Boha,
jest Blh sam. Skrze ného byl svét stvoren, jest Zivotem a svétlem lidi.

Viru prvotni kfestanské obce vyjadfuje a shrnuje kratce ,,apoStolské
vyznani viry“ takto: (Véfim) v JeziSe Krista, Syna jeho jednorozeného,
Pé&na naSeho“.

2. Co prvotni Cirkev vyznavala, kdyz hlasala, Zze Kristus jest jed-
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nerozeny Syn Bozi, musilo byti v duchovnich sporech mladé Cirkve
s pohanstvim a v jejim vlastnim I0iné brzo se vynofiv§imi bludnymi
naukami odéno v plné a jasné pojmy. D&jiny ¢lank( viry (dogmatu)
0 Kristu jsou déjinami pohnutych boji. Prvni vSeobecné cirkevni sné-
my, které se témito vérou¢nymi otdzkami zabyvaly, jsou také vrchol-
nymi body tohoto vyboje.

Vira v Krista, Syna Boziho, vedla sama sebou k otazce, zdali timto
uCenim nebyla poruSena jednota Bozi (monotheismus). Arius, alexan-
drijsky knéz, se domnival, Ze tuto jednotu bozské podstaty zachrani,
kdyz ucil, ze Kristus je pouze stfedni podstata mezi Bohem a svétem,
ktera stoji nekonecné vysoko nad ¢lovékem, a proto, z naSeho lidského
hlediska, midZe byti také nazyvana Bohem. Ve skutenosti vsak stoji
nize nez BOh, byl také &as, kdy ji nebylo. Potom byla tato podstata
stvofena z ni€eho, aby slouzila Bohu za nastroj dalsi stvofitelské €in-
nosti Bozi a stala se hlasatelem bozského zjeveni. Nastaly spor roztrhl
jednotnou Cirkev.

Bylo tfeba rozhodnuti cirkevniho Gfadu ucitelského. To se stalo na
1. vSeobecném cirkevnim snému v Niceji r. 325. Tam prohlasilo 318
Otcl koncilu: JeZi§ Kristus jest jednorozeny Syn BoZi, jest sOtcem tézZe
podstaty, soupodstatny (homodusios). Neni stvofeny, nybrz z BoZzi pod-
staty vzeSly (zplozeny). Timto prohlaSenim bylo slavnostné odsouzeno
bludné uceni Ariovo, které vlastné znamenalo zpétny navrat do pohan-
skych nabozenskych predstav a hrozilo zboznénim tvora (stvofeni).

Na 2. cirkevnim snému v Cafihradé r. 381 bylo prohlaSeno, Ze Kris-
tus mél pravé lidské télo a pravou lidskou dusi. Stalo se tak proti do-
kétdm, ktefi udili, Ze Kristus mél pouze zdanlivé télo. Pokladali totiz
vSecku hmotu a také télo za zlé.

V  nasledujici dobé vznikla dal$i vérou¢nda otazka, jak jsou v Kristu
spojeny obé prirozenosti: bozska a lidska. Na tfetim cirkevnim koncilu
v Efesu r. 431 bylo prohlaSeno, Zze v Kristu jest pouze jedna osoba, totiz
druha bozska osoba, ktera ke své bozské pfirozenosti pfijala dokonalou
lidskou pfirozenost ve sv{j osobni Zivot (jednota hypostaticka). Timto
prohlasenim bylo zavrzeno bludné uceni patriarchy Nestoria, podle
néhoz druha bozska osoba v Clovéku JeziSi pouze prebyvala, takze Jezis
Kristus nebyl pravym, pfirozenym Synem Bozim. Na 4. cirkevnim
snému v Chalcedonu bylo roku 451 zavrzeno bludné uéeni monofysitl
(Eutyches), ktefi ucili, Zze spojenim obou pfirozenosti v Kristu (bozské
a lidské) jeho lidska pfirozenost takfka zanikla.

Cirkev se stavéla na odpor véem pokustim lidskou pfirozenost v Kris-
tu zmenSovati. Kristus je dokonaly ¢lovék, nam lidem ve vSem podob-
ny, vyjimaje hfichu. Jest jakozto Vykupitel hlavou nového €lovécen-
stvi. V pozdgéjsi dobé byla pfipsana Kristu pouze jedina vdile, boZska,
coz uCili t. zv. monotheleté. Jejich bludné uceni bylo zavrzeno na Ses-

140



tém vSeobecném koncilu v Cafihradé roku 680, kde bylo prohlaseno, ze
v Kristu je dvoji vile, boZzska a lidska, tedy i dvoji &innost.

Pfes vSecka tato prohlaseni cirkevniho ugitelského Ufadu vSak zUsta-
va osoba BohoClpvéka JeziSe Krista pro kazdého véficiho neproniknu-
telnym tajemstvim. Jestlize uz sama lidska pfirozenost jest pro nas né-
¢im neproniknutelnym, tim spiSe je tomu u Bohoclovéka, ktery spojuje
bozské i lidské v jednoté bozské osoby.

A tak uzavirajice tento oddil, ve kterém jsme zkoumali, jak se nam
pfedstavuje osoba JeZise Krista ve svétle déjepisnych pramen(l a jaké
je tajemstvi BohoClovéka ve svétle viry, seznavame, ze déjinny (histo-
ricky) JeZi§ Kristus jest Bohoclovék, vtéleny Syn Bozi, Zze tedy mezi
historickym Kristem a Kristem viry neni zadného rozdilu.

5. Panna Maria, matka JeziSe Krista.

Na vykupitelském dile Kristové méla zvIastni Gcast matka Kristova,
blahoslavend Panna Maria. Podle kfestanského podani se nazyvali jeji
rodice: Joachim a Anna. Jedind mezi vSemi Zenami byla povySena
k ddstojnosti Matky Bozi. Jeji duse byla od po¢atku obdafena svatosti
a nejhojnéj$imi milostmi. To jsou také ddvody, pro¢ ji Cirkev pfede
vSemi andély a svatymi uctiva.

1 Panna Maria jest matka JeziSe Krista.

Touto svou vzne$enou ddstojnosti Matky Bozi stoji Panna Maria
Bohu blize nez kazdy jiny tvor. Svéd¢i o tom:

a) Pismo svaté Starého Zakona. Jiz v prvoevangeliu (Gen. 3, 15), kde
se mluvi o Zené, kterd potfe (rozdrti) hlavu hadovu, podle vykladacl
Pisma sv. je ve smyslu obrazném predobrazena Maria, Matka Spasite-
lova. Vyslovné pfedpovida prorok lsaias: ,,Hle, panna pocne a porodi
Syna a nazvano bude jeho jméno Emanuel (t. j. Blh s nami) (7, 14).

h) V Novém Zakoné jest Maria oznaCovana za pravou matku Syna
Boziho. Archandél Gabriel ji zvéstoval, Ze se na ni splni proroctvi Isa-
iaSovo: ,,Aj, pocnes v Zivoté a porodi§ syna a nazve$ jméno jeho Jezis“
(Luk. 1,31). Andél vyslovné pravi: ,,Duch Svaty sestoupi v tebe a moc
NejvysSiho zastini té, proto také to svaté, co se z tebe narodi, slouti bu-
de Syn Bozi“ (1, 35). Jestlize tedy Panna Maria skute¢né porodila Je-
ZiSe, Syna Boziho, je tedy Matkou Bozi. Rovnéz od Alzbéty byla Maria
vyslovné pozdravena: ,,Odkud mi to, aby Matka P&4na mého pfrisla ke
mné?* (Luk. 1, 43). Jezi$ sdm ji za svou matku povazuje. Na k¥izi pra-
vil (k ni a k sv. Janovi): ,,Zeno, hle, syn tvlj.“ ,Hle matka tva.“ (Jan
19, 25-27). Jako sv. Pavel pravi: ,,Blh poslal Syna svého, uginéného
z Zzeny* (Gal. 4, 4), podobné midzeme fici: Bdh se narodil z Marie, ni-
koliv podle svého boZstvi, nybrz podle svého €lovéCenstvi. Ze Panna
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Maria jest skuteCnd Matka Bozi, bylo prohlaSeno na tfetim vSeobecném
cirkevnim snému v Efesu r. 431 (proti Nestoriovi). JiZz od 4. stoleti byl
vyraz: Matka Bozi (fecky Theotékos) v Cirkvi vieobecny. Cetnd své-
dectvi sv. Otcli a cirkevnich spisovateld z téch dob to dokazuji.

Maria pFijala radosti i bolesti matefstvi Boziho Gplné dobrovolné a
tim spoluplsobila G¢inné k vykoupeni lidstva. | na poli milosti plsobi
Stvofitel jen za souhlasu tvora. Na poselstvi andélovo dala Maria klad-
nou odpovéd: ,Aj, ja divka Pang, stanizsemi podle slova tvého* (Luk.
1, 38). Teprve nyni se mohlo boZzské Slovo stati télem, t. j. nadpFiroze-
nym zplsobem Ducha Svatého v 1iné panny pfijati lidské télo, utvofe-
né z jeji krve.

2. Svatost Panny Marie.

Se vzne$enou dlstojnosti Panny Marie jakoZto Matky BoZi souvisi
a na ni se zaklada i jeji svatost, kterou prevySuje vSecky tvory. Jeji
matefstvi Bozi je pramen vSech jejich milosti a pfednosti.

A. Panna Maria jest milostiplna.

Byla uchrénéna, pro zasluhy JeziSe Krista, pfedevsim hfichu dédic-
ného. Cirkev prohlésila toto své uceni, které davno pfedtim bylo roz-
§ifeno, ¢lankem viry o neposkvrnéném poceti Panny Marie. U¢inil tak
papez Pius IX. dne 8. prosince 1854 (dogmatickou bullou ,,Ineffabilis
Deus“, Nevyslovitelny B(h), ustanoviv soutasné svatek téhoz jména.
Timto Clankem viry bylo prohlaSeno, Zze duSe Panny Marie, od okamZi-
ku, kdy ji Blh stvofil a s télem spojil, byla prosta vedkeré poskvrny
hfichu dédi¢ného, tedy z jeho vSeobecné platnosti zvIaStni milosti Bozi,
pro zasluhy JeziSe Krista vyfata. Neznaci to tedy, jako by Maria pfisla
na svét zazraénym, nadpfirozenym zplsobem.

Cirkev odivodiuje toto uéeni jednak Pismem sv. a Ustnim podanim,
jednak ddvody rozumovymi.

a) Jiz v prvoevangeliu: ,,Nepratelstvi ustanovuji mezi tebou a Zenou,
mezi potomstvem tvym a potomstvem jejim; ona rozdrti hlavu tvou,
kdeZto ty bude$ uklady ciniti paté jeji“ (Gen. 3, 15), vidi mnozi vykla-
dai Pisma sv., obsaZeno toto udeni. Podle nékterych vykladacl onou
zenou jest Eva, podle jinych Maria, semenem pak bud pokoleni Evino
nebo Kristus. V textu se jednd o nepratelstvi a o vitézstvi zeny a jejiho
pokoleni nad déblem a jeho pokolenim. Myslime-li ,,zenou” Pannu
Marii a jejim pokolenim Krista, soudime takto: Aby rozpor a vitézstvi
mezi Pannou Marii a Kristem na jedné strané a dablem a jeho pfi-
vrzenci na druhé strané bylo naprosto Uplné, pozaduje se nejen u Kris-
ta, nybrz také u Panny Marie nejvétSi nepfatelstvi a tedy naprosta
neposkvrnénost od hfichu, i dédi€ného.

b) Zfejma jsou slova andélova k Panné Marii: ,,Zdrava bud, milosti
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plnd, Pan stebou, pozehnand’s ty mezi zenami* (Luk. 1,28). Je-li Panna
Maria nazyvana ,milosti plnou®, zna¢i to dlsledné vylouceni kazdého
hfichu, tedy i dédicného.

c) Cirkevni podani ndm dosvédcuje, ze tato vira v neposkvrnéné po-
Ceti Panny Marie byla v Cirkvi od nejstarSich dob. O naprosté bez-
hfiSnosti Panny Marie mluvi sv. Justin, Tertullian, Origenes, sv. Efrem
syrsky, sv. Augustin a j. Zvlastni svatek Poceti Panny Marie byl slaven
na krestanském vychodé jiz v 5. stoleti, na zdpadé pak od stoleti 9.
Koncil tridentsky vyslovné prohlasil, Ze ve svém rozhodnuti o h¥ichu
dédi¢ném nemini uzavirati ,,blazenou a neposkvrnénou Pannu Marii“.1

d) Pro neposkvrnéné poceti Panny Marie mluvi téZ dlivody rozumo-
vé. Maria jest Matka Boziho Slova. Je tedy mezi ni a nebeskym Otcem
vzhledem k Synu zvlastni pfibuzensky vztah, ktery zada, aby Panna
téjSi Matky. Maria se nazyva kralovnou andéld. Tito vSak byli od po-
¢atku svati. Panna Maria byla zvlasté od sv. Otcli pfirovnavana k prvni
zené Evé, kterd je zdrojem pfirozeného Zivota lidského. Prvni Zena
Eva byla vSak stvofena s dusi bez hfichu. Totéz tedy pfisluSelo i Panné
Marii.

B. Panna Maria byla prosta h¥ichu osobniho.

Podle koncilu tridentského2 byla Panna Maria prosta kazdého hfichu
osobniho i vSedniho. Jeji duSe byla od pocatku ozdobena nejvyssi mi-
rou milosti posvécujici a plnosti vSech ctnosti (,milostiplnd“, Luk. 1,
28). V Pismé sv. zafi tyto jeji ctnosti: vira, nadéje, laska k Panu Bohu
a k bliznimu, pokora, trpélivost atd. Byla uchranéna zIlé Zadostivosti.
Neméla vSak uz na zemi blazivého patfeni na Boha.

C. Panna Maria je prostrednici vykoupeni.

Jakozto Matka BoZi je Panna Maria prostfednici naSeho vykoupeni.
Vzdyt dala pokoleni lidskému obét, ktera méla byti pro vykoupeni lid-
stva pfineSena na kfizi. Maria tuto obét, utvofenou z jejiho vlastniho
téla a krve, obétovala pro spasu lidstva v obétnim Gkonu Kristové, ktery
byl soucasné obéti i obétujicim.

Panna Maria jest duchovni Matkou pokoleni lidského, podobné jako
Eva byla jeho matkou télesnou. Nebot porodila Krista, od néhoz lidé
skrze vodu a Ducha Svatého pfi duchovnim znovuzrozeni (na kFtu sv.)
dostavaji nadpfirozeny Zivot duchovni. Slovy: ,Synu, hle matka tva*“
(Jan 19, 26), dostalo pokoleni lidské Pannu Marii za svou Matku.

PannaMaria jest nasi pfimluvkyni uBoha. Pfimluva zavisi na mnoz-
stvi milosti toho, kdo se pfimlouva. Panna Maria je vSak milostiplnou,

1Sez. V.
4 Sez. VI.
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je tedy Bohu nejmilejsi a proto jeji pfimluva jest 4¢innéjSi nez pfi-
mluva svatych. Kromé toho byla Panna Maria prostfednici lidi pfi vy-
koupeni. A proto zcela vhodné je pfimluvnou prostfednici pfi rozdélo-
vani milosti, Kristem zaslouZenych. Bohoslovci pravi, Ze vSecky milosti
prochéazeji rukama Mariinyma, a nazyvaji ji proto ,,rozdavatelkou*
milosti. Tak jako Kristus pro nas zakro€uje u Otce nebeského, podobné
i blahoslavena Panna Maria se za naSi spasu v nebi pfimlouva.

3. PannaMariajestnejcistSiPanna.

S dlstojnosti Panny Marie jako Matky BoZi jest spojeno jeji nepo-
rusené panenstvi. Maria z0stala po v3echen Cas nejCistsi Pannou, pred
narozenim bozského Ditka, pfi jeho narozeni i pozdéji. Kristus se ne-
narodil zMarie Panny zplsobem pfirozenym jako jini lidé, nybrz nad-
pfirozenym pidsobenim Ducha Svatého.

a) Panna Maria byla pannou pred, zvéstovanim andélskym. PraviC
se u sv. LukéSe: ,,Andél Gabriel poslan byl od Boha ...k panné ..."
(1, 26-27).

b) Rovnéz pfi poceti a narozeni Kristové z(stala Panna Maria pan-
nou. Syn BoZi pocal byti ¢lovékem skrze Ducha Svatého, ktery zpUsobil,
Ze pfijal z Marie Panny lidské télo a lidskou dusi. Slova Pisma svatého
to jasné dosvédcuji: ,,I Fekla Maria k andélu: Kterak se to stane, kdyz
muzZe nepoznavam? A odpovédév andél, fekl ji: Duch Svaty sestoupi
v tebe a moc Nejvyssiho zastini té, proto také to svaté, co se z tebe na-
rodi, slouti bude Syn Bozi* (Luk. 1, 34-35). Potvrzuji to také slova
k sv. Josefovi: ,Josefe, synu Davidlv, neboj se pfijmouti Marii, man-
Zelku svou: nebot’ co v ni jest zplozeno, z Ducha Svatého jest* (Mat.
1, 20). Proto se také pravi v Pismé svatém o JeZisi, Ze ,,byl, jak se do-
mnivali, ,,synem Josefovym* (Luk. 3, 23).

c) Panna Maria zdstala nejCistsi pannou i po narozeni Kristové. To
popirali kromé Tertullidna néktefi bludafi ve 4. stoleti, tvrdice, Ze
Maria a Josef méli téZ jiné ditky. Ze tomu tak nebylo, svéd¢i Pismo
svaté. Ve slovech, kterymi se Maria obratila k andélovi: ,,Kterak se to
stane, kdyZz muze nepoznavam?“ (Luk. 1, 34), byl zahrnut slib ustavic-
ného panenstvi, kterému jist¢ Panna Maria dostdla i po zadzracném
poceti a narozeni Kristové. Proto ji Kristus na kfizi doporugil sv. Ja-
novi, nebot jinych ditek neméla. Neprotivi se tomu ani slova u sv. Ma-
toude: ,,KdyZ matka jeho, Maria, byla zasnoubena Josefovi, nalezena
jest prve, nez se sedli, téhotnou z Ducha Svatého* (1, 18). Slova ,,prve
nez se sesli“ znaci: prve nez Josef pfijal k sobé, do svého domu, Marii
jako manzelku, nebo: prve nez s ni uzaviel sfiatek manzelsky. Zidé totiz
neuzavirali sfatek manzelsky hned po zasnoubeni, nybrz pozdéji. Po-
dobné tomu bylo u Panny Marie. V dobé, kdy byla Panna Maria sice
zasnoubena, ale jeSté za manZelku nepojata, obdrZela od andéla zvést.

144



Ze se stane matkou Spasitelovou, brzy odeSla navstiviti svou pfibuznou
Alzbétu v horéch judskych a vratila se asi po tfech mésicich. A tehdy
udalo se nejspise to, o Cem se u sv. Matous$e vypravuje. Neplsobi také
potize dalsi slova sv. MatousSe: ,,I pfijal manzelku svou, ale nepoznal
ji, az porodila syna svého prvorozeneého® (1, 25). Témi slovy evange-
lista znovu upozoriiuje, Ze Jezi§ nebyl pocat zplisobem pfirozenym.
Pravi-li, ze Josef ,,nepoznal ji, az porodila syna svého", nepravi tim,
Ze by se tak stalo po narozeni Pané. Spojka ,,az“ neukazuje k ni¢emu
jinému, nez k tomu, co se stalo nebo nestalo do jistého okamziku, a nic
netvrdi nebo nepopira o tom, co se stalo pozdgji. Jinymi slovy: spojka
,az" nepfedpoklada nutné, Zze potom se néco stalo. Slovo ,,prvorozeny*
znaci ditko, jimz matka pocala byti matkou, at' uz méla potom dalsi
ditky nebo ne.

O ustavicném panenstvi Panny Marie svéd¢i téZ jina slova sv. Ma-
toude, kde tento se dovolava uz zde uvedeného proroctvi IsaidSova (7.
14): ,, Toto pak v8ecko stalo se, aby se naplnilo, co bylo povédéno od
Pana skrze proroka, fkouciho: ,,Aj, panna pocne a porodi Syna, a na-
zvou jméno jeho Emanuel,“ coz se vyklada ,,S nami BGh“ (Mat. 1,
22-23).

Uégni, Ze Panna Maria zUlstala vZdy pannou &istou a neposkvrnénou,
je v Cirkvi od nejstar$ich dob jasné vyjadieno ve spisech svatych Otcd,
ktefi ji davaji Cestné ndzvy ,,panna matka“, ,vzdy panna“ a j. Rozu-
mové dlvody pro ustaviéné panenstvi Mariino uvadi sv. Tomas Akv.r
Kdyby méla Panna Maria dal$i ditky po narozeni Kristové, v prvni
fadé by to odporovalo dokonalosti Kristové, nebot’ se sluelo, aby jako
jednorozeny od Otce byl také jednorozenym od matky. Byla by to uraz-
ka Ducha Svatého, ddstojnost a svatost Panny Marie by tim utrpéla
a rovnéz by to byla velikd opovazlivost se strany sv. Josefa.

d) Svaty Josef byl spravedlivy a Cisty manzel Marie Panny. U sva-
tého Matouse se pravi: ,,Jakob pak zplodil Josefa, muze Marie, z nizto
se narodil Jezis, jenz slové Kristus“ (1, 16). Panna Maria i svaty Josef
pochézeli z krédlovského rodu Davidova (Luk. 1, 27), jehoz kolébka
byla v Betlemé. Jejich zasnoubeni mélo ddvod v zakoné MojziSové
(Num. 36, 6 dd.), podle néhoZ dcera dédicka se mohla provdati jen za
pfibuzného z téhoz rodu. Svaty Josef, povolanim tesaf (Mat. 3, 55), byl
péstounem a ochrancem JeZiSe Krista. Jeho osobni svatost je patrna
z jeho vzneSeného Gfadu, k némuz byl od Boha vyvolen. | samo evan-
gelium ji naznacuje, kdyz o ném pravi, ze byl ,,muz spravedlivy“ (Mat.
1, 19). Ucta k sv. Josefu byla v Cirkvi od nejstarSich dob. Je zvlasté
ctén jako ochrance rodin, femesinik( a umirajicich. Papezové Lev X 111.
a Pius XI. jej prohlasili za zvlastniho ochrance celé Cirkve.

e) V Pismé sv. se mluvi nékolikrat o bratfich a sestrach Pané. Mnozi
z toho také €ini namitku proti ustavi€nému panenstvi Panny Marie.
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U sv. Matouge: ,Neni-liZ to syn tesaflly? Zda nejmenuje se matka jeho
Maria a bratfi jeho Jakub a Josef a Simon a Juda, a sestry jeho, ne-
jsou-li vSecky u nas?“ (13, 55; Mar. 6, 3.) U sv. Jana: ,I fekli mu
bratfi jeho ... Nevéfili totiz v ného ani bratfi jeho* (7, 3, 5). K tomu
nutno poznamenati: V Pismé svatém Starého i Nového Zakona se
Casto nazyvaji pfibuzni bratfimi a sestrami (1. Mojz. 13, 8; 29, 15).
Nikde se v Novém Zakoné nepravi, ze Maria a Josef jsou rodi¢i uve-
denych bratfi a sester. Ba Pismo svaté jmenuje otce i matku téchto
pfibuznych Pané. Je to Maria KleofaSova, sestra Matky Pané (nebo
pravdépodobnéji sestfenice). Jeji synové jsou Jakub a Josef (Mat. 27,
56; Mar. 15, 40). Bratrem Jakubovym jmenuje sebe Judas, autor epis-
toly (1, 1). O Simonovi, biskupu jerusalemském, piSe Hegesippus,1 ze
byl bratrem Jakuba, synem Marie KleofaSovy. Tato Zena méla tedy
Ctyfi uvedené syny, zvané v evangeliu ,bratfimi“ (t. j. pfibuznymi)
Pané.
4 Nanebevzeti Panny Marie.

S ddstojnosti Panny Marie, jakoZto Matky BoZi, souvisi také jeji po-
smrtné oslaveni. Maria zemvela pfirozenou smrti. DuSe blahoslavené
Panny byla hned po smrti pfijata do nebe. Svatek ,,Zesnuti Matky P&-
né“ se slavil jiz ve 4.-6. stoleti. V Cirkvi v3ak je aZ k vékim apostol-
skym sahajici zbozné minéni, zaloZzené na spisech cirkevnich spisova-
tell, Ze télo Panny Marie nezlstalo v hrob&, bylo uchovano od zkazy,
vzkiiseno a oslavené vzato do nebes. Rozumovy ddvod pro nanebevzeti
Panny Marie i podle téla jest, Ze nepfisluSelo, aby télo, které nosilo
Zivot vé€ny a dalo zZivot Synu Bozimu, bylo dotéeno ni€ivym rozkla-
dem. Panna Maria byla prosta hfichu dédi¢ného a tedy i tohoto jeho
nasledku, télesného rozkladu po smrti. Svatek Nanebevzeti Panny Ma-
rie se slavi v Cirkvi jiz od 6. stoleti az podnes také u vychodnich kFes-
tand odloucenych. Na koncilu vatikanském (r. 1870) Zadali 204 bisku-
pové o prohlaseni tohoto vSeobecné rozsifeného uceni za Clanek viry.

5. Ucta k Panné Marii ajeji vyznam.

Panna Maria, jakozto Rodicka Bozi a nejcistsi Panna, byla uctivana
v Cirkvi od nejstarSich dob. Uctivame ji pfede vSemi andély a svatymi
proto, Ze byla vyvolena za Matku Bozi, Ze svou svatosti vSechny andély
a svaté prevySuje a Ze jeji pfimluva u Boha je nejmocnéjsi.

O starobylosti Gcty maridnské sveéd€i uz nejstarSi vyznani viry, na
pfiklad apoStolské. V katakombach, to jest podzemnich chodbach, kam
stafi kfestané pochovévali své zemfelé a kam se schazeli k bohosluzbé
v dobé pronésledovani, jsou zachovany obrazy Panny Marie s boZskym
Ditkem a rlizné napisy. Nestetna jsou svédectvi svatych Otcll a spiso-

1 Eiiseb., Hist. eccl. 3, 11
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vatell cirkevnich od nejstarsich dob, ktefi mluvi o ni s velikou Uctou a
oslavuji ji nadsenymi feCmi a hymny. V kfestanské bohosluzbé ma
Gcta k Panné Marii Cestné misto. Cetné svatky byly k jeji pocté usta-
noveny v dobé od 4. do 6. stoleti, na pf. Zvéstovani Panny Marie, Na-
nebevzeti, OCiStovani, Narozeni a jiné.

Veliky je kulturni vyznam dcty k Panné Marii. Ucta marianska pfi-
spéla na poli spole€enském a naboZenském k tomu, Ze se zménil po-
hansky néazor na Zenu, jakozto otrokyni muzovu, a u€inila ji rovnocen-
nou muzi. Kfestanska mladez, jinoch a divka, maji v Panné Marii vzor
svaté Cistoty, pokory a lasky k Bohu. Krestanska Zena dostava v ni
priklad vérné, svédomité, state¢né a zbozné matky. Muzlm vstépuje
Gcta k Panné Marii Gctu a Setrnost k zenam. Ve Svaté rodiné maji vse-
chny kfestanské rodiny sv{j vzor v pInéni naboZenskych i stavovskych
povinnosti.

Na poli uméni vytvofila Gcta marianskad v kazdém oboru dila nehy-
nouci krasy. K pocté Panny Marie byly vystavény nesCetné chramy,
sochafi a malifi ji zvécnili ve svych veledilech (na pf. Michelangelo,,
Rafael, Murillo, Tizian, Skréta a jinf), Gcta k ni nadchla ¢etné basniky
a hudebni skladatele k oslavnym dildm (na p¥. Dante, J. Zeyer, Xaver
Dvoréak, Ant. Dvofak a jini).

Ucta k Panné Marii je rozsifena u vdech narodid a také u naroda
Ceského od nejstarSich dob. NesCetné jsou u nas pamatky stavitelské,
socharské a malifské, nejstarSi pisné i vazna dila uctivaji Pannu Marii.
Tuto Gctu uchovavaji a Sifi cetné ndbozenské spolky (na p¥. Marianské
druziny) a Cetnd poutni mista marianska v katolickém svété.

2. VYKUPITELSKE DILO KRISTOVO

a) O vykupitelském dile Kristové vibec.

Hlavni ucel vtéleni Syna BoZiho bylo vykoupeni pokoleni lidského.
Je to obsazeno jiz v jeho jménu Jezi§, které znaCi Vykupitel nebo Spa-
sitel. Vykoupiti znaci navratiti nékoho ze stavu otroctvi ve stav dfivejsi
svobody tim, Ze se za néj zaplati zadany obnos. Hfichem Adamovym
ztratil ¢lovék milost a synovstvi Bozi. Lidé podléhali stale vice panstvi
dédi¢né viny a osobnich h¥ichl. Vlastni silou se nemohli vysvoboditi.
Proto poslal Otec vlastniho svého Syna na svét, aby se tento jako za-
stupce vSeho lidstva za hfichy pokoleni lidského obétoval a naSe do-
konalé vykoupeni zjednal, t. j. zaslouzil opétné lidstvu milost Bozi.
Spasitelné dilo Kristovo se nazyva vykoupeni, protoZe se stalo na zp0-
sob vykupu z otroctvi hfichu a zlého ducha.

Kristus nas osvobodil z otroctvi hfichu a zjednal ndam svobodu ditek
Bozich tim, Ze dal za nas vykupnou cenu, kterou bylo jeho utrpeni a
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smrt. Je tedy vykoupeni lidstva usmifeni pokoleni lidského s Bohem
skrze prostfednika JeziSe Krista.

Dilo vykoupeni lidstva vzeslo ze svobodné lasky Bozi. Blih mohl také
jinym zpdsobem obnoviti padlé pokoleni lidské. ProtoZe vSak Blh po-
zadoval nekone€né viné odpovidajici usmireni, takové vSak nemohl
dati ani andél, ani pouhy ¢lovék, bylo nutné vtéleni samého Syna Bo-
Ziho. Kristus mohl dokonati dilo vykoupeni lidstva, protoZe byl Bih a
spolu Clovék. Jako BohoClovék byl hlavou veSkerého lidstva, druhy
Adam. Jako naprosto bezhfiSny nepotfeboval sebe samého s Bohem
usmifovati. Jako boZzska osoba mohl zjednati Otci nebeskému nekonec-
nou Cest. Jako mily Syn Bozi byl jist, Ze jeho obét bude pfijata. Od
jeho bozské osobnosti dostava jeho lidské utrpeni a smrt nekonecnou
vykupnou a usmifujici cenu. Pfed timto tajemstvim boZské lasky mize
lidska moudrost toliko volati slovy apostolovymi: ,,O hlubokosti bohat-
stvi a moudrosti i védomosti Bozi“ (Rim. 1, 33).

b) Troji GFfad Kristlv.

Vykupitelské dilo Kristovo jest obsazeno v jeho trojim, ufadé: knéz-
ském, ucCitelském (prorockém) a kralovském (pastyrském).

Pokoleni lidskému bylo tfeba usmifeni s Bohem. Kristus mél spra-
vedInosti BoZi, urazené hfichem, zadostug€initi, tak Boha s lidem usmi-
fiti a lidem ztracenou milost Bozi a moZnost vécné spasy zjednati. Mél-
li v8ak Kristus pfinésti takovou obét, musil zastavati fad knézsky.

HFich Adamiv mél také nasledky pro dudi a jeji schopnosti, které
presly s hfichem dédicnym na veSkeré lidstvo. Rozum lidsky se zatem-
nil, t. j. ¢lovék uz nepoznaval jasné ndboZensko-mravni pravdy, upadal
do povéry a nejriznéjsich bludl. Kristus mél pougiti lidstvo o hlavnich
pravdach nabozensko-mravnich, potfebnych k dosazeni vécné spasy,
musil byti prorokem a ucitelem. Vile lidska se naklonila vice ke zlému
nez k dobrému. ZI4 Zadostivost poruSovala vnitfni soulad v €lovéku.
Lidstvo bylo v mravnim Gpadku. Kristus musil pokoleni lidskému dati
pevné mravni pfedpisy a zakony a tak mu ukazati cestu k nebestim. Na
této cesté se stal jeho prfikladem, pastyfem a kralem a zalozil za tim
ucelem, aby v jeho vykupitelském dile bylo pokracovano, i své kralov-
stvi, Cirkev. Musil tedy zastavati Gfad pastyFfsky Ci kralovsky. Jezi$
Kristus spojoval ve své osobé tento troji Ufad. Prohlasil séam o sobé:
»Ja jsem cesta (Kral), pravda (uCitel) a zivot (knéz)“ (Jan 14, 16).

1. KnéZsky Ufad JeziSe Krista.

1 Ze Jezi§ Kristus je pravy knéz, o tom sv&d&i Pismo svaté Starého
Zakona, kde se o Mesiasi pravi: , Ty jsi knézem na véky podle fadu
Melchisedechova“ (Zalm 109, 4). Melchisedech, kral salemsky, jakoZto
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knéz Boha nejvyssiho, obétoval chléb a vino a stal se tak pfedobrazem
budouciho Spasitele. V Novém Zakoné se Kristus vyslovné nazyva ve-
leknézem, t. j. prostfednikem mezi Bohem a lidmi: ,Majice tedy ve-
leknéze velikého, ktery pronikl nebesa, Jezise Krista, Syna BoZiho*
(Zid. 4, 14).

2. V §irsim smyslu vykonaval Kristus svllj knézsky Ufad od svého
vtéleni az do smrti na kfizi, ponévadz jeho Zivot od prvého okamziku
byl neustdlou obéti odfikdni a sebezapfeni. Svaty Pavel uvadi o tom
spInéné starozakonni proroctvi, tykajici se doslovné krale Davida jako
pfedobraze MesiaSe (Zalm 39, 7-9): ,Proto vchazeje na svét, pravi:
Obéti krvavych ani dard jsi nechtél, ale télo pfipravil jsi mi; obéti
zapalné a zahfisné nelibily se tobé. Tu jsem ¥ekl: Hle, pfichdzim (ja-
koz) v zavitku knihy psano jest o mné, abych vykonal vili tvou, Boze*
(Zid. 10, 5-7). Zvlastni ¢asti lidské Cinnosti Kristovy byla jeho mod-
litba, zvI&aSté modlitba veleknézska (Jan 17).

3. Stfediskem vykupitelské ¢innosti Kristovy a jeho knéZzského Gfadu
bylo vSak jeho utrpeni a smrt na kFiZi. O tom uci jasné Pismo svaté. Ze
Starého Zakona sem patfi proroctvi lsaidSova o sluzebniku Bozim
(53,4 -1 2 )i

V  Novém Zakoné dosvédCuje sam Spasitel toto tajemstvi bozského
milosrdenstvi: ,,Nebot' ani Syn c¢lovéka nepfiSel, aby se mu slouZilo,
nybrz aby slouzil a dal Zivot sv(ij na vykoupeni za mnohé* (Mar. 10,
45). Podobné svaty Petr: ,,Nikoliv poruSitelnymi vécmi, zlatém neb
stfibrem jste byli vykoupeni ze svého nicotného Zivota, pfijatého po-
danim otcovskym, nybrz drahou krvi Krista jakozto Beranka nedhon-
ného a neposkvrnéného (1. Petr. 1, 18-19). A sv. Pavel: ,VZdyt jste
koupeni za cenu velikou” (1. Kor. 6, 20).

Smrt Kristova na kfizi je smirnd, vykupitelska a zadostCinici obé&i
za hfichy pokoleni lidského.

Smirnou obéti, kterou Kristus Otci nebeskému pFinesl, byla jeho smrt
na kizi. Jako takovy a za sebe nemusil Kristus pFinésti svlj Zivot
v obét. Vzhledem k nekonecné cené, ktera pfisluSela vSemu jeho mrav-
nimu jednani s ohledem na jeho bozstvi, mohl kazdy tkon posluSnosti
Kristovy vili nebeského Otce zjednati vykoupeni pokoleni lidskému.
Kristus vSak svou smrti na kFizi pfinesl Bohu nadbytecné zadostucinéni
za. hfichy lidské. V této své smirné obéti byl Kristus sdm obétnim da-
rem, ktery pfinesl na dfevé kfize; byl sou€asné i obétujicim knézem,
ktery dobrovolné pfijal svou smrt a nabidl se Bohu jakoZto prostfednik
za hfichy lidstva. A proto je Kristus vpravdé veleknézem Nového Z4&-
kona, nebot” k podstaté knéze nalezi pojem obéti a prostfednika.

Smrt Kristova na kfizi byla naméstnym zadostucinénim za hfichy
lidstva. Spravedlnost Bozi zadala pIného a dokonalého zadostucinéni.
Toto nemohl dati Bohu ani andél, ani pouhy Clovék. Toto ndmeéstné
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zadostuCinéni pfijal na sebe Syn Bozi, stal se ¢lovékem a vzal hfichy
lidské na sebe. Jediné Kristus jakozto BohoClovék mohl uskute€niti toto
nameéstné zadostucinéni:

a) Kristus jako pravy Clovék a druhy Adam byl z&stupcem v3eho
lidstva. Tim, Ze vzal v3echny hfichy lidské na sebe, stal se vinnikem
v ocich Otce nebeského, ochotnym dati mu pIné zadostucinéni.

b) Kristus sdm vSak, jakoZzto Syn BoZi a naprosto bezhfisny, nebyl
povinen k Zadnému zadostuéinéni. Blh ieho zastupné zadostuéinéni

fijal.

P cJ) Zadostuc¢inéni Kristovo bylo Gplné, dokonalé, nadbytecné a mélo
nekoneénou cenu. Kristus jako Bih mohl dati takové zadostuginéni.
Vzdyt i nejmensi utrpeni BohoClovéka stacilo k vykoupeni lidstva, pro-
toZze mélo nekonecCnou cenu.

d) Zadostu€inéni Kristovo bylo GpIné dobrovolné. Jiz prorok Isaids
0 ném predpovédél: ,,Obétovan jest, protoze sam chtél* (53, 7). A sv.
Jan di: ,,Nikdo neodnimda ho (Zivota) ode mne, nybrZz ja jej davam
sam v obét™ (10, 18).

Smrt Kristova na kFizi byla obéti vykupitelskou za hfichy lidské.

a) Kristus si zvolil smrt na kFizi, smrt to zlo€ince a otroka. Chtél
trpéti a umfiti smrti nejpotupnéjsi a nejbolestnéjsi, aby sam tak ukazal
svou lasku, tihu hfichu a dal nam pfiklad nejvzacnéjSich ctnosti.

b) Kristus vytrpél na kF¥izi nesmirné bolesti na dusi, na pf. Gzkost,
zarmutek, posméch, opusténost, pomluvy a jiné kfivdy. Trpél nesmirné
na svém téle, na pf. rlzné tryznéni, byl bi¢ovan, trnim korunovan a
ukfizovan. Trpél vefejné pred ofima zastupcl celého lidstva.

c) Kristus trpél na kFizi vSechny tresty, které lidé méli za hfichy vy-
trpéti, a tak vysvobodil lidstvo od hfichl a trestd. Svou smrti na k¥izi
odc¢inil dokonale a pIné urdzku, kterd se stala Bohu lidskymi hfichy*
Boha usmifil a pokoleni lidské vykoupil. Svou poslusnosti k Bohu na-
pravil Kristus neposludnost nasich prarodi¢d: ,,Nebot jako neposlus-
nosti jednoho Clovéka stalo se jich hfiSnymi mnoho, tak i posluSnosti
jednoho stane se jich spravedlivymi mnoho“ (Rim 5, 19).

d) Kristus zem¥el na kFizi za vSechny lidi a vSechny hFichy lidské.
Umpel za vSechny lidi bez vyjimky, nejen za vyvolené nebo véFici nebo
pokfténé. V Pismé sv. je tato skutecnost vSeobecnosti smrti Kristovy
zcela jasné vyjadfena: ,,A za vSechny umftel Kristus* (2. Kor. 5, 15),
nebo ,,A on jest obéti smirnou za hfichy naSe, ale nejen za h¥ichy na3e,
nybrZz i za hfichy celého svéta“ (1. Jan 2, 2). Zadostu€inéni Kristovo
bylo tak veobecné, jako je vieobecnou spasna vile BoZi. Smrt Kristova
na kFizi pfinesla spasu i vSem tém, ktefi pfed nim zemfeli. Ve Zjeveni
sv. Jana se pravi: ,Beranka, toho zabitého, od poCatku svéta“ (13, 8).
Slavné jest misto u sv. Pavla, kde srovnavd Adama s Kristem: ,,AvSak
ne tak, jako padem, je to i darem, nebot jestli pAdem toho jednoho ze-
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mrelo jich mnoho, tim spiSe milost Bozi a dar v milosti jednoho €lové-
ka, Jezise Krista, pFisly hojné na mnohé“ (Rim. 5, 15).

4. Ovoce vykupitelské smrti Kristovy bylo nesmirné.

Smrt Kristova na kfizi nebyla pouze naméstnym zadostucinénim
spravedlnosti Bozi za h¥ichy lidské, byla i dilem svrchované zasluznym.
Pokoleni lidskému pFinesla vykoupeni a zasluhu, Kristus sam ji ziskal
pouze zasluhu, protoZe vykoupeni nepotfeboval.

a) Kristus vykoupil svou smrti pokoleni lidské: ze hfichu a smrti,
z otroctvi dabla zavedeného hfichem a od véEného zavrzeni, jehoz si
lidé pro hfichy zaslouZzili. Smrt ovSem zmizi az v posledni den, ale Kris-
tus sial s ni hrlzu a beznadéjnost. Smrt jest nyni branou, pfechodem
k Zivotu (Jan 5, 24; 8, 51). Svou smrti na kFizi ziskal Kristus pokoleni
lidskému tyto zasluhy: usmifil pokoleni lidské s Bohem; ucinil lidi
schopnymi vécného Zivota a zjednal jim milost posvécujici, s ni synov-
stvi Bozi a pravo na vécnou blazenost.

Cetné vyroky Pisma sv. nam to dosvéd¢uji, na pf¥.: ,(Kristus), jenz
nas miluje a nas obmyl od h¥ichd naSich krvi svou* (Zjev. 1, 5). ,,Vzdyf
Blh neuZil nas ke hnévu, nybrz k ziskani si spasy skrze Pana naseho
JeziSe Krista, ktery zemfel za nés, abychom, at’ bdime, at’ spime, Zili
spolu s nim“ (1. Thes. 5, 9-10). ,,Nebot jestli byvSe v nelasce, byli jsme
smifeni s Bohem smrti Syna jeho, tim spiSe byvse smifeni, budeme za-
chovani v zivoté jeho“ (Rim. 5, 10). ,Veleben budiz Bih a Otec Pana
naSeho JeziSe Krista, ktery nds pozehnal v Kristu v3elikym pozehné-
nim duchovnim v nebesich* (Efes. 1, 3).

b) Sobé zaslouzil Kristus svou smrti oslavu podle své lidské pfiroze-
nosti (slavnym zmrtvychvstanim a nanebevstoupenim) a povyseni v ne-
besich (sedi na pravici Bozi). Dvéma ucednikdm, jdoucim do Emaus,
pravil Kristus: ,,Zdali nemusil to Kristus trpéti a tak vejiti do slavy
své?*“ (Luk. 24, 26). Nebo sv. Pavel: ,,Ponizil sebe sama, stav se poslus-
nym az k smrti, a to k smrti kiize. Proto také Blh povysil ho a dal mu
jméno, které jest nade vSecko jméno“ (Filip. 2, 8-9).

5. Kristus vykonava svij knézsky GFad i po krvavé obéti na kFizi:

a) Jakozto ,vécny veleknéz* (Zid. 7, 24) a na$S prostfednik pFfedstu-
puje také nyni se svymi prosbami za nas u trinu Otce nebeského. ,,Mé-
me pfimluvce u Otce (totiz), JeziSe Krista, spravedlivého” (Jan 2, 1).

b) Na zemi vykonava knézsky Gfad Kristlv jeho Cirkev, ktera krva-
vou obét na kfiZi neustale obnovuje nekrvavym zplisobem ve msi svaté
a ve svatostech pfivlastiuje véficim milosti ziskané Kristem.

6. Pro vykoupené jest smrt Kristova na kfizZi nejvy$ G¢inna. UkfFizo-
vani nejslechetngj$iho ukazuje, k jakym zlo¢indm vede h¥ich (Jidas,
Kaifa$, Pilat). Pohled na umuceného Spasitele lidi mocné odstrasuje,
aby Syna Boziho znovu nekfizovali (Zid. 6, 6). Kalvarie se jim stava
skutecnou Skolou lasky. Spasitelnd Gvaha o kfizi vydala nejkrasnéjsi
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kvéty duchovni mystiky. Mnozi svati a omilostnéné osoby prozivali
utrpeni Pané na svém téle a nesli stopy po jeho ranach (stigmatisace),
na pf. sv. FrantiSek z Assisi, sv. Katefina ze Sieny, Terezie Neuman-
nova z Konnersreuthu a j.

Ve starovéku byly obrazy kf¥ize bez téla Kristova. Ve stfedovéku byl
Kristus znazorfiovan jako kral, v gotice a pozdgji jako umirajici na
kfizi. Kfizova cesta vznikla kolem r. 1450. Dojimavé jsou zpévy velko-
pateéni liturgie, t. zv. improperie. Pod kfizem se musi uciti lidstvo kra-
lovské cesté krize, od Krista, ktery prohlasil: ,,Chce-li kdo za mnou
pFijiti, zapfi sebe sam a vezmi k¥iz sv(j kazdodenné a nasleduj mne“
(Luk. 9, 23). O této cesté za Kristem mluvi ve své knizce ,,Nésledovani
Krista“ Toma$s Kempensky.

2. Ucitelsky (prorocky) Ufad JeziSe Krista.

Kristus jest také velkym prorokem a ucCitelem pokoleni lidského. PFi-
Sel, aby odstranil ndbozenskou nevédomost a zjednal dokonalé poznani
Boha. U¢inil tak svym Gfadem ucitelskym (prorockym), nejen pfedpo-
vidal prorocké véci (prorok), byl také nadboZzenskym ucitelem. O tom
svédci Pismo sv. Starého Zakona, kde se pravi o budoucim Mesiasi:
»,Proroka z naroda tvého a z bratfi tvych, jako mne, vzbudi tobé Hos-
podin, BGh tv{j, jeho poslouchati bude3“ (5. Mojz. 18, 15). Timto pro-
rokem byl Kristus, o némz se pravi v Novém Zakoné: , To jest jisté ten
prorok, ktery ma pfijiti na svét* (Jan 6, 14). Kristus sdm o sobé prohla-
sil: ,,Vy mne nazyvate Mistrem a Pdnem; a dobfe pravite: jsem zajisté“
(Jan 13, 13). Pfed Pilatem pak vyslovné prohlasil: ,,J& jsem k tomu se
narodil a proto jsem pfiSel na svét, abych vydal svédectvi pravdé“
(Jan 18, 37).

Svij ucitelsky ufad vykonaval Kristus tim, Ze udil pfedev§im svym
pfikladem a potom slovem. Ve Sk. ap. se pravi: ,Jezi$ Cinil a ucil od
pocatku* (1, 1). Své u€eni potvrzoval nesCetnymi zézraky. Kristus hla-
sal své uceni slovem, nezaznamenal je vSak pismem. To uinili az sv.
evangelisté a apoStolé. Kristus jakozto prorok a ucitel vynika svou
distojnosti a svym ucenim nad vSechny uéitele a proroky. On jest prav-
da sama, ostatni proroci byli pouze Bohem osviceni. Jeho uceni jest
UplIné, dokonalé, je urCeno pro vSechny néarody a plati pro viechny Ca-
sy. Kristus o sobé prohlaSuje: ,,J& jsem svétlo svéta, kdo mne néasledu-
je, nebude choditi ve tmach, nybrz bude miti svétlo zivota® (Jan 8, 12).
Svym ucenim a prikladem ukézal Kristus jasné pokoleni lidskému cestu
k vécné spase. Odstranil tim také temnoty lidského rozumu, které byly
zplisobeny h¥ichem prvotnim. Svlj Gfad uCitelsky vykonava Kristus
stdle skrze Cirkev jim zaloZenou, kterd ma jeho uceni neporuSené za-
chovévati, véem lidem je hlasati a vykladati.
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3. Pastyfsky (kralovsky) urad JeziSe Krista.

1. Kristus je konecné nejvySSim pastyfem a kralem celého pokoleni
lidského. Svédci o tom Pismo svaté. O slavé mesiaSského kralovstvi se
mluvi ve Starém Zakoné velmi Casto. Zidé si vykladali tato proroctvi
prilis pozemsky a ocekavali spiSe MesiaSe jakoZzto svétského krale a pa-
novnika, ktery by je osvobodil od nadvlady Fimské. Sami sv. apoStolé
propadli tomuto klamnému nazoru. Kristus v3ak pfisel, aby zalozil kra-
lovstvi duchovni. O jeho kralovstvi se pravi v Novém Zakoné: ,Pan
Bdh da mu trdn Davida, otce jeho, a bude kralovati v domé Jakubové
na véky a kralovstvi jeho nebude konce“ (Luk. I, 32-33). Ve chvili
sveho nejvétsiho ponizeni prohlasil sam Kristus pfed Pildtem na jeho
dotaz: ,,Tedy kralem jsi ty? Jezi§ odpovédél: Ano, j& jsem kral“ (Jan
18, 37). Prohla3uje v3ak soucasné: ,,Kralovstvi mé neni z tohoto svéta“
(Jan 18, 36). Kralovstvi Kristovo jest vSak na tomto svété, pro lidi, jeho
Cleny. Sv. Jan vidi Spasitele jakozto kréle nad krali a pana nad pany
a lici jeho vitézstvi nad vSemi protivniky jeho uceni a jeho Cirkve na
konci vékd (Zjev. 19, 11-18).

2. JakozZto kral mé Kristus moc zdkonodarnou, soudni a trestni. Tuto
troji moc vykonaval Kristus tim, Ze pfedevsim dal lidstvu své zakony a
predpisy, kterym mu ukazuje cestu k dokonalosti a k nebi (na pf. kdzani
na hofe). Proto také zjeveni Kristovo se nazyva Novy Zakon. PFislusi
mu vSak také moc soudni a trestni, kterd se naplni az pfi poslednim
soudu nad veSkerym pokolenim lidskym (Mat. 25, 31). O krélovstvi
Kristové pojednava krasné encyklika papeze Pia XI. z r. 1925, kterou
také byl ustanoven zvlastni svatek ,JeziSe Krista Krale“.

3. Kralovstvim Kristovym je Cirkev v celém svém rozsahu, t. j. na
zemi jako cirkev bojujici a viditelna spolecnost véficich, na onom svété
jako cirkev trpici (duSe v ocistci) a cirkev vitézna (andélé, svati a své-
tice BozZi v nebeské slavé). Hlavou tohoto duchovniho kralovstvi Cirkve
je Kristus, Bohoclovék a bude ji na véky: ,,A kralovstvi jeho nebude
konce” (Luk. 1, 33).

Pokud Kristus pfebyval na zemi, vykonaval sam troji sv{j Gfad: uci-
telsky, knézsky a pastyfsky. Nez vSak pfiSel ¢as jeho odchodu z tohoto
svéta, ustanovil sv. apoStoly a jejich nastupce svymi viditelnymi za-
stupci na zemi. Skrze né chtél nadéale lidstvo uciti, posvécovati a vésti.
Tak zaloZil Cirkev jakoZto viditelnou spole€nost a v ni a skrze ni po-
kracuje ve své boholidské ¢innosti az do skonani svéta.
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O CIRKVI KRISTOVE

,,Svatou Cirkev obecnou ..
(devaty Clanek viry.)

JeZi$§ Kristus, Syn BoZi a Spasitel pokoleni lidského, jest nejen pl-
vodcem nabozZenstvi kfestanského, nybrz také zakladatelem nové néabo-
Zenskeé spolecnosti, Cirkve, kterou pod jménem , kralovstvi Bozi“ nebo
»kralovstvi nebeské“ ohlaSoval a skutecné zalozil. Ceské slovo ,,Cir-
kev“, podobné jako latinské ,,ecclesia“, pochazi z feckého ,kyriaké ek-
klesia*“ a znaCi ,,nalezejici Panu“ nebo ,,shromazdéni“, takze smysl obou
slov jest: Panu zasvécené shromazdéni nebo obec. Dnes rozumime slo-
vem ,,Cirkev* Kristem hlasané a zalozené kralovstvi BoZi na zemi.1

1 Apologetickych i dogmatickych pojednani o Cirkvi Kristové, starsich i novéj-
gich, zvlasté latinskych, jest veliké mnoZstvi. Z jinojazy&nych spist uvadime:

R. Guardini, Vom Sinn der Kirche. 1922.

Dr J. Pospisil, Co jest Cirkev? Brno 1925.

P. Lippert, Die Kirche Christi. Freiburg i. Br. 2. Ausg. 1935.

L. Késters, Die Kirche unseres Glaubens. Freiburg i. Brr 1938.

W. Koester, Die Idee der Kirche beim Apostel Paulus. Munster i. W. 1928.

Fr. Heiler, Die Urkirche und Ostkirche, Miinchen 1937. Protest.

Fr. Heiler, Altkirchliche Autonomie und pépstlicher Zentraliscius. Miinchen 1941.

P. Batiffol, L/église naisisaute. 7 éd. Paris 1919

B. H. Streeter, The Primitive Church. London 1929. Protest.

H. Dieckmann, Die Verfassuag der Urkirche. Berlin 1923.

G. Esser - J. Mausbach, Religion, Christentum und Kirche, 5. Ausg. I-I1l.
Kempten u. Miinchen 1921.

A. D. Sertillanges, L‘€glise. Paris 1917.

A. Wikenhauser; Die Kirche ais der mystische Leib Christi nach dem Apostel
Paulu®. Mnster i. W. 1937.

E. Mersch, Le corp-s mystique du Christ. 2 éd. I-1l. Paris 1936.

F. Jirgensmeier, Der mystische Leib Christi. 5. Augs. Paderborn 1935.

J. Gruden, The Mystical Christ. St. Louis - London 1936.

T. Kreider, Unsere Vereinigung mit Christus dogmatisch gesehen. Freiburg i. d.
Schweiz 1941.

Dr F. Grivec, Kristus v Cirkvi. Olomouc 1938.

Dr F. Grivec, Cerkev. 3 Ljubljana. 1943.

Dr S. M. Braito, Cirkev. Studie apologeticko-dogmaticka. Olomouc 1946.

Dr J. Kubalik, Ceské krestanstvi. Praha 1947.
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Svou smrti na kfizi vykoupil Kristus celé pokoleni lidské a zjednal
mu moznost vécné spasy. Aby ovoce vykoupeni pfivlastioval viem li-
dem az do skonani svéta, zalozil Kristus svou Cirkev, kterd pokracuje
v jeho vykupitelském dile. Cirkev je tedy Kristem déale Zijicim, skrze
niz rozdava své milosti a v niZ tajemné jako Bohoclovék prebyva. Vy-
znam Kristdv pro Cirkev spoéiva na téchto skute¢nostech: Kristus jest
zakladatelem Cirkve a jeji podstatné Ustavy; jest ochrdncem Cirkve,
ktery zaru€uje jeji nezniCitelnost; jest zivotem Cirkve. JakoZzto déle
Zijici a pokraCujici Kristus ma Cirkev Gc¢ast na tajemné podstaté Kristo-
vé: jest bozska a lidska, viditelnd a neviditelna, je tajemstvim viry
jako Kristus sam.

V této Casti o Cirkvi Kristové pojedname o boZzském zaloZeni Cirkve,
0 jeji Ustavé, o vlastnostech a znamkach Cirkve, o nadpfirozené hod-
noté Cirkve a jejich €lenech a konecné o jejim Gkolu a moci.

I. ZALOZENI CIiRKVE

1 Cirkev Kristova byla jiz ve Starém Zakoné predobrazena a pred-
povédéna. VSeobecné vidi svati Otcové predobraz Cirkve ve stvofeni
Evy ze zebra Adamova. Tak jako ze Zebra spiciho Adama bylo stvo-
feno télo Evy, tak z boku umirajiciho Krista, kopim probodeného, trys-
kaji svatosti, jimiz se tvofi Cirkev. Casto pfirovnavaji Krista k Zeni-
chovi a Cirkev k jeho nevésté. Podle sv. Pavla byl vlastné cely Stary
Zéakon predobrazem Cirkve (1. Kor. 10, 11). Prorocké pfedpovédi ozna-
covaly jasnéji budouci kralovstvi mesianské, t. j. Cirkev. Mluvi se
v nich o kralovstvi vSeobecném, vécném, jediném, s vlastnim vladcem
a pastyfem, nikoliv Cisté duchovnim a neviditelném, nybrz o krélovstvi
zde na zemi, viditelném (Zalmy, Daniel, Ezechiel, Isaids a j.).

UZ rozumové ddvody ukazuji, Ze bylo nutno, aby Kristus zaloZil vi-
ditelnou naboZenskou spolecnost, Cirkev. K zachovani zjeveni Boziho,
které Kristus svétu pfinesl, bylo zapotfebi néjaké nejvyssi autority. Bez
ni by nebylo mozno zachovati veSkeren poklad zjevenych pravd, zavaz-
nost pfikazani a vefejnou bohosluzbu. Tato nejvyssi autorita musi byti
Zivd a neomylna. To je patrno z nutnosti jistoty, kterou Clovék potre-
buje ve vécech viry a mravl. Touto autoritou jest vedle Pisma svatého
a Ustniho podani neomylny ucitelsky Gfad Cirkve.

Mnozi protestanté a modernisté tvrdili, Ze Kristus hlasal zvlastni
uceni a chtél, aby je lidé vyznavali a zachovavali prostfednictvim Cir-
kve idealni, a ze tedy nemél v imyslu zaloZiti Cirkev jako zevnéjsi néa-
bozZenskou spolecnost. UkazZzeme tedy historickou (déjepisnou) cestou, ze
Kristus zaloZeni takové nabozenské spolecnosti slibil a skutecné ji za-
lozZil.
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2. Ze Kristus Pan mél v iamyslu zaloziti Cirkev, dokazuje na Cetnych
mistech Pismo sv. Od zaCatku svého vefejného vystoupeni mluvil Cas-
téji o ,krélovstvi Bozim*“ (Mat. 4, 23; Mar. 1, 14; Luk. 4, 43; 8, 1a j.).
UCi své u€edniky, aby prosili o pfichod tohoto kralovstvi (Mat. 6, 10),
posila je, aby zvéstovali kralovstvi Bozi (Luk. 9, 2). Kristovo ,,,kralov-
stvi Bozi* jest nabozensko-nadp¥irozena, vSeobecn a viditelna spolec-
nost (Fise) bez vedlejsich politickych cild, je to duchovni Fise pravdy a
lasky, kralovstvi, které neni z tohoto svéta (Jan 18, 36), nybrz na tomto
svété jakozto pfechod a priprava k blazenému kréalovstvi nebeskému.
PFi tom ma ovSem i pozemskému Zivotu davati své pozehnani tim, Ze
jako kvas proniké jednotlivce i spole¢nost nadpfirozenou silou a tak
klade pfedpoklady pro Zivot ddstojny Elovéka i pro kulturni pokrok.
Je to Fise vieobecna, kterd vzhledem k své povaze a Gkoldm se obraci
pfes vSechny politické a ndrodnostni hranice na celé lidstvo. Podoben-
stvi Kristova o zrnu hof€iném, o kvasu, o rybarské siti (Mat. 13, 31
dd.) atd. oznacuji jasné cely svét jakozto Zivotni prostor kralovstvi Bo-
Ziho, Cirkve. Rovnéz rozkaz Kristliv, dany apostollim, znél jasné a jed-
noznacné: ,, Jdouce do celého svéta, u€te vSechny narody ...“ (Mat. 28,
19). | kdyZ kralovstvi BoZi podle svého plvodu, podstaty, cile a pro-
sttedkl méa zcela nadzemsky charakter, je pfece vzhledem k télesné-
duchové povaze Clovéka, zevné viditelné a podle urcitych znamek po-
znatelné. Hloubéji uvadi nas v podstatu Cirkve podobenstvi o vinném
kmeni a jeho ratolestech (Jan 15, 1-6). Z ného plyne, Ze Cirkev je vic
nez jakykoliv spolek, je to Zivy, nadpFirozeny organismus, kterému ma
byti priclenén kazdy jednotlivec, kazdy néarod, aby tak byli postaveni
do milostného proudu nadpfirozeného Zivota. Cirkev je dale vice nez
stroj jeho vykupitelské cinnosti pro vSechno lidstvo a vSechny Casy.
A proto mGze byti pouze jedna prava Cirkev. Tytéz myslenky vyjad-
fuje sv. Pavel, kdyZ nazyva Cirkev mystickym (tajuplnym) télem Kris-
tovym (1. Kor. 12, 27; Efes. 4, 11-16). Zalozeni tohoto kréalovstvi, které
mad shrnouti a dokonciti jeho dilo, slibil Kristus pamatnymi slovy, ktera
fekl k sv. Petrovi: ,, Ty jsi Petr, t. skala, a na té skale vzdélam Cirkev
svou a brany pekelné ji nepfemohou” (Mat. 16, 18).

3. Ze Kristus skute¢né zaloZil spole¢nost naboZenskou, t. j. Cirkev,
jest udalost historicky tak zfejma, jako maloktera jind v déjinach. Je
to téz Clanek viry.1

a) Dokazuji nam to pfedevsim evangelia. Ze Kristus Cirkev skute¢né
zalozil, plyne jiz z toho, Ze slibil Petrovi, Ze na ném vzdéla Cirkev svou
(Mat. 16, 18). Co Kristus slibil, také splnil. Totéz Ize dokéazati z jed-
nani Kristova. Prvni zaklady Cirkve polozil Kristus jiz na zaCatku své-
ho vefejného plisobeni, hlasaje: ,,Cifite pokani, nebot pfibliZilo se kra-

1Vat., sez. I1l. kap. 3., sez. V. Gvod.
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lovstvi nebeské“ (Mat. 4, 17; Mar. 1, 15). Za tim ucelem shroméazdil
kolem sebe ucedniky (Jan 1, 35-51), z nichZ si potom vyvolil dvanact
apostoll (Mat. 10, 2-4; Mar. 3, 13-14; Luk. 6, 12-13), které zvlastnim
zplsobem poudoval a vychovaval, s nimi chodil, hlasal své uceni (Luk.
8, 1). Svaté apostoly a u€edniky téz poslal hlasati evangelium (Mat. 10,
1-42; Luk. 9, 1-6). Mezi apoStoly stanovil zvlastni hierarchicky fad
(Luk. 6, 13), sv. Petrovi a apostolim svéfil Fizeni Cirkve (Mat. 16,
18-19). Zavedl kfest jakozto vstupni obfad Cirkve (Jan 3, 26). Slibil
sv. apostolim pomoc Ducha Svatého pfi hlasani evangelia (Jan 14,
16-17; Sk. ap. 1, 8). Po svém zmrtvychvstani ukazoval se Kristus po
40 dni apostollim, ,,mluvé o kralovstvi Bozim* (Sk. ap. 1,3). P¥i prvnim
zjeveni pravil apostolim: ,,Pokoj vam; jako mé poslal Otec, i ja posi-
lam vés* (Jan 20, 21). Témi slovy jim udélil veSkerou svatou moc,
aby pokraCovali v jeho dile. Pfed svym nanebevstoupenim prohlasil
k nim: ,Déana jest mi veSkera moc na nebi i na zemi. Jdouce tedy ucte
vSechny nérody, kftice je ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého, ucice
je zachovavati vSechno, co jsem pfikdzal vam*“ (Mat. 28, 18-20). Zde se
oznaduje mnozstvi, které ma byti shromazdéno ze vSech narodd, pouto,
které je bude sjednocovati (uceni, zachovavani prikazani) i prostfedek
této jednoty (autorita).

Jsou tedy vSechny podstatné slozky Cirkve jakozto dokonalé spolec-
nosti od Krista urCeny a tato od ného skute¢né zaloZena.

b) ZaloZeni Cirkve Kristem potvrzuji déjiny prvotni Cirkve. Ze Skut-
k(G apostolskych je zfejmo, Ze sv. apo$tolé a ucednici spolu s Matkou
Pané jiz od nanebevstoupeni Kristova byli shromazdéni v jedno, z na-
fizeni sv. Petra byl apoStol Jida$ nahrazen sv. Matéjem (Sk. ap. I,, 15
dd.). Na vefejnost vystoupila Cirkev pIné ustavena v den Letnic, kdy
sv. Petr svou feCi zahajuje hlasani evangelia (Sk. ap. 2, 14-35). VSichni
byli navzajem spojeni v jednotu (2, 42; 4, 32). KdyZ pocet ucednikd
rostl, bylo ustanoveno a posvéceno sedm jahn(, ktefi kazali akftili (6:7).
A tak vedle hlavniho stfediska Jerusalema se Sifily kfestanské obce
véficich po celém Judsku, Galileji i Samafsku (9, 31) a po okolnich
zemich. Svati apoStolové hlasali evangelium Kristovo, Fidili vznikaji-
ci krestanské obce a véfici posvécovali pfisluhovanim kftu sv. na od-
pusténi h¥ichd a udilenim Ducha Svatého (Sk. ap. 2, 38; 8, 17).
Tato obec véficich nebyla podobna néjaké mystické sekté osvicenych,
nybrz méla od pocatku podobu spoleénosti, spravované od sv. apostold,
ktefi v ni konali svlj troji Gfad: ugitelsky, knézsky a pastyisky, od
Krista pfijaty. KdyZ pak se obraceli a byli pFijimani i pohané, mnozstvi
véficich rostlo a Cirkev, zvIasté po koncilu v Jerusalemé (r. 50), se roz-
prostirala po cele Sifi fimske, ba i za jejimi hranicemi (1. Kor. 4, 17,
Rim. 1,8 aj.).

Rovnéz listy svatych apostoll nam predstavuji ,,Cirkev Bozi* (1.
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Kor. 10, 32), jakozto spole€nost, zaloZzenou Kristem (Efes. 2, 14), ktery
jest jejim kamenem Ghelnym (Efes. 2, 20). Svaty Pavel neustava zdd{-
razfiovati jednotu, kterd vladne mezi obcemi kfestanskymi, ¢imz se
napodobuje jednota téla Kristova (Efes. 1, 22), jednota, vychazejici
z peclivosti predstavenych a poslu$nosti véficich (Rim. 12, 3-8; Zid.
13,17).

Soucasné vlivem okolnosti (pronasledovani od Zid{, zkaza Jerusale-
ma) oddélily se dokonale kfestanské obce od Zidovské synagogy, kfes-
tané se osvobodili od zachovavani zdkona MojziSova po jeho obfadni
strance (Sk. ap. 15, 28), pfedstavovali ve jménu Kristové zvlastni shro-
mazdeéni, které mélo své vlastni pfedstavené, obfady, zakony a soudce.
Je také patrna jednota celé Cirkve, fizené z jednoho spole€ného stre-
diska, jehoz zdkony zavazovaly vSechny kfestanské obce (Sk. ap. 15,
22-31).

Il. USTAVA CIRKVE

Ustavou néjaké spolecnosti se rozumi jeji zevngjsi forma, ktera se
projevuje hlavné ve formé vladni. Kristus ustanovil nejdfive cely sbor
apostolll a tento pak s celou Cirkvi podfidil jednomu nejvy$§imu pasty-
fi, svatému Petrovi.

1. Kristus dal Cirkvi hierarchické zFizeni ve sboru apoStolském.

Kazda spolecnost pfedpoklada autoritu (svrchovanost), kterd €leny
spolecnosti pfislusnymi prostfedky vede k vlastnimu cili. Kazda moc
pochazi od Boha (Rim. 13, 1) bud bezprostfedné, kdyz predstavem
obdrzeli svou moc od Boha, nebo prostfedné, kdyz vladdcové skrze né-
rod maji svou moc od Boha. V prvnim pfipadé mame autoritu hierar-
chickou (hieros - svaty, arché - autorita). Kristus dal své Cirkvi, kterou
zalozil, hierarchické zfizeni tim, ze ustanovil cely sbor apostolsky a
udélil mu troji afad: ucitelsky, knézsky a pastyfsky. Slovo ,,apoStol*
pochazi z feckého ,,apostolos” a znaci tolik, co ,,poslany*.

1. Dosvédcuji ndm to pfedevsim evangelia. V nich se doCitame, kte-
rak Kristus od zaCatku svého vefejného zZivota shromazdoval okolo se-
be ucedniky, ktefi s nim chodili, z nich pak si vyvolil mensi pocet, dva-
nact, které nazval apostoly (Luk. 6, 12). Sbor apostolsky zvlastnim zpd-
sobem poucoval (Mat. 13, 11), posilal hlasat pfed sebou evangelium
(Mat. 10, 5 dd.) a mél tedy s nim zvlaStni umysly. Ty Kristus také
zfejmé projevil, kdyz k svatym apostolim fekl: ,Cokoliv svazete na
zemi, bude svdzano i na nebi“ (Mat. 18, 18). Témito slovy dostali ve-
obecnou moc souditi a trestati, takZe jim jakozto pfedstavenym prislusi
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prava a plna zakonodarna a vladnouci moc. Po svém zmrtvychvstani
jim opét fekl: ,Pokoj vadm, jako mne poslal Otec, i ja posilam véas*“
(Jan 20, 21). A opét: ,Déna jest mi veSkerd moc na nebi i na zemi.
Jdouce tedy, u€te vSechny narody, kftice je ve jménu Otce i Syna
i Ducha Svatého, ucice je zachovavati vSechno, co jsem pfikéazal vam;
a aj, ja jsem s vami po vSechny dni az do skonani svéta“ (Mat, 28,
18-20). Svati apoStolé dostali téZ moc odpoustéti hfichy: ,,Kterym od-
pustite hfichy, odpoustéji se jim, a kterym zadrzite, zadrzeny jsou“
(Jan 20, 23), pfi posledni vecefi pak slovy: ,, To €inte na mou pamatku*
(Luk. 22, 19), dostali moc obé&tovati msi svatou. Kristus Pan dal témito
slovy svym apostolim z vlastni moci moc uéiti, posvécovati véfici a
vésti je ke spase, tedy troji Gfad: ucitelsky, knéZzsky a pasty¥sky.

2. Jednani sv. apostol( dokazuje, Ze od pocatku si tuto troji moc pfi-
vlastiovali a ji také vykonavali: hlasali vSude evangelium Kristovo,
pfijimali lidi do cirkve obfadem sv. kftu, Fidili a vedli véfici v jed-
notu shromézdéné. Prohladovali, Ze maji tuto moc od samého Krista:
»Tak o nds sud kazdy, jako o sluzebnicich Kristovych a spravcich ta-
jemstvi Bozich“ (1. Kor. 4, 1).

Je tedy historicky jisto, Zze Kristus dal své Cirkvi hierarchické zfi-
zeni. Je to téz clanek viry.1

2. Biskupové jsou nastupci svatych apostold.

Slovo ,,biskup* pochazi z feckého ,.episkopos“ a znaci ,strdzce chra-
mu* nebo ,,spravce domu*“. Tento nazev nemél pfesné ohraniceny vy-
znam, podobné jako pribuzny nézev ,presbyter* (,starSi“). Kristus
ustanovil sbor apoStolsky a dal mu troji Gfad: ucitelsky, knézsky a
pastyfsky. Tento troji Ofad je z bozského prava trvaly a nutny a ne-
mohl pfestati smrti svatych apostol(. Neni na svété spolecnosti, ktera
by neméla viditelnou vladu. Protoze Cirkev je spole¢nost dokonal3,
musi miti nutné takovy autoritou obdafeny (fad. Z nutnosti tohoto
Gfadu plyne téZ jeho trvalost. VéFici viech vékd a narodl maji vzdy
vyznavati tutéz viru, to vSak by nebylo mozné bez neomylné ucici auto-
rity. Totéz plati o moci zdkonodarné a soudni.

Podle katolické nauky2 jsou z boZzského prava biskupové fadnymi
nastupci svatych apostoll v jejich trojim Gfadé: ulitelském, knézském
a pastyfském. Dosvédcuji to déjepisné prameny doby apostolske, prv-
niho a druhého stoleti kfestanského.

1. Pismo sv. dosvédCuje nejen, ze hierarchické zfizeni bylo od Krista
ustanoveno, nybrz také, ze se rozdéluje na tfi stupné, v jednotlivych
cirkvich (obcich) pak Ze stoji v Cele jednotlivi biskupové (monarchicky

1Vat. sez. IV. D, B. n. 1821.
2 Koncil tridentsky D. B. 960, 966; vatikansky D. B. 1921, 1828.
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episkopat). V novozadkonnich knihach se uvadéji: biskupové, starsi, pas-
tyfi, ucCitelé, pfedstaveni. Pravi se o nich, Ze fidi Cirkev Bozi (Sk. ap.
20, 28), maji péci o Cirkev Bozi, pasou stado Bozi (1. Petr 5, 1 dd.),
napravuji a karaji (Tit. 1, 5 dd.), peCuji o jednotu viry (Efes. 4, 13),
vzkladanim rukou ustanovuji sluzebniky (1. Tim. 5, 22). Zcela zfejmé
se jedna o predstavené, ktefi jsou obdafeni Fadnou moci apoStolskou,
ktera pfislusi v Cirkvi katolické biskuplm. Uzavirdme z toho, Ze svati
apostolé zalozili jednotlivé kfestanské obce (cirkve Castecné) a postavili
jim v Celo biskupy s plnou apoStolskou moci. Dale se uvadeéji jini slu-
Zebnici, nazyvani knézi (presbyteri), ktefi jsou nizsi svrchu uvedenych
(1. Tim. 5, 19 dd.), maji rovnéz svatostnou moc (Jak. 5, 14), kone¢né
se objevuji v novozakonnich knihach jahnové (diaconi), ktefi kromé
péCe o chudé méli také krtiti. (Sk. ap. 5, 1dd.; 8, 5) a kazati (6, 8).

Ze Skutkd apostolskych a z listll svatych apostoll je tedy zfejmo, Ze
v dobé apostolské byli od apostold ustanoveni pfedstaveni, ktefi v jed-
notlivych cirkvich (obcich) vykonavali Gfad ucitelsky, knézsky a pas-
tyfsky. NejvySsi autoritu v cirkvich si ponechavali svati apoStolové.
Jesté za Zivota svatych apos$toll, aspoii v nékterych obcich, byl usta-
noven jeden biskup, ktery pfechodné vykonaval troji Gfad na misté
apostolti a po nich potom nasledoval. To zvlasté plyne z dé&jin cirkve
jerusalémské, z listl sv. Pavla a sv. Jana apostola.

2. Po smrti svatych apostold, jak patrno z déjepisnych pramend, na
zaGatku druhého stoleti v nékterych cirkvich vedle prorokl a ugitel,
ktefi plsobili pfechodng, spatfujeme sbory starSich (presbyter), nazy-
vanych také biskupy (episcopi), k nimz se druzi jahnové (na pf. v Ko-
rinté a ve Filippech). V poloviné druhého stoleti v Cetnych zemich,
v Palestiné, Syrii, Cilicii, Asii prokonsularni, na Krété, v Makedonii,
v Egypté staliv Cele jednotlivych cirkvi monarchicti biskupové (svédci
o tom listy sv. Klementa fimského a sv. Ignac muced.). Od r. 70 do 110
se pocet monarchickych biskupd velmi zvétsil. Na konci druhého stoleti,
v celém kfestanském svété ve vSech Castecnych cirkvich spatfujeme
monarchické biskupy, ktefi jsou podle Kristova ustanoveni néstupci
svatych apostoll v jejich trojim Ufadé. Je to patrno ze seznam( (ka-
talogl) biskupl, ktefi po smrti svatych apostolt v jednotlivych obcich
po sobé nasledovali. Cirkevni spisovatel Eusebiusl ndm zachoval se-
znam biskup( &tyF patriarchalnich cirkvi: alexandrijské, antiochijské,
jerusalémské a Fimské. Z déjepisnych pramen( je ziejmo,, Ze hierarchie,
ustanovend ve sboru apoStolském od Krista, platné pokracuje v bisku-
pech, jiz v dobé apo$tolské od sv. apostoll ustanovenych. Historicky
mluveno, nelze fici, Zze trvaly monarchicky episkopat je pouze lidské
zfizeni, nybrz je zfejmo, Ze je to zFizeni bozské, dokonané na zakladé
slov Kristovych a autority apoStolské. Ve staré Cirkvi spatfujeme nejen

1Historia eccles. 4, S, 22; 5, 24.
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mySlenku monarchistického episkopatu, nybrz také myslenku apostol-
ské posloupnosti. Je to vlastné neustalé poslani, kterym Kristus svaté
apoStoly a v nich jejich nastupce posila a které je také znamenim a
zarukou apoSstolské nauky.

3. Z dosud feceného je patrno, Ze Cirkev Kristova jez bozského usta-
noveni spolecnost nerovna, ve které jsou jedni pfedstaveni a ucitelé,
druzi pak poddani a u€ednici. Je to patrno ze jmen, jimiz je Cirkev
v posvatnych knihach ozna€ovana (na pf. kralovstvi, obec, stado, ovci-
nec), zvlasté pak z podobenstvi, kterého sv. Pavel €asto pouzival, kdyz
pfirovnaval Cirkev k lidskému télu a jeho udim (Efes. 4, 12; 1. Kor,
12, 12 dd.). Dale je zfejmo, Ze svati apoStolé pFevySuji biskupy. Svati
apostolé byli pfimo od Krista vyvoleni a poslani, dostali vSeobecnou
pravomoc, moc kazati evangelium vsem narodim, byli obdafeni rlizny-
mi charismaty, na pf. darem konati zazraky, darem jazykd, darem ne-
omylnosti pfi hlasani u€eni Kristova (2. Kor. 12, 12; Gal. 1,6 dd.). Tyto
mimofadné dary byly dany pouze sv. apos$tolim k jejich zvIastnimu
poslani v prvni dobé Cirkve a nepfeSly na jejich néstupce, biskupy.
Pravomoc biskupl v jejich trojim GFadé je tedy omezena a na urgité
Uzemi ohranic¢ena.

3. Kristus dal Cirkvi monarchické zFizeni v prvenstvi sv. Petra.

Kristus zalozil Cirkev jakozto dokonalou spolec¢nost a dal ji hierar-
chické zfizeni. To mUze byti chapano dvojim zpilsobem: bud tak, Ze
nejvyssi moc pfislusi sboru mezi sebou rovnych osob, anebo pouze jed-
né osobé, které jsou ostatni podfizeny. V prvém pfipadé jest vladni
forma aristokratickd, v druhém pak monarchicka. Kristus dal nejen
Cirkvi monarchické zfizeni, nybrz ve sv. Petrovi oznacil osobu, v niz
nejvyssi moc v Cirkvi spoCiva. Tato nejvyssi moc v Cirkvi se oznacuje
slovem ,,prvenstvi®, primat. MdZe byti bud Cestné nebo spojené s pra-
vomoci (jurisdikci).

Katolickd nauka o prvenstvi sv. Petra byla prohlaSena na koncilu
vatikanském1 takto* 1. Kristus slibil a odevzdal sv. Petrovi prvenstvi
pravomoci; 2. jemu pfimo a bezprostfedné; 3. stalo se tak slovy u sv.
Matoude 16, 16 dd. a u sv. Jana 1, 42; 21, 15 dd.

Ze sv. Petrovi Kristus udélil nejvy3si moc v Cirkvi, t. j. prvenstvi
pravomoci, je jasné z téchto dlvodl: 1. Kristus sv. Petra zvIasté vy-
znamenaval; 2. slibil mu nejvys$si moc v Cirkvi; 3. skute€né mu ji ode-
vzdal; 4. dokazuji to déjiny prvotni Cirkve.

1D. B. 1821-1840.
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1 Kristus daval svatému Petrovi pfednost
pfed apoStoly.

lhned, kdyZ po prve prisel ke Kristu, zménil mu tento jméno: ,, Ty
jsi Simon, syn Jan(v, ty bude$ slouti Kéfas (t. j. v pfekladé ,Petr®,
Skala)“ (Jan 1, 42). Svaty Petr byl zvlastnim prlivodcem a pfitelem
Kristovym. Byl jednim ze tfi sv. apostolll, ktefi Krista viude nasledo-
vali, na pf. pfi jeho proménéni na hofe Thabor, p¥i vzkfiSeni dcery
Jairovy, v zahradé Getsemanské. Kristus pfebyval ¢asto v démé Petro-
vé v Kafarnau, u€il zastupy lidu z Petrovy lodicky. Kristus pokladal
sv. Petra za prvniho mezi sv. apoStoly, jemu porucil, aby kréacel po
mofi, pfidruZil ho k sobé pfi placeni dané, sv. Petr také jménem apos-
told mluvil. Od evangelistll je pokladan sv. Petr za hlavu sv. apostold.
Y seznamu sv. apostoll (katalogu), ktery se vyskytuje ¢tyFikrat v kni-
hach novozdkonnich (Mat., Mar., Luk. a Sk. ap.) je sv. Petr vzdycky
uveden na prvnim misté, ba vyslovné se o ném pravi ,,prvni“. Kristus
se za sv. Petra zvlasté modlil, mél o néj zvlastni péci, po zmrtvych-
vstani se mu zvlast zjevil.

2. Kristus slibil sv. Petrovi prvenstvi v Cirkvi.

Stalo se tak slovy, ktera uvadéji sv. Matou$ a sv. Lukas. Text sv.
Matouse je vpravde klasicky. Krlstus se tazal svych ucednikl, za koho
jej lidé povazuu Kdyz byl obdrzZel riznou odpovéd, polozil tutéz otaz-
ku sv. apostolim, Fka: ,Vy pak kym mé byti pravite? Odpovédév Si-
mon Petr, fekl: Ty jsi Kristus, Syn Boha Zivého. A Jezi§ odvétiv, fekl:
Blahoslaveny jsi, Slmone synu Jonaslv! Nebot télo a krev nezjevilo
toho tobé, nybrz Otec mUj, jenZ jest v nebesich. | ja pravim tobé: Ty
jsi Petr (t. j. skala), a na té skale vzdélam Cirkev svou, a brany pekelné
ji nepfemohou. A tobé dam klice kralovstvi nebeského, a cokoli sva-
ze§ na zemi, bude svaz&no i na nebi, a cokoli rozva3e$ na zemi, bude
rozvazano i na nebi“ (Mat. 16, 15 dd.). U sv. LukaSe se pravi: ,,I fekl
Pan: Simone, Simone, hle, satan vyZz&adal si vas, aby vas tfibil jako
pSenici, ale ja jsem prosil za tebe, aby nepfestala vira tva, a ty nékdy
obréaté, potvrzuj bratry své“ (Luk. 22, 31 dd.).

Pravost a neporuSenost textu Mat. 16, 18 dd. (popirana t. zv. kritic-
kou Skolou) je potvrzena Cetnymi dlikazy. Text je obsaZzen ve vsech
rukopisech a prekladech i v t. zv. Diatessarén Tatianové (z poloviny
2. stoleti), uz ve 2. stoleti jest uvadén u svatych Otcli. Ma zabarveni
semitské a aramejskeé, je shoda mezi nim a v§im, co se o sv. Petru pravi
v evangeliich a Skutcich apostolskych.

Jedné-li se o smysl textu Mat. 16, 18 dd., je pfedev§im zfejmo, ze
Kristus oslovil pfimo a bezprostfedné jediného sv. Petra, uvadi nové
jméno Simonovo, Petr, a pfipojuje také jméno otcovo (Joné&S), Jezis
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slibil sv. Petrovi zcela zvlastni vysadu a chtél tak odméniti jeho vy-
znani. Slibuje mu hodnost zakladni skaly, na které ma byti zbudovana
Cirkev, slibuje mu nejvy3si moc v Cirkvi pouzitim troji metaphoiy:
skaly, klicd, moci svazovati a rozvazovati.

a) Petr jest skéla, t. j. zaklad Cirkve. Z&klad budovy musi byti pev-
ny. A proto i sv. Petr jakozto skala ma byti G¢innym zdrojem jednoty
a pevnosti Cirkve. Tim by vSak nemohl byti bez nejvyS$si moci zékono-
darné, soudni a trestni nad celou Cirkvi. NuZe tato moc je prvenstvi
pravomoci nad celou Cirkvi, kterou mu Kristus pod obrazem ,skaly*
slibuje.

b) Petr jest klicnikem kralovstvi nebeského. V obycejné i posvatné
mluvé dati nékomu klice znaci totéz, jako udéliti nekomu moc. Kristus
slibuje sv. Petrovi, Ze mu dé& klice kralovstvi nebeského, kterym je Cir-
kev bojujici na zemi. Moc kli¢l, vykonavana zde na zemi, plati téz
v kralovstvi vééném na nebi. TotéZ znadi i obraz kli¢d. Kdyz byl Kristus
oznadil sv. Petra za zaklad Cirkve, naznagil obrazem kli¢Q jeho zvlastni
moc v ni, vyjadfenou obrazem kli¢i. Slibuje mu tedy nejvy3si moc.
prvenstvi pravomoci nad celym kréalovstvim Cirkve.

c) Obraz kli¢d je blize uréen slovy ,,svazali, rozvazati“, ktera znagi
tolik, jako v Cirkvi pravomocnym Ukonem uloziti nebo odfiati mravni
zdvazek (pouto), ktery pfedpoklada osoby a cirkevni zaleZitosti. Kristus
tedy slibuje sv. Petrovi vSeobecnou pravomoc, nezavislou a nejvyssi,
vztahujici se na vSechny osoby a zalezitosti Cirkve.

d) Zaslibeni, dané sv. Petrovi (Mat. 16, 18 dd.), je potvrzeno tim, ze
Kristus se za néj zvlast' modlil (Luk. 22, 31 dd.). Slova Kristova se
vztahovala pouze na sv. Petra, kterému se slibuje, Ze jeho vira neza-
hyne, Zze méa byti vzorem pro bratry, t. j. sv. apoStoly a jejich nastupce.
Slibuje se tedy sv. Petrovi prvenstvi v (fadé ucitelském nad celou
Cirkvi, které se lehce roz§ifi na prvenstvi pravomoci, mame-li na zfe-
teli pravdy, které maji povahu zakladnich zakonl Cirkve.

3. Kristus odevzdal svatému Petrovi prvenstvi
nad celou Cirkvi.

Kristus po svém zmrtvychvstani slibené prvenstvi sv. Petrovi skutec-
né odevzdal. Svéd¢i o tom slova u sv. Jana: ,,Kdyz tedy posnldall lekl
Jezis Simonu Petrovi: ,,.Simone, (synu) Janilv, miluje$-li mne vice neZ
tito? Di ]emu Ovsem, Pane, ty vi§, Ze t& miluji. Rekl jemu: PasiZ be-
ranky mé. Rekl mu po druhé: Simone, (synu) JanGv, milujeS-li mé&?
Di jemu: OvSem, Pane, ty vis, Ze té m|Iu1| Rekl jemu: PasiZ beranky
mé. Rekl mu po tFeti: Simone, (synu) Jan(v, miluje$-li mé&? | fekl mu:
Pane, ty vi$ viechno, ty vi$, Ze t& miluji. Rekl mu JeZi3: PasiZ ovce
mé.* (21, 15-17). Témito slovy, kterd byla feCena k jedinému sv. Petro-
vi, Kristus mu odevzdal nejvyssi pravomoc. Slovo ,,pasti“ znaci ufad
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pastyfsky: vésti ovce na pastvu* udrzovati je v jednoté a chraniti pfed
nepfitelem. Tento Okol mé& zastivati sv. Petr vzhledem k rozumnym
ovcim Kristovym a znaci to tedy je uCiti, posvécovati a spravovati. Be-
ranci a ovce jsou vSichni, ktefi, uvéfevsi, vyznavaji kfestanskou viru.
Kristus je totiz nejvySsi Pastyf a shroméazdéni véficich jeho stddo a
ovCinec (Jan 10, 11). Svatému Petrovi byla svéfena pravomoc nad
celou Cirkvi, nebot Kristus pravi bez jakéhokoliv omezeni: ,,PasiZ be-
ranky mé, pasiz ovce mé.“

4. Svédectvi prvotni Cirkve oprvenstvi sv. Petra.

a) V knihach novozdkonnich mame texty i udalosti, které ve svém
souhrnu dosvédcuji nejvyssi moc sv. Petra. V prvni dobé Cirkve se
ovsem prvenstvi hned tak jasné neprojevovalo jako pozdéji. Uz zplsob
feCi evangelistl potvrzuje nejvy$si pravomoc Petrovu. Petr je disled-
né uvadén mezi apoStoly na prvnim misté, jindy jest Petr vyslovné
uvadén, ostatni apoStolové vSeobecné. (Mar. 1, 36; Sk. ap. 1, 15 dd.).
Celd Fada udalosti svédC€i o tom, Ze sv. Petr uz od zacatku vefejného
Zivota Cirkve vykonaval nejvy$si moc. Stalo se tak po nanebevstoupeni
Pané: Ve sbhoru apoStolském doplnil sv. Matéje misto JidaSe (Sk. ap.
1, 15 dd.), po seslani Ducha Svatého, o slavnosti letnic, prvni kazal
evangelium a pfijal nové véfici do Cirkve (Sk. ap. 2, 14; 3, 6), je mluv-
¢im apostoll pfed Grady (4, 8; 5, 29), prvni pfijal pohany do Cirkve
(10, 1dd.), soudi a trestda AnaniaSe a Saphiru (5, 3-5), na apoStolském
snému v Jerusalemé prvni pronasi svlj nazor, s nimZ vsichni ostatni
souhlasi (15, 7 dd.). Prvenstvi Petrovo dosvédCuje téZ sv. Pavel (1. Kor.
1, 12; 2, 5), ktery po tfech letech po svém obraceni priSel do Jerusale-
ma, aby vidél Petra (Gal. 1, 18). KdyZ potom vze3el spor mezi sv. Pav-
lem a Petrem ohledné zachovani zdkona MojziSova (Gal. 2, 11-21),
sv. Pavel kéaral sv. Petra nikoliv autoritativné, nybrz z lasky, nikoliv
ve Véci viry, nybrz cirkevni kdzné. Také nejstarsi svati Otcové a cir-
kevni spisovatelé dosvédCuji prvenstvi sv. Petra, rovnéz tak bohoslu-
Zebné knihy (vychodni i zapadni),, v nichz sv. Petr se velebi jako zdklad
Cirkve atd.

b) Z mist Pisma svatého, jimiz bylo dokazano prvenstvi pravomoci
sv. Petra nad celou Cirkvi, plyne, ze mél tutéZ moc také nad svatymi
apostoly, jejichZz byl hlavou. Vidime to z jeho pocinani (pfi volbé sv.
Matéje, na snému apoStolském a j.). Svaty Petr mél péci o vSechny
cirkevni obce, které mohl zavazovati pfislusSnymi zakony. | kdyz svaty
Petr vzhledem k mimofadnym darlim sv. apo$tolll nebyl nucen svou
pfimou pravomoc nad nimi uplatiovati, nelze ji popirati. Zvlasté svaty
Pavel nebyl vyfat z pravomoci Petrovy. Dlvod, pro¢ byvaji spolu uva-
déni, je jejich vlastni proslulost, velikost a spole¢na mucednicka smrt
v Rimé.
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4. Rimsky papeZ je nastupcem svatého Petra v prvenstvi.

Svaty Petr se stal zdkladem Cirkve tim, Ze obdrzel od Krista prven-
stvi pravomoci nad celou Cirkvi. V tomto prvenstvi jest jeho nastupcem
Fimsky biskup Ci papez, ¢imz se trvalost prvenstvi uskutecfiuje. Trva-
losti prvenstvi odporuji vsichni, ktefi popiraji prvenstvi sv. Petra vi-
bec, i ti, ktefi se domnivaji, Ze bylo udéleno pouze sv. Petrovi, Fimskému
biskupu pFipisuji pouze €estné prvenstvi (Marsilius, Viklef, Hus, po-
tom Luther, Kalvin a ostatni protestanté). Téhoz nézoru jsou ivychod-
ni odlouceni kfestané (pravoslavni), podle nichz Cestné prvenstvi pape-
Zovo, které bylo spojeno s cisafskym stolcem Fimskym, pfeSlo na Cafi-
brad. Podle racionalistli a modernistd prvenstvi fimského biskupa se
vyvinulo pfirozenou cestou: z vyznaéného postaveni Rima, z vynikaji-
cich vlastnosti fimskych biskupt atd.

Podle katolické nauky, ktera byla objasinovdna na cirkevnich sné-
mech: na pF. v Efesu, Chalcedonu, Lyoné, Florencii (a posledné prohla-
Sena na koncilu vatikanském,1ma sv. Petr ve svém prvenstvi pravomo-
ci, z vile Kristovy, tedy pravem bozskym, nikoliv z historickych okol-
nosti, své nastupce v fimskych biskupech. Postup pfi dlkazu je tento:
1. Kristus chtél, aby prvenstvi, sv. Petru udélené, pfeSlo na jeho na-
stupce. 2. Svaty Petr byl biskupem Fimskym. 3. Biskupové Fimsti jsou
nastupci svatého Petra v prvenstvi.

1 Kristus chtél, aby prvenstvi v Cirkvi
bylo trvalé.

Prvenstvi sv. Petra je v Cirkvi trvalé, jestlize Kristus je dal svatému
Petrovi, nikoliv pouze pro jeho osobu, nybrz tak, aby v nepfetrzité radé
by!v Cirkvi jeden nejvySssi pastyf s pravomoci nad celou Cirkvi. Tomu
tak jest, nebot: a) Kristus tim, Ze zalozil Cirkev, kterd ma trvati az do
skonani svéta, nutné chtél, aby v ni byla nejvy$si moc, které povaha a
Ukol Cirkve vyzaduje, b) Kristus chtél, aby prvni osobou, které tato
nejvy3si moc byla svéfena, byl sv. Petr, nikoliv spole€nost véficich ne-
bo sbor apostolsky. To je zfejmé z onéch mist Pisma sv. (Mat. 16,18 dd;
Jan 21, 15 dd.), v nichz Kristus sv. Petrovi prvenstvi pravomoci slibo-
val a odevzdal, c) Kristus nechtél, aby po smrti Petrové pfesla nejvyssi
moc na celou obec véficich nebo na sbor vice osob. Nebot' to je zfejmy
smysl slov Kristovych, aby jeden pfed ostatnimi byl pevnym zakladem
a u¢innym zdrojem jednoty Cirkve, klicnikem kralovstvi nebeského a
nejvysSim pastyfem vsSech. Sv. Petr byl prvnim v celé dal$i nepfetrzité
fadé nejvyssich pastyfl, ktery obdrzZel nejvys$si moc nad celou Cirkvi, a
proto tedy z bozského prava, nikoliv z ustanoveni lidského anebo pfiro-
zenym vyvojem, musi byti v Cirkvi jeden nejvy3si pastyr s pravomoci
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nad celou Cirkvi, d) Totéz plyne i z Gvahy o Ukolu Cirkve, ktera ma
vésti vérici k dosazeni vécné spasy. K tomu vSak je zapotrebi trvalé a
pevné autority, kterd nemdzZe spocivati ve sboru osob, nybrz v jeding,
nejvyssi hlavé. Je zfejmo, ze Cirkvi Kristové by bylo méné vhodno
zFizeni aristokratické, totiz ze by jejim nejvySSim predstavitelem byl
sbor biskupt, nybrz Ze je ji vice vhodno zFizeni monarchické s jednou
nejvyssi hlavou, e) NemUzZe se namitati, Ze Kristus sam je hlavou Cir-
kve. Kristus po svém navratu k Otci nebeskému zUstava neustale toliko
neviditelnou hlavou Cirkve. Jakozto dokonald, viditelna spole€nost
potrebuje vSak Cirkev zde na zemi viditelnou hlavu, f) Kone¢né déjiny
cirkevnich rozkold, vychodniho i protestantského, jasné potvrzuji, Ze
bez zfejmé, nejvyssi a viditelné hlavy neni mozno zachovati nezavis-
lost, jednotu viry a cirkevni k&zné, nybrz Ze je tim oteviena cesta
k stale vétsi rozdrobenosti a nejriznéjsim bluddm.

2.SvatyPetrbylbiskupemfimskym.

O pobytu sv. Petra v Rimé po cela staleti nikdo nepochyboval. Az
teprve ve 13. stol. zacali tuto historickou skute€nost popirati waldensti,,
potom Marsilius patavsky (ve 14. stol.), dale protestanté, v posledni
dobé t. zv. ,8kola tiibingenska“. V nejposlednéjsi dobé véak mnozi pro-
testanté uznavaji, Ze svaty Petr v Rimé byl a tam umvel (Weizséacker).
Lietzmann, Adolf von Harnack a jini), néktefi v3ak pfesto popiraji, ze
by byl téZ biskupem Fimskym. 5

PFima svédectvi pro pobyt sv. Petra v Rimé a jeho tamni episkopat
jsou nékolikera. Samo Pismo sv. naznaCuje, Ze sv. Petr dlel v Rimé:
»,Pozdravuje vas spoluvyvolend obec, kterd jest v Babyloné, a Marek,
syn mij“ (1. Petr 5, 13). Babylon, o kterém je tu fe¢, nem(ze byti ono
velké mésto v Mesopotamii, které bylo v oné dobé znieno a opusténo,
také nem(ize byti Fe¢ o malé vesnici v Egypté téhoz jména. MiZe se
jednati pouze o Rim, ktery byl u kiestand i zidd ,,Babylonem*, méstem
plnym zmatkd a zlo€ind. Velmi ¢etna jsou svédectvi kiestanského Ust-
niho podani, zachovaného ve spisech sv. Otcl a cirkevnich spisovatell
(sv. Klementa fim., sv. Ignace muced., sv. Klementa alexandr., sv._Ire-
nea, Tertullidna a j.). K svédectvi pFistupuji rlzné pamatky v Rimé
zachovangé: hrob, kde bylo polozeno télo sv. Petra, misto v katakom-
bach sv. Sebestiana, kam byly jeho ostatky ve 3. stol. pfechodné pfene-
seny (vykopavky badateld A. de Waala a Pavla Stygera v letech
1915-1917), dale Cetné napisy a malby tam zachované, které dokazuji
zvlastni dctu k sv. Petru a Pavlovi. Zavazny je téZ souhlas vSech vy-
chodnich cirkvi. Zd&dné mésto na vychodé si nepfivlastiuje hrob sv.
Petra.

NepFimé svédectvi pro episkopat sv. Petra v Rimé poskytuji katalogy
(seznamy) Fimskych biskupl, které vSechny jdou zpét aZ k sv. Petrovi.
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Z nich je také patrno, Ze fimska cirkev hned po smrti sv. Petra byla
spravovana od monarchického biskupa. Musime tedy pokladati fimsky
episkopat sv. Petra za déjepisné jistou skutecnost (historické faktum).

3. Biskupové FimsSti jsou nastupci svatého Petra
v prvenstvi.

Ze Fimsky biskup (pontifex, pape?) je nastupcem sv. Petra v prven-
stvi, je Clankem katolické viry, prohlaSenym na koncilech florentském,
lyonském I1., naposledy na koncilu vatikanském.1 Neni nutno, aby
Kristus sam urCil Rim jakozto prvenstvi pravomoci dostaci, chtél-li,
aby tam bylo sidlo prvenstvi, kde sv. Petr SVUJ stolec definitivné po-
loZi. Ze timto sidlem jeho byl Rim, bylo pravé dokéazano.

1. Protoze prvenstvi v Cirkvi bylo Kristem ustanoveno jakoZzto trvaly
GFad, musil miti sv. Petr viditelného nastupce. Tim nem(ze byt oznagen
nikdo, le¢ fimsky biskup. Z déjin Cirkve je zfejmo, Ze zadny biskup si
vazné nepfipisoval, ani nyni nepfipisuje prvenstvi nad celou Cirkvi.
Cini tak pouze biskup, ktery sidli v Rimé.

Sv. Petr byl biskupem v Rimé a zlstal jim aZ do smrti. Nastoupil te-
dy po ném v prvenstvi ten, kdo byl téz jeho nastupcem v episkopatu
fimském. Prava prvenstvi nad Cirkvi stala se vlastnimi stolci fimskemu
tim, Ze sv. Petr v Rimé sidlil. Podminkou tedy, aby nékdo nastoupil po
sv. Petru v prvenstvi nad Cirkvi jest, aby jej nasledoval na stolci bis-
kupském jim zvoleném, t. j. Fimském. Tim, Ze sv. Petr sidlil na fimském
stolci aZz do smrti, spojil prava prvenstvi s timto stolcem, takZe Fimsky
episkopat je navzdy povySen k hodnosti episkopatu ekumenického se
vSemi pravy prvenstvi pravomoci.

2. Dilezité je svédectvi déjin. Cela Cirkev od svych pocatkl slovy
i skutky souhlasi v uznani prvenstvi fimského biskupa. Na konci 1 stol.
fimsky biskup Klement uspofadal spory v kfestanké obci korintské. Ve
2. stoleti pfednost fimské Cirkve uznavaji sv. Ignac muc., sv. Polykarp
a j. Prvenstvi Ffimského biskupa dokazuje zfejmé jednani papeze Vik-
tora I. (189-198) ve sporu o slaveni velikonoc, v némz zvitézil fimsky
obycej. Ze 3. stol. madme svédectvi Tertulliana, sv. Cypridna a j. Prven-
stvi fimského blskupa ]e dosvédceno v dalSich stoletich Cetnymi spisy
a ¢iny, takZe neni mozno o ném pochybovati. Rimsti biskupové sami
mluvi a jednaji tak, Ze jsou si védomi svého prvenstvi, posilaji legaty
(vyslance) na cirkevni koncily atd. Prvenstvi fimského biskupa uznava
cela Cirkev, na pf. ve véroucnych sporech, sesazeni biskupové se odvo-
lavali ke stolci Fimskému a pod. Od 5. stoleti je prvenstvi Fimského
biskupa vyslovné prohlaSovadno na vSeobecnych cirkevnich snémech
v Efesu (431), Chalcedonu (451), Cafihradé (680), v Lyoné (1274), ve

1Sez. IV. kap. 2. D. B. 1824.
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Florencii (1438-45), naposledy pak na koncilu vatikdnském (1869-70).1

3. Skoro vSichni theologové soudi, ze spojitost mezi stolcem Fimskym
a prvenstvim nad celou Cirkvi se zakladda na bozském pravu, nikoliv
cirkevnim. Vysvétluji to dvojim zplsobem. Podle jednéch Kristus sam
urcil, aby se stolcem Fimskym bylo spojeno prvenstvi nad celou Cirkvi.
Lec toto minéni se neda dokazati ani z Pisma sv., ani z Gstniho podani.
Podle jinych pravdépodobnéji Kristus pouze urcil, aby prvenstvi nad
celou Cirkvi bylo spojeno s onim biskupskym stolcem, ktery si svaty
Petr definitivné zvoli za své sidlo. Tento stolec, jednou od sv. Petra
zvoleny, nemlZe byt od jeho nastupcl ménén. Neni vak nutné, aby
fimsky papezZ také skutecné v Rimé sidlil, stagilo by, aby zachoval titul
fimského biskupa (na p¥. Ze by Rim byl znigen). Prvenstvi a jemu pFi-
slusna moc se udéluje jednotlivym nastupcdim sv. Petra pfimo od Krista.
Urciti zplsob ustanoveni nastupce v prvenstvi pfFislusi fimskému pa-
pezi. Déje se tak volbou, které se Gcastni osoby, majici podle cirkevniho
prava aktivni hlas pfi papezské volbé (kardinalové). DnesSni pFedpisy
0 papezské volbé byly stanoveny od Pia X. konstituci ,,Vacante Sede
Apostolica“, Podle ni je nutno, aby nové zvoleny papeZ dostal dvé tfe-
tiny hlasl pfitomnych kardinald a tento Gfad pfijal.

Zadnéa svétska moc nem(ize Fimského papeze svrhnouti, ani pfimo
zbavenim moci, ani nepfimo odvolanim volby. Rimsky papez ztraci
prvenstvi pravomoci smrti anebo zfeknutim se (resignaci). Kdyby pa-
pez upadl do formalniho bludafstvi nebo rozkolu, pfestal by tak byti
¢lenem Cirkve a byl by zbaven prvenstvi. Theologové se domnivaji*
Ze Prozfetelnost Bozi nikdy nepfipusti takovy pfipad.

1. VLASTNOSTI A ZNAMKY CIRKVE

K hlubSimu poznani podstaty Cirkve Kristovy vedou jeji vlastnosti
a znamky. Vlastnosti Cirkve jsou urcité dary, které prisluSeji Cirkvi
bud z povahy véci anebo z vile Kristovy. Rozeznavame vlastnosti
spolecné, které prisluSeji pravé Cirkvi Kristové, mohou vSak byti také
u jinych ndbozenskych spolecnosti, které se téZ nazyvaji cirkvemi. Jsou
vSak vlastnosti zvlastni, které pfisluSeji pouze pravé Cirkvi Kristové
a tuto rozliSuji od ostatnich ndbozenskych spolecnosti kfestanskych.
Tyto posledni vlastnosti jsou znamkami Cirkve, podle kterych mize-
me poznat pravou Cirkev Kristovu.

Z povahy Cirkve plynou nasledujici vlastnosti (vSeobecné i zvlast-
ni); nadpfirozend hodnota, nepomijitelnost, autorita, neomylnost, vi-
ditelnost a dokonalost, nezavislost na moci svétské, nutnost, jednota,

‘ D. B. 1824.
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svatost, vieobecnost (katolicita) a apostolskost. Ctyfi posledni vlast-
nosti jsou zndmkami pravé Cirkve Kristovy.

1. VLASTNOSTI CIRKVE KRISTOVY
1. Cirkev je nepomijitelnd.

K vlastnostem Cirkve patfi pfedevsim jeji nepomijitelnost, t. j. Cir-
kev stale trva a bude trvati az do skonani svéta a zlstava pfi tom od
svého zaloZeni Kristem ve své podstaté beze zmény. Trva tedy Cirkev
podle své zevngjsi i vnitini strAnky podle své Gstavy, trojiho Gfadu
atd., ve své podstaté v témz stavu, jak byla Kristem zaloZena. Tato
vlastnost nalezi Cirkvi jen, pokud je vSeobecnd, nepatfi vSak jednotli-
vym castem Cirkve, jak je pFedstavuji jednotlivé katolické narody a
zemé. Podobenstvi Kristovo o vinném kmeni a jeho ratolestech to ob-
jasfiuje, déjiny cirkevni to dosvédcuji. Béhem déjin zanikly kvetouci
kfestanské cirkve na Vychodé i na Zapadé, co Cirkev ztraci v jednom
svétadile, ziskava svym Sifenim v jinych kon€inach svéta.

Kristus zalozil Cirkev, aby pokracovala v jeho vykupitelském diler.
pfivlastiovala lidem ovoce jeho vykoupeni a tak je vedla k vécné
spase. Jelikoz tento Ucel Cirkve je od jejiho zacatku az do konce ne-
ustale tyz, nemUze byti Cirkev podrobena Zadné podstatné zméné. Jiz
ve Starém Zakoné se lici u Zalmisty Davida (2alm 88, 36), proroka
Isaiase (9, 6 dd.) a Daniela (2, 44) vécné trvani mesianského kralovstvi.
VéeEné trvani zarucCil Cirkvi sam Kristus slovy k sv. Petrovi: Ty jsi
Petr (t. j. skala), a na té skale vzdélam Cirkev svou, a brany pekelné
ji nepfemohou” (Mat. 16, 18).

Mnohé protestantské sekty (na pf. anabaptisté a j.) popiraji tuto
vlastnost Cirkve a tvrdi, Ze tak jako Stary Zakon musil ustoupiti Z&-
konu Novému, tak i Novy Zakon ustoupi tfetimu, Ducha Svatého a
jeho lasky. Néktefi tvrdi, Ze pouze Cirkev neviditelnd nepomine, vi-
ditelna vSak mlze pominouti. Podle nékterych se Cirkev po apostolské
dobé zmeénila, pobloudila v uceni Kristové a pfijala mnoho Cisté lid-
ského. Modernisté popiraji v Cirkvi vSe nadpfirozené a pokladaji ji
za zfizeni Cisté lidské.

2. Cirkev je viditelna.

Viditelnost Cirkve mUze byti chapana v trojim smyslu. Cirkev se
pfedevsim sklada z lidi, bytosti viditelnych. Cirkev je dale viditelna
brmalné jako spole€nost, nebot’ je v ni socialni pojitko, pfedstaveni
a VvéFici, vyznani viry, GCast na svatostech a posluSnost k predstave-
nym. Cirkev Kristova je kone¢né viditelnd jako takova, t. j. Clovék
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mU0Ze dospéti k Usudku: tato urlitd naboZenska spoletnost je pravou
Cirkvi Kristovou.

Viditelnost Cirkve popiraji vSichni, ktefi s Viklefem a Husem a
ostatnimi nekatoliky u€ili, Zze k Cirkvi patfi pouze pfedzvédéni a spra-
vedlivi, jediné Bohu znami.

Ze Cirkev Kristova jest viditelnd, jest ¢lankem viry.1 Také papez
Lev XIII. v encyklice ,Satis cognitum® (29. VI. 1896) uc€i, ze Cirkev
je zjevnéa jako télo Kristovo.

Dulikazy pro viditelnost Cirkve jsou jasné obsaZeny v Pismé sv. Jiz
starozdkonni proroci popisuji mesianské kralovstvi v obrazech, které
naznacuji jeho viditelnost, na pf. Isaida$ (2, 2 dd.), Jeremia$ (3, 77),
Ezechiel (37, 38) a j. Kristus zalozil Cirkev jako trvaly prostfedek pro
lidstvo k dosazeni vétné spasy skrze vykonavani afadu ucitelského,
knézskeho a pastyfského. Kristus téz pfikazal, aby lidé véfili kazate-
Idm evangelia, méli Géast na svatostech a byli poslusni pfedstavenych
(Mat. 16, 15-16; Jan 3, 5; Luk. 10, 16). To pfedpoklada, Ze lidé na
zékladé zevnéjSi zkuSenosti mohou jisté poznati, kde je prava Cirkev
Kristova, je tedy jako takova viditelna.

3. Cirkev je dokonala spolecnost.

Spole€nost dokonald je takova, kdyz ma vlastni Gcel, svého druhu
nejvyssi, k jehoz dosazeni si Gplné stai. Musi miti dostate€né pro-
stfedky k vytéenému cili. Spolecnost dokonald je nezavisla na jiné
spolecnosti. Jsou dvé dokonalé spolecnosti: Cirkev a stat.

Nezavislost Cirkve popiraji ti, podle nichz posvatnd moc spociva
ve shroméazdéni véficich, jichz pFedstaviteli jsou svétska knizata (Vi-
klef, Hus, gallikanisté, josefinisté a j.). Nezavislost Cirkve na moci
svétské hajil zvlasté papez Pius 1X.,2 koncil vatikansky,3 nauku mo-
dernistd odsoudil papez Pius X. encyklikou ,Pascendi dominici gre-
gis“.4

Cirkev je dokonalou a na statu (moci svétské) nezavislou spole¢nos-
ti, ma-li svlj vlastni Gcel a vSechny prostfedky k jeho dosazeni. Ta-
kovou spole¢nosti Cirkev jest, nebot’ jejim G€elem jest: nadpfirozena
spasa lidstva, prostfedky k jeho dosazeni jsou moc svéceni a pravo-
moci (moc zdkonodarna, soudni a trestni). Tato moc Cirkve je nej-
vys8i a na nikom nezavisla. Kristus odevzdal tuto moc jediné Cirkvi:
»A tobé dam klice kréalovstvi nebeského, a cokoliv svaze$ na zemi, bude
svazano i na nebi; a cokoli rozvaze$ na zemi, bude rozvazano i na ne-

1Vat. D. B. 1793.

2 Sylabus prop. 19. D. B. 1719.
3D. B. 1829,

4D. B. 2093.
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bi“ (Mat. 16, 19). Co Kristus ustanovil, svati apoStolé a jejich nastupci
skute¢né konali: ucili, davali zakony, soudili, trestali. Cirkev od nej-
starich dob aZ po naSe Casy hlasa, ze ve vécech viry a mravl je neza-
visla na moci svétské.

4, Pomér mezi Cirkvi a statem.

1. Cirkev Kristova je dokonalad spolec¢nost. Rovnéz stat je podle své
povahy dokonalou spole€nosti. Srovname-li obé tyto spolecnosti, Cirkev
vzhledem k své vnitfni povaze je spole€nosti vyssiho fadu. To plyne
z Ukelu Cirkve. Ze zjeveni Boziho je zfejmo, Ze Bih stvofil lidi k nad-
pfFirozenému cili (vécné spase), k jehoz dosazeni Kristus zaloZil Cirkev.
Spole€nost statni ma na zfeteli pouze €asné, pozemské blaho svych pod-
danych.

I kdyZ oboji spole¢nost: Cirkev a stat jsou ve svém oboru nezavislé,
pFece nemaji byti od sebe odlu€ovany. Pius X. vyslovné zavrhl podob-
ny nazor.1Stadt ma uzndavati a respektovati Cirkev, kterd jménem Bozim
hlasa pravé nabozenstvi a vysvétluje povinnosti, které statu prisluseji.
Obé spolecnosti: Cirkev a stat, maji na zfeteli celého ¢lovéka, jeho télo
i dusi, Cirkev se stard o jeho spasu vécnou, stat pak o jeho blaho po-
zemské. Véci pozemské jsou vSak pouze prostfedkem k bezpecnému
dosazeni spasy duchovni a proto stat ma svymi zakony c¢innost Cirkve
podporovati. Naopak zase Cirkev mnoho pfispiva spole€nosti statni,
nebof zavazuje své ¢leny k zachovavani statnich zakond, k ucté k pfed-
staviteldm statni moci a pod.

V  nékterych vécech, nikoli s hlediska svého cile (blazenosti pozem-
ské), nybrz s hlediska cile Cirkve (dosazeni vécné spasy), je moc statni
nepfimo zavisla na Cirkvi. V Ukonech zevnégjSich, které se nedotykaji
véci nabozensko-mravnich, neni stat ani pfimo, ani nepfimo zavisly na
Cirkvi. Jsou vSak zalezitosti, které maji na zfeteli jak pozemské, tak
vécné blaho ¢lovéka (na pf. manzelstvi, vychova ditek, cirkevni ma-
jetek) a v nich je stat nepfimo zavisly na Cirkvi, z toho dlivodu, aby se
pfede$lo moZnym spordm.

2. Abychom Iépe urcili pravni pomér mezi Cirkvi a statem, rozezna-
vame tfi druhy statl: a) staty, jejichZ ob&ané jsou vsichni nebo vétsi-
nou katolického nabozZenstvi, b) staty s vétSinou obyvatell nekatolic-
kych a c) staty, kde je obyvatelstvo naboZenstvi jinych, nekfestanskych,
pohanskych.

a) Ve staté s vétsinou katolického obyvatelstva nem(ze se statni moc
prohlésiti za lhostejnou k ndbozenstvi, nybrz ma uznavati ndbozenstvi
katolické za zaklad fddu mravniho a spolecenského. Takovy stdt ma
Cirkev v jeji Cinnosti blahovolné podporovati a nema zamezovati vy-

1 Syllabus prop. 55.
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kon cirkevni moci. Kdyby stat tyto své povinnosti neplnil, nepecoval
by fadné o blaho svych poddanych.

b) Ve statech s vétsinou kFestanl nekatolickych jsou vlastné povin-
nosti statu tytéz. Vzdyt pokfténi jsou podfizeni pravomoci Cirkve. Je
ovSem zfejmé, Ze ve skute€nosti Cirkev katolickd ve stadtech nekatolic-
kych nemuZe obdrZeti vieho, co by ji pravem patfilo. V pfipadé, Ze ta-
kovy stat se prohlasi za stat lhostejny, zada Cirkev pro své €leny svo-
bodu naboZzenského vyznani, jakého stat dopfava jinym nédbozenskym
spoleCnostem. V pfipadé, ze by stat prohlasil nekatolické nabozenstvi za
statni, nezbavuje se stat tychz povinnosti vici Cirkvi katolické a jejim
¢lentim.

c) Staty s obyvatelstvem nekfestanskym, pohanskym, nepodléhaji
Cirkvi ani nepfimo. Na zakladé svého bozského poslani méa vSak Cirkev
Kristova pravo a povinnost hlasati evangelium u vSech narodd. Kdyby
se statni moc téchto narodd proti tomu stavéla, poéinala by si nespra-
vedlivé, pouze nezavinéna nevédomost by ji omlouvala.

3. Z dosud feceného plynou rdizné praktické zavéry pro prava Cirkve
ve vécech vefejnych. Cirkvi pfislusi pravo, aby mohla nabyvati jméni
k svému ucelu a toto spravovati. Cirkvi nalezi pravo, aby mohla zfizo-
vati ndbozenské Ustavy jakéhokoliv druhu. Na Skoly, které stat sam za-
fidil, ma nepfimé pravo, dohliZeti totiz, aby nabozenské vychovani
mladeZe netrpélo Ujmy. Nazor t. zv. regalistl, podle néhoZ tkony cir-
kevni nabyvaji pravni moci teprve po schvaleni statnim, Cirkev za-
vrhuje.l

5. Nezavislost Fimského papeze a jeho obCanské vladafFstvi.

Rimsky papeZ ma nejvyssi duchovni pravomoc nad celou Cirkvi a ve
vécech cirkevnich je nezavisly na moci svétské. Papez je vSak také
¢lenem lidské spole€nosti a je tedy otdzka, zdali ve vécech pozemskych
je rovnéz nezavislym na moci svétske.

a) Nezavislost (immunita) Fimského papeze.

Ze takova immunita, t. j. nezavislost na moci svétské, i ve vécech
casnych papezi prislusi, plyne z jeho prvenstvi v Cirkvi, které mu dava
plnou a trvalou svobodu v fizeni Cirkve Kristovy. Tato svoboda by ne-
obstéla, kdyby nebyl papeZ osobné nezavislym a byl poddanym urcité-
ho statu. Podle cirkevniho prava fimsky papez se tési osobni immuni-
t6.2 | kdyz osobni nezavislost papeZzova je podstatné spojena s jeho
prvenstvim, pfece skutecny vykon jeji neni naprosto nutny.

1 Syll. prop. 41, 49.
2 Trid. sez. XXV. kap. 20.
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b) Obc¢anské vliadaFstvi papezovo.

Aby nezavislost fimského papeze naprosto bezpe€né obstala a byla
véFicim vdech narodl zfejma, mravni nutnost toho Zada, aby byla za-
jisténa obCanskym vladafstvim papezovym. Kdyby papez nemél této
moci, byl by vlastné hostem na Gzemi urCitého svétského vladce, jeho
osobni nezavislost a svoboda v fizeni Cirkve by byly stale ohroZovany.
Obcanské vladaFstvi papezovo je zarukou jeho osobni nezavislosti a
nutno to pficitati Gradku Prozfetelnosti bozské, ze papezi bylo dano
obcganské vladafstvi. Nutnost obfanského vladafstvi zduraznovali: pa-
pez Pius IX., Lev XIII., Pius X., Benedikt XV. a Pius XI., za kterého
byl samostatny papezsky stat (r. 1929) zase obnoven (Civitas Vaticana).

6. Nutnost Cirkve.
1 Cirkev je viem lidem nutné k spése.

a) Nutnost prostfedku znaci, Ze néco je naprosto nutné k dosazeni
urgitého cile. Je dvoji: striktni, kdyZ nedostatek prostfedku nemUze byti
ni¢im nahrazen, a $ir$i, mGze-li byti nahrazen slibem. Nutnost pfikazu
znaci, Ze néco je mravné nutné k dosazeni urcitého cile. Vztahuje se
pouze na osoby dospélé.

Je Clankem katolické viry (konc. later. 1V,1trid.2), Ze Cirkev z pfi-
kazu Boziho je nutnd k dosazeni vécné spasy. Ze je nutnou nutnosti
prostfedku, je aspon theologicky jisto. Zda se byti tvrdym toto uceni,
nebot’ tolik lidi nem& o ném nejmensiho zdani a tolik déti umira, aniz
by mohly tuto podminku splniti. Tato tvrdost se mirni tim, Ze nedosta-
tek prostfedku, t. j. pfinadlezitosti k Cirkvi, mize byti nahrazen slibem,
t. j. pfedsevzetim splniti vSechno, co Blh ustanovi k dosazeni spasy.
V tom je téz zavinuté obsazen slib vstoupiti do Cirkve, jakmile ji ¢lo-
vék pozna. Moznost podobného slibu je u vSech lidi, i téch, ktefi Cirkev
neznaji. A proto dospéli, jestlize na véky zahynou, tedy proto, Ze vlastni
vinou nebo lhostejnosti nepouzili tohoto prostfedku k spase. Déti, které
umiraji, aniz by mohly néjak projeviti touhu po spase, pozivaji podle
skoro véeobecného minéni theologl jakési pfirozené blaZenosti.

Tomuto uceni o nutnosti Cirkve ke spéase se protivi vSichni, ktefi
tvrdi, ze vSechna ndbozenstvi jsou stejnd, nebo Ze je to jedno, ke kte-
rému néboZenstvi kfestanskému se Clovék pfipoji.

b) Dikaz.

«@) K dosazeni vécné spasy je vSem lidem nutny kfest, a to nutnosti
prostfedku. U déti musi byti kiest skuteény. U dospélych mlze byti na-
hrazen kftem krve nebo zadosti, u déti téZ kitem krve. Krest je vSak

1D. B. 423.
2D. B. 1000.
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brana, kterou €lovék vchazi do Cirkve a stava se jejim clenem. Je tedy
Cirkev skrze kfest prostfedkem nutnym ke spéase. Je to zfejmé ze slov
Kristovych: ,,Nenarodi-li se kdo znova z vody a Ducha Svatého, nem(-
Ze vejiti do kralovstvi Boziho“ (Jan 3, 5). Kfest je téZ podstatnou Casti
liturgického pojitka se €lenstvim v Cirkvi, je v ném zevngjsi vyznani
viry a vyslovna vdle Ziti s Cirkvi.

$) K dosazeni vé€né spasy je viem lidem potfebna nutnosti prostfed-
k@ vira ve vlastnim smyslu, u dospélych vyslovené skute¢nd, u vsech
lidi a také u déti vira habitualni. AvSak skute¢na (aktuélni) vira ve zje-
vené pravdy predpoklada vili pro spojeni s Cirkvi uéici, po vstupu do
ni a setrvani az do konce. Je tedy Cirkev pro vnitfni spojeni s virou
prostfedkem nutnym ke spase. Svaty apoStol Pavel pravi: ,Bez viry
vSak nelze libiti se Bohu, nebot’ ten, jenz pfistupuje k Bohu, musi véfiti,
7e (B(ih) jest, a odplacuje tém, ktefi ho hledaji* (Zid. 3, 6).

y) Apostolské astni podani uz od nejstarSich dob pfedstavuje Cirkev
jakozto nabozenskou spolecnost, mimo kterou nelze dosahnouti spasy.
Od svatych Otcl pochazeji také vyroky, na pf.: mimo Cirkev neni
spasy a pod.

Cirkev Kristova ma dvoji stranku: viditelnou a neviditelnou, télo
(zevnéjsi spolecnost hierarchicka) a dusi (Duch Svaty, ktery ozivuje
duchovni télo Cirkve). Clovék mlzZe byti proto ¢lenem Cirkve rliznym
zplsobem. Vsichni ¢lenové téla Cirkve maji jakési spojeni s jeji dusi,
tésnéjsi nebo volngjsi. Kdo je skutecné ¢lenem téla Cirkve, svym zpl-
sobem patfi také k dusi Cirkve. Kdo neni skuteénym ¢lenem téla Cir-
kve, nepatfi skuteCné ani k jeji duSi. Duch Svaty vSak, ktery oZivuje
duchovni télo Cirkve, plsobi také mimo né, a proto vsichni, ktefi se
nalézaji ve skute¢nosti mimo Cirkev a jsou dot€eni milosti Ducha Sva-
tého, priblizuji se vice nebo méné k télu a dusi Cirkve; ti, ktefi vzbu-
dili dokonalou litost nebo Gkon viry a lasky k Bohu, pfistupuji k télu
a dusi Cirkve, aspon zavinutym slibem. Spravedlivi nepochybné néalezi
k dusi Cirkve, pokud jsou Gcastni plisobeni Ducha Svatého mimo télo
Cirkve. K télu Cii’kve ve skute€nosti nepatfi, pouze slibem. Hfisnici,
ktefi jsou ve skute€nosti ¢leny téla Cirkve, patfi také k jeji dusi, ne sice
dlouho, ale jen pokud jsou s ni spojeni stavem viry, charakterem sva-
tostnym a zevnéjSim socialnim poutem. R¢eni: DuSe Cirkve je rozsa-
hem S§irSi nez jeji télo, je spravné v tom smyslu, pokud dusi rozumime
Ducha Svatého, ktery plsobi také mimo télo Cirkve.

z) Clovék mize dosahnouti vécné spasy, kdyz ve stavu milosti po-
SVGCU]ICI odchazi s tohoto svéta. Radnym zpidsobem dochézi posvécu-
jici milosti katolicky kfestan svatosti kftu, svatosti pokani, pfipadne
posledniho pomazani. Za tim GCelem ustanovil Kristus svou Cirkev,
aby privlastiovala lidem ovoce jeho vykoupeni a tak je vedla k spase
vécné. Proto ma kazdy clovék povinnost, aby se stal ¢lenem viditelné
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Cirkve Kristovy a skrze milost posvécujici také udem jeji neviditelné
a duchovni stranky.

Kdyby vSak pouze Cirkev viditelna byla naprosto nutnym prostfed-
kem k dosazeni vécné spasy, upadli by vSichni ti do vé€né zahuby, ktefi
bez vlastni viny k Cirkvi Kristové nepatfi, protoZe ji vibec ani poznati
nemohli. Proto vedle Ffadné cesty ke spase, t. j. priclenéni k Cirkvi
Kristové, Blh ustanovil jesté mimoradny prostfedek k dosazeni vécéné
spasy, pro vSechny ty, ktefi Cirkev katolickou nepoznali, nebo kdyz ji
poznali, bez viny ji nepokladaji za fadny prostfedek ke spase ustano-
veny. Kdyz vSichni tito lidé, mimo pravou Cirkev Kristovu, Ziji podle
hlasu svého svédomi anebo podle viry, kterou maji za pravou, lituji
svych hfichl, tu Blh povznasi jejich litost na litost nadpfirozené do-
konalou, tak je ospravedliuje, posvécuje a €ini z nich vlastné udy ne-
viditelné duchovni stranky Cirkve, to jest jeji duse.

Kdo chce byti spasen, musi byti ¢lenem Cirkve katolické: bud podle
téla i duSe Cirkve, anebo aspon podle jeji duse.

a) Kdo vlastni vinou nenélezi k Cirkvi katolické, podle jeji viditelné
stranky, nem(ze byti spasen, protoZe Kristus ustanovil Cirkev za fadny
prostfedek ke spaseni vedouci.

b) Nelze vSak pFipustiti, aby nékdo bez veskeré viny k Cirkvi vibec,
to jest podle téla i duSe jeji, nepatfil. Proto, kdo chce doséhnouti vécné
spasy, musi byti ¢lenem Cirkve katolické a neni-li mu mozno, aby byl
Clenem jejiho téla, t. j. viditelné Casti, musi nalezeti aspon k jeji nevi-
ditelné casti, k jeji duSi. V tomto smyslu nutno rozuméti vété, ktera
je €lankem viry: Mimo Cirkev neni spasy. Tim Cirkev neodsuzuje ty,
ktefi k ni viditeIné nepatfi, Fika pouze, Ze k dosazeni vécné spasy musi
byti ¢lovék ¢lenem Cirkve katolické, a to bud: a) zplisobem Fadnym,
t. j. patfiti k jejimu t&lu i dusi, nebo b) zplisobem mimofFadnym, t. j.
nalezeti pouze k jeji dusi.

2. NdboZenskéa snasSenlivost.

NaboZenskou snaSenlivost nutno rozliSovati od lhostejnosti nabo-
Zenské. Lhostejnost je vnitfni rozpoloZeni, kterym nékdo poklada vse-
chna naboZenstvi za stejnd, a tim vlastné naboZenstvi viibec nebo kato-
lické popira. Snasenlivost je zevnéjsi stav, jimZ nékdo se ma stejnomy-
sIné k rGznym naboZenstvim, aniz oznacuje jejich vnitfni hodnotu. Ro-
zeznavame:

a) Snasenlivost kfestanskou, ktera snasi a trpi pouze bloudici, nikoliv
vSak blud a nespravedlivost nabozenskou. Podle sv. Augustina mame
pouze blud nenavidéti, lidi (bloudici) vSak milovati.1

b) Snasenlivost politickou, ktera vefejné trpi rlizna ndbozZenstvi, i ne-

* Serrno 49, n. 7.
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spravna, jejichz pfisludniky poklada pfed zakonem za rovné. Cini tak
z dlivodu zevnéjsiho, aby byl uchovan vefejny mir.

c) SnéaSenlivost dogmaticka €i ethicka, kterd nejen ve vefejném Zi-
voté poklada rlizna naboZenstvi za rovnopravna, nybrz také pfed Bo-
hem a v fadu spasy poklada viechna naboZenstvi za stejnd, rovnocenna
i rovnopravna. To je naprostd nabozenskd lhostejnost. O ndboZenské
sna3enlivosti musime souditi takto: Dogmaticka snaSenlivost je zavrze-
nihodna a nesmysina. To by znailo, Zze nadboZenstvi faleSna jsou téze
vnitfni ceny a hodnoty jako ndbozenstvi pravé. Pravda vSak neni nikdy
stejné ceny a hodnoty s bludem. N&boZenska nesnasenlivost znaci, ze
nékdo opovrhuje faleSnym naboZzenstvim a nechce pfiznati jeho pfi-
vrzenclim tychz prav, jaka maji pfislusnici pravého nabozenstvi. Znovu
nutno pfipomenouti rozliSeni mezi bludem a bloudicim. Cirkev kato-
licka nikdy se nemUze snaseti s bludem. MU{ze v8ak milovati, napomi-
nati a starati se o bloudici lidi. Nékdy vSak nesnaSenlivost s bludem
postihuje i bloudici, kdyz tito se snazi své u€eni rozSifiti a jinym pak
Skoditi. V tomto pfipadé neni mozno se snaSeti ani s bloudicimi. Tuto
nabozenskou nesnasenlivost nelze zavrhovati. Kazdé organické télo,
Zivé a zdravé, se chrani pfirozené pfed nezdravymi a Skodlivymi vlivy.
Kazda spolecnost se chrani pfed nepfitelem a podobné musi jednati
i Cirkev Kristova, majici na zfeteli vé€nou spasu svych ¢lend.

2. ZNAMKY CIRKVE KRISTOVY

Kristus zaloZil svou Cirkev pro vSechny narody a Casy a proto ji
musil opatfiti také znamkami, aby ji mohl €lovék poznati a od lichych
nabozZenskych spole¢nosti rozeznati. Musi to byti vlastnosti, které jsou
znaméjsi nez Cirkev sama, viditelné, a pfisluSeti pouze pravé Cirkvi
Kristové. VSeobecné se poklada za jistou nauka, ze pravou Cirkev Kris-
tovu mozno bezpe€né poznati podle ¢tyf znamek: jednoty, svatosti,
obecnosti a apoStolskosti, uvedenych jiz ve vyznani viry nicejsko-ca-
fihradském,1v bule ,,Unam sanctam®,2 vyjadfenou na cetnych konci-
lech, a v encyklikach papez(. Podle protestantské nauky Cirkev se sta-
va viditelnou dvéma zndmkami, pravou evangelickou naukou a sprav-
nym pfisluhovanim svétostmi. Vychodni, odloucené cirkve (pravoslavi
né) pokladaji za znamku Cirkve Kristovy nauku, souhlasici s prvnimi
sedmi ekumenickymi koncily.

1D. B 86
3D. B. 468.
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1. Jednota Cirkve Kristovy.

1. Cirkev Kristova je predevSim jedind, na rozdil od protestantské
nauky, podle které vSechny nebo aspof hlavni nabozenské spolecnosti
(Ffimska, fecka, protestantskd, anglikanskd) pfedstavuji jednu Cirkev
Kristovu. Cirkev Kristova jest dale jednotna, t. j. vnitfné a zevné ne-
rozdélena.

Ze Cirkvi Kristové pFislusi vSeobecné takova jednota, jest obsazeno
zfejmé& v onéch ndzvech a obrazech Pisma svatého o ni, na pf. krélov-
stvi (Luk. 11, 17), mésto (Mat. 12, 25), télo (1. Kor. 12, 12 dd.), je to
patrno z modlitby Kristovy za jednotu Cirkve (Jan 17, 11; 20 dd.),
z vyrok( svatych Otcl a cirkevnich spisovatell.

2. Pfihlédneme-li blize k Gstavé Cirkve, jevi se ndm jednota Cirkve
trojim zplsobem: jednota ve vife, v bohosluzbé a v zevngjsi spravé.

a)Jednotave vife (symbolickad).

Cirkev Kristova hlasa po viem svété vécné, objektivné jedno a totéz
uceni a zevné je také vyznava. Tato symbolickd, objektivni jednota
viry plyne ze slov Kristovych k apostoldm: ,,Jdouce do celého svéta*
ucte vSechny narody .. . uCice je zachovavati vSecko, co jsem pFikazal
vam* (Mat. 28, 19 dd.). Maji-li svati apostolé vSem narodim hlasati
vSechno, nutné z toho pochazi jednota ve vire, kterd se musi téZ zevné
projevovati.

b) Jednota vbohosluzbé (liturgicka).

Jednota bohosluzebnd zalezi v tom, aby vSichni vstupovali do Cirkve
tymzZ svatostnym obfadem, uZivali na cesté spasy tychz svatosti a jed-
nou obéti Boha ctili. Neni nutné, aby vSichni ¢lenové Cirkve pfijali
vSechny svatosti, neZdda se ani naprostd jednota v obfadech, nybrz
pouze v téch, které jsou z Boziho ustanoveni podstatné. Jednota boho-
sluzebna plyne vlastné z jednoty ve vife. Bohosluzba je uskute¢nénim
zjevenych pravd, a modlil-li se Kristus o zachovani jednoty ve vife,
nelze si ji mysliti bez jednoty v bohosluzbé. Totéz plyne z povahy Cir-
kve: je to ndboZenska spolecnost, ustanovend k nadpfirozenému kultu
Bozimu a k nadpfirozené spéase lidi. To se déjé obéti a prostfedky ke
spase, svatostmi. V obojim je tfeba zevngjich obfadl, které museji
byti ve své podstaté v Cirkvi zachovany.

c)Jednota vzevnéjSi spravé (hierarchicka).

Jednota v zevngjSi spravé Cirkve zalezi v tom, aby vSichni véfici a
vSechny casti Cirkve tvofili dokonalou jednotu €ili spolecnost pod jed-
nou nejvyssi a viditelnou hlavou. Takové jednoté se protivi protestanté
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a anglikani, podle nichzZ se jedna Cirkev Kristova midZe skladati z vice
cirkvi Castecnych, nezavislych, jen kdyz vyznavaji tutéz viru.

Ze Cirkvi Kristové jest nutnd jednota v zevnéjsi spravé, plyne z boz-
ského ustanoveni Kristova. Hierarchickou jednotu Cirkve zabezpecil
Kristus tim, Ze celou budovu Cirkve postavil na skale, ustanoviv prven-
stvi ve sv. Petru (a jeho néastupcich), svéfiv mu véfici i predstavené a
obdafiv jej darem neomylnosti. Jinymi slovy: Kristus dal své Cirkvi
monarchické zfizeni jakozto nejpevnéjsi zaklad jeji jednoty v zevnéj-
i spravé. Tak jako fysické télo se ni¢i délenim, podobné i duchovni
(mystické) télo Cirkve se protivi kazdému déleni. Viditelné télo ma
pouze jedinou hlavu a proto i Cirkev viditelnd musi byti pod jednou
viditelnou hlavou pfesto, Ze Kristus je a zlstava hlavou jeji neviditel-
nou. Tak jako Kristus zalozil Cirkev Ciselné jednu, tak musi byti i jed-
notna v uceni, v bohosluzbé a v zevnéjsi sprave.

2. Svatost Cirkve.

Ze Cirkev musi byti svata, plyne z jejiho poméru ke Kristu. Cirkev
jako duchovni télo Kristovo tvofi s nim jednu mravni osobu a proto
musi zafiti touze svatosti jako Kristus sdm. Rozeznavadme dvoji svatost
Cirkve: ontologickou a mravni. Ontologick& nebo vécnd svatost Cirkvi
pFislusi vzhledem k jeji nadpfirozené podstaté. Svatost mravni nebo
téZ osobni ma rdzné stupné: je hrdinska (heroickd) zvlast ctnostnym
Zivotem, fadna, atékem pfed tézkym hfichem, a svatost dokonald, za-
chovéavanim evangelickych rad a Gtékem pfed lehkym h¥ichem. | mrav-
ni svatost Cirkvi prislusi, protoze aspon néktefi jeji Clenové vynikaji
hrdinskou svatosti, ostatni pak svatosti dokonalosti a Ffadnou.

Cirkev Kristova je vécné (ontologicky) svatd z mnoha dlvodd: Za-
kladatelem jejim je Jezi$ Kristus, BohoClovék. S Kristem, neviditelnou
hlavou, je Cirkev trvale spojena, je jeho duchovnim télem. Cirkev je
svata s hlediska Ucelu, pro ktery byla zaloZzena: ma své ¢leny osprave-
dlfovati, posvécovati a vésti k vétné spase. K dosazeni tohoto cile jsou
dany Cirkvi svaté prostfedky: svaté uceni Kristovo, svaté svatosti,
hlavné nekrvava obét novozakonni (m3e svatd) a svaté zakony.

Cirkev je mravné svata, coz plyne z jejiho spojeni s Kristem. Je v ni
pfedevsim svatost fadna. Kristus ji napliuje skrze Ducha Svatého mi-
lostmi, jimz odpovida u véficich G€inek. Cirkev se stkvi v3ak také sva-
tosti dokonalosti a hrdinskou svatosti. Kristus je nejdokonalejSim vzo-
rem svatosti a proto plsobi, Ze v Cirkvi jsou vZdy ¢lenové, ktefi zacho-
vavanim evangelickych rad a konanim hrdinskych ctnosti se snazi
0 vySsi stupen svatosti. V Cirkvi téZ nikdy nepfestane t. zv. charisma-
ticka svatost (zézraky, proroctvi a pod.), jak o ni svéd¢i déjiny Cirkve
a zivoty svatych.
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3. Obecnost (katolicita) Cirkve.

Slovo ,katolicky* pochdzi z feckého slova kathdlon a znaci vSeobec-
ny a soucasné jednotny. Mluvime-li o obecnosti Ci katolicité Cirkve,
mame predevSim na mysli vSeobecnost formalini, t. j. skute€né rozsi-
feni €len( Cirkve po celém svété a soucCasné jejich jednotu ve vife,
svatostech a v zevngjsi spravé. Jen takova vseobecnost mlzZe byti
znamkou pravé Cirkve Kristovy.

Cirkvi Kristové musi pFisluSeti vSeobecnost prava, t. j. schopnost a
mozZnost rozsifeni u vsech narodl. Po dostatecném hlasani evangelia
ji musi byti vlastni vSeobecnost skutecné. Cirkev musi byti takov4, jaka
se v Pismé svatém Starého a Nového Zakona d@sledné popisuje. Kristus
pfedpovédél vSeobecnost Cirkve zcela jasné: ,,Pravim vam, Ze mnozi
pfijdou od vychodu i zdpadu a stolovati budou s Abrahamem, Izadkem
a Jakubem v kralovstvi nebeském* (Mat. 8, 11), nebo: ,,A bude hla-
sano toto evangelium o kralovstvi po celém okrsku zemském na své-
dectvi véem naroddm* (Mat. 24, 14).

Bylo téZ presvédcéenim svatych Otcll od nejstar$ich dob, Ze prava
Cirkev Kristova musi byti vSeobecnd a proto ji davaji nazev ,katolic-
ka“ (sv. Ignac mug., sv. Augustin a j.).

Neni nutno, aby Cirkev byla fysicky vSeobecna, t. j. Ze by na svété
nebylo mista a ¢lovéka, aby k Cirkvi nepatfil. Stac¢i vSeobecnost mrav-
ni, t. j. Ze Cirkev je tak rozdifena, aby kazdy Clovék dobré vile ji mohl
poznati a k ni nalezeti.

4. Apostolskost Cirkve.

Apostolskost Cirkve Kristovy spociva v tom, Ze nyngjsi Cirkev musi
byti totoznd s plvodni Cirkvi, Kristem zaloZenou. Cirkev musi byti
apostolska vzhledem ke svému zalozeni, dale vzhledem k uceni a s hle-
diska apoStolské posloupnosti.

Ze Cirkev jest apostolska podle svého zalozeni, t. j. Kristem na sva-
tych apostolech, je zfejmé obsazeno v Pismé svatém (Mat. 28, 20). Nej-
hlubsim zakladem celé Cirkve je sam Kristus, ktery vzdélal svou Cir-
kev na svatych apoStolech, které nasleduji v jejich trojim Gfadé z boz-
ského prava biskupové. V tom je nejjasnéjSi zndmka apoStolskosti
Cirkve, Ze jeji pfedstaveni, papeZ a biskupové, pochazeji nepretrzitou
posloupnosti od svatych apot$old s jejich moci svéceni i pravomoci,
V apostolské posloupnosti nutno rozeznavati moc svéceni a pravomoci
Ci poslani.

Svati apoStolé prenesli moci svatosti svéceni knéZzstva plnou moc
apostolskou na své nastupce, biskupy, na knéze a jahny pak v mensi
mife. Svatosti svéceni, kterou mdZe udélovati pouze biskup, nabyva
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prislusna osoba pouze vnitini schopnosti k platnému vykonavani moci;
k dovolenému jejimu vykonavani potfebuje zvlastniho poslani (juris-
dikce), pravomoci. Nade vSemi biskupy vykonava tuto jurisdikci (pra-
vomoc) fimsky papeZ jako nastupce sv. Petra, biskupové ji vykonavaji
nad knézimi a jahny svych diecési. Proto také spojeni jednotlivych
kfestanskych obci a jejich pfedstavenych s apostolskou Stolici fimskou
je zfejmou a jistou znamkou jejich apoStolskosti.

5. CtyFi znamky pfislusi jeding Cirkvi Fimskokatolické.

Jednotu, svatost, obecnost a apoStolskost pokladali uz nejstarsi ob-
hajcové (apologeté) Cirkve a svati Otcové za znadmky pravé Cirkve
Kristovy (na pf. sv. Irenaeus, Tertullian, sv. Cyprian a Cyril jerusa-
lemsky a j.). Tak jako jsou uvedené znamky Cirkvi naprosto nutné,
rovnéz tak dokonale stai, aby podle nich mohla byti poznana prava
Cirkev Kristova. Toliko u Cirkve Fimskokatolické se nalézaji souborné
tyto Ctyfi zndmky: jednota, svatost, obecnost a apoStolskost, a proto
ona jedind je pravou Cirkvi JeziSe Krista. 5

1. Cirkev Fimskokatolicka jest jedna a jednotna. Ze Cirkev fimsko-
katolicka je jen jedna, je historicka skute€nost, nebot” od zalozeni Cir-
kve az po naSe Casy byla a je pouze jedna Cirkev katolicka. Je dale
zcela zfejmé, ze v Cirkvi fimskokatolické vladne nejvyssi jednota ve
vyznani viry, v bohosluzbé a svatostech a kone¢né v zevnéjSi sprave,
nebot’ vsichni ¢lenové Cirkve podléhaji sboru biskupl s Fimskym pa-
pezem v Cele. Tuto jednotu nutno pokladati za skute¢nost nadpfiro-
zenou, uvazime-li jeji obsah, na pf. tajemstvi viry, jeji rozsah a napln,
zahrnujici tolik lidi s tdk rozdilnou kulturou a pfirozenymi vlastnostmi
a konecné pojitko, nebot” vSichni uznavaji jednoho ndméstka Kristova.

2. Cirkev Fimskokatolicka je svata. Spatfujeme v ni pfisluSnou sva-
tost charismatickou (na pf. zazraky), jak dokazuji zivotopisy svatych a
svétic Bozich i Setfeni pfi blahofeceni a svatofeceni. Je v ni dale osobni
svatost dokonalosti a svatost hrdinskd, jevici se v zachovavani evange-
lickych rad: chudoby, Cistoty a posluSnosti, a v nesCetném poctu téch,
ktefi z lasky k Bohu se vénuji tkonlm lasky k bliznimu a jsou ochotni
i Zivot poloziti za viru Kristovu. Konecné je zjevna svatost v uceni
Cirkve katolické, v jejich svatych zakonech a zfizenich. | v naSem véku
z4&fi svatost Cirkve jako v dobach minulych. Od zacatku 19. stoleti bylo
prohlaseno vice nez 300 osob za blahoslavené a vice nez 70 za svaté.

3. Cirkve Fimskokatolicka jest obecna. Rovnéz tak je zfejma obec-
nost ¢i katolicita Cirkve Fimskokatolické. Zdstavajic jedna a jednotna,
je rozdifena Cirkev fimskokatolicka po celém svété a zahrnuje vyznac-
ny pocet ¢lend ze vsech narod.
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Podle nejnovéjsi statistikyl se odhaduje pocet vSeho lidstva na ze-
mékouli asi na 2 miliardy 122 milion( 688 tisic (2.122,688.000). Podle
naboZenstvi je stav tento: VSech kiestani se ¢ita 770,798.000 (z toho
je katolikl 398,277.000, protestantl 201,868.000, pravoslavnych 161
miliond 305.000); k naboZenstvim nekFestanskym patfi Zidé 16 mi-
lionl 891.000, mohamedani 296,177.000, naboZenstvi indickd 252 mi-
lionG 462.000, buddhisté 180,828.000, Sintoisté 18,800.000, bez vyznani
77,742.000. Pocet katolickych kFestand, zapadniho i vychodniho obfa-
du (zaokrouhlené asi 400 miliond) je tedy ve srovnani s ostatnimi kfes-
tany a ostatnimi naboZenstvimi ve svété nejvetsi.

K tomu zvIast' pfistupuje, Ze veSskeré mnozstvi katolickych kfestant
predstavuje jednu jednotnou nabozZenskou spole€nost, zatim co pravo-
slavni krestané jsou rozdéleni na celou fadu samostatnych (autokefal-
nich) cirkvi, protestanté pak v nesCislné mnozstvi nabozenskych spo-
leCnosti. S hlediska prekazek, jimiz bylo Sifeni katolické viry od za-
Catku béhem staleti provazeno, naprostd i pomérnéa (absolutni i rela-
tivni) obecnost, s kterou byla Cirkev katolickd zaloZena a kterou si
nepfetrzité zachovala a ktera stale vzrdstd, nutno nazvati mravnim
zazrakem. Je tedy Cirkev fimskokatolickd nejen pravné, nybrz i ve
,Skute€nosti obecné ¢i katolicka.

4.  Cirkev Fimskokatolicka jest apoStolska. U Cirkve fimskokatolické
se téZ zfejmé poznava jeji apoStolskost. Mame-li na mysli prvenstvi
fimského papeze, je zfejma apoStolskost materialni i formalni. Od-
myslxme-li si prvenstvi, zlstdva zfejma apostolskost materielni. Jeji
podminky jsou nasledujici: V Cirkvi je jeden stolec biskupsky, zalozeny
od svatého apostola. Po ném nasledovali nepfetrzenou posloupnosti az
dodnes biskupové. K tomuto apoStolskému stolci se pfidruzovaly jako
ke stfedisku vSechny ostatni apoStolské stolce celé Cirkve. VSechny
tyto podminky se splfiuji u apoStolského stolce fimského. M & tedy Cir-
kev Fimskokatolickd materialni apoStolskost. Cirkevni déjiny uvadéji
nepfetrzitou fadu papezl fimskych od sv. Petra az k poslednimu vlad-
noucimu papezi. A rovnéz tak jen ti biskupové byli pokladani od nej-
starSich dob za apostolského plvodu, ktefi se mohli vykazati apostol-
skou posloupnosti a vykonavali svdj Gfad ve spojeni s fimskym pa-
pezem.

Apostolskost Cirkve Fimskokatolické s hlediska apoStolského Stolce
Petrova je kofenem a zakladem ostatnich vlastnosti Cirkve: jednoty,
obecnosti i svatosti.

1 Srv. Kirchliches Handbueh 1939. Statistika v3eho lidstva po druhé svétové valce
i 939-45 nebyla dosud podana.
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6. Nedostatek CtyF znamek u ndbozenskych spole¢nosti
pravoslavnych a protestantskych.

Dokazali jsme, ze Ctyfi znamky pravé Cirkve: jednota, svatost, obec-
nost a apostolskost jsou podstatnymi a zfejmé patrnymi vlastnostmi
jediné Cirkve Fimskokatolické, kterd je tedy pravou, od JeziSe Krista
zalozenou Cirkvi. Z toho plyne, Ze vSechny ostatni ndbozenské spolec-
nosti, které nesou jméno kfestanské (pravoslavné, protestantské, angli-
kanské) nepfedstavuji pravou Cirkev Kristovu.

1 Znamky pravé Cirkve Kristovy neshleddvame u cirkvi pravoslav-
nych (vychodnich odlougenych kiestand). Neni u nich predevsim znam-
ka apostolskosti v plném smyslu. | kdyZz maji pravoslavni kfestané
moc knézskou, t. j. platné svécené biskupy, knéze a jahny, pfece nemaji
zakonitého poslani a pravomoci (jurisdikce), které pozbyli svym od-
lou¢enim (vychodnim rozkolem) od Cirkve katolické. Patriarchat ca-
fihradsky byl jisté apostolského plvodu a byl proslaven svatymi bis-
kupy, na pf. sv. Janem Zlatoustym, Flavianem a j. Tehdy vykonavali
patriarchové svou pravomoc v zavislosti na apostolském Stolci Fimském.
KdyZ pak po dovrseném vychodnim rozkolu roku 1054 za Michala Ke-
rularia zacali Rekové popirati prvenstvi fimského papeze nad celou
Cirkvi, ztratil patriarchat cafihradsky svou pravomoc, a tim i pferuSil
apostolskou posloupnost. Cirkev fecka se r. 1833 prohlasila za neod-
vislou na cafihradském patriarchatu. Rusové pfijali kfestanstvi cas-
te€né z Cafihradu v dobé, kdy nebylo dosud vychodniho rozkolu. Po
jeho dovrSeni byla i ruska cirkev do ného strzena. Byla nejprve pod-
fizena patriarchatu cafihradskému, roku 1657 byl zfizen patriarchat
moskevsky, ktery v8ak car Petr Veliky r. 1721 zruSil a nahradil t. zv.
dvor. synodem, ktery byl Uplné ve sluzbach statu. Totéz plati o vSech
ostatnich pravoslavnych cirkvich (rumunské, srbské, bulharské atd).

U pravoslavnych cirkvi neni ani dalSi zndmky Cirkve, totiz plné
jednoty ve vife, bohosluzbé a v zevnéjsi spravé. VSechny pravoslavné
cirkve ve svém souhrnu nepfedstavuji jednu nadboZenskou spolecnost.
| kdyZ ve vife a v bohosluzbé se jevi u pravoslavnych cirkvi jista jed-
nota, prece nelze nalézti u nich jednotu v zevnéjSim zfizeni. Pravoslav-
né cirkve jsou samostatné, neodvislé (autokefalni), obyCejné na hranice
ur€itého statu omezené nabozenské spolecnosti.

Cirkvim pravoslavnym chybi znamka obecnosti. D&jiny nas poucuji,
Ze sice patriarchové cafihrads$ti se snazili vyrovnati se biskuplm Fim-
skym, avSak nepfipisovali své cirkvi zndmku vSeobecnosti. Také neni
u pravoslavnych cirkvi vétSinou rozsiteno misijni hnuti u narodl po-
hanskych.

Vychodni, pravoslavné cirkve nemaji kone¢né ani znamky svatosti.
Cirkevni déjiny uvadéji mnohé stinné stranky u ptdvodcl vychodniho
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rozkolu: Fotia, Kerularia, Petra Vel. a j~ Vypravuje se vSak o nékte-
rych zazracich v cirkvi pravoslavné (na pf. u Jana z Kronstadtu, Se-
rafina ze Sarova a j.). Staly-li se skrze né urcité zazraky, tedy nebyly
potvrzenim uceni odchylného od Cirkve katolické, nybrz jen potvrze-
nim ¢&lankd pravé viry, na p¥. boZstvi Kristova a pod. Setkdvame se
ovéem u pravoslavnych kfestand téZ s mravni uslechtilosti i se snahou
po dokonalosti (feholni Zivot), ba v dobach pronésledovani kfestanstvi
i s hrdinskymi ctnostmi.

2. NabozZenské spolecnosti protestantské a anglikanské nemaji rov-
néz znamky apostolskosti. Déjiny ukazuji, Ze pfed 16. stoletim nebylo
protestantll ani anglikand. NaboZenska spolecnost lutherska byla za-
lozena od Martina Luthera, kalvinskd od Jana Kalvina, anglikanska
od Jindficha VIII. atd. VSechny tyto naboZenské spole€nosti vznikly
tedy odtrzenim od pravé Cirkve Kristovy, nejsou zbudovéany na sva-
tych apostolech, nejsou boZzského, nybrz pouze lidského plivodu.

Neni u nich znamka Cirkve, totiZ jednota. Vezmou-li se vSechny pro-
testantské a anglikanské naboZenské spolecnosti ve svém souhrnu, neni
u nich naprosto zadné jednoty, ba ony samy se ani nepovazuji za jednu
naboZenskou spolegnost. Ve véem se rlizni, v nauce, bohosluzbé, svatos-
tech, v zevnéjsi spravé cirkevni. Protestanté vSak zavrhli sam zaklad
veskeré jednoty mezi lidmi, totiz uCitelsky Gfad a nahradili jej zasadou
rozluéujici, t. j. soukromym Gsudkem jednotlivcd. Pismo svaté, které
pokladaji za jediny pramen viry, nesta€i k udrzeni jednoty Cirkve, ne-
bot' méa-li kazdy véfici pravo na svobodny vyklad Pisma sv. a neni-li
autority, kterd by o pravém jeho smyslu rozhodovala, vede to k na-
prosté roztfisténosti.

U nébozenskych spolecnosti protestantskych neni ani znamky obec-
nosti. Uvazujeme-li o jednotlivych, zadna z nich neni obecnéa ¢i kato-
lick4. Skutecnost ukazuje, Ze tyto naboZenské spolecnosti jsou omezeny
na jednu Cast zemé nebo na jeden narod. Jsou to tedy cirkve mistni,
narodni, zadna z nich neni nadnarodni, vSeobecna.

Podobné nevidime u nich ani znamky svatosti. Dé&jiny nedosvédcuji
svatost jejich zakladatell, na pf. M. Luthera, Jindficha VIII. a jinych.
Nadpfirozena svatost zalezi v milosti posvécujici, v bozskych a mrav-
nich ctnostech a darech Ducha Svatého. Protestanté vSak zavrhli sva-
tostné knézstvo, vétSinu svatosti a proto nemaji pfistupu k nadpfiroze-
nym zdrojdim milosti BoZi. Je v nich sice mravni uslechtilost, avsak ne-
spatfujeme rozSifenou svatost dokonalosti, feholni zivot, dobrovolny
celibat (bezzenstvi knézi), hrdinské ctnosti atd. Neni u nich svatosti za-
zraky potvrzené, jak otom naopak svédcCi Zivoty svatych a svétic Cirkve
katolické.
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IV. NADPRIROZENA HODNOTA CIiRKVE

Cirkev je zaloZena vtélenym Synem Bozim. Jejim Gc€elem jest nad-
pfirozena spasa lidi, pomoci nadpfirozenych prostfedkl, hlavné sv.
svatosti. Je tedy Cirkev Kristova spole¢nosti podstatné nadprirozenou.
V tom je také bozska, vnitfni strdnka Cirkve. Vzhledem k nadpfiroze-
né podstaté se Cirkev nazyva a vpravdé také jest mystickym (duchov-
nim, tajuplnym) télem Kristovym. Cirkev ma-vSak soucasné jako do-
konala spolecnost svou zevnéjsi, lidskou stranku; sklada se z jednotli-
vych adu, €Elenl, hierarchicky rozdélenych a tvoficich jedno veliké
spole€enstvi véncich v Kristu.

1. CIRKEV JAKOZTO TELO KRISTOVO

1. Cirkev jest mystické télo Kristovo.

Slova ,télo*“ uzivdme o Cirkvi tak, Ze madme na mysli Cirkev v jejim
vztahu ke Kristu v nebesich vladnoucimu a tak je Kristus hlavou, Cir-
kev pak jeho mystickym, duchovnim télem.1

a) Ze Cirkev je mystické télo Kristovo, je jasné vyjadfeno v Pismé
sv. Je to sv. Pavel, ktery vyjadfuje pomér mezi Kristem a Cirkvi obra-
zem anthropologickym (lidského téla): ,,On také dal jedny za apoStoly,
jiné za proroky, jiné za evangelisty, jiné za pastyfe a uCitele, aby za
ucelem zdokonaleni svatych konali sluzbu a vzdélavali télo Kristovo,
aZz bychom se sesli vSichni v jednotu viry a poznani Syna Boziho, v mu-
Ze dospélého, v miru plnosti Kristovy, abychom jiz nebyli nedospéla
kolisavymi a zmitavymi kazdym vétrem uceni skrze podvod lidsky a
Istivost (sméfujici) k provedeni bludu, nybrZz abychom vyznavajice
pravdu, v lasce rostli ve viem k v3emu, ke Kristu, jenZ jest hlavou,
z néhoz celé télo, jsouc spojovéano a svazovano kazdym svazem sluzeb-

1 Papez Pius XII. vydal 29. ¢ervna 1943 obsaznou encykliku o Cirkvi jakoZto
mystickém téle Kristové ,,Mystici corporis Christi“. Ve své encyklice ma papez
na zfeteli 1evnéjéi, viditelnou a vnitini, neviditelnou stranku Cirkve. Na zéakladé
Pisma sv. a cirkevnich spisovatell pojednava encyklika pfedevsim o Cirkvi jakoZto
télu a méa tu na mysli zevnéjsi, hierarchickou stranku Cirkve. Na druhém misté
ukazuje encyklika, Ze Cirkev jest télem Kristovin . Kristus jest Zakladatelem Cirkve
a jeji hlavou. Ridi svou Cirkev pfimo i prostfednictvim svého naméstka. Kristus
svou Cirkev zachovéva, ve své Cirkvi iije. Bozskym Zivotem Cirkve je vlastné D uch
Svatj (duSe Cirkve). Za tFeti objasfiuje encyklika nauku, Ze Cirkev jest mystickjm
télem Kristovym, na Ctvrtém misté pak nase spojeni s Kristem. Nakonec uvadi
encyklika divody, které nas maji vésti k lasce k Cirkvi, a uZitek, ktery z toho plyne
pro celou Cirkev i pro ty, ktefi jsou ji vzdaleni. Novou definici Cirkve encyklika
nepodava, spokojuje se pouze nazvem ,mystické télo JeZiSe Krista. Srv. na$ clanek:
Encyklika papeze Pia XIl. o Cirkvi - mystickém téle Kristové (Casopis katol. du-
chov. 1944, 193-209).
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nym podle pdsobivosti v mife jednoho kazdého Gdu, béfe vzrist svij
ke vzdélani svému v lasce” (Efes. 4,11-16). Podobné pravi jinde: ,,Jako
totiz v jednom téle mame mnoho add, ale v8ichni Gdové nemaji tého?z
ukonu, tak i my (poCtem) mnozi jsme jednim télem v Kristu, kazdy]ed-
notlivec véak Gdem jeden druhého“ (Rim. 12, 4-5) nebo: ,Nevite-li, Ze
téla vaSe jsou Udy Kristovymi?“ (1. Kor. 6, 15).

Uceni sv. Pavla o jednoté mezi Kristem a Cirkvi se da takto vy-
jadriti: a) Kristus je zdrojem nového fadu, prvorozeny z mrtvych. Blh
jej u€inil hlavou Cirkve, ktera jest jeho télem, plnosti Kristovou, proto
v ni pokracuje Zivot Kristdv, b) Do tohoto téla Kristova jsou lidé zasti-
peni, kdyz skrze kfest, moci Ducha Svatého, byvaji znovuzrozeni a ,,pfi-
podobnéni obrazu Syna jeho* (Rim. 8, 29). c) Clenové Cirkve jSOU Cle-
nové, udové Krista, stejnorodi s hlavou a maji se k sobé navzajem jako
¢lenové téhoZ téla. d) Jednotlivi ¢lenové téla Kristova se rozlisuji riiz-
nosti Gkol a dar(. e) VSichni spolupracuji k ,,vzdélani téla Kristova“.
Nadpfirozena milost Kristova jakozto hlavy se rozléva po celém téle
Cirkve, kterou zachovava a zvelebuje az ,,v miru plnosti Kristovy“.

b) Cirkev se nazyva pravem télem Kristovym a Kristus naopak hla-
vou Cirkve, protoZze mezi Kristem a jeho Cirkvi je stejny vztah jako
mezi hlavou a jednotlivymi udy fysického téla lidského. Tak jako hla-
va a télesné Udy tvofi jeden celek, podobné i Kristus a Cirkev. Vztah
mezi hlavou a télem se uskuteCfiuje v pIném smyslu mezi Kristem a
Cirkvi: a) Kristus zaujima prvni misto v kralovstvi, vladne nad Cirkvi.
V ném jako v prameni sidli pInost veSkeré dokonalosti a ctnosti vSech
adG Cirkve (Jan 1, 14). b) Zvlastni pozornosti zasluhuje vliv, kterym
Kristus sdéluje svlj nadpfirozeny Zivot Cirkvi, a tésné spojeni, které
z Krista a Cirkve ¢ini jedno télo. Kristus jest Bllh a ¢lovék v jedné:
osobé. Jako Blh je hlavni pFi¢inou viech nadpfirozenych darl v Cirkvi,
Clovécenstvi Kristovo, spojené se Slovem, jest nastrojem, skrze ktery
se dokonéavaji vSechny nadpfirozené ukony v Cirkvi. V Kristu jest vSe-
chen nadpfirozeny Zivot milosti posvécujici obsazen v nekone€né mife
a z Krista proudi do celého téla Cirkve a kazdého jejiho udu. Sv. Jan
di: ,Z plnosti jeho my vSichni jsme obdrzeli, a to milost jednu za
druhou® (Jan 1,16). To vysvétlil Kristus sdm svym podobenstvim ovin-
ném kmeni, ratolestech a ovoci (Jan 15, 1-17). ¢) Mezi Kristem a Cirkvi
je nejtésnéjsi spojeni. Kristus a Cirkev tvofi jednotny, organicky, Zivy
celek. Proto je Cirkev u sv. Pavla oznacena prosté slovem , Kristus®
(1. Kor. 12, 12). Kristus a Cirkev jsou jedinou duchovni (mystickou)
osobou. Cirkev jest duchovnim ¢i mystickym (t. j. tajuplnym) télem
Kristovym. Tim se odliSuje Cirkev od téla fysického (télesného) a od
téla a osoby toliko mravm’ t. j. Iidské spole(:nosti) Spojeni mezi Kris-
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a predevsim vnitfni, tedy spojeni daleko dokonalejsi a hlub5| napodo-
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bujici jednotu fysického téla, Cirkev je duchovnim €i mystickym télem
Kristovym. Tim se naznaCuje, Ze vnitfni podstata Cirkve, jeji €innost a
pomér ke Kristu je pro nas tajemstvim. Krista nelze odlu€ovati od Cir-
kve a Cirkev od Krista.

2. Cirkev jest nevésta Kristova.

Svaty Pavel pfedstavuje pomér mezi Kristem a Cirkvi také obrazem
(symbolem) svatostnym, totiz pomé&rem mezi muzem a Zenou ve svatosti
stavu manzelského. Pravi: ,,Muz jest hlavou Zeny, jako Kristus jest
hlavou Cirkve... Ale jako Cirkev poddana jest Kristu, tak i Zzeny (bud-
tez) poddany muzdm svym ve viem* (Efes. 5, 23-24). Zdlrazfiuje dale
lasku Kristovu k jeho nevésté Cirkvi a prohlaSuje, ze manzelstvi je
z bozského ustanoveni obrazem jednoty Krista s Cirkvi: ,,MuZzi, milujte
své manzelky, jakoZ i Kristus miloval Cirkev a vydal sebe sama za ni,
aby ji posvétil, oCisté ji koupeli vodni pFi slové, aby sam sobé pfedstavil
Cirkev jako slavnou ... Tajemstvi toto jest veliké; ja vSak to pravim
s ohledem na Krista a na Cirkev* (5, 25 dd.). Kristus svou Cirkev nad-
pfirozené posvétil a povysil k dlistojnosti své nevésty svatosti a slavou.
Rovnéz sv. Jan oslavuje Cirkev jako ,,nevéstu, manzelku Berankovu“
(Zjev. 19, 7 dd.; 21, 2, 9).

U Krista mizeme rozeznavati dvoji zasnoubeni, jedno s lidskou pfi-
rozenosti, které se stalo pfi jeho vtéleni, a druhé zasnoubeni ¢i snatek
s Cirkvi, které jest razu mravniho, nebot souhrn vsech &lenl Cirkve,
Zijicich v milosti posvécujici, predstavuje nevéstu Kristovu, tajemné
s Kristem spojenou.

3. Duch Svaty jest dusi Cirkve.

Cirkev jest Zivé, duchovni télo Kristovo. MidZeme v ni rozliovati
prvek zevnéjsi, viditelny, jimz jsou lidé k Cirkvi nalezejici, a prvek
vnitfni, ktery Cirkev oZivuje a nadpfirozeny zivot ji udéluje. Tento
vnitini prvek, obdobné jako u lidského téla, se nazyva dusi téla Kris-
tova, t. j. Cirkve. Zdrojem v3eho nadpfirozeného Zivota Cirkve jest
Duch Svaty, jehoz pomér k duchovnimu télu Cirkve je tyz, jako pomér
duSe k télu lidskému.

a) Duse lidska je podstatnou formou téla. Podobné jest Duch Svaty
v Cirkvi: ,,Nevite-li, Ze jste chramem Bozim a Ze Duch Bozi pfebyva
ve vas?* (1. Kor. 3, 1ti). Duch Svaty uvadi ¢leny Cirkve do fadu nad-
pfirozeného Zivota, je s Cirkvi co nejtésnéji spojen, je jeji podstatnou
formou: ,,Vy uveéfivSe (v Krista), byli jste poznamenani zaslibenym
Duchem Svatym*“ (Efes. 1, 13).

b) Od duSe pochazi veSkeren Zivot: vegetativni, smyslovy a rozumo-
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vy. Podobné pfichazi od Ducha Svatého kazdé nadpfirozené hnuti:
»Nikdo nem0ze fici: Panem (jest) Jezi$, le¢ v Duchu Svatém* (1. Kor.
12, 3). Plody Ducha Svatého isou mnohé: laska, radost, pokoi atd.
(Gal. 5, 22 dd.).

c) DusSe sice ozZivuje celé télo a vSechny jeho ady, zvlasté vSak jeho
hlavu. Podobné i Duch Svaty zcela zvlastnim zplsobem pFebyva
v Kristu, jakozto hlavé duchovniho téla Cirkve. Vtéleni Syna Boziho
a plnost milosti, kterd v Kristu pfebyva, je dilem Ducha Svatého (Sk.
ap. 10, 38). Skrze Krista pfechazi tyz Duch Svaty do celého téla Cirkve,
jest pri¢inou naseho znovuzrozeni, odpusténi hfichl, sjednocuje ¢leny
Cirkve.

Ze Duch Svaty je dusi téla Cirkve, objasnil sv. Augustin,1 podobné
sv. Tomas Akv.2i papez Lev XIIl. v encyklice ,,Divinum illud*.

4. Vztah Cirkve k Kejsvétéjsi Trojici.

Bidh jediny co do podstaty a troji v osobach jest nejvy3si G¢'nnouy
duchovné znovuzrozuji ¢lenové Cirkve, konaji se nesCetné obfady a
spasitelné skutky. Bih Otec je pocatkem vieho bez pocatku, od Otce
je Syn zplozen a poslan na svét a ucinén hlavou Cirkve, Duch Svaty
jest posilan od Otce a Syna, aby v Cirkvi pfebyval, ji oZivoval a v ni
zdstaval na véky.

5. Vztah Matky Bozi k Cirkvi.

Panna Maria, jakozto Matka Bozi, ma zvlastni pomér k Cirkvi Kris-
tové. Cirkev, nevésta Kristova, ma v ni zafny vzor nadpfirozené do-
konalosti a kréasy, ucinnou pfimluvkyni v potfebach duchovnich i té-
lesnych a prostfednici vSech milosti.

a) Panna Maria svobodnym souhlasem pocala a porodila Krista,
zakladatele a hlavu Cirkve. Stoji tedy mezi Kristem a Cirkvi. Byla.
spolutcastnici na Kristové vykoupeni.

b) Proto ma také Gcast na rozdavani milosti, smrti Kristovou ziska-
nych. Milosti, které jsou udélovany Cirkvi bojujici na zemi, jsou da-
vany na jeji pfimluvu. Panna Maria jest opravdu Matkou Cirkve, a
podobné jako matka v rodiné pozemské, jejim srdcem.

1 Sermo 268, 2.
s Summa theol. I, ot. 8, ¢l. 1 k 3.
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6. Vztah Starého Zakona k Cirkvi Kristové.

V SirSim smyslu existovala Cirkev jiz pfed Kristem jakozto spolec-
nost lidi, povolanych k nadpfirozené Ucté k Bohu. Nejdfive byla je-
jich vnéjSim pojitkem vira v jednoho Boha a zevnéjsi kult. Dokona-
lejSi byla ndbozenska spolecnost, jejiz podrobné formy urcil Mojzis.
Stfediskem bohosluzby byl nejdfive svatostanek, pozdéji chram jeru-
salemsky. Byla pfedobrazem Cirkve, Kristem zaloZené.

V podstatnych vécech se v3ak Stary Zakon odliSuje od Cirkve Kris-
tovy. Starozékonni spolecnost byla narodni, Cirkev Kristova je vSe-
obecnd, urCend pro vSechny narody. V Cirkvi je neomylny ucitelsky
Ufad, eucharisticka obét, svatosti jako zdroje milosti. Toho nebylo
ve Starém Zakoné.

Pfichodem Kristovym na svét Stary Zakon prestal. Kristus pravi:
»Zakon a proroci (trvali) az do Jana; od té chvile kralovstvi BoZi se
zveéstuje (Luk. 16, 16). Na apoStolském snému v Jerusalemé sv. Petr
prohlaSuje, Ze zakon mojziSsky pFestava zavazovati (Sk. ap. 15, 10).
V zakoné MojziSové nutno rozliSovati tfi podstatné véci: duchovni,
obfadni a soudni. Véci duchovni, t. j. ndboZenské a mravni, zlstavaji
v Novém Zakong, nebot patfi jednak k nadpfirozenému zjeveni, jed-
nak k zakonu pfirozenému, obfadni a soudni Casti vSak pFestaly za-
vazovati smrti Kristovou.

2. ZEVNEJSI A VNITRNI STRANKA CIiRKVE

Cirkev Kristova ma dvoji stranku: zevnéjsi, viditelnou a vnitfni,
neviditelnou. Oboji patfi k podstaté Cirkve a nelze jednu od druhé od-
délovati.

a) Zevnéjsi stranka Cirkve.

Cirkev jest dokonalad spolec¢nost. Kristus ji zalozil k tomu, aby po-
kraCovala na svété v jeho vykupitelském dile: uchovavala a hlésala
zjevené pravdy, posvécovala véFici a vedla je k spéase vécné. Kristus
dal své Cirkvi viditelnou hierarchii, sbor apoStolsky se sv. Petrem jako
hlavou. Jejich nastupci jsou biskupové s Fimskym papezem v cele.
Kristus zOstava neviditelnou hlavou Cirkve, jeji viditelnou hlavou
jest jeho naméstek, fimsky biskup jakozto néstupce sv. Petra. Kristus
dal své Cirkvi vSechny potfebné prostfedky k jejimu vzneSenému uko-
lu: uceni, svatosti, pravomoc u€itelskou, moc posvécovati a vladnouti.
Cirkev Kristova jest nabozenska spole€nost, nezavisla na svétské spo-
le¢nosti nebo moci. Kristus se odvolaval na své bozské poslani a v tom-
to jeho poslani maji pokracovat sv. apoStolové a jejich néstupci az do
konce svéta (Mat. 28, 18; Jan 20, 31). Vedle cirkevnich pfedstavenych
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(papez a biskupové) jsou v cirkevni spolecnosti knézi a véfici. VSichni
dohromady (pFedstaveni i véfici) pfedstavuji jediné télo Cirkve Kris-
tovy, spojené vyznanim viry, GCasti na svatostech a podfizenosti cir-
kevnim predstavenym. K zevngjsi strance Cirkve patfi jeji zevngjsi
organisace, rozdéleni na diecése, cirkevni Gfady, kostely, klastery, cir-
kevni fady, bohosluzba, obfady a v3echny formy naboZenského Zivota
véficich.

Cirkev jako zevngjsi spolecnost méa svou lidskou stranku, podrobe-
nou chybam, omyldm, bludim a rozkoldm. O tom nas poucuji cirkevni
déjiny. Zakladni ¢lanky kfestanské viry byly €asto béhem déjin ohro-
Zeny rlznymi bludy, které ugitelsky Gfad Cirkve, obdafeny darem ne-
omylnosti (ve vécech viry a mravl), vzdy odsoudil. Viditelna jednota
Cirkve Kristovy byla rozruSena dvojim rozkolem: a) vychodnim, zapo-
Catym v 9. stol. cafihradskym patriarchou Fotiem a dokoncenym roku
1054 cafihradskym patriarchou Michalem Kerulariem. Od té doby
vznikla cirkev pravoslavnd, kterd predstavuje dnes pfes dvacet samo-
statnych (autokefalnich) cirkvi; b) protestantskym, r. 1517 vystoupe-
nim Martina Luthera, kdy vznikly nesCetné od té doby naboZenské
spolecnosti protestantské a anglikanské, z nichz mnohé (popiranim

Vv

podle jména.
b) Vnitfni stranka Cirkve.

Kromé své zevngjsi, viditelné, stranky ma Cirkev soucasné vnitfni,
neviditelnou stranku. Kristus jest od svého nanebevstoupeni neviditel-
nou hlavou Cirkve, kterd jest jeho duchovnim (mystickym) télem.
Kristus Zije a dale plsobi v Cirkvi. Déje se tak prostfednictvim zplno-
mocnéni, které dal sv. apostoldm a jejich nastupclim, ktefi jeho jmé-
nem a na jeho misté poskytuji véficim chléb slova Boziho (zjeveni
Bozi, zakladni ¢lanky kfestanské viry), ve svatostech jim zprostfedkuji
milost Bozi, v mesni obéti je &ini GCastnymi vykupitelskych plodi
smrti Kristovy na kfizi. Kristus sam posvécuje véfici a skrze Ducha
Svatého je ozivuje nadpfirozenym Zivotem, takze vSichni, pfedstaveni
i véFici, spolu s Kristem - hlavou, tedy celé duchovni télo Kristovy
Cirkve, ktera je soucasné viditelnou spoleCnosti, se stava velikym, zev-
néjSim i vnitfnim spolecenstvim véFicich v Kristu a Duchu Svatém.

Cirkev Kristova jest nejen zevnéjsi organisace, nybrz soucasné i Zi-
vy organismus. Cirkev miZeme ztotoZfiovati s Kristem. To je smysl
slov Kristovych, FeCenych Savlovi pfed DamaSkem: ,J& jsem Jezis,
kterého pronéasledujes“ (Sk. ap. 9, 5). Kristus pfebyva v Gdech svého
duchovniho téla, jimz jest Cirkev, véfici jsou Gdy Kristovy, v Krista
jsou odéni a ponoreni. Véfici jsou v Kristu a s Kristem.

Cirkev jest nejen télem Kristovym, ona je také plnosti Kristovou
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(Efes. 1, 23), jest plna Kristovy lasky a moci, a tak se stdva jakoZzto
pokracovatelka ve vykupitelském dile Kristové, jeho doplnénim (Kol.
1, 24-26; Efes. 4, 13).

Avsak nejen Kristus je spojen se svym duchovnim télem, s vé&ficimi,
také vérici jsou navzajem spojeni, a to skrze Krista a v Kristu v jedno
vnéjsi i vnitfni spoleCenstvi. Véfici na zemi jsou spojeni modlitbou,
Ucasti na uzitcich obéti m3e sv., na milostech ze sv. svatosti, na vSech
modlitbach, pfimluvach a Zehnanich Cirkve. Tak jako jsou véfici
vElenéni v Krista a s Kristem spjati, rovnéZ tak jsou spjati i mezi sebou
v jedno duchovni télo. Krasné to vyjadril Kristus svym podobenstvim
0 kmeni a jeho ratolestech: ,,J& jsem vinny kmen, vy jste ratolesti“
(Jan 15, 5 dd.).

Dusi Cirkve jest Duch Svaty, ktery z ni ¢ini nadpfirozeny, boho-
lidsky organismus. Tak jako lidské télo a due tvofi jediného Clovéka,
podobné viditelné télo Cirkve a neviditelna jeji duSe tvofi jednu ne-
viditelnou, Zivou Cirkev, jeden nadpfirozeny, svatostny organismus.

Cirkev Kristova jest boho-lidska spole¢nost, jsou v ni prvky bozské
(bozska, nadpfirozena stranka Cirkve) a prvky lidské (pfirozend, lidska
strdnka Cirkve). AvSak tak jako druha bozska osoba pfijala na sebe pfi
vtéleni viditelnou, lidskou pfirozenost, télo a dusi, podobné i nevidi-
telna duse Cirkve pldsobi svymi viditelnymi prvky ve viditelné spo-
leCnosti Cirkve, projevuje v ni nadpfirozené ucinky a tak dokazuje
svllj bozsky pramen. Viditelné prvky se stavaji takovym zpdsobem
nadpfirozenymi.

c) Disledky.

Vnitfni, bozska strdnka Cirkve jest dokonala, svatd; vnéjsi, lidska
stranka Cirkve jest vSak pomijejici, proménliva, chybam a slabostem
podrobena. Z toho plynou dva dlleZité disledky: a) Zadny ¢lovék ne-
mdze méniti nebo opravovati vnitini, bozskou stranku Cirkve (jeji
uceni, Ustavu a pod.), danou ji Kristem. Podobné poc¢inani Cirkev vzdy
odsuzovala, b) Pro chyby a nedokonalosti zevnéjsi stradnky Cirkve ne-
mUGZeme ji zavrhovati jako takovou. Poslednim dlivodem, pro¢ véfime
v Cirkev a v ni zlstavame, jest jeji bozska, vnitfni stranka, védomi,
Ze je to dilo Bozi, spole€nost Bozi, majici vSak i svou lidskou stranku.
VSichni Gdové Cirkve (pfedstaveni i véfici) jsou povinni, aby usilova-
nim o osobni posvéceni pfispivali k svatosti celého téla Cirkve Kristo-
vy.
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3. CLENOVE CIRKVE

Bih chce spasiti véechny lidi a proto Kristus za vSechny zemfel a
chce skrze Cirkev pFivlastniti vSem ovoce své vykupitelské smrti. Ma-
me-li na mysli Cirkev jakoZzto zevnéjsi spole€nost, patfi k ni latka a
forma. Latkou Cirkve jest mnozstvi lidi, ktefi k ni patfi, tedy jeji Cle-
nové, formou pak ony spoleCenské (socialni) svazky, které tyto Cleny
spojuji k jednotnému cili.

V  otazce, ktefi lidé jsou skute€nymi Cleny Cirkve Kristovy, se roz-
chazi katolickd nauka s minénim protestantl. Z katolického pojmu
o Cirkvi, jakozto dokonalé a viditelné spole¢nosti, nutné nasleduje, ze
k tomu, aby nékdo byl skutecnym c¢lenem, Udem Cirkve, patfi urcité
zevnéjsi a viditelné nélezitosti. Protestanté bud jednodu$e viditelnost
Cirkve popiraji, nebo rozlidujice dvoji Cirkev, viditelnou a neviditel-
nou, snazi se dokéazati, Ze pouze posledni odpovida zaslibenim Kris-
tovym.

1. Podle katolické nauky nalezi k tomu, aby dospély ¢lovék byl sku-
te€nym clenem Cirkve, troji pojitko: vyznani viry, GCast na svatych
-svatostech a socialni spoleCenstvi. Vyznani viry se déje na kftu sva-
tém. Za ditky Cini vyznani viry a slib kiestni kmotrové. Je to pojitko
symbolické. Ucast na svatych svatostech predstavuje pojitko liturgic-
ké.Socialni spoleCenstvi zalezi v uznani autority, t. j. v podfizeni pas-
tyfim Cirkve, zvIasté Fimskému papeZi, a ve spoledenstvi s ostatnimi
Cleny Cirkve. Je to pojitko hierarchické. Toto troji pojitko Cirkve od-
povida trojimu ufadu Cirkve: u€itelskému, knézskému a pastyfskému.

.y Vyznani viry.

Cirkev hlasd zjevené pravdy Bozi. Z&kladnim jejim zakonem je
zakon viry. K tomu, aby se nékdo stal a zUstal ¢lenem Cirkve, je nut-
né zevngjSi a vefejné-pravni vyznani viry Cili souhlas s pravdami zje-
venymi, ucitelskym Gfadem Cirkve predkladanymi. Kristus pravi:
»,Jdouce do celého svéta, kazte evangelium vSemu stvofeni. Kdo uveéfi
a pokftén bude, spasen bude; kdo vSak neuvéfi, bude zavrzen“ (Mar.
16, 15-16). Z uvedeného také plyne, Ze z nedostatku zevnéjsiho vy-
znani viry nejsou Cleny Cirkve kromé nevéficich také verejni bludafi
(formalni i materialni).

b) Ucast na svatych svatostech.

Kazdy €len urcité spolecnosti musi uzivati aspofi podstatnych pro-
stfedkd, jimiz dosahne cile spolegnosti. Cirkev je spoleénost naboZen-
ska, jejim cilem je nadpfirozena spasa lidi, prostfedky k tomu cili ve-
douci jsou hlavni svaté svatosti. Aby tedy nékdo se stal ¢lenem Cir-
kve, musi miti na jejich svatostech spolutcast.
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ZaCatek a podstatna cast této Gcasti je dana na skutecné pfijatém
kFtu vodou. Kristus vyslovné prohlasil: ,,... ucte vSechny narody, kftice
ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého“ (Mat. 28, 19). Svaty Pavei
povazuje kfest za obfad, jimz se Clovék stdva ¢lenem (Gdem) téla Kris-
tova (1. Kor. 12, 13).

Cirkvi pfislusi pravo, aby nékterého svého €lena z Gc€asti na svatych
svatostech a ze spolecnosti véFicich vyloucila (exkomunikovala). Proto
ti vylouceni, oznaceni jako vitandi, nejsou poc€itani za ¢leny Cirkve.
Z téhoz nedostatku G€asti na svatostech nepatfi k Cirkvi nepokftént,
také katechumeni (pfipravujici se na kfest).

c) Socialni spolecenstvi.

Jako kazda spolecnost jest i Cirkev jedno spole€enské téleso, ve kte-
rém vsichni ¢lenové jsou podfizeni cirkevni autorité, t. j. legitimnim
pastyfdm a zvlasté Fimskému papeZi a také mezi sebou navzajem Ziji
spolecnym Zivotem.

Z nedostatku tohoto socialniho spolecenstvi nejsou Cleny Cirkve ve-
fejni rozkolnici (formdlni i materidlni). Sem patfi ti, ktefi se nechtgji
podfiditi Fimskému papezi jakozto viditelné hlavé Cirkve, déle ti,
ktefi nechtéji miti zadného spolecenstvi se ¢leny Cirkve, bud Ze pysné
0 sobé smysleji a zdrahaji se, aby byli Fizeni spolu s jinymi ¢astmi
Cirkve (cirkve narodnf), nebo dlsledné se vyhybaji GC€asti na svatych
svatostech (matrikovi katolici).

2. Je nespravné uceni, ze pouze pfedzvédéni a spravedlivi jsou sku-
tecnymi Cleny Cirkve. Ze Cirkev se sklada pouze z lidi pfedzvédénych
ke spase (predestinovanych), ucCil zavinuté Viklef, zfejmé pak Hus.
Podle Kalvina se skladé prava Cirkev z pfedzvédénych spravedlivych.
Podle Luthera se sklddad pouze ze spravedlivych anebo opravdu veéfi-
cich ¢lenl. Tyto nespravné nazory odsoudila Cirkev na koncilu kost-
nickémla tridentském.2

a) Predzvédéni. Kdyby byli skutecnymi Cleny Cirkve pouze pfed-
zvédéni ke spase, stala by se Cirkev neviditelnou. Zadny smrtelny
Clovék nevi, kdo patfi k pfedzvédénym, nebo podle jakych zndmek by
se to mohlo poznati. Bylo by tedy nezndmo, kde je vlastné Cirkev.
Je vSak zcela zfejmo, Ze Cirkev jako dokonala spolecnost je viditelna.

Ne vSichni pfedzvédéni jsou €leny Cirkve. Svaty Pavel byl na pf.
od mladi pfedzvédén a prece pronasledoval Cirkev, tedy nebyl jejim
Clenem. Takovych lidi je stdle mnoho. Pismo svaté potvrzuje tento
nazor. Kristus pravi: ,,Mam jeSté jiné ovce, které nejsou z tohoto
ovéince; i ty musim pfivésti, a hlas m0Qj slyseti budou a bude jeden
ovcCinec a jeden pastyf“ (Jan 10, 16). Mnozi z téch, o nichZ zde Kristus

1D. B. 588, 627, 629, 631 dd.
2 D. B. 838.
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mluvi, jsou pFfedzvédéni, pfedtim vSak, nez hlasu Boziho poslechli a
do Cirkve vstoupili, nebyli jejimi Cleny. Cirkev se pfedstavuje v Pis-
mé svatém jako obilnice Kristova, v niz se shromazdi pSenice, plevy
vSak budou spaleny (Mat. 3, 12).

b) Spravedlivi. Z podobenstvi Kristovych o dobrém semeni a kou-
koli, o siti napInéné rybami dobrymi i Spatnymi, o hostiné svatebni,
o ovcinci atd. je zfejmo, Ze Cleny Cirkve nejsou pouze spravedlivi,
nybrz i hfiSnici. Proto ustanovil Kristus svatost pokani (Jan 20, 23) a
posledni pomazani (Jak. 5, 14), jimiz se lidé kftem sv. jiz do Cirkve
vstoupivsi zbavuji svych hfichu.

3. Ke Clenstvi v Cirkvi neni nutna ani vnitfni vira a proto tajni blu-
dafi jsou €leny Cirkve. BludaF je tajny, kdyz jeho smysleni neni zna-
mo. Mezi theology jsou dosud spory o tom, maji-li byti tajni bludafi
pokladani za Cleny Cirkve. VSeobecnéjsi je minéni kladné, kterého se
zde pfidrzujeme. Hlavnim ddvodem zastdvaného nazoru jest, Ze bis-
kup, ktery by se stal tajnym bludafem, podrzel by svou biskupskou
pravomoc, kterou mél predtim, a zlstal by dale hlavou své diecése.
Kdo vSak se naléza mimo télo Cirkve, neni jejim Clenem, neni schopny
biskupské pravomoci. Tedy biskup, ktery je tajnym bludafem a ma
dale biskupskou pravomoc, je ¢lenem Cirkve. O néjakém bozském za-
slibeni, ze Fimsky papeZz nikdy neupadne do tajného bludu, nevime.
Nebezpeci tedy, ze by papez upadl do tajného bludu a tim, podle opac-
ného ndzoru, prestal byti ¢lenem Cirkve, by nebylo dosti vylouceno.
Neni také ddvodu, pro¢ by tajni bludafi byli vylucovani z téla Cirkve,
kdyzZ jsou v ni ostatni hfiSnici. Verejni bludaFi nejsou ¢leny Cirkve ne
pro velikost viny, nybrz proto, Zze povaha Cirkve jako spole¢nosti toho
Zada, aby byla jednota ve vyznani viry. Co bylo feceno o tajnych blu-
dafich, plati také o tajnych rozkolnicich (schismaticich).

4 DEFINICE CIRKVE

Chceme-li podati vécnou definici Cirkve Kristovy, nutno miti na
zfeteli nejen Cirkev jakoZzto viditelnou spolecnost, nybrz také jeji vnitf-
ni, nadpfirozenou stranku. Definice Cirkve u katolickych autorl jsou
rlzné. Nejrozsifenéjsi je definice sv. Roberta Bellarmina: ,,Cirkev je
spolecnost lidi, ktefi jednu kfestanskou viru vyznavaji, tychz svatosti
uZivaji, pod vladou zakonitych pastyfl a zvIasté jediného naméstka
Kristova na zemi, fimského papeze.“1V této definici, kterd ma na zfe-
teli jen zevngjsi stranku Cirkve a je namifena hlavné proti protestant-
skému uceni o neviditelné Cirkvi, neni ni¢eho o vnitfni, nadpfirozené
strance Cirkve, a z toho plynou téZ vytky pravoslavnych theologl proti
ni. K sprdvnému pochopeni uvedené definice nutno poznamenati, Ze

1 Disputatkmes de controversiis christinae fidei, t. 11, c. 100.
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se v ni uvadi minimum (nejmensi mira), které se vyzaduje, aby nékdo
nalezel k télu Cirkve. | kdyZz v uvedené definici nepodava sv. Robert
Uplny vymér Cirkve a ma na mysli Cirkev bojujici na zemi, mluvi jinde
0 Cirkvi trpici a vitézné,1 podobné jako jini katoliCti autofi, na pf.
Jakub z Viterba a starSi scholastikové, ktefi uznavali Cirkev sloZzenou
z blazenych v nebi a véficich na zemi, anebo v Sirokém smyslu jako
shromézdéni viech véficich. 0 jednoté mezi Cirkvi pozemskou a nebes-
kou, jakoZ i o vnitFni strdnce Cirkve pojednavaji skoro vesmés moderni
autofi ve spisech o Cirkvi. Popud k tomu vzeSel hlavné od koncilu vati-
kéanského (1869-70), ktery ve svych dokumentech pfihlizi k viditelné
lvnitfni strdnce Cirkve.2

Definice Cirkve, kterd by méla na zfeteli zevnéjsi i vnitfni stranku
Cirkve, byla by asi tato: Cirkev Kristova jest:

a) Po vnéjsi strance: Od JeziSe Krista zalozen4, viditelna, nabozen-
sko-kultova spolegnost vSech pravovéficich kfestand, ktefi vyznavaji
jedno uceni Kristovo, modli se, i¢astni obéti m3e sv. a prijimaji tytéz
svaté svatosti, a podfizeni jsouce zakonitym biskuplm, uznavaji ¥im-
ského papeze, jakozto ndmeéstka Kristova, za svou nejvyssi viditelnou
hlavu.

b) Po strance vnitfni: Duchovni (mystické) télo Kristovo, jehoz ne-
viditelnou hlavou jest Kristus, ktery spojuje a sjednocuje vSechny jeho
Udy a skrze Ducha Svatého pokracuje ve svém vykupitelském dile, po-
zdvihuje jednotlivé Gdy skrze milost posvécujici k G€asti na nadpfi-
rozeném Zzivoté Bozim a tak je pfipravuje a vede k dosazeni spasy a
plnosti Zivota vé€ného.

V. UKOL A MOC CIRKVE
1. UKOL CIRKVE KRISTOVY

Posledni Gcel Cirkve jest slava BoZi a vécna spasa lidskych dusi.
Bliz§i ucel Cirkve jest, aby skrze ni a v ni Kristus pokracoval ve svém
vykupitelském dile, které na zemi zapocal. V dile Kristové musime roz-
liSovati skute¢né vykoupeni a jeho pFivlastnéni lidem. Vykoupeni po-
koleni lidského dokonal Kristus svou smrti na kFizi a zaslouzil tim
u Otce nebeského nadpfirozené milosti, aby ¢lovék mohl byti spasen.
Aby vSak jednotlivi lidé byli skutecné spaseni, k tomu je tfeba jejich
spoluprace s milosti Bozi Cili pfivlastnéni milosti Kristem ziskanych.
To se pak déje skrze Cirkev, kterou Kristus zde na zemi zalozil, aby
v ni mohli lidé dojiti spaseni véEného.

1 Tamtéz, 11, c. 602.

2 Srov. zacatek konstituce I. o Cirkvi ,,Pastor aeternus“ (Mansi LIII, c. 252).
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Cirkev ma z bozského ustanoveni sledovati tyz Gkol, ktery vykonaval
Kristus za svého pozemského Zivota. Kristus ¢astéji prohlasil: ,,Syn ¢lo-
véka pfisel hledat a spasit, co bylo zahynulo* (Luk. 19, 10); ,,Blh ne-
poslal Syna svého na svét, aby soudil svét, nybrz aby spasen byl svét
skrze ného“ (Jan 3, 17). On byl ucitelem, knézem, pastyfem, aby lidé
v ném byli posvéceni, aby se stali jednim ov¢incem pod jednim pasty-
fem. Kristus prohlasil k sv. apostolim: ,, Jako mé poslal Otec, i ja po-
silam vas“ (Jan 20, 21), tedy ukol, ktery dal skrze sv. apoStoly Cirkvi*
byl tyz, ktery sam na svété konal, aby spasen byl svét.

Skrze Cirkev pokracuje Kristus v pfivlastiovani milosti vykoupenim
ziskanych, coz je naznaceno tim, Ze Cirkev se pfedstavuje jako télo a
plnost Kristova (Efes. 1, 22 dd.), nevésta Kristova (Efes. 5, 22), ba jako
sam Kristus (Gal. 4, 19). Cirkev je tedy pokladana za jednu mravni
osobu s Kristem.

Ukolem Cirkve jest, aby hlasala neomylné lidem pravdy viry a tak
v nich vzbudila nadpfirozenou viru, ktera jest zaCatkem lidské spasy a
zékladem veSkerého ospravedInéni (koncil tridentsky).1 Cirkev mé lidi
posvécovati, coz se déje hlavné skrze svatosti: kftu, bifmovani, Svatost
oltarni, pokani, pomazani nemocnych, svatost knézstvi a svatost man-
Zelstvi. Cirkev ma také Fiditi a vésti véfici na cesté k nebeslim. Z toho
jest zfejmo, ze vSechny Ukony Cirkve sméfuji k jedinému cili: vécné
spase pokoleni lidského.

2. MOC CIRKVE KRISTOVY

1. O moci Cirkve vSeobecné.

Kristus, bozsky zakladatel Cirkve, udélil sv. Petrovi a apostoldim
troji moc: lidi uciti, posvécovati a spravovati. Tato troji moc pfechazi
neustale na jejich nastupce: fimského papeze a biskupy. Divod, proé
je v Cirkvi tato troji moc, jest nadpfirozena povaha Cirkve. Proto bylo
vhodné, aby Cirkev kromé moci spravovati (vladni) méla jesté dalsi
dvoji moc: uciti a posvécovati.

Protoze moc knézska se udéluje skrze svatost svéceni knézstva, nazy-
véa se tato moc Cirkve moci svéceni. Druhé dvé moci: uciti a spravovati,
jsou vlastné dvé Casti jedné moci, totiz pravomoci neboli jurisdikce, a
proto obé jsou oznacovany timto spole€nym nazvem. Ze Cirkvi pFislusi
oboji moc: svéceni i pravomoci, je ¢lankem katolické viry.2

1. Cirkev jako nadpfirozena a dokonalad spole¢nost ma plnou pravo-
moc (jurisdikci). Pravomoc je moc Fiditi podfizené k dosazeni cile
urcité spolecnosti. PInd pravomoc obsahuje moc zdkonodarnou, soudni

1D. B. 80L
2TFid. D. 960, Vat D. B. 1821, 1822, 1839.
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a trestni. Tuto troji moc mé Cirkev pfimo od JeziSe Krista vzhledem
k svému cili, a to pfimou ve vécech duchovnich a nepfimou ve vécech
Casnych.

Ze Cirkvi pfislusi troji moc: zakonodarn4, soudni a trestni, je ziejmé
obsazeno v obraze ,kIi¢G“ anebo v jiném o ,svazovani a rozvazovani*
(Mat. 16, 19; 18, 18), jimiz Kristus apostolim s Petrem v Cele plnou
pravomoc sliboval a odevzdaval. ApoStolskou posloupnosti se tato pra-
vomoc prena3| dale a v Cirkvi neustale trva. Cinnost svatych apostold
dosvédCuje, Ze této troji moci uzivali a udélovali ji tém, které ustano-
vovali pfedstavenymi jednotlivych citkevnich obci (na pf. Sk. ap. 15,
28 dd.; 1 Kor. 4, 18 dd.; 1 Tim. 5, 20).

2. V Cirkvi jest moc svéceni od pravomoci odliSna. Plyne to jasné
z podstaty a Ukolu Cirkve. Kristus udélil sv. apostolim netoliko moc
spravovati véFici, nybrz také moc véfici posvécovati udélovanim sva-
tosti, pfinaSenim nejsvétéjsi obéti atd. | kdyz oboji tato moc ma tyz
kol, t. j. posvécovati véfici, pfece se od sebe lisi U¢inkem, zpdsobem
udéleni i trvanim. Oboji moc, svéceni i pravomoci, neni na sobé neza-
visla, pfedstavuje dva blizké ¢leny svatostné moci Cirkve. Obyc€ejné je
tato dvoji moc spojena u jednotlivych pastyfi Cirkve.

3. Rozsah cirkevni moci. Cirkev midze davati zakony ve vsech vécech,
které sméfuji k jejimu GcCelu a jsou v oblasti poslani daného ji Kristem.
Vsecko, co je stanoveno bozskym pravem, mlze Cirkev vykladati, po-
tvrzovati, nemlze v3ak zde nic odstraniti, zméniti nebo davati promi-
nuti (dispens). Vlastni pravomoc ma Cirkev pouze na foru zevnéjsim,
kde svym jménem dava zakony, ¢ini v nich prominuti atd. Na foru
vnitrnim, kde se jedna o vztah jednotlivce k Bohu, ma Cirkev pravo-
moc pouze naméstnou, t. j. vykonava ji jménem Bozim (na pr odpus-
téni hfich). Uplna pravomoc Cirkve obsahUJe kromé moci z&kono-
darni a soudni také moc trestni. Cirkev m(ze stanoviti urcité tresty,
duchovni nebo télesné. Bez této moci trestni byla by zbytecna jeji moc
zédkonodarnd a soudni. Trestni moc Cirkve se vztahuje i na tresty €asne.
Cirkvi se obycejné nedostava moci, aby uskutecnila tyto casné tresty,
tim vSak nepomiji jeji pravo na né. Cirkev si vzdy pfipisovala trestni
moc, také ji uzivala, ¢asto s podporou svétské moci. 0 trestni moci Cir-
kve jednd bula papeze Boniface VIII. ,Unam sanctam“.1 Podle vSe-
obecného minéni bohoslovcl ma Cirkev také nepfimou moc prikazati
(nebo zakazati) Ukony vnitfni (na pf. vyznani viry, pfisahu a pod.).

2. Pravomoc Fimského papezZe a biskupd.

Podle ustanoveni Kristova pFislusi z bozského prava jedinému ¥im-
skému papeZi jakoZto nastupci sv. Petra a biskupdm jako nastupcim
1D. B. 469.
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sv. apostold posvatna pravomoc &i jurisdikce. Plnost papeZské pravo-
moci prohlasil za ¢lanek viry koncil florentskyla vatikansky.2

1 Pravomoc fimského papeze.

Rimsky papeZ mé pravomoc (jurisdikci): vieobecnou, Fadnou, bez-
prostfedni, biskupskou, nejvyssi a plnou.

Pravomoc Fimského papeze je vSeobecna, co do rozsahu se vztahuje
na vSechny ¢leny Cirkve, véfici i jejich pastyfe (jednotlivé i vcelku,
nebo shromazdéné na ekumenickém snému). Sv. Petr obdrzel od Krista
moc spravovati Cirkev, byti jejim zadkladem a pastyfem celé Cirkve.
To je Ukol Fadny, vylucujici zplnomocnéni (delegaci), ma své pokra-
¢ovani v nastupcich a je vykonavana v fadném stavu véci fimskym pa-
pezem. Je to moc bezprostfedni a nezavisla na zprostfedkujici spolu-
praci. Pravomoc fimského papeze je vpravdé biskupskd, t. j. zakono-
darna, soudni, trestni, fAdna a bezprostfedni. Jejim zakladem je prven-
stvi sv. Petra, pokraCujici v jeho nastupcich. Je to nejvyssi episkopat,
jimz se stdva fimsky papez v3eobecnym biskupem v3ech véficich na
celém svété. Pravomoc fimského papeze jest nejvyssi v Cirkvi, vy3si
ani stejné pravomoci neni. Konecné je pravomoc fimského papeze plna,
protoze neni v Cirkvi Zadné moci, kterd by nebyla co do obsahu a roz-
sahu obsaZena v prvenstvi pravomoci.

K jedinému sv. Petru fekl Kristus Pan: ,Ty jsi Petr (t. j. skala), a
na té skale vzdélam Cirkev svou, a brany pekelné ji nepfemohou. A to-
bé dam Kklice krélovstvi nebeského, a cokoli svaze$ na zemi, bude svéa-
zano i na nebi; a cokoli rozvaze$ na zemi, bude rozvazano i na nebi*
(Mat. 16, 18-19). Ma tedy sv. Petr nejvyssi a plnou pravomoc pouze
5 hlediska prvenstvi nad celou Cirkvi a tedy didsledng i ti, ktefi po ném
v prvenstvi nasleduji, Fimsti papezové. Netvrdime ovSem, Ze pravomoc
fimského papeze je neomezena €i obsolutni. Takovou moc mé pouze
Blih, PInost pravomoci papezské je uréena s hlediska Ukolu, k némuz
byla Cirkev Kristova zaloZena a ktery na svété jeho jménem kona.

2. Pravomoc biskupd.

Biskupové jsou nastupci sv. apostolll v jejich trojim Gfadé: uditel-
ském, knézském a pastyfském. Z plnosti pravomoci fimského papeze je
vsak zfejmo, Ze pravomoc biskupt nemdze byti nezavisla na pravomoci
papezské. Je na ni zavisla aspon co do vykonu moci cirkevni. Je vSak
otazka o jsoucnosti (existenci) pravomoci biskupské vibec, zdali ji do-
stdva od fimského papeze nebo pfimo od Boha, tfebas zavisle na Fim-
ském papezi. Podle jednéch bohoslovcd (sv. Tomas Akv., sv. Bonaven-

1D. B. 694.
2B. B. 1831
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tura, svaty Robert Bellarmin, Suarez, Wilmers, Lercher, Straub, de
Guibert, Spacil aj.) biskupové dostavaji pravomoc pfimo od fimského
papeze, podle jinych bohoslovcl (Franc, de Victoria, Vasquez, virce-
burgensti a jini) biskupové dostavaji svou pravomoc pfimo od Krista,
podobné jako svati apoStolé; fimsky papeZz pouze urCuje, kde méa byti
vykondavana.

3. Rimsky papeZ a vieobecny cirkevni sném.

Cirkevni sném je shromazdéni zakonitych pfedstavenych Cirkve k po-
radam a rozhodnutim v cirkevnich zaleZitostech. Jsou cirkevni snémy
castecné (diecésni synoda, sném provincialni) a vSeobecné ¢i ekumenic-
ké koncily, na nichz se schazeji biskupové celého svéta.

Aby byl cirkevni sném vSeobecny s hlediska jeho svolani, musi byti
svolani vSichni biskupové Fidici jednotlivé diecése. Jediné Fimsky pa-
pez zvlastniho prava mdZe svolati veobecny cirkevni sném. Je to Gikon
pravomoci, majici na zfeteli celou Cirkev. Knizatlim svétskym nepfi-
sludi v této véci zadné pravo. V prvnich dobach Cirkve byly mnohé
véeobecné koncily svolany od cisar(l. Stalo se tak bud za souhlasu Fim-
skych papezd, anebo takto svolané koncily byly papezem dodate¢né po-
tvrzeny.

S hlediska slaveni je cirkevni sném vSeobecny, je-li ze svolanych
biskupd pfitomno tolik, aby pravné predstavovali celou Cirkev. Je tie-
ba, aby fimsky papeZz sam nebo skrze svého zastupce pfedsedal cirkev-
nimu snému.

Rovnéz pravo potvrzovati usneseni vSeobecného cirkevniho snému
prislusi jediné papezi fimskému. Bez ného nemaji platnosti ani zavaz-
nosti.

Véeobecnych cirkevnich snémd bylo v déjinach Cirkve celkem 20:

a) Nicejsky 1. (325 proti Ariovi);

Cafihradsky I. (381 proti Macedoniovi);
Efeslcy (431 proti Nestoriovi);
Chalcedonsky (451 proti Eutychetovi);
Carihradsky Il. (553 o tfech kapitulach);
Carihradsky I11. (680 proti monotheletlin);
Nicejsky Il. (proti obrazoborectvi);
Carihradsky V. (870 proti Fotiovi);

b) Lateransky 1. (1123);

Lateransky I1. (1139);

Lateransky I1l. (1174);

Lateransky IV. (1215);

Lyonsky 1. (1245);

Lyonsky 1. (1274 o sjednoceni Rekd);
Viennensky (1311);
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Kostnicky (po zvoleni Martina V. 1418);
Florentsky (1439-1445);
Lateransky V. (1512-1517 reformy);
Tridentsky (1545-1563) a
c¢) Vatikansky (1869-1870 o prvenstvi a neomylnosti papezské...).

3. Ucitelsky afad Cirkve.

L Oucditelském Gfadé Cirkve vSeobecné.

Kristus dal sv. apostolim a jejich nastupcim nejen moc vérici spra-
vovati a posvécovati, nybrz také moc je uciti, to jest pfedkladati jim
pravdy zjevené.

Ze Kristus ustanovil v Cirkvi ucitelsky afad, plyne z jeho slov k sv.
apostolim: ,Déna jest mi veSkera moc na nebi i na zemi. Jdouce tedy
ucte vSecky narody... uCice je zachovavati vSecko, co jsem pfikazal
vam* (Mat. 28, 18 dd.) nebo jinde: ,,Jdouce do veSkerého svéta kazte
evangelium v3emu stvofeni“ (Mar. 16, 15). Tento uCitelsky Gfad byl
obdafen nejvySssi autoritou a zavaznosti: ,,Kdo uvéri a pokftén bude,
spasen bude; kdo v3ak neuvéfi, bude zavrzen“ (Mar. 16,16), nebo: ,,Kdo
véas slySi, mne slySi; kdo vdmi pohrd4d, mnou pohrdd, kdo vSak mnou
pohrda, pohrda tim, jenz mé poslal“ (Luk. 10, 16). Kristus chtél, aby
ucitelsky urad byl v Cirkvi trvalym, coz je zfejmé z Ukolu Cirkve, ktera
ma pokracovati na zemi v dile Kristové az do skonani svéta.

PFedmétem ucitelského Gfadu Cirkve jest veSkery poklad nabozen-
skych pravd, které ma Cirkev neporuSené zachovati, hlasati a vykla-
dati. Cirkev ma pravo vSecky nauky, zjevenym pravdadm se protivici,
odsouditi a véFici pfed nimi varovati. UCitelsky Gfad ma pravo i povin-
nost bditi nad knihami, které predkladaji ndbozensko-mravni pravdy.
Z4&da, aby knihy theologické, pojednavajici o naboZensko-mravnich
otazkach, byly vydavany s pfedb&znym cirkevnim schvalenim (apro-
baci). S pravdami viry je rliznym zplisobem spojena i pfirodni filosofie,
dale t. zv. skutecnosti (fakta) a vyroky véroucné. Proto i tyto spadaji
pod ucitelsky Gfad Cirkve, ktery ma pravo odsouditi nespravné nauky
filosofické a védecké, pokud odporuji pravdam zjevenym.1l

2. Neomylnost Cirkve.
a) O neomylnosti Cirkve vSeobecné.

Neomylnost je vlastnost, ktera vyluCuje skuteCny omyl i jeho moz-
nost. UCinnou pfi¢inou neomylnosti je zvlastni pfispéni Ducha Svaté-
ho, ktery Fidi ucitelsky ufad Cirkve, aby pfi hlasani zjevenych pravd

1Vat. sez. Ill. a IV. (o vire a rozumu), dekret ,,Lamentabili“ pap. Pia X.
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se nemylil. Neomylnost, ktera pfislusi Bohu samému, jest naprosta,
Cirkvi pfislusi neomylnost sdélend v oboru nadpfirozeném. Rozezna-
vame neomylnost ¢innou, kterd pfislusi Cirkvi ucici, a trpnou, ktera
nalezi celé Cirkvi, slysici i ucici.

Ze Kristus ustanovil v Cirkvi viditelny, trvaly dfad ucCitelsky, ktery
obdafril darem neomylnosti, je zfejmo z Pisma svatého i Ustniho podani.

a) Kristus dal Cirkvi ucici moc, aby na jeho misté hlasala vSemu
lidstvu zjevné pravdy: ,,Da&na jest mi veSkera moc na zemi i na nebi.
Jdouce tedy ucte vSecky narody... ucice je zachovdavati vSecko, co
jsem pfikazal vam; a aj, ja jsem s vami po vSecky dni az do skonani
svéta“ (Mat. 28, 16-20). V téchto slovech Kristovych je neomylnost
Cirkve ugici (svatych apostoll a jejich nastupcl) jasné vyslovena. Je-li
Kristus s Cirkvi u¢ici stale pfitomen, nem{zZe dopustiti, aby se pfi hla-
sani zjevenych pravd mylila. Totéz plyne ze slov Kristovych: ,,A ja
budu prositi Otce a jiného UtéSitele da vam, aby s vami zlstaval na
véky, Ducha pravdy. UtéSitel pak Duch Svaty, kteréhoZz Otec poSle ve
jménu mém, ten vas nau€i vSem vécem a pfipomene vam vSecko, co
jsem mluvil vam* (Jan 14, 26-27). Ma-li Duch Svaty zlstati s apostoly
na véky, zlstava i s jejich nastupci, a je-li to Duch pravdy, nem0ze
pfipustiti, aby se Cirkev mylila ve svém ucitelském (radé.

b) Svédectvi sv. Otcl a spisovatell cirkevnich sahaji do prvnich sto-
leti kfestanskych (sv. Irenej, sv. Cyprian, sv. Cyril alex. a j.).

c) Cirkev projevuje neomylnost svého ucitelského Gfadu predevsim
jako ucitelka pravd zjevenych. Prohlasi-li Cirkev néjakou pravdu za
Bohem zjevenou (t. j. za ¢lanek viry), véfime v ni pro svrchovanost
samého Boha. Cirkev jest dale strazkyni, svédkyni a soudkyni pravd
zjevenych, bdi nad vesSkerym pokladem zjevenych pravd a rozsuzuje
neodvolatelné vzeslé spory o nich.

b) Podmét neomylnosti.
1 Biskupové.

Podmétem (nositelem) €inné neomylnosti, kterd prislusi Cirkvi ucici,
jsou predevsim biskupové. Ucitelsky Gfad vykonavaji biskupové: a}
bud zplsobem Fadnym, kdyZ kazdy ve své diecési uci, anebo b) mimo-
Ffadnym, jsou-li vSichni shroméazdéni s Fimskym papezem na vSeobec-
ném cirkevnim snému. V obojim pfipadé pfipisujeme biskuplim neo-
mylnost, uci-li svorné totéz, jsou-li ve spojeni s fimskym papezem a
chtéji-li zavazovati véfici k prijeti urcité nabozenské pravdy.

Uceni o neomylnosti biskupl ve vécech viry a mravd, popirané jan~
senisty, febroniany a hlavné modernisty, jest ¢lankem katolické viry
(koncil vatikansky).1

1D. B. 1839, 382, 691, 782, 1792.
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Ze biskupové jsou podmétem &inné neomylnosti, plyne z toho, co
bylo fe€eno o neomylnosti Cirkve vSeobecné. Svati apostolé byli usta-
noveni od Krista za neomylné hlasatele jeho uceni ,az do skonani
svéta“ (Mat. 28, 20), tedy tak, aby jejich vysada pfeSla na jejich na-
stupce. Témi vSak jsou biskupové, ktefi museji byti rovnéz neomylni.

Na prvni pohled by se zdalo, Ze jednotlivi biskupové jsou neomylni,
podobné jako svati apoStolé. LeC pfi bliz§im zkoumani dochazime
k opa¢nému tvrzeni. Neomylnost svatych apostoll byla jejich osobni
vlastnosti (charisma), jak je zfejmo z mist Pisma svatého. Slova, jimiz
Kristus sliboval neomylnost, méla na zfeteli jak svaté apostoly, tak je-
jich nastupce jako celek. Déjiny cirkevni nam dosvédCuji, ze uz od
pocatkl Cirkve byli biskupové, ktefi ucili bludng, na p¥. Pavel samo-
satsky, Nestorius a j.

2. VSeobecny cirkevni sném.

Jednotlivi biskupové nejsou neomylni, jsou vSak neomylni, pokud
jsou shromazdéni na vSeobecném cirkevnim snému. Zde rozhoduji bis-
kupové jako celek o vécech viry a mravid. Takového nazoru byla Cirkev
od pocatku. Rozhodnuti vSeobecného cirkevniho snému byla vzdy po-
klddana za konecnd a zavazn4, coz pfedpoklada neomylnost. Vieobecny
koncil je neomylny jako takovy (per se) a nezavisi v tom od dodatec-
ného souhlasu véficich, jak tomu ucili jansenisté.

Podminky neomylnosti ekumenického koncilu jsou: Neni zapotfebi,
aby vSichni biskupové byli na koncilu pfitomni, je nutno, aby byli pfi-
tomni (moréalng) ze vSech krajin. Neni téZ tfeba, aby usneseni snému
bylo jednomyslné pfed zavaznym prohlasenim. V pfipadé, Ze se ¢leno-
vé koncilu znacné rozchézeji, zvitézi onen nazor, k némuz se pfikloni
fimsky papez. Shromazdéni biskupl na koncilu je totiz neomylné jen
ve spojeni s fimskym biskupem. VSeobecné cirkevni snémy jsou ne-
omylné z pfispéni (asistence) Ducha Svatého. Vé&rou¢nému prohlaseni
ovsem predchazi zkoumani pfislusné otazky se strany ¢lend koncilu. Je
téZ zfejmo, Ze bez spolupldsobeni Fimského papeze neni mozno slaviti
ekumenicky koncil. Proto v dobé, kdy neni Fimského papeze (vacante
sede), neni mozoo slaviti ekumenicky koncil.

3. Biskupové po svété rozptyleni.

Biskupové po svété rozptyleni jsou neomylni, uci-li jednomysiné ve
vécech viry a mravl. Zfejmym dikazem jsou slova Kristova (Mat. 28,
Jan 14), kde se slibuje svatym apo$toldim Duch Svaty, aby s nimi z(sta-
val na véky. NerozliSuje se zde mezi pastyfi shromazdénymi a rozpty-
lenymi. Biskupové vSak nemohou byti stale pohromadé, proto zaslibeni
Kristovo plati téz pro stav rozptyleni. Cirkev také pokladala vzdy jed-
nomyslny souhlas biskupll za zndmku pravdy.
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I kdyZ na koncilu kostnickém a basilejském bylo poskytnuto hlaso-
vaci pravo také knézim, neplyne z toho, Ze jim pfislusi neomylnost. Vy-
sadu neomylnosti ve vécech viry a mravid maji pouze biskupové, ja-
kozto nastupci svatych apostoll, jak je zfejmo z mist Pisma svatého
(Mat. 28, Jan 14 a 16).

4 Neomylnost Fimského papeze.
a) Pojem neomylnosti Fimského papeze.

Pravda, Ze Fimskému papezi pfislusi neomylnost ve vécech viry a
mrav{, je obsaZena v ¢lanku viry o neomylnosti Cirkve viibec a v prven-
stvi fimského papeze. Tuto pravdu Cirkev vZdy uznavala, az kone¢né
na koncilu vatikdnském (1869-70) ji slavnostné prohlasila za ¢lanek
viry: ,,UCime a za Bohem zjeveny ¢lanek viry prohlasujeme, ze fimsky
papez, kdyZz mluvi z kathedry, to jest kdyZz vykonavaje Gfad pastyfe a
ucitele vSech kfestanli svou nejvy$si apostolskou autoritou definuje
nauku o vife a mravech, kterou jest veSkeré Cirkvi zachovavati, pfi-
spénim Bozim sobé ve svatém Petru slibenym jest touz neomylnosti
opatfen, kterou podle viile boZského Vykupitele Cirkev jeho jest opa-
tfena; a proto tyto definice fimského papeze jsou samy sebou a nikoliv
souhlasem Cirkve neopravitelné.”“1

V  této definici koncilu vatikdnského je tedy obsaZeno: a) Rimsky
papez je neomylny, nikoliv v kazdém pfipadé, nybrz toliko ,kdyz
mluvi s kathedry“, t. j. kdyZ jako pastyf a ucitel vSech kfestan( svou
apostolskou autoritou rozhoduje o vife a mravech s itmyslem zavazo-
vati celou Cirkev. Neni tedy papez neomylny jako osoba soukroma,
nybrz pouze jako osoba vefejna, jako nejvyssi pastyf a u€itel, b) Rim-
sky papez musi také naznaciti, Zze chce mluviti ,,ex cathedra“. Déje se
tak zpusobem mluvy, jehoZ se uziva pouze pfi definovani, vérouc¢nou
bulou, dekretem a pod. Z papezského projevu musi byti zfejmo, Ze
mini zavazovati vSechny véfici, ¢) Slovy ,,pfispénim Bozim ve sv. Petru
slibenym*“ se vyjadfuje, Ze neomylnost fimského papeze neni jeho
pfirozenou vlastnosti, nybrz darem nadpfirozenym, ktery chrani pa-
peze pfed bludem pfi rozhodovani o vife a mravech, d) Koncil dodava,
Ze papezské definice jsou neomylné ,samy ze sebe“ a nikoliv teprve
dodatec¢nym ,souhlasem Cirkve*.

b) Dlikaz neomylnosti Fimského papeze.

I.  Pismo svaté. Dar neomylnosti, pFislibeny sv. Petrovi a jeho na-
stupcim v prvenstvi, se zaklada na tfech vyrocich Kristovych: Mat. 186,
18 dd.; Jan 21, 15 dd. a Luk. 22, 31 dd.

a) Prvni dva texty: Mat. 16, 18 dd. a Jan 21, 15 dd. maji na zfeteli

»Sez. IV. k. 4, D. B. 1839.
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pfimo prvenstvi pravomoci nad celou Cirkvi a nepfimo neomylnost.
Kristus pravil k sv. Petrovi (a v ném k jeho nastupctim): ,,1 ja pravim
tobé: Ty jsi Petr (t. . skala), a na té skéale vzdélam Cirkev svou a brany
pekelné ji nepfemohou (Mat. 16, 18). Svaty Petr a jeho nastupci jsou
ustanoveni skalou a zdkladem Cirkve, odkudz ma tato svou pevnost a
nepfemozitelnost. Cirkev, jakozto kralovstvi pravdy, musi byti pfede-
v§im nepfemozitelna ve vécech viry a mravd. Jestlize ma Cirkev svou
pevnost a nepfemozitelnost od sv. Petra a jeho nastupcl a jsou-li tito
zdrojem a prFi¢inou neomylnosti Cirkve, museji byti sami obdafeni vy-
sadou neomylnosti ve vécech viry a mravd. Totéz plyne z dal$ich slov
Kristovych: ,A tobé dam klice kralovstvi nebeského, a cokoli svaze$
na zemi, bude svdzano i na nebi; a cokoli rozvaze$ na zemi, bude roz-
vazano i na nebi“ (19). Tato slova ve své vSeobecnosti maji na mysli
jisté Gfad ucitelsky, jimZ sv. Petr a jeho nastupci zavazuji véfici k pfi-
jeti urcité pravdy. Aby tato pravda méla platnost i v nebesich, musi
byti neomylnou pravdou, a tedy moc sv. Petra a jeho nastupcd nem(ze
byti slou¢ena s moznosti omyld.

Tato pravda je zfejma i z jinych slov Kristovych: ,,Pasiz beranky
mé, pasiz ovce mé“ (Jan 21, 15 dd.), kterymi byl sv. Petr ustanoven
nejvySsim pastyfem a hlavou celé Cirkve. V (fadé nejvysSiho pastyfe
v FiSi pravdy nalezi pfedevSim moc uciti. Svatému Petrovi a jeho na-
stupcdm se ma podfiditi celd Cirkev, hlasaji-li néjakou pravdu. U¢&i-
telsky afad Cirkve a jeho nositelé museji vSak byti neomylni, nebot
mylil-li by se nejvy3ssi pasty¥, kterého méa cel& Cirkev poslouchati, byla
by s nim celd Cirkev uvedena do bludu.

b) Text u sv. LukaSe (22, 31 dd.) sméfuje k neomylnosti Gfadu uci-
telského pfimo a také koncil vatikansky se ho dovolava.l Kristus pravil
k sv. Petrovi: ,,Simone, Simone, hle, satan vyzadal si vas, aby vas tfibil
jako pSenici, ale ja jsem prosil za tebe, aby nepfestala vira tva, a ty
nékdy obraté se, potvrzuj bratry své“ (Luk. 22, 31 dd.). Slovy ,tfibiti
jako p3enici“ naznacuje Kristus obrazné pokuseni dablova, ktery bude
podle pfedpovédi Kristovu Cirkev pronasledovati. Proto Kristus se
modli za sv. Petra, aby pfedevSim on sam byl pevnym ve vife a mohl
utvrzovati i své bratry ve vife. TyZz smysl maji slova ,potvrzovati“.
Slovy Kristovymi se slibuje sv. Petru a jeho nastupcim neomylnost ve
vécech viry a mravi, nebot: a) modlitba Kristova za sv. Petra je na-
prosta a Guc€inna. Kristus di: ,,Potvrzuj bratry své,“ pfedpoklada tedy,
Ze vira sv. Petra bude v budoucnosti pevna; b) modlitba byla konéna
za sv. Petra, jakoZzto hlavu a nejvyssiho pastyfe celé Cirkve, majiciho
nastupce. ,Utvrzovati bratry ve vife“ je pfedev§im Ukolem toho, koho
Kristus ustanovil za hlavu a nejvyssiho pastyfe. A proto se Kristus
modlil pfimo za sv. Petra nikoliv jako osobu soukromou, nybrZz jako

1D. B. 1836.
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za hlavu a pastyfe Cirkve. Ano, Kristus vidél ve sv. Petrovi téZ jeho
nastupce v prvenstvi. Svati apoStolé totiz, majici prvotiny a plnost
Ducha Svatého, méné potfebovali potvrzovani Kristova, nez jejich néa-
stupci (biskupové) budou potfebovati od nastupce Petrova (fimského
papeze); c) modlitbou Kristovou bude vira Petrova prosta také moz-
nosti bludu, tedy bude miti dar neomylnosti ve vécech viry a mrava.
Il.  Ustni podani. Ugeni o neomylnosti fimského biskupa jest obsaZe-
no v apoStolském podani. V celé Cirkvi byly véfeny a uznavany tyto
pravdy: Cirkev fimska s hlediska svého prvenstvi jest stfedisko a zdroj
jednoty pro celou Cirkev. A proto nauka Stolce fimského je smérnici
apostolské pravdy. Kdykoliv bylo proneseno minéni fimského papeze,
také mimo ekumenicky koncil, sporna véc byla skonCena. Na konci
2. stoleti dokazuje sv. Irenej z viry fimské cirkve viru celé Cirkve.l
Dale je zfejmo, Ze od konce 2. stoleti byly pfedloZzeny Rimu a tam
s kone¢nou platnosti rozhodnuty Cetné otdzky véroucné. Cetnd jsou
svédectvi sv. Otcll a spisovatelll cirkevnich nasledujiciho stoleti, ktefi
vyroky Kristovy (Mat. 16; Jan 21; Luk. 22) vysvétluji o neomylnosti
sv. Petra a jeho nastupcl a pokladaji fimskou Cirkev za sidlo apostol-
ské tradice. Od 5. stoleti se zfejméji zddrazriuje neomylnost fimského
papeZe nejen od papezd samych, nybrzZ také od vieobecnych cirkevnich
snému. Ve stfedovéku theologové a kanonisté se sv. Tomasem Akv. uéi,
Ze fimsky biskup je neomylny ve vécech viry; totéz potvrzuje Il. koncil
v Lyoné a koncil ve Florencii, az kone¢né koncil ve Vatikadné (1869-70)
prohlasil neomylnost papeze za clanek viry.

c) Pomér papezské neomylnosti k ostatni Cirkvi.

Vzhledem k papezské neomylnosti jest ostatni Cirkev v trpném (pa-
sivnim) postaveni. VVSeobecné cirkevni snémy nepozbyvaji vSak své uzi-
te¢nosti a nutnosti. Biskupové na koncilu shromazdéni jsou zplsobili
k vyhledani zjevené pravdy, slovo jejich prohlaseni ve vécech viry méa
pro véfici velikou zevnéjsi autoritu a silu, pro bludafe pak zahanbeni.

Neomylnost ve vécech viry a mravl pFipisujeme jednak Cirkvi ucici
(na koncilu ekumenickém), jednak fimskému papezi samému. Nastava
tedy otazka, jsou-li dva od sebe odliSné podméty (nositelé) neomyl-
nosti. Pfesnéji feceno, jedna se o to, jsou-li dva podméty neomylnosti
nedplné odlisné, totiz papez sdm a ekumenicky koncil s papezem spo-
jeny. Jinymi slovy se tdZeme, zdali fimsky papez sdm bezprostfedné
poziva pfispéni Ducha Svatého pFi rozhodovani ve vécech viry a mra-
vl, nebo zdali Duch Svaty svym vlivem se dotyka také ostatnich pfed-
stavenych Cirkve, t. j. biskupd. Katoli¢ti autofi se v odpovédi na danou
otazku rozchazeji. Néktefi mini, Ze je pouze jeden podmét neomylnosti,

1Adv. haer. IIl, 3, 1 ss.
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druzi uznévaji dva nelplné odlisné jeji podméty. Koncil vatikansky
nechtél o této otazce rozhodovati.

Theologové se rovnéz rozchazeji v otdzce, mlze-li fimsky papezZ jako
soukroméa osoba upadnouti do bludu. Mnozi tuto moznost pFipoustéji,
jini ji vyluCuji. Podle prvniho nazoru: Byl-li by papezsky blud vefej-
ny, pozbyl by tim samym papez své moci, také pfed poradou ekume-
nického koncilu; byl-li by skryty, neuskodil by Cirkvi. Podle druhého
nazoru Prozfetelnost Bozi ochrani papeze pfed bludem téZ jako osobu
soukromou, nebot’ z moznosti bludného papeze by vzeSla velikd pohro-
ma pro Cirkev.

Rimsky papez, odezirame-li zde od rozhodnuti ,z kathedry*, vyko-
nava svlj nejvyssi Gfad ucitelsky dvojim zpdsobem: uéi v dokumen-
tech, jichZ je sam plivodcem (okruzni listy), nebo uziva fimskych kon-
gregaci (cirkevnich GFadd, obycejné s kardindlem v gele), které jeho
jménem vydavaji dekrety pro celou Cirkev. U&eni viry a mravll ma
na starosti kongregace Officia (pfedseda ji sam papez). TutéZ autoritu
maji dekrety biblické komise. Pfed uvefejnénim jsou schvalovany de-
krety kongregaci fimskym papezem. Dekrety svatého Stolce, bud od
papeze nebo s jeho souhlasem od kongregace vydané, nejsou neomyl-
né, prislusi jim vSak s nas$i strany vnitfni souhlas s tim, o ¢em se v nich
jedna. Takovy souhlas je mozny, rozumny i Cestny.

d) PFedmét neomylnosti v Cirkvi.

1. Neomylnost ucitelského Gfadu Cirkve se nevztahuje na ty véci,
které s Gcelem Cirkve nesouviseji, na pf. pravdy matematické, fysio-
logické a pod., pokud zlstavaji ve svém oboru. Pfedmétem neomyl-
nosti jsou vSechny pravdy Bohem zjevené. Jsou dvojiho druhu: Nékte-
ré z nich jsou od Boha zjeveny pfimo a ur€eny k spasitelnému a nad-
pfirozenému pouceni lidstva (pravdy formalné zjevené). Nazyvaji se
spoleénym jménem: véci viry a mravi. VSechny tyto pravdy pfedsta-
vuji pfimy pfedmét neomylnosti. Vedle nich jsou takové pravdy zje-
vené, které s pravdami prvého druhu co nejtésnéji souvisi a daji se
z nich vyvoditi pomoci Gsudku (pravdy virtualné zjevené). Tyto prav-
dy pFedstavuji nepfimy pfedmét neomylnosti. Se zjevenymi pravdami
souvisi dale mnohé pravdy nezjevené tak, ze kdybychom je popirali,
nemohl by se uchovati cely poklad viry. Tyto pravdy se daji shrnouti
do ¢tyf skupin: filosofické pravdy a bohoslovné zavéry, véroucné sku-
te€nosti (fakta), dekrety o cirkevni kazni a prohlaseni za svatého (ka-
nonisace).

2. Ze pFimy pFedmét neomylnosti pfedstavuji pfedevsim vsechny
pravdy od Boha formalné zjevené, je samoziejmé. Vzdyt je-li Cirkev
neomylna, je ji pravé v téchto pravdach, které byly Bohem zjeveny
a Cirkvi pfimo svéfeny. Plyne to ze slov Kristovych (Mat. 28; Jan 14,
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25 dd.), jimiz Kristus slibuje, Ze posle Ducha Svatého, ktery Cirkev a
jeji ucitelsky afad uvede ve vSelikou pravdu, a slibuje Cirkvi ucici
pomoc pfi hlasani evangelia aZz do skonani vék(. To v3ak znaci neomyl-
nost, vztahujici se na veSkery poklad zjevenych pravd.

Pfedmétem neomylnosti jsou dale pravdy, které co nejtésnéji sou-
visi s pravdami zjevenymi, Ci virtudIné zjevené. To je zfejmé z ucelu
neomylnosti, aby totiz prava vira byla postavena a téZ obhajena pfed
rozumem véficich. Museji byti tedy obhajeny vSechny pravdy, které
pfispivaji k pravému pojmu viry, jeji jednoté, tedy na pf. zdsady a
pojmy filosofické, které souvisi s pravdami zjevenymi (na pf. pFed-
poklady viry a bohoslovné zavéry). Kdyby se o takovych pravdach
pochybovalo nebo byly popirany, ¢inilo by se tak dlsledné i u samych
pravd zjevenych. Rozhodovati o téchto vécech, které nebyly pfimo ve
zjeveni Bozim obsazeny, si CirkeV vzdy pfipisovala.

Pod neomylny Gfad Cirkve spadaji téz t. zv. skute¢nosti véroucné.
Jsou s pravdou zjevenou tak tésné spojeny, Ze kdyby se popiraly, byla
by ohroZena jistota samotné pravdy zjevené, na prf. Ze text Pisma sva-
tého, kterého uzivame, je vérohodny, Ze urcité cirkevni snémy jsou
vSeobecné a pod.

Cirkev je neomylna také ve vécech cirkevni k&zné, zvlasté pak ve
schvalovani cirkevnich Fadd. Cirkevni kazni se rozumi vsecko, co spa-
da k Fizeni a spravé Cirkve, na pf. zakony cirkevni, urCujici bohosluz-
bu nebo fidici kfestansky Zivot, vydané pro celou Cirkev od jeji nej-
vysSi hlavy. Vydava-li Cirkev takové zakony, uCi souasné, Ze tyto
odpovidaji pravé vife a mravim a tedy s tohoto hlediska nalezi do
oboru ucitelského Gfadu Cirkve a jsou neomylné. Cirkevnimi fady se
rozuméji Feholni spole€nosti se slavnymi sliby. P¥i jejich potvrzovani
Cirkev prohlasSuje, Ze FeCena spolecnost je vhodnym nastrojem k usi-
lovani o dosazeni kfestanské dokonalosti.

Cirkvi pfipisujeme téz neomylnost pfi prohlaSeni urcité osoby za
svatou (kanonisace). Je to vefejné a slavnostni prohlaseni fimského
papeze, ze urcity zemiely c¢lovék Zil v povésti svatosti, byl pfijat do
nebe, véfici pak se vyzyvaji, aby jej jako svatého uctivali a jako vzor
kfestanského Zivota nasledovali. Takova vefejna Gcta ctnostnych a
svatych osob je s ucelem Cirkve naprosto shodna. PFislusi tedy Cirkvi
také pravo prohlasiti tyto osoby za svaté, spojené s neomylnym Usud-
kem. Od kanonisace se lisi prohlaseni za blahoslaveného (beatifikace),
coz jest Usudek pfedbézny, ktery Gctu nékteré osoby pouze dovoluje,
nikoliv pfikazuje.

Na tomto misté téZ pfipojujeme, jak nutno rozuméti pojmu viry:
bozské, katolické a cirkevni. Vira bozska jest ona, kterou véfime vSem
pravdam, které jsou od Boha zjeveny a jako zjevené jisté poznavany,
at’ je cesta k jejich poznani jakakoliv. Vira katolicka jest ona, kterou
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véfime vSem pravdam, které ndm Cirkev katolicka k véfeni predklada.
VSechny pravdy, patfici k vife katolické, patfi téZ k vife boZzské, niko-
liv naopak. Vira cirkevni se shoduje s virou boZskou v tom, Ze je to
souhlas pevny, nadpfirozeny, neomylny. LiSi se od bozské viry tim, ze
je bezprostfedné zaloZena na autorité Cirkve neomylné definujici, za-
tim co bozska vira je zaloZzena na autorité samého Boha pravdu zje-
vujiciho.

Pokud se jedna o véroucnou hodnotu Syllabu papeze Pia I1X. (z ro-
ku 1864) a Syllabu papeZe Pia X. (seznam modernistickych bludul), je
pravdépodobné, Ze tyto nepfedstavuji véroucné prohlaseni ,z kathe-
dry“, nybrz seznam bludd, které jiz jinymi dekrety papezl byly od-
souzeny.
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O MILOSTI A SVATOSTECH

,,VEFim v Ducha Svatého
(osmy clanek viry),

Pojednavse v predchazejicich dvou Castech o JeziSi Kristu a o Cir-
kvi, ktera pokracuje v jeho vykupitelském dile, pfistupujeme nyni k vy-
kladu o milosti Bozi a svatostech. Milost BoZi jest ovocem vykupitelské
smrti Kristovy. Milosti se stava ¢lovék tcastnym bozského Zivota, jehoz
plnost jest v Kristu, a pouze s milosti Bozi mlize doséhnouti jednou
veécné spasy. Ucast-na nadpfirozeném Zivoté Bozim, do niz byli prvni
lidé v raji postaveni, kterou vSak padem do hfichu ztratili, ziskdvame
pro zasluhy Kristovy, skrze milost Ducha Svatého, ospravedinénim,
hlavné vSak svatymi svatostmi.

Pojedname nejprve o milosti BoZi (posvécujici, pomahajici), potom
o0 svatostech vSeobecné i o jednotlivych svatostech zvlasté.

I. PRIVLASTNENI VYKOUPENI SKRZE MILOST
1. Vykupitelské dilo Kristovo a jeho pfFivlastnéni.

Podle odvécného Gradku BoZiho stal se sam Syn Bozi ¢lovékem, aby
svou smrti na kFizi zjednal pIlné zadostucinéni Otci nebeskému za hfi-
chy lidské, pokoleni lidské od h¥ichl vykoupil a zaslouzil vsem milost
Bozi.

Vykupitelské dilo Kristovo ni¢i hfich a jeho nésledky. Dava tém,
ktefi se stavaji ucastni jeho zadostuCinéni, pfed Bohem pravo na sy-
novstvi ditek BoZich a vdechny nutné pomahajici milosti a propljéuje
svatostem milost a nadpfirozenou Gg€innost.

Tak se osvobozujeme od hfichu dédiéného (skrze kfest), od hfichi
osobnich (skrze litost a pok&ni) od mravnich slabosti (skrze milost po-
mahajici). Smyslna Zadostivost v nas sice z(stava, ale mlizeme s po-
moci Bozi a nadpfirozenych ctnosti nad ni zvitéziti. Utrpeni rovnéz
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zGstavaji a jsou nam prilezitosti k ziskani zasluh pro nebe. Smrt zd-
stdva, avSak mame jistotu budouciho slavného vzkfiSeni. Strom Zzivota
zmizel, misto ného pozivame télo a krev Pané. Styk se Zivym Bohem
v raji je nahrazen nejtésnéjSim spojenim s Kristem ve Svatosti oltafni,

Kristus se za nas svym dilem vykupitelskym obétoval, aby Zil v nés
a my v ném. Tento osobni vztah mezi Kristem a ndmi nazyva Cirkev
»,Stavem milosti“, protoZe s nasi strany je naprosto nezaslouzeny. Na-
zyva se téz ,Fisi nadpfirozenou“, protoze pfesahuje vSechny naroky
tvora.

Tim, Ze Kristus pokoleni lidské vykoupil a milost mu zjednal (t. j.
objektivni vykoupeni), neni vSak vykoupen a spasen kazdy jednotlivy
Clovék. Ma-li byti jednotlivy Clovék ucasten na vykupitelském dile
Kristové, t. j. jeho z&sluhdch a milosti, musi si tyto pFivlastniti. Milost
a zasluhy Kristovy se podobaji Iéku; uzdravuji pouze toho, kdo jich
uZiva. Krasné to vyjadfil sv. Augustin: , Ten, ktery té stvofil bez tebe*
neospravedliuje té bez tebe.“1 Clovék se musi sam ze svobodné vile
rozhodnouti, chce-li byti G¢asten vykoupeni nebo ne. Toto pfivlastnéni
zasluh a milosti Kristovych se nazyva posvéceni nebo ospravedlnéni
(iustificatio), protoze se Clovék stava svatym a spravedlivym. Jen ospra-
vedInény jest vykoupeni Kristova skutecné ucasten (je subjektivné
vykoupen). HfFiSnik se musi tedy snaziti o ospravedinéni, spravedlivy
pak o zachovani stavu milosti Bozi. AvSak ani ospravedInény si neni
jist svého spaseni, i pro ného je Zivot bojem.

Ve vykupitelském dile Kristové pokracuje jim zalozend Cirkev, kte-
ra vykonava troji ufad Kristdv: uditelsky, knézsky a pastyisky. V knéz-
ském (fadé obnovuje se pro vSechny cCasy obét Kristova a Kristem
zaslouzené milosti se pFivlastiuji jednotlivym lidem ve svatych sva-
tostech. Dilo posvéceni a ospravedInéni ¢lovéka kona Duch Svaty, kte-
ry podle vile Kristovy, prostfednictvim Cirkve pfivlastiuje kazdému
zasluhy a milost Kristovu. Proto se téZ nazyva Posvétitel, Parakletos
(1. Kor. 6, 11).

Milost BoZi je vnitini, nadpfirozeny dar, ktery nam Blh, pro za-
sluhy JeziSe Krista, k naSemu vécnému spaseni udéluje. NadpFirozena
milost je bud zevnéjsi, na pf. uCeni Kristovo, jeho zéazraky a Zivot,
nebo vnitfni, na pf. osviceni rozumu, posileni vile k dobrému. Udéluje
se nam bud' k naSi vlastni spase (gratia gratum faciens), nebo ke spase
jinych lidi (gratia gratis data). Milost Bozi, kterou nam Blh udéluje
k naSi vlastni spase, je bud poméhajici (actualis, adiuvans, skutkova),
nebo posvécujici (sanctificans, habitualni).

1 Senno 169, 11, 13.
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2. Milost poméhajici.

Milost pomahajici osvécuje rozum a posiluje vdli, abychom dobré
poznali, chtéli a konali a zIého se varovali. Casto navazuje na zevngjsi
okolnosti, na pf. dobry pfiklad jinych, podle své podstaty vSak zalezi
ve vnitfnim plsobeni BoZzim na obé hlavni mohutnosti lidské duse:
rozum a vili. Milosti pomahajici je tfeba ke kaZzdému nadpfirozené
dobrému nebo pro vécnost zasluznému skutku. Podle u€eni Pisma sv.
jsme pouze skrze nadpFirozeny vliv Bozi schopni néco spasitelného mys-
liti, chtiti a konati (2. Kor. 3, 5; Filip. 2, 13). V&Ena blazenost je razu
nadpfirozeného a mdZe byti dosazena pouze prostfedky nadpfirozeny-
mi. Mnohé pfirozené dobré skutky mlze Clovék konati také bez milosti
pomahajici, nebot jeho pFirozené vlohy jsou sice hfichem dédicnym
oslabeny, nikoli vsak zniceny. "Bez milosti Bozi nem(ze ¢lovék poznati
bez bludu vSechny naboZenské pravdy. Bez milosti pomahajici nedoka-
Ze Clovék zachovavati mravni zakon v celém jeho rozsahu a po delsi do-
bu. K prvni touze po spése a k obraceni hfisnika je milosti poméahajici
zrovna tak tfeba jako k vérnému uchovani posvécujici milosti Bozi.

Uceni Cirkve o nutnosti milosti Bozi a lidské spolupréci s ni odpo-
ruji dva omyly, z nichz jeden pfecenuje lidské sily a ponechava vSecko,
i dosazeni vécné spasy cloveku (pelagianismus), druhy pak naopak
schopnost €lovéka k dobrému podcenuje a u€i, ze dédi€nym hfichem
byla lidska vile tak porusena, Ze je schopna pouze hfichu a nemUze
zachovati Zadny pFedpis mravniho zakona. V3echno plsobi milost BoZi,
ktera predpoklada pouze viru (protestantismus).

Bih udéluje véem lidem dostate¢né mnoZstvi pomahajici milosti, aby
mohli byti spaseni (1. Tim. 2, 4). Pohany, ktefi neslysi niceho o evan-
geliu Kristové, midze Bih &isté vnitini cestou dovésti k milosti. V pfed-
pokladu, Ze zachovéavaji pfirozeny mravni zakon, mohou obdrzeti od
Boha nadpfirozené poznani a milost pro vili. HFiSnikovi udéluje Blh
tolik pomocné milosti, aby se vnitfné obratil a polepSil. Spravedlivi do-
stavaji milost pomahajici, aby si zachovali milost posvécujici a plnili
vérné prikazani Bozi.

Blh nedava vsem lidem stejné mnoZstvi milosti, nybrz ,rozdéluje
jednomu kazdému, jak chce“ (1. Kor. 12, 11). Spasitel o tom mluvi
v podobenstvi o délnicich a o hfivnach (Mat. 20, 1 dd.; 25, 14 dd.).
Mira milosti zavisi na Bozi vili, na nasem spoluplisobeni a modlitbé
(Mat. 7, 7). Vlaznost v nabozensko-mravnim Zivoté zaCind obycejné
zanedbavanim modlitby.

Jestlize vSak vSichni lidé nedosdhnou véEné spasy, déje se tak proto,
Ze se mlze Clovék svobodné od Boha odvratiti a tak sam se z vééné sla-
vy vylouciti. Dosazeni vécného spaseni neni pouze darem milosti,'nybrz
soucasné odménou na zakladé naseho spoluplisobeni s timto darem.
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3. Milost posvécujici.

a) Vykoupenim se obnovuje nadpfirozeny fad. Nejvyssi milosti na
zemi jest milost synovstvi Boziho neboli milost posvécujici. Je to vnitini,
trvald, nadpfirozena milost, skrze kterou se ¢lovék stdva svatym, spra-
vedlivym ditkem Bozim a dédicem kralovstvi nebeského. Nazyva se
také milost ospravedInéni. Na posvécujici milost poukazuji podoben-
stvi Kristova o svatebnim rouchu (Mat. 22, 25), o vinném kmeni a jeho
ratolestech a o desiti pannach (Jan 15).

Milost posvécujici plsobi v dusi takto: 1. OCituje nas ode vsech téz-
kych h¥ichd (1. Jan 1, 7; 1 Kor. 6, 11) a zbavuje véénych trestli. 2. Ob-
novuje dudi, t. j. propdjcuje ji novou krasu nadpfirozené podobnosti
s Bohem a novou ddstojnost synovstvi Boziho (1. Jan 3, 1). Clovék,
ktery dosahne téchto ugink( posvécujici milosti, je ospravedInény. Jeho
vnitfni stav se nazyva ospravedInéni, stav posvécujici milosti Bozi, ne-
bo znovuzrozeni (Jan 3, 5 dd.), GCast na bozské pfirozenosti (2. Petr 1,
4) a pfipisuje se pisobeni Ducha Svatého v dusi (Rim. 8,11). 3. Uschop-
fiuje ¢lovéka ke konani zasluznych skutk( pro nebe.

b) Zcela jinak ucili o spravedlnosti reformatofi 16. stoleti (Luther a
j.)- Luther vychéazel z toho, ze dédicnym hfichem byla pfirozenost lid-
ska Gplné zkaZena (poruSena) a Ze tedy Clovék nemdZe chtiti a konati
le¢ zIé. OspravedInéni pokladal za Cisté zevnéjsi pricitani zasluh Kris-
tovych, které hiichy pfikryvaji jako néjaky zlaty plast. Clovék tedy je
osvobozen pouze od trestll za h¥ichy, nikoli od hfichd samych, tyto jsou
pouze pfikryty. OspravedInéni dosahuje €lovék podle Luthera skrze
viru v zasluhy Kristovy (skrze ddvéru, Ze se mu zasluhy Kristovy pfi-
vlastiuji), ztraci se pak jen nevérou.

¢) S posvécujici milosti Bozi pfichazeji do duSe nadpfFirozené ctnosti,
t. j. tfi bozské ctnosti: vira, nadéje a laska, a ctnosti mravni: opatrnost,
spravedlnost, state€nost a mirnost. Tyto ,,vlité“ ctnosti se podobaji se-
meni, které musi ¢lovék svou spolupraci pFivésti ke vzrlistu a rozvoji.
S posvécujici milosti BoZi je spojeno také sedmero dari Ducha Svaté-
ho jakoZto nové duchovni smérnice pro nadbozensko-mravni Zivot ospra-
vedInéného ¢lovéka: dar moudrosti, rozumu, rady, sily, uméni, poboz-
nosti a bazné Bozi.

Dospély ¢lovék musi k svému ospravedInéni spoluplsobiti. HFisnik
si nemlze zZadnym zplsobem ,,zaslouZiti“ milosti, mize se k jejimu pfi-
jeti pouze pfripraviti (disponovati). OspravedInéni zacina pfedchazejici
milosti pomahajici, ktera h¥iSnika osvécuje a pobada, aby se k Bohu
obratil. Spolupdsobi-li s touto milosti, dospiva k vite, z niZ se rodf bazen
pfed Bohem a nadéje v milosrdenstvi Bozi. Z ni pak povstava zacate¢ni
laska k Bohu a litost nad spachanymi hfichy. Nyni dosahuje ospravedl-
néni, t. j. posvécujici milosti Bozi, bud ve svatosti kftu nebo pokani,,
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nebo nem(zZe-li tyto pfijmouti, dospiva k dokonalé lasce k Bohu, ktera
jej ihned ospravedliuje. Nemluvhata dochazeji ospravedInéni bez
vlastniho pficinéni. Zadny ¢lovék bez zvlastniho zjeveni BoZiho si neni
jist o svém ospravedInéni (1. Kor. 4,4). VSichni také nedostavaji posvé-
cujici milost ve stejné mifre. Jeji mira se fidi nasi pfipravou a spolu-
plsobenim (1. Kor. 12, 11; Efes. 4, 7). Spravedlivy si mlze zaslouZiti
rozmnozeni posvécujici milosti Bozi modlitbou a dobrymi skutky (Zjev.
22, 11). Milost posvécujici se ztraci kazdym tézkym h¥ichem (1. Kor. 6,
9). Z nadpfirozenych ctnosti se ztraci, zGstava-ii h¥i§nik véficim, pouze
laska. Lehkym hfichem se sice milost posvécujici nezmenSuje, byva
vsak ve svém plsobeni oslabena. Ztracené posvécujici milosti Ize opét
nabyti ve svatosti pokani, pfipadné vzbuzenim dokonalé litosti a touhou
po této svatosti.

Posvécujici milost BozZi je to nejcennéjsi, co mame na svété. Proto
musi byti nasi nejvétsi snahou milost BoZi neztratiti, ji stdle rozmnozo-
vati a znovu ziskati, kdybychom ji snad ztratili.

d)  Ovocem ospravedInéni jsou nadpfirozend dobra, to jest zasluzné
skutky pro nebe, k nimz nas milost posvécujici uschopfiuje. Takové
skutky jsou mozné, ke spase potfebné (Mat. 7,19; Jak. 2, 26) a zé&sluzné,
t. j. ndlezi jim narok na odménu vécnou. K nadpfirozené zasluznosli
nasich dobrych skutk( je tfeba: 1. BoZiho zaslibeni odmény. To uginil
Castéji bozsky Spasitel. 2. Stav milosti posvécujici u €lovéka. 3. Skutek
musi byti vykonan svobodné, musi byti mravné dobry a vykonany z po-
hnutek nadpfirozenych. V Pismé sv. se uvadéji tfi skupiny dobrych
skutk(: modlitba, t. j. vdechny skutky poboZnosti, pist, t. j. vSechny
skutky kajicnosti a sebezapfeni, a almuzna, t. j. v8echny skutky milo-
srdenstvi a lasky k bliznimu. Dobrymi skutky si zasluhuje spravedlivy
(ve stavu milosti posvécujici): rozhojnéni milosti posvécujici a poma-
hajici (Mat. 25, 29), rozmnoZeni slavy vécné (Mat. 5, 12).

Kona-li ¢lovék dobré skutky a neni-li ve stavu milosti posvécujici,
jsou sice tyto pro nebe bez ceny, ale prospivaji ¢lovéku. HFiSnik mize
jimi dosahnouti milosti obraceni, ¢asné odmény nebo odvraceni Cas-
nych trestd.

Bih hledi pfi nasich dobrych skutcich méné na Gspéch jako spise na
namahu a obéti, které prinaSime, a také na Umysl, ktery naSe jednani
doprovazi. N&§ umysl je dobry, kdyz mame pfed o€ima Cest BoZi ja-
koZto posledni a nejvyssi cil (1. Kor. 10, 31). Nejvyssi pohnutkou naSe-
ho jednani je dokonala laska k Bohu, t. j. gistd”snaha plniti vili BoZi.

4. Milost BoZi a lidska svoboda.

a) Deédicnym hfichem byly sice pfirozené vlohy Clovéka oslabeny,
mame vSak vzdycky mravni svobodu, t. j. moZnost rozhodnouti se pro
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dobro nebo zlo. Co nezni¢i hfich, to z{stava také neporuseno milosti
Bozi. Plsobi-li v dusi milost pomahajici, nerusi se tim svoboda lidské
vile, nybrZ pouze podporuje a posiluje. Milost BoZi dosahuje jenom
tehdy svého Gcelu, kdyZ Elovék s ni dobrovolné souhlasi a spolupisobi.
V tomto pfipadé je milost Bozi G¢inna. Clovék v8ak mize také milosti
Bozi odpirati, takze v tomto pfipadé je jeho vinou nedc¢innd. Jasné to
naznacil bozsky Spasitel podobenstvim o hfivnach (Mat. 25) a slovy:
»Jerusaleme, Jerusaleme ... kolikrat chtél jsem shromazditi ditky tvé,
jako slepice shromazduje pod kfidla kufatka sva, a nechtél jsi“ (Mat.
23, 37).

Kornelius Jansenius (f 1638) ugil, Ze ¢lovék nemlze milosti BoZi od-
pirati a Ze tato dosahuje vZdy svych G¢inkd. Déale ugil, Ze ¢lovék nasle-
duje nutné bud milost, kterd ho vede k dobrému, anebo zlou Zadosti-
vost, kterd vede ke zlému. Popiral tedy svobodu lidské vile, milosti
posilované. M. Luther a Kalvin ucili, Ze lidsk& svoboda byla hfichem
dédi€nym aplIné znicena.

b)  Ti lidé, ktefi skuteGné dosahnou vécné spasy spoluplsobenim
s milosti Bozi, jsou od Boha k tomu pfedurceni (predestinovani). Pismo
svaté mluvi o pfedurceni vyvolenych ke spase. Kristus pravil o vyvole-
nych, Ze jest kralovstvi nebeské pfipraveno od pocatku svéta (Mat. 25,
54). Rovnéz tak sv. Pavel (Efes. 1,4). BGh ¢ini vSecko na zakladé svych
odvécnych tradkl a nic, také v fadu nadpfirozeném, se nedéje bez jeho
ustanoveni. Jeho pfedurceni je jisté. Zcela jina je otdzka, zdali je pfed-
urCeni absolutni (nepodminéné) anebo relativni (podminéné). Kalvin
zastaval hrozny nazor, ze jak predurCeni ke spase, tak pfedzvédéni
k zadhubé je absolutni, nepodminéné. Blh podle ného stvofil nékteré
lidi ke spése, jiné pak k zavrzeni. Na prvnich se mé ukazati milosrden-
stvi, na druhych pak spravedInost BoZi. K podobnému zavéru vede také
Lutherovo uceni o nesvobodné vili lidské. Toto nekfestanské uceni za-
vrhla Cirkev na snému tridentském,1 nebot odporuje svatosti a spra-
vedlnosti BoZi. Bozské preduréeni z(stava pro nas neproniknutelnym
tajemstvim. To v3ak vime, Ze Blh chce vazné vSechny lidi spasiti (2.
Petr 3, 9). VSem dava dostateCnou milost ke spase. Zadny c¢lovék neni
tedy pfedem a absolutné uréen k véénému zavrzeni. Plsobeni BoZi ne-
mUzZe byti libovolné. Pfeduréeni ke spase je tedy relativni ¢i podminéné,
i j. svazané se svobodnou vili lidskou. Blh zna ty, ktefi na jeho lasku
a milost odpovi také laskou a spolupraci s milosti. Jasné to naznaCuje
sv. Pavel: ,nebot ty, které pfedpovédél, také predurcil (k tomu), aby
byli pfipodobnéni obrazu Syna jeho, by on byl prvorozenym mezi mno-
ha bratry. Ty pak, které pfedurcil, také povolal, a ty, které povolal, téZ
ospravedInil, ty v3ak, které ospravedInil, také oslavil“ (Rim. 8, 29-30).
Blh by ovéem mohl dati véem lidem tak mocné milosti, aby byli spa-

1Sez. VI. k. 17.
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seni. To v8ak necini, zajisté s chledem na lidskou svobodu, ji«i danou;
nejhlub3i ddvod je vsak nasemu mysleni skryt. Rozhodné neni Zadny
Clovék zavrzen bez své vlastni tézké viny. Zdali poCet vyvolenych nebo
zavrzenych je vétsi, neda se ze zjeveni Boziho poznati. Nasim Ukolem
jest ,,s bazni a tfesenim*“ pracovati o svém spaseni, ostatni pak pone-
chati s divérou dobroté a spravedInosti BoZi.

II. PROSTREDKY MILOSTI BOZIi - SVATOSTI
1. 0 SVATOSTECH VSEOBECNE

a) Nadpfirozeny Zivot vykoupenych pfichazi od Gzkého spojeni boz-
stvi a Clovécenstvi v Jezisi Kristu. DuSe Kristova obdrZela milost v nej-
vyS8im stupni a z této plnosti milosti udéluje Kristus dusim, a tak na-
pliiuje svdj ukol jakoZzto hlava Cirkve. Proto je také milost, ktera zdobi
dusi Kristovu, podle své podstaty stejna s tou, kterd nas ospravedIfuje.
JakoZzto Bih jest Kristus neomezenym panem svych milostiplnych dard
a v jejich rozdélovani naprosto svobodnym (Jan 3, 8). Pravidelna ces-
ta, na které se potkdvdme s milosti BoZi, je nam déana v Cirkvi v jejim
trojim GFadé: uCitelském, knézském a pastyfském. Ve stfedu plsobnosti
Cirkve stoji jeji Gfad knézsky, v némZ se tajemnda obét Kristova po
vSechny ¢asy obnovuje a milosti Kristem zaslouzené ve svatych svéa-
tostech rozdéluji jednotlivym lidem.

b) Ve svatostech sestupuje Blih k ¢lovéku a udéluje mu skrze né svou
milost. Svatost je zevnéjsi (viditelné a slySitelné) a plsobivé znameni,
které Jezi§ Kristus ustanovil k nasemu posvéceni. K podstaté svatosti
nalezeji tfi véci:

c) Zevngjsi a plsobivé znameni. Kristus pfizplsobil viditelné, ze-
vneéjsi znameni v svatosti nasi duchovné-télesné pfirozenosti. K zevnéji
Simu znameni patfi latka, na pf. voda, olej, ukon, kterym se svatosti
pfisluhuje, na pf. troji politi vodou na hlavé pfi kftu, a forma, t. j. slo-
va, ktera pfislusny Gkon doprovazeji. Svatostna zevnéjsi znameni ne-
naznacuji pouze vnitfni milost, nybrz ji také skute¢né plsobi a udéluji.

P) Vnitfni, neviditelna milost posvécujici, ktera se svatosti bud udé-
luje nebo rozmnozuje. Kazda svatost udéluje jeSté zvlastni svatostnou
milost, pro kterou jest ustanovena. Svatosti plsobi a udéluji milost ze
»vé vnitfni sily (ex opere operato) a ne skrze duchovni disposici, t. j-
z Cinu vykonaného pfijimatele nebo udélovatele (ex opere operantis).
Je to jasné potvrzeno v Pismé svatém. Kristus pravi k Nikodémovi:
»Nenarodi-li se kdo znova z vody a Ducha Svatého, nemlze vejiti do
kralovstvi Boziho* (Jan 3, 5). Sv. Petr di: ,,Pokftén bud jeden kazdy
z vas ve jménu JeZise Krista na odpusténi hiichl svych“ (Sk. ap. 2, 38)*
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Na svatostné ukony cirkevniho Gfadu knéZzského sc musime divati jako
na ukony samého JeziSe Krista. Knézi jsou v této Cinnosti jen oduSev-
nélymi nastroji Kristovymi. A proto také platnost a plisobnost svatosti
je nezavisla na osobni svatosti udélovatele svatosti. Naopak jeho lidské
slabosti a nedokonalosti nejsou divodem, abychom jim zprostfedkova-
né plsobeni Kristovo odmitali.

y) Ustanoveni od JeziSe Krista. Jen v nevlastnim smyslu mluvime
0 svatostech Starého Zakona a minime tim nabozenské Ukony a oby-
Ceje, které budouci svatostné plsobeni Kristovo predobrazovaly. Jezi§
Kristus ustanovil sedmero svatosti: kfest, bifmovani, Svatost oltaFni,
pokéni, posledni pomazani, svéceni knézstva a stav manzelsky. To je
patrno z Pisma sv., které se zmifuje o jednotlivych svatostech, bud
urcité je jmenujic nebo pouze naznacujic (Jan 3, 5; Sk. ap. 8,17; 1 Kor.
11, 29; Jan 20, 23; Jak. 5, 14; 1. Tim. 4, 14; Efes. 5, 22), déle z Gstniho
podani a spis svatych Otcll, z déjin vychodnich cirkvi i z nejstarsi
bohosluzby. Teprve reformétofi 16. stoleti zacali tento pofad svatych
svatosti popirati a nékteré z nich zavrhovati.

c) Podle rozdilného duSevniho stavu pfijimatele svatosti rozdéluji
se tyto na svatosti mrtvych, protoZe davaji nadpfirozeny Zivot tém,
kdoz jej nemaji (kfest a pokani), a na svatosti Zivych, které v pfijima-
jicim Zivot milosti Bozi uz pfedpokladaji (ostatni svatosti). TFi svatosti:
kFest, bifmovani a svéceni knézstva vtiskuji dusi nezruSitelné znameni
a mohou proto byti pfijaty pouze jednou za zivot. TFi svatosti jsou
naprosto nutné: kfest pro vSechny lidi, svatost pokani tém, ktefi po
kftu upadli do tézkého hfichu, svétost svéceni knézstva Cirkvi, jakozto
nadpfirozené spolecnosti, pokracovatelce ve vykupitelském dile Kris-

K platnému pfijeti nékteré svatosti patfi vSeobecné, aby prijimajici
si doty¢né svatosti pfal. K hodnému, t. j. uZite€nému pfijeti svatosti se
musime nalezité pfipraviti. Nehledé na nemluvfata pfi kftu, pozaduje
se od téch, ktefi pfijimaji.svatosti* aby byli dostate€né pouceni o hlav-
nich pravdach svaté viry a o pfFislusné svatosti. K pfijeti svatosti mrt-
vych (kftu a pokani) je nutnd aspori nedokonald litost, kterd je vadznym
odfeknutim se hfichu a proto vzdaluje prekazku milosti Bozi, t. j. zlou
vili. K hodnému pfFijeti svatosti Zivych, t. j. ostatnich svatosti, je nutny
stav posvécujici milosti Bozi. Pristupuje-li véfici k pFijeti svatosti za
téchto podminek a po nélezité pfipraveé, pak svatost mu skutecné udé-
luje pfislusné milosti, t. j. milost posvécujici nebo jeji rozmnozeni a
prisluSnou svatostnou milost. Kdo pfijima svatosti zivych bez nalezité
pfipravy a ve stavu tézkého hf¥ichu, dopousti se hfichu svatokradeze,
nebot’ si chce pfivlastniti to, na¢ nema prava. Nastoupi-li u nékterych
svatosti pFislusné podminky pozdé&ji, tu nékteré nehodné prijaté sva-
tosti mohou udéliti svou milost (odstrani-li se pfekazka).
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Podle vile Kristovy je rozdileni milosti Bozich spojeno s pfijetim
sv. svatosti. PFinalezitost k Cirkvi a Ziva ucast na pokladech jejich mi-
losti je tedy pravidelnou cestou ke spase. Kfestansky Zivot jednotlivce
i spole¢nosti ma byti posvécen skrze svatosti. Kazda ze sedmi svéatosti
odpovida zvlastnim duchovnim potfebam lidské pfirozenosti a udéluje
kromé& posvécujici milosti pravo na milosti, odpovidajici této potfebé.
KFest je svatost znovuzrozeni; jim ziskdva €lovék po svém télesném
zrozeni v Adamovi ztraceny nadpfirozeny zivot a zaClenuje se do du-
chovniho téla Krista, Cirkve. V bifmovani je véfici posilovan k Zivotu
opravdu kfestanskému. A tak jako potfebuje Clovék potravy k ucho-
vani télesného Zivota, podobné pfipravil Spasitel ve Svatosti oltdFni ne-
besky chléb pro nasi dusi. Jestlize ¢lovék ztratil nadpfirozeny zivot du-
Se tézkym htichem, ve svatosti pokani se tento Zivot obnovuje. Ve sva-
tosti posledniho pomazani dostava ¢lovék posilu pro posledni rozhodu-
jici z&pas na konci lidského Zivota. Posledni dvé svatosti posvécuji a
posiluji dva nejdllezitéjsi stavy lidské spolecnosti a Cirkve, stav knéz-
sky a stav manzelsky, a stoji ve sluzbach jejich po strance nadpfiroze-
né i pfirozené. A tak plsobi sv. svatosti posvéceni kfestanského Zivota
od zacCatku az dc konce, jedinecné zasnoubeni pfirozenosti a milosti a
nesrovnatelné obohaceni kfestanského zivota jakozto sluzby Bozi.

d) Prvnim a vlastnim rozdavatem v3ech milosti Bozich jest Jezi$
Kristus sam, ktery svatosti ustanovil a jehoz jménem se téZ udéluji.
PFi udélovani svatosti pouziva Kristus knéZzi jakoZzto svych nastrojd;
jsou k tomu uschopnéni a opravnéni pFijetim svatosti svéceni knéZstva.
Vyjimku ¢ini kiest, ktery v nevyhnutelné potfebé mlze udéliti za p¥i-
sluSnych podminek kazdy Clovék. Aby svatosti byly udéleny platné,
museji se u rozdavace splniti tyto podminky: musi byti k udélovani
svatosti zplsobily a opravnény, musi miti admysl &initi to, co gini Cir-
kev, musi pouziti pfedepsané latky, formy a doby. Platné udileni svéa-
tosti a jejich pdsobnost nezavisi na osobni hodnosti nebo vife rozda-
vace, ktery je tu pouze sluzebnikem a nastrojem Kristovym. Kdyby
platnost a GCinek svatosti zavisel na hodnosti jich udélovatele, lidé by
neméli jistoty, zdali pfijali platné nékterou svatost a jejich vécna spa-
sa by tim byla ohroZzena. Ma-li rozdavac¢ udélovati sv. svatosti hodné
(t. j. s jeho hlediska), mé byti. ve stavu milosti Bozi, m& konati Gkon
fadné a zbozné. Neni-li tomu tak, hfesi svatokradezi. Ze vSech svatosti
se pFijiméa nejdfive kfest, ktery uschopnuje k platnému pfijeti ostat-
nich svatosti, k nimz tfeba nélezité pfipravy.
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2 0 SVATOSTECH ZVLASTE

1. KFest - svatost znovuzrozeni.

1 Pojem a ustanoveni svatosti kftu.

Zaclenéni do viditelné spolecnosti kfestand a do neviditelného Zi-
vota z Ducha BozZiho se déje skrze svatost kitu. Kfest je nejprvnéjsi a
nejpotfebnéjsi svatost, ve které Clovék skrze vodu a slovo BoZi byva
ode v3ech h¥ich( ogistén a k Zivotu véénému znovuzrozen a posvécen.
Pfed kftem nelze pfijmouti Zadné jiné svatosti.

Kfest byl ustanoven pfimo od JeziSe Krista: ,,Jdouce tedy, ucte vSe-
chny narody, kftice je ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého* (Mat.
28, 19). ,Nenarodi-li se kdo znova z vody a Duch Svatého, nemdize
vejiti do kralovstvi Boziho* (Jan 3, 5). ,,Kdo uvéfi a pokftén bude,
spasen bude“ (Mar. 16, 16). Svati apoStolé proto hned o slavnosti letnic
hlasali o kftu jakozto prostfedku nutném ke spase (Sk. ap. 2, 38).

K zevnéjsSimu, viditeInému znameni sv. kftu patfi: jako latka obmyti
kFténce pfirozenou vodou na hlavé, jako forma pak doprovéazejici slo-
va: J& té kftim ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého.

K obmyti kfténce vodou staci kazdé, i nejmensi skutec¢né politi, tedy
ne pouze kropeni. Podle cirkevniho pfedpisu se Zada, aby krtitel lii
vodu na hlavu kiténcovu tfikrat ve zplsobé k¥ize. Ve starovéku a stie-
dovéku (az do 13. stoleti) se udéloval kfest u dospélych trojim po-
hrouzenim v néadrzce kfestni vody (kFestni kaple, baptisteria). Uzivalo
se vSak také nynéjsiho zplsobu, hlavné u nemocnych a ditek. Na kfes-
tanském vychodé (u kfestand pravoslavnych i katolikd vychodnich ob-
fadl) se dosud kfest udéluje trojim pohrouzenim ve vode.

2. Pdsobeni svatého kftu.

Uginky svatého kftu jsou zaloZeny na jeho podstaté jakoZto svatosti
nadpfirozeného duchovniho znovuzrozeni.

a) Krest svaty plsobi odpusténi hiichu dédiéného a vSech osobnich
h¥ichl pfed kitem spachanych (u dospélého), ¢asnych a véénych trestd.

b) Udéluje posvécujici milost, kterou se duchovné znovuzrozujeme,
stdvdme se ditkami Bozimi a dédici krdlovstvi nebeského. S ni jsou
spojeny vlité nadpfirozené ctnosti (viry, nadéje a lasky) a dary Ducha
Svatého.

c) Krest vtiskuje dusi nezruSitelné znameni kfestana, ktery se jim
zaclenuje do duchovniho téla Cirkve Kristovy. Néasledky h¥ichu dé-
diéného, na pf. zI4 Zadostivost, utrpeni, nemoc a smrt, zdstavaji také
h pokfténych, kterym zbyva duchovni boj a cviceni se ve ctnostech.
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3. Kdo kfest udéluje a pFijima.

Moc udéliti tuto nejpotfebnéjsi svatost ma kazdy Clovék, téz jino-
vérec a nevérici. Plati to jen v pfipadé nevyhnutelné potfeby. Pravi-
delné udéluji kfest biskupové, knézi a jahnové. Kazdy, kdo kFti, musi:
a) miti dmysl skute€né krtiti, t. j. Ciniti, co ¢ini Cirkev; b) na osobu,
kterou krti, liti pfirozenou vodu a c) kdyzZ lije, fikati slova: Ja té kftim
ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého. Krest své vlastni osoby Cirkev
nikdy neuznala. Kfest mlze pfijati kazdy Clovék. Také nemluviiata
mohou a maji byti pokfténa. Dospély, ktery chce byt pokftén, musi
se na krest nalezité pfipraviti: a) Ma byti seznamen s hlavnimi prav-
dami kFestanské viry a mravl a b) vzbuditi pfed kftem viru a aspon
nedokonalou litost nad hfichy. Kfténec sklada pfi kftu slib kfestni,
jimz slibuje, ze chce vériti vSemu, ¢emu Jezi§ Kristus u€il, a ze chce
Ziti kFfestansky, t. j. podle pfikdzani Kristovych. Dospély slibuje sam
za sebe, za nemluvnata cini slib kFestni kmotrové.

4, Nutnost kftu.

Podle boZského stanoveni je kfest vSem lidem nezbytné potfebny ke
spase. NemUze-li nékdo svatostny kfest (t. j. vody) pfijmouti, Ize jej
nahraditi: a) U dospélych kitem z&adosti, t. j. touhou po spase a ochotou
k pInéni vile Bozi, jak ji Clovék pozna, b) U dospélych i nemluviat
kftem krve, t. j. podstoupenim mucednické smrti pro Krista. Biblickym
pfikladem kftu Zadosti jsou na pf. Maria Magdalena, Kornelius, kajici
lotr na kfizi a j., kitu krve pak mladatka betlemské. K¥tem Zadosti
mUlZe byti spasen také nekfestan, protoZe svym Zivotem podle vile
Bozi patfi k dusi Cirkve, i kdyZ o ni ni¢eho nevi. Tato cesta spasy jest
oviem mozng, ale nikoliv lehka.

2. Bifrmovani - svatost Ducha Svatého.

1 Pojem austanoveni.

Svatost bifmovani ma pomoci rozvinouti u kfestana milosti, obdrze-
né na kftu svatém. Bifmovani je svatost, ve které pokftény ¢lovék skrze
skladani ruky biskupovv, mazani sv. kfizmem a slova biskupova byvéa od
Ducha Svatého posilnén, aby svou viru state€né vyznaval a podle ni Zzil.

K zevngjSimu, viditelnému znameni svatého bifmovani patfi: vkla-
dani rukou biskupovych, mazanim sv. kfiZmem (t. j. smiSenina oleje
olivového a balzdmu) na cele a slova biskupova: Znamenam té zname-
nim k¥ize a posiluji té kfiZzmem spaseni ve jménu Otce i Syna i Ducha
Svatého. V3echny tyto obfady maji symbolicky vyznam. Olej znali mi-
lost Ducha Svatého k boji proti nepfatelim spasy. Balzam zna¢i milost,
aby se bifmovanec uchoval €ist od nakazy hfichu. Mazani sv. kfizmem
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na Cele v podobé kfize znamend, Ze bifmovanec se neméa stydéti svou
viru vefejné vyznavati. Vzkladani ruky biskupovy naznacuje sestupo-
vani Ducha Svatého a Ze bifmovanec se stdvd majetkem Bozim.

UZ ve Starém Zakoné bylo pfedpovédéno vyliti Ducha Svatého (ls,
44, 5). V Kovem Zakoné c¢teme, ze Kristus slibil svym ucednikim se-
slani Ducha Svatého, zvI&sté ve své feCi na rozloucenou (Jan 14,16 dd.)
a o slavnosti letnic Ducha Svatého seslal (Sk. ap. 2, 1-4). Ze Sk. ap. (8,
14-17; 19, 5-6) vime, Ze svati apoStolé poslali do Samari sv. Petra a
Jana a tito priSedSe, modlili se za pokfténé, aby pfijali Ducha Svatého.
Tehdy vzkladali na né ruce a oni pfijali Ducha Svatého. Pro ustanove-
ni této svatosti od JeziSe Krista mluvi také jistota a obycCej jejiho udé-
lovani v nejstarsi Cirkvi. Protoze ve starokfestanské dobé bylo sv. bif-
movani udélovano dospélym i nemluviiatdm hned po kftu, jsou svédec-
tvi starokfestanskych spisovatelll Fidka. Ve 2. stoleti se 0 ném zminuje
Tertullidn, déale sv. Klement alexandrijsky (f 217), potom sv. Cyril
jerusalemsky (f 369) a jini.

2. U¢inky svatého bifmovani.

JakoZzto svatost Zivych udéluje sv. bifmovani tyto milosti: a) roz-
mnozuje milost posvécujici; b) udéluje zvlastni milost, aby kfestan,
svou viru statecné, t. j. pres vSechny pfekézky, vyznaval a podle nf
Zil; c) vtiskuje bifmovanci nezruSitelné znameni bojovnika Kristova
(2. Kor. 1, 21-22).

3. Kdo ji udéluje apfijima.

Radnym zpdsobem udéluje svatost bifmovani pouze biskup, podobné
jako svati apostolé sami tuto svatost udileli. Mimofadnym zplsobem
ji mohou udélovati knézi, kterym dal papez k tomu zplnomocnéni. To
se déje hlavné v misijnich Gzemich; svaté kfizmo musi byti vSak po-
svéceno od biskupa. V odloucenych cirkvich vychodnich i u katolické-
ho vychodniho obfadu maji knézi pravo hned po sv. kftu udélovati
také svaté bifmovani.

Svaté bifmovani mlze pfijmouti kazdy pokFtény Clovék, také ne-
mluvné. Obydej udélovati sv. bifmovani dospélym a nemluviatim
hned po kftu byl v celé Cirkvi asi do 12. stoleti; dodnes se uchovava
v cirkvich vychodnich. V Cirkvi zapadni vznikl pak odlvodnény oby-
¢ej udélovati détem tuto svatost po dostatecném pouceni, t. j. po sed-
mém roce. Jsou-li v nebezpedi Zivota, mlZe byti udéleno i pfed timto
vékem. ProtoZe tato svatost vtiskuje dusi nezrusitelné znameni, mUze
byti pfijata pouze jednou za cely Zivot. K hodnému pfijeti svatosti bif-
movani nalezi pfiprava: bifmovanec ma znati hlavni pravdy a byti
poucen o sv. bifmovani; ma byti ve stavu posvécujici milosti Bozi a
pfipraviti se modlitbou. K bifmovani se bere kmotr, ktery pfi udileni
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svatosti stoji za bifmovancem, klade pravici na jeho ramé, ¢imz na-
znacuje, Ze se ho ujima a Ze mu chce v duchovnim boji o viru poma-
hati. | kdyZ sv. bifmovani neni naprosto nutné ke spase, hresSil by, kdo
by je z nedbalosti a neteCnosti nepfijal.

men sam Jezi§ Kristus, pramen vSech milosti. Je stfedem kFestanské
bohosluzby a zdrojem kfestanského zivota. Jeji pfiprava je nejvzne-
SenéjSi obéti, kterou pfindsi Cirkev Bohu. VSechny svatosti stoji v jeji
sluzbé. V Pismé svatém nazyva se Svatost oltafni ,,lamani chleba“
(Sk. ap. 2, 42), ,vecefe Pané“ (1. Kof. 11, 20), pozdéji byla oznacova-
na slovem Eucharistie (t. j. dikd¢inéni) a pod.

Latkou nejsvétéjsi Svatosti oltafni je pSeni¢ny chléb a vino z vinné
révy, do néhoz se podle starobylého obyceje pfimicha trochu vody.
V cirkvich vychodnich se uzivd chleba kvaSeného, v Cirkvi zapadni
pak nekva3eného, jakého také Kristus uzil pravdépodobné pfi posledni
vecefi. Formou svatostnou jsou slova Kristova: ,,Totot je télo mé, totoi
je krev ma,“ ktera vyslovuje knéz jakoZzto zastupce Kristdv nad chle-
bem a vinem pFi msi svaté.

Kristus ustanovil nejsvétéjsi Svatost oltafni proto, aby mezi nami
stale pfebyval také podle svého Clovécenstvi, aby se za nas pfi mSi sv.
stadle obétoval a kone€né aby ve sv. pfijimani byl pokrmem nasi duse.

I. Skute¢nd pFfitomnost JeziSe Krista vnejsveétéjsi
Svatosti oltafni.

>y vy

Télo a Krev JeziSe Krista jsou v nejsvétéjsi Svatosti oltafni pravdi-
vé, skuteCné a podstatné pFfitomny, spolu s dusi a bozstvim. Proti refor-
matordm 16. stol. (O. Zwingli, J. Kalvin a jejich stoupenci) prohlasil
tak cirkevni sném tridentsky.1

Jezi$ Kristus je v nejsvétejSi Svatosti oltafni pfitomen pravdivé, te-
dy ne jako v néjakém znameni neb obraze (Zwingli). Je v ni pfitomen
skutecné, tedy ne pouze v naSi obraznosti nebo svou moci a milosti
(Kalvin). Je pfitomen podstatné, t. j. se svym télem a krvi, nikoliv
v podstaté chleba a vina. Podle Luthera je Kristus pfitomen v chlebé
(impanace), a pouze v okamziku, kdyz se pfijima.
statné pfitomen, plyne jasné z Pisma svatého a z ustavicného podani
cirkevniho.

1Sez. XI11I. k. 1.
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A. Pismo svaté obsahuje: a) slova, jimiz Kristus slibil tuto svatost,
b) slova, kterymi ji ustanovil, a ¢) uceni sv. Pavla.

a) Prislibeni nejsvétéjsi Svatosti oltafni. Po zazracném rozmnozZeni
chlebl a nasyceni 5.000 muz{ slibil Kristus svym ucednikdm: ,,J& jsem
chléb Zivy, jenz s nebe sestoupil. Bude-li kdo jisti z chleba toho, Ziv
bude na véky. A chléb, ktery ja dam, télo mé jest (které dam) za Zivot
svéta.“ Tu hadali se Zidé vespolek Fkouce: Kterak mdZe tento dati nam.
télo své k jidlu? Proto fekl jim JeziS: Amen, amen pravim vam: Ne-
budete-li jisti téla Syna Clovéka a piti jeho krve, nebudete miti v sobé
Zivota. Kdo ji mé télo a pije mou krev, méa Zivot vé¢ny, a j& ho vzkfisim
v den posledni. Nebot télo mé pravé jest pokrm a krev ma praveé jest
napoj. Kdo ji mé télo a pije mou krev, zdstava ve mné a ja v ném. Jako
mé poslal Zivy Otec a ja Ziv jsem pro Otce, tak i ten, kdo ji mne, Ziv
bude pro mne. Toto jest chléb, jenZ snebe sestoupil, ne jako otcové (va-
li) jedli a zemfeli. Kdo ji chléb tento, Ziv bude na véky* (Jan 6, 50-59).
Zazraéné rozmnozeni chlebl dokazalo ugednikiim a lidu, Ze JeZi§ neni
vazan pfirodnimi zakony. Byv zadan o dalSi zazracny chléb, vysvétluje
Kristus, Ze je sam chlebem pro dusi a Ze jim da své vlastni télo a krev
m pokrm. Ucednici i lid rozuméli tém slovim doslovné a spravng,
avSak také falesné vzhledem ke zplisobu pozivani. Spasitel vSak nic
neodvolal, k lepSimu porozuméni je vSak odkazal na zazrak svého na-
nebevstoupeni, kdy bude miti télo oslavené (Jan 6, 61-63). Ti, ktefi mu
odporovali, také mnozi z uednikl jeho, jej opustili. | obratil se Jezi$
ke dvanacti a polozil jim rozhodujici otazku: ,,Chcete-li i vy odejiti?*
Simon Petr odpovédél mu: ,Pane, ke komu pljdeme? Ty mas slova
Zivota vécného, a my jsme uvéfili a poznali, Zze Ty jsi Kristus, Syn Bo-
Ii“ (Jan 6, 68-70).

b) Ustanoveni Svatosti oltdFni. PFi posledni vecefi vzal Jezi§ chléb,
pozehnal jej, lamal a daval ucednikim svym se slovy: ,Vezméte a
jezte, toto jest télo mé, které se za vas vydava.“ Potom vzal i kalich
s vinem, a uciniv diky, dal jim, fka: ,Pijte z toho vSichni, nebo toto
jest krev ma Nového Zéakona, kterd se vyléva za vas a za mnohé na
odpusténi hfichG. To ¢&ifite na mou pamatku“ (Mat. 26, 26-28; Mar.
14, 22-24; Luk. 22, 19-20; 1. Kor. 11, 23-27). Tim splnil Kristus, co byl
slibil. Slova Kristova: , Toto jest télo mé, toto jest krev m4,” nutno
vykladati doslovné o pravém téle a krvi Kristové. Neni zde zadného
divodu pro vyklad obrazny, jako by Kristus chtél fici: Toto znamena
télo mé a pod. Kristus mluvi pfed tvafi smrti, slavnostnim zplsobem,
zanechava svou zavét, zatina Novy Zakon. Zdlraziiuje, Ze zde jde o je-
ho skute€né télo, které bude vydano pro né na kfizi. Jen p¥i doslovném
vykladu splfiuji tato slova to, co Kristus slibil: dati své télo a krev za
pokrm a napoj. Kristus by nemohl sv. apoStoly ponechati pfi obrazném
chapani svych slov, kdyz védeél, ze jim rozuméji doslovné. Tim by uvedl
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nejen sv. apostoly, nybrz po nich i sv. Cirkev v blud, coZ je nemozné.
¢) Uceni sv. Pavla. O skute€né pritomnosti téla a krve Kristovy pod
zplsobami chleba a vina rozumél slovdim Kristovym i sv. apostol Pavel
ve svém listé ke Kor. (1. Kor. 11, 23-29); mluvi o ustanoveni Svatosti
oltafni shodné s evangelisty a dovolavéa se zjeveni samého JeziSe Kris-
ta. Na jiném misté pravi: ,,Kalich pozehnani, ktery zehndme, neni-M
spoleCenstvim krve Kristovy? A chléb, ktery lameme, neni-liz spole-
Censtvim téla Kristova?“ (1. Kor. 10, 16.) ,,Proto kdokoli bude jisti
chléb tento aneb piti kalich Pané nehodné, vinen bude télem a krvi
Pané (tamtéz 11, 27) .. ., ponévadZ nerozeznava téla Pané* (tamtéz 29).

B. Viru ve skutecnou pritomnost Kristovu ve Svatosti oltafni doka-
zuje nejstarsi (podani) tradice cirkevni. Tak na pf. Didaché (t. j. uceni
12 apostold, z konce 1. stol.) pravi, Ze eucharistie je duchovni pokrm a
napoj. Ze sv. Otcll a spisovatell cirkevnich mluvi o Svatosti oltafni na
pf. sv. Ignéac ant. (f kol 107), sv. Justin muc. (f 165), sv. Jan Zlatolustym
sv. Augustin a Cetni jini. Z jejich vyrokl je zfejmo, Ze eucharistii po-
kladali za pravé télo a krev Jezide Krista pod zplsobami chleba a vina
a zavrhovali kazdy obrazny vyklad slov Kristovych. Také vSechny vy-
chodni sekty souhlasi v této vife s katolickou Cirkvi. Uc¢eni o pFitom-
nosti Kristové ve Svéatosti oltafni napadéano teprve v 9. stol. od Skota
Erigeny a v 11. stol. od Berengara z Toursu. S vyslovnym jeho popfe-
nim a obraznym vykladem slov Kristovych pfisli teprve reformatofi
16. stol. (Zwingli, Kalvin, z€&sti i Luther). V mesni liturgii vychodni
a zapadni je modlitba (epiklesis), aby Biih proménil obétni dary: chléb
a vino v télo a krev JeziSe Krista. Rimské katakomby svymi népisy a
obrazy (na pf. koS s chleby a ryba) jsou rovnéz svédkem této viry.

C. Kterak je Kristus pFitomen ve Svatosti oltarni.

1. Kristus se stdva prFitomen ve Svatosti oltarni pfepodstatnénim,t. j
pfeménou podstaty chleba v podstatu téla Kristova a podstaty vina
v podstatu jeho krve. To znaci, ze v okamziku proménovani zmizi pod-
stata chleba a vina a objevuje se podstata zZivého téla a krve Kristovy.
Z chleba a vina zlstavaji pouze jejich zevnéjsi zplsoby, smysly po-
stfehnutelné (forma, barva, chut a v(ing). Tato proména je zcela jedi-
necna. U podstatnych promén v pFirodé, na pf. pokrmu v lidském téle
z{stdva néco z prvni podstaty i z druhé nové vzniklé. Podstata véci a
jeji pripadky jsou spolu spojeny a neni podstaty, ktera by byla sama
0 sobé a neni pfipadk( bez podstaty. Tak tomu neni ve Svatosti oltafni,
kde cela podstata chleba a vina ustupuje celé podstaté téla a krve Kris-
tovy. ZUstavaji jen pripadky chleba a vina (forma atd.), které jsou z&-
zracné udrzovany vSemohoucnosti Bozi bez vlastni podstaty. Ctvrty
koncil lateransky (1215) nazyva tuto proménu pravem prepodstatnénim
(transsubstantiatio).1

1Sez. XIII. k. 4
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Pfepodstatnéni popiral Luther, podle néhoZz je Kristus v chlebg,
s chlebem a pod chlebem pfitomen.

2. Slovy proménovani je pfitomno pod zplsobou chleba nejd¥ive
télo Kristovo, pod zplsobou vina pak krev Kristova. Kristovo nebeské
télo je vSak zivé, a proto nemohou byti télo a krev, duSe a bozstvi u né-
ho od sebe odlougeny. Kristus je proto pfitomen pod kazdou zpdsobou
cely, s télem a krvi, dusi, bozstvim a ¢lové€enstvim. Kristus je pFfitomen
také v kazdé Gastce kazdé zplsoby.

3. Pritomnost Kristova ve Svétosti oltafni trva tak dlouho, dokud
trvaji zplsoby chleba a vina neporuseny, tedy nikoliv (jak Luther ugil)
pouze v okamziku pfijimani. To plyne ze slov, jimiz Kristus tuto Sva-
tost ustanovil, a také z obycCeje staré Cirkve uchovavati eucharistii pro
nemocné a z jejiho donaSeni véficim do domu.

4. Protoze ve Svatosti oltarni je pfitomen skutecny Kristus s bozstvim
a Clovécenstvim, nutno ji prokazovati nejvétsi dctu, t. j. klanéti se jf.
Proto klekdme pfed svatostdnkem a hofi pfed nim svétlo.

Ve staré dobé byla Svatost oltafni uchovavana ve zvlastni mistnosti,
pozdegji v pyxidé nebo holubici, kterd visela pfed oltafem, okolo r. 1000
ve vyklencich ve sténé nebo domeccich, po koncilu tridentském (v 16.
stol.) pak ve svatostdnku na oltafi. K Ucté velebné Svatosti oltafni
mimo meSni obét’ byl ustanoven ve stfedovéku svatek Boziho téla (od
r. 1264 v celé Cirkvi). Podnét k jeho ustanoveni dala sv. Julidna v L{t-
tichu. Svaty Toma$ Akvinsky slozZil k pocté Svatosti oltafni krasné
eucharistické hymny.

5. S hlediska kFestanské filosofie daji se vyvratiti vSechny namitky
proti nejsvétéjsi Svatosti oltafni. Filosofie rozezndva mezi podstatou
a pfipadkem. Podstata zlstava vzdycky taz, pfipadky (na pf. velikost,
barva a pod.) se mohou méniti. Proménéni podstaty chleba a vina
v podstatu téla a krve Kristovy je ovSem z&zracné, kdyz pfipadky, t. j.
zevngjsi zplsoby chleba a vina dale z(stavaji.

Ve Svatosti oltafni je pfitomno télo Kristovo oslavené, které neni
vazano hranicemi prostoru a Casu, a proto mdZe byti pfitomno soucasné
na nescetnych mistech. Je to tedy pritomnost nadpfirozend, kterou ne-
mUzZeme chéapati, nem0Zeme ji vSak také popirati, protoZe nezname po-
vahy oslaveného téla Kristova a zplsobu jeho existence.

Kterakoliv podstata je sama o sobé bez rozsahu a rozméru a je cela
obsazena v jakémkoliv mnozstvi i nejmenSim. Proto i Kristus je pfito-
men cely pod kazdou ¢astkou eucharistické zplsoby.

Neustalé pFebyvani bozského Spasitele mezi lidmi ve Svatosti oltar-
ni odpovida podstaté dokonalého nabozenstvi a potfebam lidského
.srdce. Svatost oltarni uspokojuje naSe tuzby a pfani po blizkosti Boha,
ktery pfebyvéa tajemné mezi ndmi. Jako kdysi k viditelInému Kristu za
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jeho pozemského Zivota, podobné i dnes trpici a pomoci hledajici se
utikaji ke Spasiteli ve Svatosti oltafni pfitomnému.

2. NejsvétéjsSi Svatost oltarni jakozto obét.

1. O obéti vSeobecné.

Smysl nejsvétéjsi Svatosti oltafni se nevycerpava tim, Ze je v ni ne-
ustale pFfitomen oslaveny Kristus, ona je souCasné obéti a svatosti. Ja-
koZto obét’ byva Bohu pfinaSena a je nejvzneSenéjsi formou bohopocty.

Obét jest viditelny dar, ktery pfinaSime Bohu, abychom jej znice-
nim daru uznali za nejvy3siho Pana. Obét je tedy mezi vSemi nabozen-
skymi projevy nejdllezitéjsi a nejvznesenéjsi obfad a je tak stary jako
lidstvo samo. Jiz v raji nalézame stopy obéti, Kain a Abel obé&tovali
Ve stromé& poznani dobrého i zIého zfidil Bdh sam obétni oltaF, ve kte-
rém méli prarodice lidstva pfinaSeti vnitfni obét' odfikani a uznavati
tak svrchovanost Bozi, strom pak Zivota predstavoval symbolicky (ob-
razng€) Ucast na prirozenosti a Zivoté Bozim. Tim je vyjadfeno jednak
zevnéjsi uznadni majestadtu Boziho, jednak (cast na bozském Zivoté
obraznou hostinou. Jako tfeti znak obéti pfistupuje po padu lidi do Mi-
chu pokéni a usmifeni. MySlenka usmifeni a zadostucinéni je spojena
zvlasté s krvavymi obétmi Starého Zakona, které byly od Boha vy-
slovné prikazany, je také vyjadiena u pohanskych narodl v dobé pred.
Kristem nejriiznéjsimi zplsoby aZz k obétem lidskym.

Ke kazdé obéti nalezi: viditelny dar, jeho znieni a Gmysl uznavati
Boha za nejvys$siho Pana. Obéti pfinaSime, abychom Boha chvalili, je-
mu dékovali, prosili ho a usmifovali za hfichy.

2. Obéti starozdkonni ustoupily obéti Nového Z&kona, jejimz byly
predobrazem. Jedinou a pravou obéti Nového Zékona jest JeZi§ Kristus
sam, ktery se svou smrti na kfizi obé&toval za hfichy lidské Otci nebes-
kému. Tato trvala obét” Kristova zpldsobila vykoupeni pokoleni lidské-
ho od hfichl. Je to obét vSech obéti, nejvyssi dkon Ucty a usmifeni.
Touto jedinou obéti Zivota a smrti Kristovy na kfiZzi neméla obét’ pre-
stati. Kristus chtél, aby jeho obét na kfizi byla neustdle obnovovéana
(eucharistii), ktera je soucasné obéti i svatosti. TFi ddvody jej k tomu
pfimély: a) Kristus chtél neustale mezi lidmi pfebyvati (Pfisl. 8 31).
b) Kristus se chtél neustale obétovati, aby tak lidem pfFivlastfioval mi-
losti vykupitelské. c) Kristus se chtél dati za pokrm naSich dusi. Sym-
bolem téchto myslenek je: svatostanek, oltar a sv. pfijimani.

3. MSe sv. - eucharisticka obét.

Na pamaéatku své obéti na kfizi ustanovil Kristus pfi posledni vecCefi
nekrvavou obét, m3i svatou. M3e sv. je ustavitna obét Nového Zakonu.
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ve které se Jezi§ Kristus nekrvavym zplisobem pod zplsobami chleb
a vina Otci svému nebeskému obétuje.

Kristus ustanovil obét mse svaté takto: 1. Proménil chléb a vino vé
své télo a krev a tak se obétoval svému nebeskému Otci. 2. Rozkéazal
apostollim, aby tuto 6bét konali na jeho pamatku.

Slovo mse pochdzi z latinského ,,missa“ (missio), t. j. propusténi. Ve
starokfestanské dobé volal jAhen na katechumeny a véfici: lte, missa
est = Jdéte, jste propusténi.

Ze Svatost oltaFni byla ustanovena jakoZto obét, dokazuje nam Pis-
mo sv. Starého a Nového Zakona, uéeni sv. apostoll a cirkevni podani.

a) Jiz ve Starém Zakoné byla novozakonni obét predobrazena a
pfedpovédéna. Melchisedech, kral salemsky, knéz Boha nejvyssiho,
obétoval Bohu chléb a vino (1. Mojz. 14, 18). Na nekrvavou obét
Kristovu poukazuje proroctvi zalmisty Pané o Vykupiteli: ,,Ty jsi knéz
na véky podle fadu Melchisedechova“ (109, 4). Zcela jasné pfedpovida
pro mesiasSskou dobu novou obét prorok Malachiads: ,,Nemam zalibeni
ve vas, di Hospodin zastupdv, a dard nepfijmu z ruky vasi. Nebot od
vychodu slunce az do zdpadu veliké jest jméno mé mezi narody a
v kazdém misté se posvécuje a obétuje ve jménu mém obét Cistad“
{Mal. 1, 10-11). Toto proroctvi se doslovné vyplnilo ve msi sv., ktera
byva denné obétovana na vSech oltafich svéta.

V  Kovém Z&koné jsou synoptickd evangelia, kterd ndm podavaji
zpravu o posledni vecefi Pané. P¥i ni obétoval Kristus své télo a krev
v podobé chleba a vina, nebot’ pravil: ,, Toto jest télo mé, které se za
vas vydava“ (Luk. 22, 19). , Toto jest krev ma Noveého Zakona, ktera
se vyléva za mnohé na odpusténi h¥ich(“ (Mat. 26, 28).

Vyrazy ,,vydava, vyléva“ vyjadruji vyslovné obétni charakter. Kris-
tus oznacil dale tento svlj Gkon jakoZto pocatek Nového Zakona (U-
mluvy), v ¢emz musil kazdy lzraelita rozuméti obét, nebot’ podle jeho
pfedstavy umluva s Bohem mohla byti uzaviena pouze skrze obét (Zid.
9, 18). Kristus vykonal toto tajemstvi také jakozto naplnéni slavnosti
velikono¢ni, t. j. obéti beranka, ktery zna€il Krista. Ze pFi posledni ve-
Cefi se Kristus skute¢né svatostné obétoval, je zfejmo i z toho, Ze uzil
dvou zplsob svatostnych: chleba a vina. Tim chtél naznaditi, Ze pfi
posledni vecefi se pfedem nekrvavé uskuteCiuje t6, co se mélo stati
druhého dne na kfizi, pfi Kristové smrti, t. j. oddéleni krve od téla
Cili skute€na, krvava obét. Na druhém misté je to sv. Pavel, ktery na
rozdil od obéti zidovskych mluvi o jediné obéti eucharistické: ,Mamé
oltd¥, z néhoz jisti nemaji moci ti, ktefi slouzi stanku“ (Zid. 13, 10).
Jinde varuje pfed obétmi pohanskymi a oznaCuje hostinu eucharistic-
kou: ,Nemduzete piti kalich Pané i kalich duch( zlych; nemUzete Gcast-
dovati se stolu Pané i stolu zlych duchG“ (1. Kor. 10, 21).

b) Svati apostolé byli pfesvédceni, Ze Svatost oltafni jest obéti. Kris-
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tus slovy: ,,To Ciiite na mou pamatku,“ pfikazal sv. apostoldm, aby ko-
nali totéz, co u€inil pfi posledni veCefi sam, t. j. obétovali jeho télo
a krev. Skutky apoStolské ndm podavaji o tom svédectvi, Ze sv. apos-
tolé tento rozkaz Kristdv splnili (13, 2). Cirkevni podani, jak vychodni,
tak z&padni od nejstarSich dob dosvédcCuje, ze eucharistie, mSe svati,
byla pokladana za pravou obét. Tak na pf. Didaché (100-120), svaty
Justin mu¢. (f 166), Irenej (200), Cyprian nazyvaji eucharistii obéti.
0 obétnim oltafi mluvi sv. Klement Fimsky (f okolo r. 100), sv. Ignac
ant. (t 107), Tertullian (220) a j. NejstarSi mesni liturgie svymi kni-
hami a obfady dosvédCuje, Ze mSe sv. byla povazovana za obét. Oltéare,
obrazy a napisy v katakombach dokazuji rovnéz obétni povahu mse sv.,
ktera tam byla v dobé pronasledovani konana. Téhoz nazoru byli i po-
hané, ktefi se o starokfestanské bohosluzbé dovédéli.

4. Mesni liturgie. Rozdéleni mSe svaté.
MSe sv. jest ve své podstatné a nezménitelné Casti ustanovena od

Jezie Krista. Z obfadu posledni vedefe a zvlastnich pfedpisd sv. apos-
told povstala prvni forma mesni obéti. UZ nejstar$i kfestanské spisy
podavaji ndm zpravy o zvlastnim obfadu eucharistické obéti. Vhled do
obétnich obfadl v Syrii nam poskytuje Didaché. Podrobné popisuje
eucharistickou obétni slavnost apologeta sv. Justin mucednik, okolo
r. 150,1 ktery uvadi podstatné Casti mse sv.: Cteni Pisma sv., obétovani,
proménovani a prijimani. Kdyz byla dana po ediktu milanském r. 313
kfestanlim svoboda vyznani, vznikly bohat$i formy eucharistické obéti.
Od 5. stoleti se zaCinaji rozliSovati medni obfady vychodni a zapadni.
Na vychodé vznika liturgie sv. Basila (f 379) a sv. Jana ZlatoUstého
(f 407), které jsou dodnes v uzivani. Na zapadé povstalo litugii néko-
lik: mozarabska ve Spanélsku, ambrosianska v Milané a fimska, ktera
uz za papeze Rehofe Vel. v podstaté byla uzaviena. Na koncilu trident-
ském byla zbavena rdiznych pfimésk( a pfedepsana pro latinskou Cir-
kev. Ty odchylky od Fimské mesni knihy, které byly uz 200 let staré,
mohly zdstati.

Kéastin obfad( mse sv. je tento:

I.  Uvodni modlitby a pouéeni (t. zv. mse katechumen() pfipravuji
obétni smysleni véficich. Ve stupriovych modlitbach o€iStuji se knéz
1lid v8eobecnym vyznanim (Confiteor) od viednich hfich( a vyprosuji
si pomoc Bozi. Introitus €i vstup udava thema mes$niho formulafe. Kdyz
po Kyrie vSechny pozemské starosti jsou ze srdce odstranény, stoupa
radostnd modlitba chvaly Gloria k Bohu, me3ni orace (kollekty) vypro-
Suji charakteristickou milost dne. V epiStole promlouva obycejné apos-
tol (nebo prorok) o mravnich povinnostech kfestanského Zivota. Lid vy-

1 Apol. |, 65-67.
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jadfuje své city vloZzenymi zpévy (graduale, alleluja, traktus). V evan-
geliu mluvi Kristus sam k svym ucednikdm (= k nam).

Il.  Vlastni m8e sv. (t. zv. véFicich) zacina offertoriem ¢i obé&tovanim.
Obétni dary: chléb a vino byvaji fadou modliteb Bohu zasvéceny.
V nich davame sebe symbolicky Bohu za obét. Pfi proméfiovani pfi-
chézi Kristus, nejvyssi veleknéz, na misto chleba a vina, které se pro-
meénuji v jeho télo a krev, Kristus obnovuje svou sebeobét’ Otci nebes-
kému a predstavuje svou smrt oddélenymi zpdsobami chleba a vina.
Proto je mSe sv. cbnovenim a pfedstavenim obéti Kristovy na kFizi ne-
krvavym zpdsobem. Tohoto obétujiciho se Syna BoZiho pfinasime my
nebeskému Otci jakoZzto naS obétni dar. Jakozto Udové téla Kristova
== Cirkve) obétujeme se s Kristem zcela Otci a prohlaSujeme, Ze bu-
deme ochotné plniti vili BoZi. Po eucharistické stolni modlitbé, Otce-
nasi, jsou obétni zplsoby zlomeny a rozdavany. Pozivanim téla a krve
Kristovy ve svatém pfFijimani vstupujeme v nejtésnéjsi spojeni s Kris-
tem. Sv. pfijimani je naplnénim obétnich slavnosti.

Obsah a vystavba mSe svaté nadchla nejvétsi umélce, pokud byli
katoliky, k velkolepym dilim. Tak na pf. Calderona k dramatickym
dildm, Raffaela k jeho slavnym obraztim: m$e v Bolzanu, Disputa,
veliké hudebni skladatele Beethovena, Haydna, Schuberta, Dvorfaka,
Janéacka, Foerstera a j. ZvlaStniho rdzu dodava msi svaté gregoriansky
choralni zpév, zavedeny papezem Rehofem Velikym do liturgie, ktery
Cirkev neustale opatruje a péstuje.

5. Podstata, G€el a uzitky mSe sv.

a) Nadpfirozena hodnota (cena) mSe sv. je urCena jejim pomérem
k obéti Kristové na kfizi. Neni to samostatna obét, nybrz tajemné, sku-
te€né zpfitomnéni a obnovovani obéti kfize. Neni mezi nimi podstatné-
ho rozdilu. V okamziku, kdy knéz pronasi u oltafe proménovaci slova,
spociva opét na obétisti oltafnim ,,svaty, nevinny, neposkvrnény vele-
knéz, oddéleny od hiisnikl a vyvy3engjsi nad nebesa“ (Zid. 7. 26) a
prinasi sebe samého za obét’ Bohu. PFi mSi sv. jest jedna a taZ obét, je-
den a tyZ obétujici knéz, totiz Jezi§ Kristus sam. Knéz msi sv. slouZici
jest pouze jeho zastupcem a sluZzebnikem. Podobné jako na kFiZi, tak jest
také Kristus ve msi sv. obéti nekonecné ceny a nekonecné dokonalosti.

Ve dvojim oddéleném proménéni (konsekrace) chleba a vina je ve
msi sv. zpfitomnéna nekrvavym zplsobem smrt Kristova na kfizi, t. j.
oddéleni krve od téla. Z toho je jasno, Ze obé zplisoby patfi k obétnimu
charakteru Svatosti oltarni, i kdyz k eucharistickému duchovnimu po-
krmu stai pouze jedna z nich. PFi kazdé obéti m3e sv. stojime duchovné
pod kfizem a mame spolut€ast na smirné obéti Kristové. Tak vstupuje
skrze mSi sv. Kristova obét’ na kFizi zcela do stfedu naSeho n&boZen-
ského Zivota.
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Rozdil mezi obéti kfize a mSi sv. neni co do podstaty, nybrz v zevnéj-
Sich okolnostech. Na kfizi se obétoval Kristus sam, pfi mSi sv. se obétuje
(zevng) skrze svého sluzebnika knéze. Na kfizi byla obét’ Kristova krva-
v4, smrtelnd, pfi msi sv. je nekrvavd, Kristus pfi ni znovu neumir, ne-
bot' jest ve stavu nebeské oslavy. Na kFizi se obétoval Kristus pouze
jednou, aby vykoupil pokoleni lidské od h¥ichd a zaslouzil mu poklad
vSech milosti (objektivni, vSeobecné vykoupeni). Pfi msi sv. se obétuje
Kristus stale, obnovuje tak svou obét' kfize a pfivlastiiuje jednotlivym
dusim jeji zaslouzené uzitky (subjektivni vykoupeni).

b) Ve m3i sv. jest nejdokonalej$i obét’ chvaly, dikd, prosby a smifenti.
Obéti mSe sv., ktera se pfFinasi toliko Bohu, jej ctime a chvalime, vy-
znavajice jeho vladu a moc nad celym svétem. MS3e sv. smi byti také
slouzena ke cti svatych, tim, Ze dékujeme Bohu za milosti jim udélené
a prosime je o pfimluvu, neni vSak obétovana svatym. PFi msi sv. dé-
kujeme Bohu za vSechna dobra, prosime Boha za nadpfirozené a pfiro-
zené duchovni a Casné dary, chceme dosahnouti od ného odpusténi hfi-
chd a usmifeni.

c) Kristus ustanovil obét mSe sv. nejen proto, aby ndm pfipominal
svou kryavpu obét' na kFizi, nybrz aby ndm pfivlastfioval ovoce a uZitky
sveé vykupitelské obéti. Jsou to milosti a dobrodini, kter4 se ndm skrze
msi sv. udéluji (dobra duchovni, litost, odpusténi hiichl vsednich, Gas-
nych trestll, dobra ¢asna, pomoc ve vezdej$ich potfebach). Obecnych
uzitkG mse sv. se dostava véem lidem, zvIasté v8ak Cirkvi bojujici (na
zemi) a trpici (duSim v ocistci). ZvIastni uZitky m3e sv. se pfivlastiiuji
predevsim knézi, ktery msi sv. obétuje, véficim (Zivym i mrtvym), za
které se m3e sv. slouzi, a tém, ktefi jsou zbozné na msi sv. pFfitomni. Vé-
fici, ktefi si daji mSi sv. slouziti, davaji pfi této prilezitosti penézity
obnos (mesni stipendium). Tim se neplati milost obéti mSe sv., nybrz je
to pFispévek k cirkevnim Ggellim, na p¥. k vyzivé duchovnich, k potfe-
bam kostela, k podpofe chudych.

MS3e sv. neni toliko obéti Kristovou, je souCasné obéti Cirkve. Je to
posvatné dédictvi, které Kristus své Cirkvi zanechal. V ni stavaji se
modlitba a obét' Kristova modlitbou a obéti a chvalozpévem Cirkve.
Spolecenstvi véficich je zahrnuto v obétovani chleba a vina. Kristova
obét je také nali vlastni obéti. Jsme tu vSichni podle slov svatého Petra
(1. Petr 2,9) ,,kralovskym knézstvem*. Kristus je tehdy zcela na$i obéti,
kdyz se s nim spolu obétujeme. NejhlubSim vyjaddfenim naSeho spojeni
« Kristem je pFijeti téla Kristova ve sv. pfijimani.
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3. Nejsvétéjsi Svatost oltafni jakoZto svatost
(chléb Zivota).

1. Eucharistie je svatost.

Na kFtu sv. zapocaté a u sv. bifmovani pevnéji uzaviené spojeni clo-
véka s Kristem dosahuje svého vrcholu v okamziku svatostného pfijeti
eucharistie. Vice nez kazda jina svatost je eucharistie svatosti Zivota,
nebot’ jest pokrmem, ktery mizeme denné pfijimati, jest Zivym chle-
bem, podavanym k privlastnéni (dosazeni) zivota vécneho.

Eucharistie je pravou svatosti, nebot' ma vSechno, co k podstaté sva-
tosti patfi. ZevnéjSim a viditelnym znamenim svatosti eucharistie jest
latka chleba (pSeni¢ného) a vina (z kmene vinné révy); formou této
svatosti jsou slova, ktera pronasi knéz jménem Kristovym nad chlebem
a vinem. Vnitfni, neviditelnou milosti Svatosti oltafni je Jezi§ Kristus
sam. Kristus ustanovil Svatost oltafni pfi posledni vecefi, kde proménil
chléb a vino ve své nejsvétéjsi télo a krev, oboji dal sv. apostoliim po--
Zivati, ustanovil ji pro vSechny ¢asy, nebot jim fekl: ,, To Cifite na mou
pamatku* (Luk. 22, 19).

Svatost oltarni fadné konaji (t. j. konsekruji) pouze biskupové a kné-
Zi, Jen svatym apos$tollim bylo feceno: ,, To Ciiite na mou pamatku.“ Od
svatych apostold pfesla tato moc na jejich nastupce biskupy, od nichz
dostavaji tuto moc knézi. Knéz je také fadnym rozdavalem Svatosti
oltafni. Podle starobylého obyceje mdZe i jahen s dovolenim knézovym
Svéatost oltafni p¥i svatém pfijimani podavati. V nebezpei smrti mlze
kazdy duchovni, ano i prosty véfici (laik) sobé i jinym Svatost oltaFni,
jakoZto pokrm na cestu do vécnosti, udéliti.

2. Svaté pfijimani.

Kristus ustanovil Svatost oltarni jakozto pokrm pro naSe duse. Je to
jasné obsazeno ve slovech, jimiz tuto svatost sliboval (Jan 6, 51-56).
Sv. pFijimam je skute¢né pozivani téla a krve JeziSe Krista v nejsvé-
téjSi Svatosti oltarni jakozto pokrm duse. Nemluviiatim neni zapotrebi
této svatosti k spase. V prvnich stoletich se udélovala Svatost oltarni
také nemluviatlim (ve zplsobé vina), potom se od tohoto obyceje upus-
tilo (pro nebezpe€i zneucténi). Dospély kfestan je zavazan pod tézkym
hfichem pfijimati Svatost oltarni. Kristus vyslovné prikazal tuto sva-
tost prijimati k dosazeni Zivota vé€ného: ,,Amen, amen, pravim vam:
Nebudete-li jisti téla Syna €lovéka a piti jeho krve, nebudete miti v so-
bé Zivota“ (Jan 6, 54). Cirkev ustanovila na ¢tvrtém snému lateranském
{r. 1215), ze kazdy kfestan, jakmile dospél k uzivani rozumu, méa aspofi
jednou za rok, v dobé velikonoc¢ni Svatost oltafni pfijmouti. Podle can.
864 § 1 cirkevniho zdkoniku je kfestan povinen v nebezpeci smrti tuto
svatost pFfijmouti jakozto pokrm na cestu do vécnosti.
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Svaté pfijimani pouze pod jednou zplsobou je platné. Pod zplsobou
chleba pfijimame celého a nerozdéleného Krista, tedy také jeho krev.
Kristus také fekl: ,,Kdo ji chléb tento, ziv bude na véky“ (Jan 6, 59).
Obou zplsob (chleba a vina) je zapotiebi pouze k obéti, k sv. pfijimani
vSak nikoliv. Ve starSich dobach az do 12. stol. pfijimali také véfFici
spolu s knézem Svatost oltafni pod oboji zpdsobou. Av3ak uz v nejstar-
Sich dobach byla Svatost oltdfni dondSena nemocnym a uvéznénym pro
viru pouze pod zplsobou chleba, nemluviatim pak byla podavana pod
zplsobou vina. Kfestané na cestach, v pFibytcich a poustevnici pFiji-
mali Svatost oltafni také jen pod zplsobou chleba. Zvyk pfijimati pod
oboji zplsobou od 12. stol. pomalu na zapadé kfestanském prestaval.
Svatost oltaFni méla byti uchovana pfed znesvécenim, nebot” eucharis-
tické vino nemohlo byti dobfe uchovavano, v severnich krajich byl téz
nedostatek vina pro pfijimani véficich. Cirkev vzdy ucila, Ze staci sv.
pfijimani pouze pod jednou zpdsobou. Z ddlezitych diivodl povolovala
véFicim i sv. pfijimani pod oboji zplsobou, tak na p¥. za papeZe Lva I.
(440-461), mirnym Kkali$niklim v Ceskych zemich v kompaktatech jih-
lavskych r. 1437 bylo dovoleno sv. pfijimani pod oboji zplsobou, totéz
dovolil papez Pius IV. roku 1564. V odloucenych cirkvich vychodnich
(pravoslavnych) a u katolikl vychodnich obfadl (feckokatolikl) pfiji-
maji véfici dodnes Svatost oltaFni pod oboji zplsobou.

3. Uginky sv. pFijimani.

plsobi velké a bohaté milosti. PFijeti Svatosti oltdfni plsobi v nas tyto
milosti: Spojuje nds co nejuzeji s Kristem, pramenem vSech milosti..
Toto spojeni rozmnozZuje v nas milost posvécujici a udéluje nam cetné
milosti poméahajici. Tyto zeslabuji naSe zlé naklonnosti, davaji nam
radost a silu k dobrému a chrani nas pred tézkym hfichem. Ctnosti,
které vzbuzujeme pfi sv. pfijimani, zvlasté Gkony lasky, ociStuji nas
od hfichll vSednich a posiluji na§ duchovni pokrok. Sv. pfijimani je
téZ zarukou naseho slavného vzkfiSeni z mrtvych a blazenosti vécné
(Jan 6, 55-57). Sv. pfijimani je dar nejtésnéjSiho spojeni a sjednoceni
s Kristem a soucasné spojenim jednotlivce se spolecnosti véficich, s udy
duchovniho téla Kristova a jako takové nejhlubs$im divodem a pohnut-
kou k Gcinné lasce blizenecké. Krasné to vyjadfuje sv, Pavel: ,,Poné-
vadz (to jest) jeden chléb, jsme my mnozi télem jednim; nebot’ vSichni
jsme G€astni jednoho téla“ (1. Kor. 10, 17). Tak jest Svatost oltaFni
vskutku velikou socialni svatosti. Vedle sv. pfijimani svatostného jest
svaté pFijimani duchovni, které zalezi v touze po pfijeti této svatosti.
Mlze se tak stati kdykoliv, hlavné pak pfi msi svaté, nepfijimame-H
svatostné.

230



4. PFiprava na sv. pFijimani.

K hodnému pfFijeti Svatosti oltafni je zapotfebi dvoji pfipravy: du-
Sevni a télesné. NaSe duSe musi byti pfedevSim ve stavu posvécujici
milosti BoZi, t. j. byti bez tézkého hfichu. Tém, ktefi jsou si védomi
tézkého hfichu, nafizuje Cirkev, aby pfFijali napfed svatost pokéani.
Vzbuditi dokonalou litost zde nestaci. Kristus Pan to naznacil tim, Ze
umyval sv. apo$tolim nohy pfed sv. pfijimanim (Jan 13, 4-11), téZ po-
dobenstvim o svatbhé kralovské (Mat. 22, 1-14). Svaty Pavel di: ,,Zkusiz
sam sebe Clovék a tak z toho chleba jez a z kalicha pij. Nebot kdo ji a
pije nehodné, odsouzeni sobé ji a pije, protoZe nerozsuzuje téla Pané*
(1. Kor. 11, 28-29). VSedni hfichy necini svaté pfijimani nehodnym,
zmens$uji vSak ucinky svatostnych milosti. Vedle toho mame miti pra-
vou pobozZnost v srdci, kterou vzbuzujeme modlitbou a Gvahou. Pfed
svatym pfijimanim mame vzbuzovati viru, nadéji a lasku, pokoru, li-
tost, Gctu ke Kristu a touhu po spojeni s nim.

Pfiprava k sv. pfijimani podle téla zada, abychom byli od pllnoci
lacni, t. j. niceho nejedli a nepili a pFistoupili k oltafi v poCestném
odévu. Zvyk lacné pFijimati Svatost otafni pochazi z 2. stoleti, kdy se
zacinala eucharisticka obét slouziti za Casného jitra. Nemocni nejsou
vazani lacnosti pred sv. pfijimanim ani v nebezpeci smrti, ani tehdy,
kdyZ Castéji v nemoci Svatost oltarni pfijimaji (can. 858 cirk. zak.).

Nehodné sv. pfijimani (t. j. ve stavu téZzkého hfichu) je svatokradezi
a nejhorSim nevdékem. Miva smutné nésledky €asto jiz zde na zemi:
zaslepenost rozumu, zatvrzelost srdce, ¢asto i nahlou smrt, nemoc a rliz-
né tresty casné (1. Kor. 11, 30).

Po sv. pfijiméani méme setrvati néjaky €as v poboZznosti, Kristu sva-
tostnému, v nas pfitomnému, se klanéti, jemu dékovati, se obétovati a
o milosti jej prositi. Cas po sv. pfijimani predstavuje nejcenngjsi chvile
naseho Zivota. Tu ma nase duSe zapomenouti na vse pozemské a zcela
se pohrouZiti v obdiv, dctu a lasku k bozskému Spasiteli. ,,Cim se od-
platim Panu za vSecko, co mi ucinil?*“ (Zalm 115, 3.) Rovnéz den sv. pfi-
jimani mame straviti v sebranosti mysli a posvécovati jej modlitbou,
nabozenskym vzdélanim, dobrymi skutky a pod.

5. Casné a Gasté svaté pFijimani.

ObycCej CastéjSiho svatého pfijimani byl v déjinach Cirkve rozdilny.
V prvnich stoletich kfestanskych pfijimali véfici spolu s knézem pfi
mSi sv. KdyZ pozdéji tato horlivost ochabla, nafidil lateransky koncil
(roku 1215) jakozto nejmensi poZadavek: pFijeti Svatosti oltafni aspon
jednou za rok v dobé velikonoc¢ni. Sném tridentsky (roku 1545) vyslovil
pfani, aby vérici, kdykoliv jsou na mSi svaté, pfijimali Svatost oltafni
ne pouze duchovné, nybrz také svatostné zaroven s knézem.l Papej:

* Sez. XXI1. k. 6.
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Pius X. doporucil znovu viem véFicim nejcastéjsi, pokud mozno denni
svaté prijimani Svatosti oltafni (dekretem Sacra tridentina synodus
z 20. prosince 1905). Zde byly také uréeny podminky €astého sv. pfiji-
mani: stav posvécujici milosti Bozi a zbozny umysl ke stolu Pané po-
stupovati. Papez Pius X. vydal také dekret (Quam singulari z 8. srpna
1910) o sv. pfijiméani ditek, kde ustanovil, ze ditky maji pFistupovat!
k sv. pfijiméani v dobé, kdy dospivaji k uzivani rozumu a dovedou
rozeznati eucharisticky nebesky chléb od chleba oby€ejného, a také
ur€il miru nabozenskych védomosti téchto ditek.

Kulturni vyznam Svatosti oltafni pro jednotlivce, rodinu a spolec-
nost je veliky. Vhodné a Casté sv. pFijimani je nejvydatneJS|m zdrOJem
mravnosti a osobni svatosti. Z|voty prvnich kiestanl, muéednik(, sva-
tych a svétic BoZich, obroda narodd kfestanskych jsou nam toho diika-
zem. Pfijeti Svatosti oltafni po strance socialni (spolecenské) vede ke
stirani rozdild mezi bohatymi a chudymi, uéi rovnosti vech pfed Bo-
hem, nebot’ vSichni stejné pfiklekaji ke stolu Pané, ode vSech se zZadaji
tytéz podminky svatostného prijeti eucharistie. Svatost oltarni, kde se
sjednocujeme s Kristem a tim s Gdy jeho duchovniho téla Cirkve, po-
bada k vzdjemné a Gcinné lasce k bliznimu, zvIasté k chudému, uci sna-
Senlivosti a smiFlivosti. K oslavé svatostného Krista pFispivaji vSechna
lidskd umeéni: stavitelstvi, malifstvi, sochafstvi, fezbarstvi, dale basnic-
tvi, hudba, zpév, posvatné fe€nictvi atd. Octa a laska ke Kristu svatost-
nému a hojna Ucast véficich u stolu Pané je vzdy svédectvim pravého
naboZenského Zivota jednotlivych kfestanskych narodu.

4. Pokani - svatost napravy Zivotni.
1 Pojem austanoveni svatosti pokéani.

Vystavba kralovstvi Boziho v dusi mlze byti rusena, pfipadné Gplné
znicena, nebot také po kitu sv. zlstdva moznost hiichu. Proto nam dal
Kristus ve svatosti pokani spasitelny prostfedek, ktery ztraceny Zivot
milosti Bozi opét obnovuje. Pokani je svatost, ve které knéz ke zpovi-
dani zplnomocnény jménem Bozim odpousti hfisniku hfichy po kftu
svatém spachané, kdyz jich srde¢né lituje, upfimné se z nich vyzpovida
a opravdovou vili ma se polepsiti a za h¥ichy dosti uginiti. Slovo ,,po-
kani“ znaci v Pismé svatém nebo v kfestanskych spisech bud kajici
smysleni, litost nebo tresty za hfichy spachané nebo svatost pokani.

Zevnéjsi & viditelné znameni sv. pokani jsou hfichy a Gkony kajicni-
kovy, spojené s rozhfeSenim knézskym. Formou sv. pokani jsou slova
rozhfeSeni knézského: Ego te absolvo a peccatis tuis in nomine Patris
et Filii et Spiritus Sancti. Amen. (J& té rozh¥eSuji od hfichid tvych ve
jménu Otce i Syna i Ducha Svatého. Amen.)

Vnitini milosti, které sv. pokani udéluje, jsou: a) odpusténi vSech
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h¥ichl po kftu sv. spachanych; b) odpusténi trestl véénych a téz Casti
¢asnych trestll za h¥ichy; c) vraci dusi ztracenou milost posvécujici ane--
bo, nebyla-li ztracena, tuto rozmnoZzuje; d) pdsobi pokojné svédomi.

Ve Starém Zakoné bylo p¥i obétech, umyvani a modlitbach odpus-
téni hiichd predobrazeno. Proroci zdlrazfiovali pfitom kajici vnitini
smysleni. V Novém Zakoné dal Kristus své Cirkvi plnou moc hfichy:
odpoustéti. Tak jako sam za svého vefejného plsobeni hiichy odpous-
tél, podobné rozeslal svaté apostoly s plnou moci hledati a spasiti, co
bylo zahynulo. Kristus slibil sv. Petrovi neomezenou moc kli¢l, svazo-
vati a rozvazovati, ktera se vztahovala nejen na davani zakon0, nybrz
i na odpousténi hiich( (Mat. 16, 19). Této nejvyssi pravomoci je podfi-
zena plnd moc, kterou pozdgji Kristus slibil sv. apostoldm (Mat. 18, 18).
Jasné a jednoznac¢né odevzdal Kristus po svém zmrtvychvstani svatym
apostolim tuto moc h¥ichy odpoustéti slovy: ,,PFijméte Ducha Svatého,
kterym odpustite hfichy, odpoustéji se jim a kterym zadrzite, zadrzeny
jsou“ (Jan 20, 23). Proptjéenou moc mohli sv. apostolé a jejich nastup-
ci vykonavati pouze soudnim vySetfenim, nebot’ se tu jednalo o dvoji
moc, bud odpustiti nebo zadrZeti hfichy. Aby vSak mohli pronésti
rozsudek, zdali Clovék jest odpuSténi hoden nebo neni, museli znati
duSevni stav hfiSnika. Z toho plyne nutnost jednotlivé zpovédi, ktera
je tedy tak stara jako krestanstvi.

Cely starovék krestansky je pfesvédCen o tom, Ze Kristus ustanovil
svatost pokani. Na pocatku 2. stoleti nalézame zminku o této moci Cir-
kve v Didaché, u sv. Ignéace ant,, sv. Justina muc. a j. Svédectvi o sva-
tosti pokani jsou ¢etnéjsi ve 3. stoleti, kdy Cirkev musela hajiti moc od-
poustéti hfichy proti bludafim (montanistim, novatiandm), ktefi byli
odsouzeni na synodé v Karthagu (r. 251) a v Rimé od papeze Kornelia.

Z Pisma sv. i z nauky svatych Otcl je zfejmo, Ze ve svatosti pokani
o hFiSich proti Duchu Svatému, Ze nemohou byti odpustény (Mat. 12,
32) dlivod spociva v nekajicnosti a v nedostatku dobré vile.

2. Kdo svatost pokani udéluje a pfijima.

PFisluhovateli svatosti pokani jsou podle vile Kristovy biskupové a
knézi, jakozto nastupci svatych apostoll. Museji véak miti kromé moci
svéceni (ordinis) také moc soudni ¢i jurisdikci. Tuto soudni moc davéa
Citkev kazdému knézi pro pfipad nebezpeCi smrti nékterého kfestana:
Jinak plati zdsada: Papez mé pravo odpoustéti hfichy pro celou Cirkev,
biskupové pro svou diecési (t. j. uzemi, které spravuje biskup), ostatni
knézi maji tuto moc potud, pokud jim byla od Cirkve, t. j. biskupa,
udélena. Papez si mGze rozhfeseni nékterych h¥ichl vyhraditi pro sebe,
rovnéz tak biskup. Je-li nékdo v nebezpedi smrti, mGze obdrzeti rozhte-
$eni od kazdého knéze i z vyhrazenych pfipadd.
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Svatost pokani je jedinym Fadnym prostfedkem, kterym mizeme do-
sahnouti odpusténi tézkych hfichd po kftu sv. spachanych. Kdo by tuto
svatost nemohl pfijmouti, mlze ji nahraditi dokonalou litosti nad h¥i-
chy. Podle cirkevniho pfikdzani jsme povinni pfijmouti svatost pokani
alespon jednou za rok, v ¢as velikonocni, kdykoliv jsme si védomi téz-
kého hfichu a v nebezpe€i smrti.

K hodnému pfijeti svatosti pokani nélezi zpytovani svédomi, litost,
opravdové predsevzeti, zpovéd a dostiucinéni.

A. Zpytovani svédomi.

Kdo chce pfijmouti svatost pokani, musi zpytovati svédomi, t. j. pfe-
mysleti, kterych hfichd se od urgité doby dopustil. PFistupuje-li véfici,
na pf. ditky, po prvé k sv. zpovédi, rozpominaji se na dobu, kterd uply-
nula od Casu, kdy zacal hfichy poznavat, t. j. rozeznavat, co je mravné
dobré a co zIé. P¥i ostatnich zpovédich zpytuje véfici svédomi za dobu
uplynulou od posledni sv. zpovédi. Postup pfi zpytovani svédomi je
néasledujici: Nejdfive se pomodlime za dar osviceni k Duchu Svatému,
abychom své hfichy nalezité poznali. Potom se rozpomeneme, kdy jsme
byli naposledy u sv. zpovédi a byla-li platnd (t. j. zdali jsme néktery
tézky hf¥ich vlastni vinou nezamlceli). Poté si pfipominame Desatero
Bozich prikazani, cirkevni pfikazani, sedmero hlavnich h¥ichd, hfichy
cizi a tazeme se svého svédomi, zdali a kterak jsme se proti nim pro-
hiesili: myslenim, Zadostmi, slovy a skutky. U hfich( tézkych si mame
vzpomenouti téZ na jejich pocet. Uvazme téZ, kterého hfichu se dopous-
time nejCastéji. Zpytovani svédomi, které nam odhali pravy stav nasi
dude, mame vénovati patficnou péci. Usnadnime si je, navykneme-li si
castéji, zvlasté pak kazdého dne vecer, svédomi zpytovati a budeme-li
castéji k sv. pokani postupovati.

B. Litost.

Nejdllezitgj$i tkon pfi svatosti pokani je litost. Je to bolest a o3kli-
vost duSe nad spachanymi hFichy (koncil tridentsky).1 Jeji podstatu
vyjadfuje Fecké slovo ,metanoia“, coZz znaci vnitfni obnovu. O jeji
nutnosti mluvi Pismo svaté na ¢etnych mistech (Ezech. 18, 30; Sk. ap.
13, 3) i pfikladech, jako David (Zalm 50, 6), svaty Petr (Luk. 22, 62),
Maria Magdalena (Luk. 7, 38). Litost jest ukonem vlle, pfi némz cit
bolesti nemusi byti privodnim zjevem.

Vlastnosti litosti jsou: Ma byti vnitfni, t. j. vychazeti ze srdce. M4
byti nade vSecko velkd, t. j. musime hfich pokladati za nejvétsi zlo a
urazku Bozi. Déale obecnd, t. j. vztahovati se aspofi na vSechny hfichy
tézké. Kone€né ma byti litost nadpFirozena, t. j. musi s pomoci milosti
Bozi vychazeti z pohnutek, kterym nés vira uci, na pf. ze jsme urazili

*Sez. X1V, k. 4.
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Boha, svého nejlepSiho Otce, ztratili milost a zalibeni BoZi a pod. Kdo
lituje svych hfichl z pohnutek pouze pfirozenych, na pf. pro pfirozené
nasledky hfichu, Skodu, hanbu a pod., mé litost pouze pfirozenou, ktera
k odpusténi hfichd nestaci. NadpFirozena litost mGze byti bud doko-
nald, vychdazi-li z dokonalé lasky k Bohu. Jeji pohnutkou jest na pf.
nekone€na dokonalost a dobrotivost Bozi, kterou jsme hfichem urazili,
Zivot a utrpeni Kristovo. Nedokonald je nadpfirozend litost tehdy, vy-
chézi-li ze strachu pfed Bohem, kterého jsme hfichem urazili, z badzné
pred Casnymi a vécnymi tresty. Dokonala litost, spojend s touhou po
svatosti pokani, ospravedliuje hfiSnika jiz pfed sv. zpovédi. Mame ji
proto vzbuditi hned po padu do tézkého hfichu, zvlasté v nebezpeci
smrti, a denné ji vzbuzovati. Litost nedokonald dostauje k odpusténi
hiich( p¥i svatosti pokani.
C. Opravdové predsevzeti.

S litosti musi byti spojeno opravdové predsevzeti, t. j. upfimna vdle
Zivot svij polepsiti a nikdy uZ nehfesiti. Musime si uminiti, Ze se ale-
spoii budeme varovati vsech hfichl tézkych a blizké p¥ilezitosti k nim,
7e budeme uzivati vech prostfedkl nutnych k napravé, Zze vykoname
zadostucinéni a v danych pfipadech nahradime zplsobenou $kodu.

D. Zpovéd.

Abychom dosahli odpusténi hfichl pfi svatosti pokani, musime se
z nich vyznati knézi jakozto z&stupci Bozimu. Tato povinnost plyne
jasné z Pisma sv. i z cirkevniho podani. Uz ve Starém Zakoné se mluvi
0 vyznani hfichl (Adam a Eva; narod izraelsky na pousti, kral David
a j.). Pfi obétovani hfisnik poloZil ruku na obétni zvife a vyznaval
knézi hfichy. U feky Jordanu vyznavali lidé hfichy sv. Janu Kftiteli
(Mat. 3, 5-6). V Novém Zakoné dal Kristus sv. apostolim a jejich na-
stupcdm moc hfichy odpoustéti nebo zadrZovati, proto je zpovéd, t. j,
vyznani hfichl, fadnym prostfedkem, kterym se pozna duSevni stav
h¥iSnika. Kfestané podle ustanoveni Kristova vyznavali hfichy své (Sk.
ap. 19, 18), sv. apostolove pak k nému vybizeji (Jak. 5, 16). V katolické
Cirkvi byl od pocatku obycCej hfichy vyznavati. Mluvi o ném Dida-
ché,1 nejstarSi cirkevni spisovatelé a svati Otcové, na priklad svaty
Klement fimsky, svaty Irenej, Tertullidn a jini, cirkevni snémy, blu-
dafi, katakomby a pod. V krestanském starovéku bylo pro tézké hfichy
nafizeno vefejné pokani, byly-li spachany verejné, a bylo zadano oby-
cejné téz verejné vyznani. Jestlize byly ucinény tajné, staCilo soukromé
vyznani hiichd. Avsak i vefejnému vyznani pfedchéazela podle svatych
Otcll soukroma sv. zpovéd u knéze, ktery poznal a nafidil, co ma byti
vefejné vyznano. Papez Lev Veliky (f 461) zakazal vefejné vyznani

14, 15; 14, 1
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hiichG a nahradil je soukromou sv. zpovédi. Rozhfeseni nasledovalo
v kfestanském starovéku vétSinou po vykonaném pokéni.

Aby byla zpovéd platnd, musi byti pfedevSim Uplnd, t. j. musi byti
vyznany alespon vSecky tézké hrichy, uveden jejich pocet a okolnosti.
Ze vsednich h¥ichd a chyb nejsme sice povinni se zpovidati, ale je to
radno a uzite€no, zvIasté pfi CastéjSi sv. zpovédi. Zavedeni Castéjsi sv.
zpovédi znali pokrok v cirkevnim Zzivoté a cestu k bohatému vyuziti
svatostnych milosti. Zpovéd musi byti dale upFimn4, t. j. Ze ni¢eho ne-
zamlCujeme, neomlouvame, aby si zpovédnik mohl uciniti pravy obraz
0 naSem duchovnim Zivoté.

Kdyz by nékdo vlastni vinou, na pf. z bazné, studu a pod., nebo
z nedbalosti zamICel néjaky tézky hrich, zpovidal by se neplatné a do-
pustil by se svatokradeZe. PFi takové zpovédi nejsou zadné hfichy od-
pustény. V takovém pfipadé nutno zpovéd opakovati a také udati,
v kolika zpovédich byl hfich (pfipadné hfichy) zamlCeny. Kdo by se
z néjakého tézkého hfichu nezpovidal bez vlastni viny, zpovida se
platné. Je vSak nutno z takového hfichu se vyznati dodate¢né, vzpo-
meneme-li si na néj, bud jeSté pfed sv. pfijimanim nebo pfi nejblizsi
sv. zpovédi. VSeobecna neboli generalni sv. zpovéd se kona ze zvlast-
nich divodl a obycejné za del$i dobu, na pf. byly-li dfivéjsi zpovédi
neplatné, pfed prvnim sv. pfijimanim, pfed dllezitymi Zivotnimi uda-
lostmi, na p¥. pfijetim vyssich svéceni, skladanim slavnych slibd v fe-
holich, pfed sfatkem, pfi duchovnich cvi€enich (exerciciich), v nebez-
peci smrti, misiich a pod.

E. Dosliu€inéni.

Bih vzdycky neodpousti spolu s hfichem a véénymi tresty také Gasné
tresty za hfichy, proto musi a méa uloziti knéz kajicnikovi dostiucinéni
nebo pokani. Zjeveni Bozi rozliSuje ¢asto mezi vécnymi a Casnymi tres-
ty za hfichy. Prarodi¢lm v raji byla odpusténa vina a vécné tresty, po-
zemské tresty vdak jim zlstaly. Mojzi§ a Aron dosahli odpusténi, ne-
sméli vSak vstoupiti do zemé zaslibené. Proroci a sv. Jan KF. napomi-
naji k pfinadSeni hodného ovoce pokani (Joel 2, 12; Luk. 3, 8). Totéz
74da Kristus od svych nasledovnik(. Dosfiuginéni pfi svatosti pokani
ma povahu trestu (aby dal hfiSnik Bohu aspofi néjakou nahradu za
urazky hrichy zplisobené) i 1éku (aby byl budoucné opatrnéjsi). Za po-
kani byvaji obycejné ukladany: modlitby (vSechny skutky poboznosti),
plst (skutky kajicnosti) a almuzna (skutky lasky k bliznimu).

Ve staré dobé kfestanské (az do 14. stoleti) ukladala Cirkev v pfipa-
dech t&Zzkych h¥ichl a velkych pohorseni vefejné pokani, rGizné podle
velikosti trestll i doby trvani. Vefejni kajicnici se rozdélovali na placici
(stali v predsini chramové a prosili se slzami vchazejici o pfimluvu),
slysici (byli pfitomni msi svaté katechument), klecici (dostali poZehna-
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ni od biskupa a po slySicich odeSli z chramu) a stojici (byli pFitomni
celé msi svaté, ale nezucastnili se obé&tovani ani sv. pfijimani). Slavné
prijeti katechumend do Cirkve (usmifeni) se konalo na Zeleny ¢tvrtek.

Ulozené pokani mame vykonati se srdcem pokornym, pokud mozno
hned po svaté zpovédi, a tak, jak bylo ulozeno.

3. UCinky svatosti pokani.

Hlavnim 0€inkem svatosti pokani jest usmifeni ¢lovéka s Bohem a
modpusténi hiichl skrze udélenou milost posvécujici. Nebyla-li milost
Bozi ztracena, rozmnozuje se. Odpoustéji se vSechny vécné tresty za
hfichy a alespori ¢ast trestd ¢asnych. Duse ziskava také narok na milost
pomahajici k odpusténi ¢asnych trestli a k posile proti opétnému padu
do hfichu. Zasluhy z dfive vykonanych skutk(l dobrych ve stavu mi-
losti posvécujici, které byly tézkym hfichem umrtveny, znovu ozZivaji.

4. Kulturni vyznam svatosti pokani.

Samoziejmé Ze vyznani hi¥ichl pfi sv. zpovédi vyzaduje od kajicnika
sebezapreni a pokory. Tyto obtize vSak pfemaha kfestan u védomi, ze
tato byla ndm dana ke spase a Ze odpovida potfebam lidské duse. Zpo-
véd nam dava pfilezitost k rozhovoru s knézem, ktery je ndm ucitelem,
radcem a téSitelem, jakoz i mi€enlivym pfitelem. Ve sv. zpovédi mame
nepfekonatelnou Skolu k vychové charakteru, v niz lidé jsou vedeni
k dikladnému sebepoznani a pravdivosti, nabadani k napravé Zivota
a mravni ulechtilosti. Hluboky ddvod pro povinnost vyznati své hfichy
ve svatosti pokani spociva v tom, Ze smrtelny h¥ich pfedstavuje nejen
urazku Bozi, nybrz soucasné i Gtok na ,,spolecnost svatych®, mystické
télo Kristovo, a proto vyzaduje také zadostiucinéni pfed touto spolec-
nosti, at' uz vefejnym vyznanim (jak to bylo ve starych kfestanskych
dobéch), nebo soukromé, jak je dnes v obycCeji. Nemensi je vyznam
zpovédi pro spole¢nost lidskou. Zpovéd pFispiva k udrzeni rodinného
souziti, vede kazdého ¢lena spole¢nosti k poctivosti a svédomité praci ve
svém povolani, zpovéd haji statky duchovni i pozemské, posiluje auto-
ritu cirkevni i statni. Zpovédnik sam je vazan nejpfisnéjSimi tresty
svatostnou mlcenlivosti, t. j. nesmi v Zadném pfipadé niCeho ze svaté
zpovédi prozraditi. Zpovédni tajemstvi chrani i svétské zakony. Nade
vlast ma dva mucedniky zpovédniho tajemstvi: sv. Jana Nepomuckého
(t 1393) a bl. Jana Sarkandra (f 1620). Velci myslitelé lidstva, katolici
i jinovérci, vyslovuji se s velkym uznanim o sv. zpovédi a jejich blaho-
darnych Ggincich. Vynikajici Iékafi také zdUraziuji spasitelny a léCivy
Gcinek sv. zpovédi u lidi s rGznym duSevnim utrpenim (melancholie,
nervosita a j.). Vzhledem k tésnému spojeni mezi dudi a télem mize
dobrou sv. zpovédi ziskany mir a pokoj v dusi plsobiti blahodarné také
na télesnou strdnku Clovéka, zvIlastné na jeho nervovy stav.
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5. Odpustky.

Podle cirkevniho u€eni nebyvaji pfi svatosti pokani vzdycky odpus-
tény vSechny &asné tresty za h¥ichy. HFiSnik ma sam néjakym zpdso-
bem ¢initi pokani. Odpusténi Gasnych trestl za h¥ichy slouzi: dobré
skutky, zbozné pfijeti svatosti, navstéva mse svaté a odpustky.

Odpustky jsou odpusténi ¢asnych trestl za hfichy, které nam Cirkev
udéluje po odpusténi h¥ichG mimo svatost pokani. Odpustky nejsou
tedy odpusténi hfichd, nybrZz pouze Casnych trestd za hf¥ichy, které po
pFijeti svatosti pokani zlstati mohou.

Cirkev katolickd ma moc udélovati odpustky, jejichz ziskani je vel-
mi spasitelné. Moc odpoustéti nejen hfichy, nybrz i tresty za hfichy,
méa Cirkev od JeziSe Krista, ktery pravil sv. apostoldim: ,,Cokoli svaZete
na zemi, bude svazéno i na nebi, a cokoli rozvaZete na zemi, bude roz-
vé&zano i na nebi“ (Mat. 18, 18). Dé&jiny dosvédcuji, Ze Cirkev této moci
vzdy uzivala. V nejstar$i dobé chtéla Cirkev h¥isnikim skrze jim ulo-
zené pokani a nasledujici rozhfeSeni odpustiti celou vinu a tresty Bozi.
V dobé pronasledovani odpoustéla Cirkev kajicnikGim, jestlize Cinili
delSi dobu vazné pokani, pfed€asné zbyvajici tresty, zvlasté na pfimlu-
vu vyznavacél mudcednikd. | svaty Pavel pfijal hfisnika do cirkevniho
spolecenstvi pro jeho pokani a na pfimluvu véficich (2. Kor. 2, 10).
V dobé prisného pokani (asi do polovice 4. stoleti) Cirkev odpoustéla
vefejnym kajicnikim bud’ viecky tresty nebo jejich Cast. V pozdgjsi
dobé zaménila Cirkev pfisné pokani z¢asti za skutky poboznosti a lasky
k bliznimu (pouti, almuzny, zbozné zalozeni a pod.).

O néjakém ,kupovani“ odpustkll v dobé Husové a Lutherové nemd-
Ze byti mluveno. Vzdycky se pfedpokladalo kajici smySleni a pfedcha-
zejici odpusténi h¥ichd, t. j. hodné pfijeti svatosti pokani. Dary z od-
pustkl byly ziskavany prostiedky k stavbé kosteld, klaster(, nemocnic,
dopravnich cest a pod. Rlzné zlofady, které ¢asem pfi udélovani od-
pustkl povstaly, zamezil koncil tridentsky (1545-1583). PapeZ Pius V.
(1566-1572) odstranil t. zv. odpustky penézité a nahradil je skutky
zboZnosti a lasky blizenské.

Ziskani odpustk(l je pro véfici velmi spasitelné, nebot se jim od-
poustéji Casné tresty za hfichy, které by bylo nutno trpéti zde nebo
v oCistci, podporuje se horlivost v pokani, pFijimani svatosti a konani
dobrych skutk( a tak se usnadiiuje vstup do kralovstvi nebeského.

Cirkev udéluje odpustky z nevycerpatelného pokladu zasluh a za-
dostiu€inéni Kristova a svatych. Kristus pfinesl za hfichy pokoleni lid-
ského zadostiu€inéni nekonecné, nadbytecné, které stailo k zahlazeni
vsech trestli za hfichy, vécnych i ¢asnych. Svati a svétice Bozi vykonali
¢asto vice kajicich skutkd nez byli za své hfichy povinni. Pfebytek je-
jich zasluh a zadostiucinéni jek dobru ostatnim véficim, nebot vSichni
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jsou udy mystického (duchovniho) téla, jehoz hlavou je Kristus. Tento
duchovni poklad z&sluh a zadostiu¢inéni Kristovych a vSech svatych
byl svéfen Cirkvi, aby z ného udélovala tém, ktefi toho potfebuji a
jsou toho hodni. Spravuje jej papeZ, ktery miZe udéliti odpustky pro
celou Cirkev, a biskupové, ktefi je mohou udileti pouze pro svou diecési.

Odpustky jsou dvojiho druhu. PInomocné nebo Uplné jsou odpusténi
vSech Gasnych trestll za hiichy. Téchto midZe dosahnouti pouze ten, kdo
vykonal pokani za vSecky hfichy, které mu byly odpustény. PInomocné
odpustky mlze udélovati pouze papez. Po prvé je udélil papez Urban II.
(r. 1095) kfizakdm, ktefi tahli do Svaté zemé. Odpustky milostivého
léta udéluje papez kazdych 25 let nebo jindy na pamatku dlleZitych
udalosti. PFi této prilezitosti maji vSichni zpovédnici rozSifenou moc
nad vyhatymi (reservovanymi) hfichy. Umirajicim mdze kazdy zpo-
védnik udéliti t. zv. papezské pozehnani (generalni absoluci), spojené
s plnomocnymi odpustky v hodiné smrti. Keplnomocné odpustky znaci
odpusténi pouze ¢asti ¢asnych trestll, na p¥. 40 dni, 100 dni a pod. Zde
chce prominouti Cirkev tolik ¢asnych trestl, kolik by mu jich bylo od-
pusténo, kdyby podle starého cirkevniho obyceje konal pokani 100 ne-
bo 40 dni a pod.

Kdo chce ziskati plnomocné odpustky, musi byti ve stavu posvécujici
milosti, t. j. pFistoupiti k sv. zpovédi a k sv. pfijimani, a vykonati fadné
pfedepsané podminky, na pf. modlitbu, navstévu kostela, pdst, almuz-
nu a pod. Ziskani neplnomocnych odpustkl je nékdy spojeno na pF. se
zboZznym uzivanim posvécenych predmétl, na pf. kfize, medaili, rizen-
ce a pod.

Ziskané odpustky nemohou byti pfeneseny na jiné Zivé lidi. Mohou
vsak byti pFivlastnény dusim v o€istci na zplsob pFfimluvy (t. j. prosime
Boha, aby odpustky nami ziskané jim pfivlastnil).

5. Posledni pomazani - svatost nemocnych.

1 Pojem a ustanoveni.

Jako Kristus ve svatosti pokéani pfichazi na pomoc kfestanovi v jeho
duchovni slabosti, podobné mu poskytuje svatostnou pomoc i v télesné
nemoci. Posledni pomazani je svatost, ve které nemocny clovék skrze
mazani svatym olejem nemocnych a modlitbu knézskou nabyva milosti
Bozi ke spaseni duSe a Casto i k prospéchu téla. Od stfedovéku se na-
zyva tato svatost ,,posledni“ pomazani, nebot’ v fadé svatostnych po-
mazani, kterd kfestan dostava, byva obycejné na poslednim misté.

Posledni pomazani je prava svatost. Zevnéjsi a viditelné jeji zna-
meni jest pomazani sv. olejem nemocnych na péti smyslech, na rukou
a nohou. Formou svatostnou jsou slova p¥i kazdém pomazani pronase-
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na: Skrze toto svaté pomazani a své predobrotivé milosrdenstvi od-
pustiZ tobé Bdh, cokoliv jsi zavinil zrakem, sluchem atd.

Svatost posledniho pomazani je naznaCena u sv. Marka, ktery piSe:
»A mazali olejem mnohé nemocné a uzdravovali je“ (6, 13). Vyslovné
jest doporudovana véricim od sv. Jakuba: ,,Stliné-li kdo z vas, uvediz
k sobé knéZi cirkve a at’ se nad nim modli, mazice jej olejem ve jménu
Pané, a modlitba viry uzdravi nemocného a poleh¢i jemu Pan a je-li
ve hfiSich, budou mu odpustény“ (5, 14-15). Svati apoStolové udélovali
tuto svatost ,,ve jménu Pané*“, tedy z rozkazu Kristova. U prvnich kfes-
tand byl tedy jeden obfad pro nemocné, mazani sv. olejem a modlitha
knézska, s ni byla spojena vnitfni milost, hlavné odpusténi h¥ichl. Ta-
ké krestanské podani dosvédCuje svatost posledniho pomazani (na pf.
sv. Jan Zlatousty, sv. Jeronym, papez Innocenc a j.). S Cirkvi zapadni
souhlasi i vSecky cirkve vychodni.

2. UCinky svatostného pomazani.

Uginky svatostného pomazani jsou: a) Posiluje nemocného v utrpe-
ni a pokuSeni, zvlasté pak ve smrtelném zapase, b) Odpusténi vSednich
hfichd, mimofadné také hfichd tézkych, nemuze-li se z nich nemocny
¢lovék uz vyznati a srdecné jich lituje, c) Jako zvlastni GCinek této sva-
tosti jest odpusténi Gasnych trestl za h¥ichy a viech pozdstatkd hiichd
(na pt. zlych naklonnosti, slabosti vile), d) RozmnozZeni milosti posvé-
cujici. e) Prospiva-li to spase duse, plsobi ¢asto uleneni v nemoci, ba
i uzdraveni télesné.

3. Kdo svatost udéluje a kdo prFijima.

Podle vyslovného prohlaseni koncilu v Tridenté ma pravo udélovati
svatost posledniho pomazani pouze knéz, a to pravidelné duchovni
spravce (faraf). Olej musi byti od biskupa posvécen. V zapadni Cirkvi
udéluje tuto svatost pouze jeden knéz, na kfestanském vychodé knézi
nékolik (na pf. tfi).

PFijmouti svatost posledniho pomazani mize a ma kazdy katolicky
kfestan, ktery dospél k uzivani rozumu a téZce onemocnél. Nezbytna
nutnost jejiho pfijeti by byla u nemocného tehdy, kdyby vzhledem
k okolnostem jen jejim pfijetim mohl nabyti znovu milosti posvécu-
jici. MGzeme tuto svatost pfijmouti vzdycky, kdykoliv téZce onemoc-
nime. V téZe nemoci mdZe byti pfijato posledni pomazani pouze jednou,
nenastane-li po pfechodném zlep3eni opét nebezpeci smrti. K hodnému
pFijeti této svatosti se zada, aby se nemocny vyznal ze svych hfich,
tedy pfijal svatost pokani. NemdizZze-li se vyznati, ma vzbuditi dokona-
lou litost nad svymi hfichy. Ma miti Zivou viru, divéru v Boha a ode-
vzdanost do vile Bozi.
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Nedospélym ditkam, zloCinclim p¥ed popravou a vojakim pfed bit-
vou se svatost posledniho pomazani neudéluje.

Mnozi kfestané se této svatosti zbyte€né obavaji. ZkuSenost viak uci,
Ze nemocnému zjednd pfijeti této svatosti posilu a pokoj v dusi a uleh-
¢eni v nemoci.

6. Svatost svéceni knézstva.
1. Ustanoveni svatosti svéceni knézstva.

Prvnich pét sv. svatosti je ustanoveno k posvéceni jednotlivcl. Po-
sledni dvé svatosti patfi k posvéceni spolecnosti, a to: svatostné knéz-
stvi slouzi k rozSifeni a zdokonaleni bozského Zivota milosti, svatostné
manzelstvi pak k zaloZeni a udrzovani pozemského Zivota.

Kristus dal sv. apo$tolm plnost knéZzské moci: a) Odevzdal jim GFad
ucitelsky a moc krtiti: ,,Jdouce, ucte vSecky narody, kftice je ve jménu
Otce i Syna i Ducha Svatého* (Mat. 28, 19). b) Pfi posledni vecefi dal
sv. apostoldm moc a kol pFinaseti nejsvétéjsi obét mse sv. slovy: , To
Cifte na mou pamatku* (Luk. 22, 19). ¢) Po svém zmrtvychvstani jim
dal Kristus skrze Ducha Svatého moc odpoustéti hfichy: ,,PFijméte Du-
cha Svatého, kterym odpustite hfichy, odpoustéji se jim, a kterym je
zadrzite, zadrzeny jsou“ (Jan 20, 22-23). d) Postavil je v €elo vieho
knézstva (az do skonani svéta). Sv. apoStolové pfendsSeli jim udélenou
knéZzskou moc na jiné vzkladanim rukou a modlitbou a ukladali jim,
aby tutéz moc opét jinym udélovali. Tak byli k jejich Gfadu posvéceni
jahnové (Sk. ap. 6, 6), knézi a biskupove (1. Tim. 4, 14, 5, 22, Tit. 1, 5).
Ze s timto vzkladanim rukou byla spojena také vnitfni milost, ukazuji
slova sv. Pavla k Timotheovi: ,,Z té pficiny pfipominam ti, abys opét
roznécoval milost Bozi, kterd jest v tob& vzkladanim rukou mych* (2.
Tim. 1, 6). KFfestanské podéani vychodni i zpadni cirkve ukazuje na
svatostny charakter svéceni knézského: Didaché,l sv. Ignac,2 Tertul-
lidn,3 sv. Jan Zlatousty.4 NejstarSi bohosluzebné knihy obsahuji mod-
litby k udélovani svatosti svéceni knézstva a mluvi o jeho milostném
pdsobeni. Na snému tridentském bylo jasné prohlaseno, Ze svéceni
knéZstva je pravou svatosti, a odsouzeno bludné uceni reformatort, ze
svéceni knéZzstva je lidského plvodu a pouhym obfadem.5

2. Pojem svatosti svéceni knéZzstva.

Svéceni knéZstva je svatost, kterou se vzkladanim rukou biskupovych
a modlitbou udéluje knézska moc a zvlastni milost k Fadnému konani
Ufadu knézského. Jedna svatost svéceni obsahuje v sobé z bozského
ustanoveni tfi stupné: predbézny, jahenstvi (diakonat), potom knézstvi
(presbyterat) a jeho vrchol, biskupstvi (episkopat), kterym se dostava
moc udélovati vSechny svatosti. Tyto tfi stupné duchovni moci sahaji

115, 1. - 2Ad Trall. 2, 1. - 3De praescr. 41. - 4 De sac. Ill. 4. - 5Sez. X X111, k. 3,
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az do doby apostolské, pfedstavuji novy stav, hierarchii, t. j. svaty Gfad.

Luther zavrhoval hierarchii a svatostné knézstvi. UCil vieobecnému
knéZstvi vSech véficich, ktefi si sami voli své pfedstavené a skrze vzkla-
dani rukou se uvadéji v Gfad. Mista u sv. Petra: ,,Vy vSak jste rodem
vyvolenym, kralovskym knézstvem, ndrodem svatym*“ (1. Petr 2, 9) se
dovolava neprdvem. TotéZz bylo FeCeno ve Starém Zakoné o narodu
izraelském (Ex. 19, 6) a pfece bylo u ného ustanoveno zvlastni, pfesné
oddélené knézstvi.

ZevnéjSi znameni svatosti svéceni knéZstva jest vzkladani rukou a
pFislusné modlitby biskupovy. K tomu patfi v zapadni cirkvi fada rdz-
nych obfadl, které nejsou podstatné, vyjadfuji viak presnéji povahu
jednotlivych stuprid svéceni. Tak pfi svéceni na jahenstvi biskup oblé-
ka svécenci Stolu a podava mu knihu evangelii, pFi knéZzském svéceni
jsou pomazany ruce svécencovy sv. olejem a biskup mu podava kalich
s vinem a patenu s hostii, konecné pfi svéceni na biskupa byva poma-
zéna hlava svécencova sv. olejem.

Vnitfni milost svatosti svéceni jest, kromé rozmnozeni milosti posvé-
cujici, kazdému stupni pfisluSejici moc a zvlastni svatostnd milost
k hodnému zastavani Gradu. Svatostné svéceni vtiskuje také dusSi ne-
zrusitelné znameni a proto nemuze byti opakovano.

3. UCinky svatostného svéceni.

Svéceni na jahenstvi dava pravo pfisluhovati knézi pfi oltéri, udélo-
vati kfest a sv. pfijimani a kazati slovo BoZi. Ve svéceni na knéZstvi se
udéluje knézi moc pFinaSeti novozakonni obét mSe svaté a udélovali sv.
svatosti (kromé bifmovani a svéceni knézstva). PFi svéceni na biskupa
se udéluje plnost moci knézské a pravo udélovati vSecky sv. svatosti.

Svécenim se udéluje pouze schopnost, nikoli vSak dovoleni k vyko-
navani cirkevniho Gfadu. K tomu potfebuje svécenec vyslovného cir-
kevniho poslani (misse, jurisdikce), které propdjcuje biskupovi papez,
knézi pak biskup. Rimskému papezi pfislusi pravomoc (jurisdikce) nad
celou Cirkvi Kristovou, biskupovi nad jeho diecési. Odpadly nebo
z Cirkve vylougeny knéz zlstava dale knézem a ma také vSecku moc,
kterou pfi svéceni obdrzel. Mlize tedy msi svatou slouZiti a sv. svatosti
platné udélovati, Cini tak vSak nedovolené a dopousti se svatokradeze.
Zpovidati a platné rozhfeSovati mize odpadly knéz a biskup pouze
v nebezpeCi smrti. Svéceni pfijata od odpadlych, bludarskych nebo
rozkolnych biskup mohou byti platna, nebot’ plvod této moci pochazi
od Cirkve.

4 Udélovatel a pfijimatel svatosti svéceni.
Svatost svéceni knézstva udéluje pouze biskup. Podle starého cirkev-
niho pfedpisu maji pFi svéceni biskupa vedle svéticiho biskupa byti
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spolusvétiteli jeSté dva jini biskupové. Nizsi svéceni a podjahenstvi
mohou s dovolenim papezovym udélovati také knézi (prelati, opati).

Svatostné svéceni knézstva mdze pfijmouti kazdy pokftény muzZ od
Boha povolany a od Cirkve za zpdsobilého uznany. K hodnému a do-
volenému pfijeti patfi milost povolani a pfedchazejici prijeti svatosti
bifmovani, stav posvécujici milosti a vypInéni vSech podminek prede-
psanych cirkevnim pravem. Cirkev 74da od Gekatel( stavu knéZzského
zdravi télesné a duSevni, uréity vék, dikladnou védeckou a mravné-
nabozenskou pfipravu (pét az Sest let).

DileZitou véci jest povolani ke stavu knézskému. ,Nikdo neosobuj
si té cti, ale kdo povolan byva od Boha jako Aron“ (Zid. 5, 4). ,,Ne vy
jste vyvolili mne, ale ja jsem vyvolil vas“ (Jan 15, 16). Kdo vstupuje
do stavu knézského bez povolani, hfeSi. Povolani ke stavu knézskému
nezalezi vzdy ve zvlastni ndklonnosti, nybrz v tom, Zze mlady muz z ry-
zich pohnutek po ném a svym Zivotem podava dlikaz, Zze s pomoci Bozi
dokaze plniti mravni pozadavky tohoto stavu. VzneSenéjSiho stavu na
tomto svété neni. Jsou vSak, bohuzel, mnozi, ktefi svou nerozhodnosti
povolani ke knéZzskému stavu ztraceji. Cirkev podle rozkazu Kristova
stale vybizi véfici, aby se modlili o nové a hodné délniky na vinici
Pané: ,,Zein sice mnoha jest, ale délnik( malo. Proste tedy Pana Zni,
aby poslal délniky na Zefi svou* (Mat. 9, 37-38). O nové knéze prosi
Cirkev zvlasté o kvatembrovych dnech, kdy se také konaji shirky na
chudé studenty, ktefi hodlaji vstoupiti do stavu knéZzského.

Rozeznavame svéceni niz8i a vyssSi. Pfipravou ke svécenim je tonsura
Ci postfiziny. Niz8i svéceni jsou: ostiariat (sluzba vratného), lektorat
(Ufad predcitatele), exorcistat (sluzba zazehnavace) a akolytat (Ufad
prisluhovace). VysSi svéceni jsou: podjahenstvi (od papeze Innocen-
ce Ill., 1198-1216), jahenstvi, knézstvi a biskupstvi. Svéceni nizsi a
podjahenstvi jsou plvodu lidského, ustanovena od Cirkve, ostatni své-
ceni jsou plvodu boZského.

Kdo pfijima v zapadni cirkvi podjahenstvi, zavazuje se: a) modliti
se denné breviar ¢i knézské hodinky, b) setrvati v duchovnim stavu az
do smrti, ¢) zachovati celibat, t. j. nevstoupiti do stavu manzelského.
Koreny bezzenstvi knézského sahaji ke Kristu samotnému a do doby
apostolské. V prvnich stoletich byl vSak pouze radou, na synodé v Elvi-
fe (r. 300) byl ulozen biskupdm, knézim a jahntm, papez Lev I. (f 461)
jej ulozil téZ podjahnim. V dobé apostolské a nasledujici byli svéceni
na knéze a biskupy také muzové Zenati. S tpadkem nabozenskych ide-
alh v 9. a 10. stoleti nebyl celibat véude vseobecny, pozdé&ji viak po
vzeslé reformé byl vSeobecné zavadén. Ve vychodnich cirkvich mohou
pfijati knéZské svéceni také Zenati jadhnové, biskupové vSak museji
byti svobodni.
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7. Svéatost stavu manzelského.

1. Pojem auacel manzelstvi.

Manzelské spolecenstvi spoCivd na pfirozeném zakoné a na bozském
ustanoveni. Manzelstvi jest nerozlu€ny svazek mezi jednim muzem a
jednou zenou k nejtésnéjSimu zZivotnimu spolecenstvi. S hlediska pf¥iro-
zeneho zdkona je manzelstvi zaloZzeno na Stvofitelové dané rozdilnosti
pohlavi av zavazku spolecné vychovy déti. ,,Blh stvofil ¢lovéka k obra-
zu svému... muze a Zenu stvoril je. | pozehnal jim a fekl: Rostte a
mnozte se a naplfite zemi“ (Gen. 1, 27-28). Bozsky zakon byl ozndmen
jiz v raji: ,Neni dobré byti ¢lovéku samotnému, ucifime mu pomocnici,
ktera by se mu podobala“ (Gen. 2, 18). Manzelstvi bylo ustanoveno od
Boha jako nerozluéné jednoZenstvi (monogamie), nezlstalo v8ak na
tomto plivodnim stupni. Nasledkem padu do h¥icbu a z toho vzeslého
poruSeni pfirozenosti lidské pfeSlo v mnohozenstvi (polygamie) a bylo
rozluGovano. Také u starozakonnich patriarch(i a v narodé izraelském
bylo mnohoZenstvi trpéno a rozluka manzelska dovolena (Gen. 4, 19,
Deut. 24. 1). DGvod, pro¢ to Bilh dovolil, byla slabost lidské vile u lid-
ského po potopé svéta.

PFirozeny Gcel manzelstvi jest: 1. rozmnozZeni pokoleni lidského, pé-
¢e o vychovu déti; 2. vzajemnéa pomoc v télesnych a duchovnich po-
tfebéch.

2. Manzelstvi je svatost.

Kristus povysil manzelstvi k dlstojnosti svatosti, kterou se dva kfes-
tané, muz a Zena, spojuji k trvalému a nejuz§imu Zivotnimu spole€en-
stvi a dostavaji milost, aby povinnosti manzelského stavu vérné plinili.

Je to zfejmé ze slov. sv. Pavla: ,,Zeny budteZ poddany muzim svym
jako Panu, nebot’ muz jest hlavou Zeny, jako Kristus jest hlavou Cirk-
ve ... Muzi milujte své manzelky, jakoz i Kristus miloval Cirkev a
vydal sebe sama za ni, aby ji posvétil, oCisté ji koupeli vodni pfi slo-
vé ... Proto opusti ¢lovék otce svého i matku svou a pFidrzi se manzel-
Ky své a budou dva v télo jedno. Tajemstvi toto jest veliké, ja vSak to
pravim s ohledem na Krista a na Cirkev* (Efes. 5, 22-32). Kfestanské
manzelstvi je tedy veliké tajemstvi, svata véc, protoze je obrazem spo-
jeni Kristova s Cirkvi. Je néco vice nez pfirozena manzelskd smlouva,
je to svazek nadpfirozeny, milostiplny, podobné jako ze spojeni Kris-
tova s Cirkvi plyne milost a posvéceni. To miZe vSak plsobiti jen moci
BoZi a skrze Kristovo ustanoveni. Proto sv. Pavel chce, aby manzelstvi
bylo uzavfeno ,,v Panu“ (1. Kor. 7, 39).

KFestanské podani téz dosvédCuje, Zze manzelstvi mezi kfestany uza-
virané bylo pokladano za svatost (sv. Ignac ant., sv. Ambroz, sv. Au-
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gustin a j.). Také krfestanské sekty (na pf. nestoridni, jakobité a j.),
které se v 5. stol. od Cirkve odloucily, vidi v manZzelstvi svatost. Sva-
tostny charakter manzelstvi znovu zdlraznil koncil tridentsky.1

Zevngjsi a viditelné znameni svatosti manzelstvi jest fadné ucinéna
manzelska smlouva, t. j. prohlaseni snoubencll, Ze se za sebe berou.
Déje se tak slovem ,,ano“, které snoubenci v chramé prondaseji. Udelo-
vateli a pfijimateli svatostného manzelstvi jsou sami snoubenci. Tedy
nikoliv knéz, ktery je pouze svédkem uzavirané smlouvy manzelské.
PozZehnani, které pfi tom udéluje, je pouze svatostinou. PF¥i prohlaseni
manZelské smlouvy je nutno dbati podminek Cirkvi a stditem stanove-
nych. Manzelskou smlouvu posvétil Kristus a u€inil z ni prostfedek
svatostné milosti.

K platnému pfijeti svatosti manzelstvi musi pfedchazeti kfest a ne-
dostatek t. zv. ruSicich pfekazek manzelstvi. K hodnému a dovolenému
jejimu prijeti patfi stav posvécujici milosti a zachovani vSech cirkev-
nich pfedpisl. ManZelstvi nepokFténych lidi pFislusi pouze pfirozeny,
nikoliv svatostny charakter. Manzelstvi nekatolickych kfestani (na pr.
protestantd, pravoslavnych), jakoZ i smisend manzelstvi (mezi katolic-
kym a nekatolickym kfestanem) poklada Cirkev za svatostna, v pfed-
pokladu, Ze nebylo Zadné rusici prekazky.

Svatost stavu manzelského pidsobi rozmnoZeni milosti posvécujici a
udéluje zvlastni milosti k plnéni povinnosti manzelského spolecenstvi.

3.Jednota anerozlucitelnost manzelstvi.

Kristus obnovil s ddistojnosti svatosti také jednotu a nerozlucitelnost
manzelstvi. Jasné a urgité prohlasil k farizelim: ,,CoZ jste nedetli, Ze
ten, ktery stvofil ¢lovéka, na pocatku muzem a Zenou je u€inil a fekl:
Proto opusti ¢lovék otce svého i matku svou a pfidrzi se manzelky své,
a budou dva v téle jednom. Nejsou tedy vice jiz dva, nybrz jedno télo.
Nuze, co Blh spojil, ¢lovék nerozlu¢uj. Rekli jemu: Pro¢ tedy rozkazal
Mojzis dati listek rozlu€ovaci a propustiti? Di jim: Pro tvrdost srdce
vaSeho dopustil Mojzi$ propoustéti manzelky vaSe, ale z poCatku nebylo
tak“ (Mat. 19, 4-8). Jinde di: ,,Kazdy, kdo propousti svou manzelku a
béfe si jinou, cizolozi, a kdo si béfe propusténou od muze, cizolozi*
(Luk. 16, 18). Totéz vysvétluje sv. Pavel: ,, Tém vSak, ktefi jsou v man-
Zelstvi, pfikazuji nikoliv ja, nybrz Pan, aby manzelka od muze neod-
chazela. Odejde-li vSak, zUstail nevdanou aneb se smif s muzem svym,
a muz nepropoustéj manzelky své“ (1. Kor. 7, 10-11).

Protestanté a vychodni odlou€eni kfestané (pravoslavni) pokladaji
cizolozstvi za pravoplatny dlvod k rozloueni manzelstvi a odvolavaji
se pfi tom na slova Kristova: ,,Ja vSak pravim vam. Ze kazdy, kdo by

1Sez. XXIV.
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propustil manzelku svou vyjma pro smilstvi, uvadi ji v cizolozstvi, a
kdo by propusténou pojal, cizolozi* (Mat. 5, 32; 19, 9). Takovy smysl
vSak toto misto nem4, nebot v druhé cCasti véty Kristus pfipojuje: ,a
kdo by propusténou pojal, cizolozi“, je tedy vyslovné FeCeno, Zze man-
Zelsky svazek pro propusténou dale trva a tedy tim i pro oba manzele.
Dovolené odlouceni v pfipadé smilstvi nerozluCuje manzelsky svazek,
nybrz pouze spolecné souziti, coZ také Cirkev z jinych dlvodd dovoluje.
V tomto smyslu vykladaji uvedené misto Pisma sv. nejstarSi cirkevni
spisovatelé (Hermas, sv. Justin, Tertullian a j.).

Jednoty a nerozlucitelnosti manzelského svazku Zada jiz zakon pf¥i-
rozeny z mnoha ddvodd. Manzelstvi jest uslechtilou formou lidského
vzajemného pratelstvi a lasky, ktera mé trvati az za hrob. Potfeba vza-
jemné pomoci a podpory je trvald, roste. Zachovani pokoleni lidského
a fadna vychova ditek, ktera je dlouho trvajici, mdZe byti uskuteénéna
jen v nepfretrzitém manzelstvi. Rozvody a rozluky manzelské jsou pf¥i-
¢inou Cetnych nepratelstvi mezi rodinami, nejhlfe na né doplaceji dit-
ky, které nemaji obyCejné potom nalezité vychovy. Je to cesta k roz-
vratu rodiny, statu a spolecnosti lidské vlbec. D&jiny nam podavaji
nesCetné dlkazy o tom, kterak rozvrat v rodiné pocaty pfivodil pomaly
pad celych Fisi (na pF. statu fimského ve starovéku a j.). Nerozlucitel-
nost manzelskd uklada oviem manzellim tézké povinnosti. To dobfe
Cirkev vi. Pfesto zlstavaji Kristova ustanoveni pro celek lidstva a
jmenovité pro ochranu Zen velkym dobrodinim, které Spasitel lidstvu
pfinesl. Jedna se zde o blaho spolednosti lidské vibec a proto zakon
o nerozlu€itelnosti manzelské je spravedlivy a opravnény. Prospéch
jednotlivcl se tedy musi podfiditi prospéchu celku, byt za cenu rlz-
nych obéti.

Z ddlezitych pficin, na pf. pro cizolozstvi, dovoluje Cirkev rozvod
manzell, t. j. pferuSeni spole¢ného souziti, nedovoluje vak nikdy, aby
manZelé za zivota druhé rozvedené strany vstoupili v nové manzelstvi
(1. Kor. 7, 10-11). Opétny vstup do stavu manzelského po smrti jednoho
z manzeld jest jak podle Pisma sv. (1. Kor. 7, 8), tak podle uceni a
prakse Cirkve dovolen.

Manzelstvi nepokfténych, da-li se nékterd strana pokftiti a druha
nechce dale v pokoji Ziti, mize byti na zékladé t. zv. privilegia Pavlova
(1. Kor. 7, 15) rozlou¢eno s moznosti uzavfeni nového snatku manzel-
ského.

4, Cirkevni zadkonodarstvi o manzelstvi.

a) PfisluSnou autoritou pro zadkonné podminky manzelské smlouvy
mezi kFfestany jest jediné Cirkev katolicka. Vyslovné tak uci papezové
Pius VI., Pius IX. (v Syllabu) a Lev XIII. (v encyklice ,Ubi arcanum®
z roku 1880), rovnéZ tak papez Pius XI. (v encyklice ,,Casti connubii“
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z r. 1935). Je to ostatné samoziejmé. Kazda platnd manzelska smlouva
mezi kfestany je svatosti manzelstvi. Zdkonodarstvi vzhledem ke sva-
tostem vsak podle vile Kristovy pfislusi jediné Cirkvi. Tato mlze tedy
stanoviti manzelské prekazky a ur€iti podminky pfi uzavirani manzel-
ské smlouvy. Zakonodarstvi stdtni ma vSak téz pravo Fiditi Cisté obcan-
ské ucinky manzelstvi kfestanskych i manzelstvi osob nepokfténych.

V novém cirkevnim z4koniku, platném od roku 1918, pojednavaji
0 manZzelstvi canony 1012-1143. Podle cirkevniho zékona, stanoveného
na koncilu v Tridenté, jest pfedepsanou formou uzavieni manzelstvi,
aby snoubenci projevili svij souhlas pfed farafem jednoho ze snou-
benct (nebo jeho zastupcem) a dvéma svédky. PFislusnym pro manzel-
sky sfatek je farar nevésty, s jeho svolenim mdze byti vSak manzelstvi
uzavieno také jinde.

V nékterych zemich nafizuji zdkony statni, aby snoubenci kromé
sfatku cirkevniho také pfed Gfadem svétskym prohlasili svdj manzelsky
souhlas. To je manzelstvi obCanské (civilni), které je dvojiho druhu.
Zavazné manzelstvi obCanské (obligatorni) je tam, kde stat uznava za
platné pouze manzelstvi, uzaviené pfed svétskym Gfadem (na pf. v Né-
mecku, Francii, Holandsku, Belgii, Svycarsku, Italii a j.). Nezavazné
manzelstvi obCanské (fakultativni) je v téch zemich, kde stat uznava
za platné jak manzelstvi uzaviené pfed Ufadem svétskym Cili obanské,
tak manzelstvi cirkevni (na pf. v Anglii, Severni Americe, u nas a j.).
Katolicti kfestané jsou zavazani uzavirati siatek cirkevni a nespokojiti
se pouze manzelstvim ob&anskym.

b)  Prekazky manzelské jsou okolnosti, které cini snatek manzelsky
bud nedovolenym (pfekazky odkladaci), nebo UpIné neplatnym (pfe-
kazky rusici). Pfekazky odkladaci jsou na pf. jednoduchy slib Cistoty,
rozdilnost kfestanského vyznani (smiSené manzelstvi). Pfekazky ruSici
mohou byti, na pf. a) platné jiz uzaviené manzelstvi, b) rliznost nabo-
Zenstvi, t. j. nedostatek kftu u jednoho ze snoubencd, c) pfijeti vyssiho
svéceni, d) slavny slib Cistoty, e) pokrevni pfibuzenstvi v pfimé fadé,
t. j. mezi osobami, z nichZ jedna pochdazi od druhé, a pokrevni pfibu-
zenstvi v nepfimé fadé az do tfetiho stupné vcetné, konecné Svagrov-
stvi, t. j. pomér mezi jednim z manZeld a pokrevnimi pfibuznymi dru-
hého manzela, f) duchovni pfibuzenstvi, které plyne z kmotrovstvi pfi
kFtu, g) nedostatek dobrovolného souhlasu, na pf. donuceni pfi Unosu,
h) zloCin na stavajicim manzelstvi cizolozstvim nebo usmrcenim jed-
noho z manzell, spojeny se slibem budouciho manzelstvi, ch) nedo-
spélost.

Za ucelem odkryti moznych pfekdZzek manzZelskych se kona pfed faréa-
fem nevésty t. zv. snubni protokol a vefejné troji prohlasky snoubencl
v kostele, kromé toho jsou snoubenci pouceni o pravech a povinnostech
stavu manzelského (t. zv. katechismus).
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c) Pokud manzelské prekazky nespodéivaji na pfirozeném pravu, ma-
7e Cirkev z vaznych ddvodid od nich dispensovati (dati prominuti).

Od prekazky rozdilného krestanského manzelstvi, pFi t. zv. smiSeném
manZzelstvi, dava Cirkev prominuti za téchto pfedpokladl: a) shatek
musi byti uzavien pfed katolickym duchovnim, b) zaruci se vychova
vSech ditek v katolickém nabozenstvi, c) strané katolické musi byti za-
ruceno, aby mohla svobodné vyznavati svou viru, d) katolicka strana
bude pfikladem svého Zivota dokazovati pravost katolické viry. Kato-
lik, ktery by uzavrel sfatek pfed nekatolickym duchovnim, se tim sam
z Cirkve katolické vylucuje. Podobny trest stiha ty katoliky, ktefi svoli
k nekatolickému kftu anebo vychovani svych déti. Cirkev vSak z vaz-
nych dlvod( neschvaluje smiSenych manzelstvi, nebot’ vi, jak mnoho
déti ze smiSenych manZelstvi kazdoro€né ztraci, jak casto katolicka
strana se stavd naboZensky vlaZznou anebo i svou viru ztraci, kterak
katolicka vychova ditek byva nedostate¢nd nebo nemozné, nebot' v nej-
dilezitéjsich otazkach chybi mezi manzely jednota viry i srdce.

8. Svétostiny.

Vedle svatostnych prostiedkd milosti mame jesté t. zv. svatostiny,
t. j. od Cirkve ustanovené Gkony, na pf. svéceni, zehnani a zafikavani
a nékteré ke zboznému uzivani posvécené véci. Svatostiny neplsobi
z vlastni moci, od Krista jim udélované, nybrz jen na pfimluvu Cirkve
a zboznym Umyslem téch, ktefi jich uzivaji. Tim se lisi od svatych sva-
tosti, kterym se pouze podobaji. UZ ve Starém Zakoné byla rizna zeh-
nani a svéceni osob i bohosluzebnych predmétl. V Novém Zakoné vy-
mital Kristus zIé duchy (Mar. 1, 34), tuto moc také propljcil svym
ucednikdm, Zehnal osobam i vécem (Mat. 19, 13). Bylo také jeho vuli,
aby pozehnani jeho vykupitelského dila prospivalo kromé duSe také
télu a celou pfirodu osvobozovalo od kletby hfichu a pFivadélo k bu-
doucimu oslaveni. Zafikavani uziva Cirkev, aby zapudila od osob (pfi
kFtu sv.) a véci (vody) vliv zlého ducha. Svécenim byvaji osoby (ton-
sura, nizsi svéceni) zvlastni sluzbé Bozi zasvécovany a vyhaty ze svét-
ského uzivani (na pf. kostel, voda, bohosluzebny odév a j.). Zehnani
svolava milost BoZi na osoby a véci (na pf. pozehnani nejsvétéjsi Sva-
tosti oltafni, Zehnani pokrmd a napojl, domd, poli a pod.). VSechny
svatostiny byvaji udélovany znamenim kfize. | kdyz uzivani svatostin
neni pfikdzano, prece je Cirkev doporucuje, nebot ziskdvame jimi po-
krok v dobrém, odpusténi lehkych h¥ichl, Casnych trestl a ochranu
v nebezpeci.
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O POSLEDNICH VECECH CLOVEKA A SVETA

,,Zivot vé&ny *
(dvanécty clanek viry).

Vsechno, co bylo od Boha stvofeno, bude v Bohu i dokonano. Blh je
zaCatkem i koncem vSech véci. ,,Vzdyt' z ngho a skrze ného a k nému
jsou vSechny véci, jemu sladva na véky* (Rim. 11, 36). Zivot nadpfi-
rozené milosti, ktery Blih vléva do duse skrze svaté svatosti, nalezne
svého dokonéni a vrcholu ve slavé vétného Zivota.

Je tedy posledni ¢asti vérouky pojednani o poslednich vécech ¢lové-
ka a svéta. Uzite€nost tohoto pojednani plyne ze slov Pisma sv.: ,,Ve
vSech dilech svych pamatuj na posledni véci své a na véky nezhresis“
(Sir. 7, 40). Bude zde pojednano nejdfive o dokonani zvlastnim, potom
o dokonani obecném.

Cely svét (vSechna télesa nebeska), naSe zemékoule, veSkeré tvorstvo
viditelné (rostliny a zvifata) i koruna vSeho pozemského tvorstva: ¢lo-
vék, jsou ve stavu vyvoje. VSemu tvorstvu i ¢lovéku vSak nastava a
jednou celému svétu nastane stav dokonani. VSechno dokona Bih.
O dokonani tvorstva se pravi v Pismé sv.. ,,I tvorstvo bude osvobozeno
od poroby poruseni ve svobodu slavy synl Bozich“ (Rim. 8, 21). O ¢lo-
véku pak: ,Nemame zde mista z(stavajiciho, nybrz vyhleddvame bu-
douciho® (Zid. 13, 14).

Posledni véci, vztahujici se na jednotlivého ¢lovéka, nazyvaji se do-
konani zvlastni. Patfi sem: smrt, soud soukromy, uceni o ocistci, o pekle
a o0 nebi, jakoZ i o obcovani svatych. Dokonani veSkerého viditelného
svéta (téles nebeskych a naSi zemé) se nazyva dokonani obecné. K né-
mu patfi: druhy pfichod Kristlv, vzkFiSeni tél, posledni soud, konec
a promeénéni svéta.
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. DOKONANI ZVLASTNI
1. Smrt a soud soukromy.

Vykoupeni nebo posvéceni jednotlivého ¢lovéka se déje v dobé jeho
pozemského Zivota a dosahuje svého dokonani ve smrti.

1 Smrt.

PF¥i zaniku rostliny nebo zvifete zanika soucasné jejich zivotni zdroj
(princip), t. j. duSe rostlinna nebo zvifeci. U €lovéka, ktery jest bytosti
télesné-duchovou, duse Zije dale i bez téla. Smrt Clovéka jest tedy od-
louceni jeho duSe od téla. Uz Cicero pravi: Smrt jest odlouceni duse od
téla.1Podobné se pravi na ¢etnych mistech Pisma sv., na pf.: ,,Po smrti
télo se navrati do zemé, ze které jest vzato“ (1. Mojz. 3, 19; Kaz. 12, 7).

Slovo ,,smrt“ se nalézd v Pismé svatém ve trojim vyznamu: jako
preruSeni pfirozeného télesného Zivota, jako ztrata nadpfirozené mi-
losti (Efes. 2, 1) a konecné jako ztrdta vécného Zivota (Zjev. 20, 14).
Télesna smrt jest jako takova Cloveéku pfirozend, avSak bolestné odlou-
¢eni duse od téla a rozpad téla nebyly dany v plivodnim stavu prvnich
lidi. Jejich smrt méla byti blazenym pfechodem z rajského Stésti po-
zemského Zivota k oslaveni duse a téla. ,,Blh stvofil ¢lovéka nesmrtel-
ného“ (Moud. 2, 23).

V  pfitomném Fadu spasy jest smrt nasledkem hfichu prvotniho. Dar
télesné nesmrtelnosti byl ztracen Adamovym padem do hfichu.

PFicinou smrti je hfich. Skrze htich pfiSel na prvni lidi a jejich po-
tomstvo zakon smrti (1. Mojz. 2, 17; 3, 19). ,Odplata za hfich je smrt*
(Rim. 6, 23). ,,Skrze jednoho Elovéka h¥ich pFisel na tento svét a skrze
h¥ich smrt, a tak na vSechny lidi smrt pfisla, ponévadz (v ném) vSichni
zhtesili* (Rim. 5, 12). Je tedy smrt zaloZena jak na pfirodg, tak na
hFichu.

Zakon smrti plati pro vSechny lidi. Je to pravda, o které nas denné
pfesvédCuje skute€nost, zkuSenost i nauka zjevena. ,,UloZeno jest lidem
zemfiti a potom jest soud“ (Zid. 9, 27).

Vyznam smrti pro vécnost jest rozhodujici. Smrti se kon€i stav po-
zemského putovani a mravni zkouSky a zasluh (status viae), a za€ina
stav Zivotniho cile (status termini). Po smrti nemdZe jiz ¢lovék ziskati
zadnych zasluh pro nebe, po smrti neni mozny ani obrat k lepSimu.
»,Padne-li strom na jih nebo na sever, zlstane na misté leZeti, kam pa-
da“ (Prisl. 11, 3). ,,Pfichazi noc, kdy nikdo nemlze délati“ (Jan 9, 4).

Uceni o stéhovani dusi (re-inkarnace), které je hlasano v theosofic-
kych kruzich, odporuje jasnym vétam Pisma sv. Na zakladé kfesfan-

1Tusc. I, § 18.
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ského zjeveni neni mozné po smrti zadné obréaceni, nybrz pouze moz-
nost oc€iSténi v ocistci.

Smrt je naprosto jistd. Neni v3ak jisto, kdy (Cas), kde (misto) a jak
(zpdsob) Elovék zemfe. Proto nds napomina Kristus: ,Budte pfiprave-
ni, nebot’ v kterou hodinu se nenadéjete, Syn ¢lovéka pfijde“ (Luk. 12,
40). ,M¢éjte se na pozoru, bdéte a modlete se, nebot’ nevite, kdy ten €as
prijde“ (Mar. 13, 33). Denné umird na svété asi 90 tisic lidi.

MySlenka na smrt ve svétle kfestanské nadéje nevede Clovéka k pes-
simismu, neubird nam ni¢eho z pravé Zivotni radosti, obsahuje naopak
vysokou vychovatelskou hodnotu, nebot” pobada clovéka, aby uZival
svych mravnich vlioh a milosti k dobrym skutk(im a uchoval svou dusi
od hfichl. V Pismé sv. se krasné pravi: ,,Pamatuj na posledni véci své
a na véky nezhresis“ (Sir. 7, 40). VéFici, ktery kfestansky zil a v pokoji
Cirkve zemfel, nemusi se smrti bati. V Pismé sv. se pravi: ,,Draha jest
pfed otima Hospodinovyma smrt svatych jeho* (Zalm 115, 6). Naopak
o hfidnicich: ,,Smrt hfidnik( je nejhorsi“ (Zalm 33, 22).

2. Soud soukromy.

Po odlouceni duse od téla kona se nad kazdou jednotlivou dusi soud,
ve kterém Jezi$ Kristus bozskym soudnim vyrokem neodvolatemé roz-
hodne o osudu zemfelého Clovéka?. DuSe se o tom okamZité dovi.

V  Pismé sv. stoji v popfedi vSeobecny posledni soud. AvSak nazna-
Cuje se tam nebo pfedpoklada zvlastni soud po smrti ¢lovéka. V podo-
benstvi Kristové o bohaci a chudém Lazarovi se pravi, ze chudak byl
zranesen od andéld do lGna Abrahamova, boha¢ pak pohtben v pekle
(Luk. 16, 22). Svaty Pavel pak piSe jasné: ,UloZeno jest lidem jednou
umfiti a potom jest soud“ (Zid. 9, 27). Soud soukromy kona Kristus,
protoze Otec nebesky veskeren soud dal Synu (Jan 5, 22), a to hned po
smrti ¢lovéka. Clovék bude souzen z celého svého Zivota, ze svych mys-
lenek, Zadosti, slov a skutkd a z toho, co dobrého konati opominul. Roz-
sudek nad dusi jest ihned vykonan. M&-li duSe pfi smrti posvécujici
milost Bozi, pfichazi bud do nebe nebo zaciné pro ni ociStovani v ocist-
ci. Odchazi-li ve stavu tézkého hfichu na vécnost, pfichazi do pekla.

Také pohansti narodové véfili v soud po smrti. Tak podle fecké my-
thologie konaji v podsvéti soud nad duSemi zemfelych tfi soudcové:
Aiakos, Minos, Rhadamanthys. Recky filosof Platon mluvi, o soudu
v dialogu Gorgiasla v Apologii Sokratoveé,2 kde uvedené soudce zove
spravedlivymi.

O  formé soudu nepravi se niceho ve zjeveni Bozim. Z duchovosti
podstaty Bozi i lidské duse mizeme souditi, Ze cely rozsudek se dokona
v okamziku, v némz duSe z tohoto pozemského zZivota pfechazi do véc-

i Kap. 79.

* § 41.
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nosti. Duse ve svétle BoZzim a podle méfitka bozské viile poznava svdj
stav a budouci Udél. Vlastné uz na zemi vykona clovék na sobé rozsu-
dek, podle svého postaveni ke Kristu.

2. Nebe.

1. Synovstvi Bozi se naplfiuje ve vécné blazenosti. Kebe je misto, kde
se andélé a svati téSi vécné blazenosti. Sv. Jan to vyslovuje slovy:
»Milackové, nyni jsme ditkami BoZimi a jeSté se neukdzalo, co bude-
me. Vime (v3ak), Ze kdyz se to ukaze, budeme podobni jemu, nebot
budeme ho vidéti tak, jak jest* (1. Jan 3, 2). Pismo sv. uziva pro nebe
riznych jmen: kralovstvi nebeské, Fise Bozi, Zivot, vé€ny Zivot, spasa,
rdj, svatebni hostina a pod., jimiz se nemini ani tak misto, nybrZ spise
stav vé€né odmeény spravedlivych. Kde mame hledati misto nebe, ne-
vime. | kdyz je BUh vSudypfitomny a mize se spravedlivym dusim
vSude dati k patfeni, pfece musi byti urcité misto, kde jedenkrate po
vzkfiseni duSe se svymi tély budou shromazdény.

V  Kovém Z&koné mluvi Kristus o nebi vétSinou v obrazech. Nebe je
dim Otce nebeského, kde On nam pfipravil misto (Jan 14, 2). Kdo tam
dospéje, vstupuje do radosti Pané. Sv. Pavel oznacuje slova, ktera sly-
Sel pfi svém nebeském zjeveni, za tajemna: ,Ani oko nevidélo, ani
ucho neslyselo, ani na srdce lidské nevstoupilo, co Bdh pfipravil tém,
ktefi ho miluji*“ (1. Kor. 2, 9). Nebe jest vécny zivot u Boha (Rim. 2, 7).
Také lidsky rozum vyzaduje nebe, kde ctnostni dojdou néalezité odmé-
ny a kde bude ukojena touha po pravdé, Stésti a blaZzenosti.

2. a) NadpfFirozeny posledni cil ¢lovéka je vécnéa blazenost, ktera spo-
Civa v bezprostfednim patfeni na Boha. Kristus sam odvozuje blazenost
z patfeni na Boha: ,,Blahoslaveni Cistého srdce, nebot oni Boha vidéti
budou* (Mat. 5, 8). Podle sv. Pavla vidi svati Boha tak, jak jest: ,,Nyni
patfime skrze zrcadlo v zdhadé, ale tehdy tvaFi v tvar, nyni poznadvame
castecné, ale tehdy pozndm Gplné, jakoz i UpIné poznan jsem* (1. Kor.
13, 72). To znacCi: Zatim co zde na zemi poznavame podstatu Bozi
v zrcadle tvor(, t. j. nepfimo, usuzujice z nich na BoZi véemohoucnost
a dobrotu, budeme v nebi poznavati Boha pfimo, t. j. budeme vidéti
jeho podstatu tak, jak jest (Zjev. $, 2). ProtoZe vSak je k tomu Clovék
jak svou pfirozenosti, tak milosti viry neschopen, dava Blh dusi novou
poznavaci silu a schopnost, zvanou ,,svétlo slavy“. K patfeni na Boha
pfistupuje poZivani Boha, svrchované pravdy a svrchovaného dobra
v nejvyssi lasce, z obojiho pak plyne nejvyssi podobnost s Bohem. Pa-
tfeni na nekonec¢nou bytost Bozi, ve kterém zalezi podstata vécné bla-
zenosti, napliiuje vyvolené nevyslovnym blahem.

Patfeni na Boha v nebi neni vSak dokonalym pochopenim Boha; toho
je stvofeny duch neschopen.
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b) Blazenost véEna znaci dale svobodu od vSelikého zla, bidy a tisné.
Sv. Jan pravi: ,,A Blh setfe véelikou slzu s o¢i jejich a smrti nebude
jiz, nebot’ prvni véci pominuly* (Zjev. 21, 3).

c) Vyvoleni budou Gcastni spolecenstvi (obcovani) svatych. Jsou spo-
jeni v lasce s oslavenym clovécenstvim Kristovym, s Matkou BoZzi, ne-
bes Kralovnou, se viemi andély a svatymi, ve veliké a svaté rodiné
vitézné Cirkve. Jsou spojeni se viemi, ktefi je predeSli do slavy vécné,
pracuji, pokud trva svét, na uskute¢néni kralovstvi Boziho na zemi a
pomahaji Cirkvi trpici v ogistci.

d) Vyvoleni v Bohu vidi vSechna tajemstvi viry a zdzraky stvoreni,
cesty vykoupeni, déjiny celého svéta a déjiny kazdého jednotlivce,
predevsim své vlastni.

e) Nebeskd odména bude pro vSechny vyvolené podstatné stejna,
avSak co do stupné rozdilna. Cim vice kdo dobfe uginil, tim vétsi od-
mény dojde v nebesich. ,,Kazdy obdrzi odplatu vlastni, podle své vlast-
ni prace“ (1. Kor. 3, 8). ,,Kdo rozséva skoupé, skoupé téZ bude Znouti,
a kdo rozséva v pozehnani, v pozehnani téz bude Znouti“ (2. Kor. 9, 6).
Sv. Toma$ Akvinsky vysvétluje rozdilnost nebeské odmény ze sily las-
ky, t. j. posvécujici milosti, kterd je u jednotlivych blazenych rlizna.
Blazenost odpovida stupni vnimavosti jednoho kazdého, proto jej do-
konale uspokoji a nevznikne tak zavist mezi vyvolenymi v nebi.

f) Nebeska blaZenost je neztratitelna. Spasitel pravi: ,,I pljdou spra-
vedlivi pak do Zivota véEného“ (Mat. 25, 46). Ve stavu blazenosti je
vyloucena podstatnd zména na pf. k vy$Simu stupni: je moZna pouze
v urcitém pokroku poznani skrze spojeni duSe s télem a jim prokazo-
vanou uctu na zemi v Cirkvi.

Denni modlitbou o nebe je Otcenads. Vede nas do vécné blazenosti
a tak vyjadfuje kazda jeho véta hluboky vztah k naSemu vé€nému cili,
az nakonec prosime o uchranéni od vé€ného zla, od pekla.

3. Peklo.

1. Podle jasnych vyrok( Kristovych neni nejmensi pochybnosti
0 tom, Ze je na onom svété stav trestd pro duse zlych lidi, ktefi zemfeli
ve stavu nemilosti Bozi, t. j. s tézkym hfichem. Podle vzoru satanova
?e dobrovolné odvratili od Stvorfitele a Spasitele a slouZzili pouze sobg.
Nyni plati o nich slova Kristova: ,,Odejdete ode mne, zlofeceni, do
ohné vécného, ktery je pfipraven dablu a andéldim jeho* (Mat. 25, 41).

Peklo (tartarus, podsvéti, gehenna) jest tedy misto a stav na onom
svété, kde trpi vécné tresty ti, ktefi odeSli na vécnost ve stavu tézkého
h¥ichu. V SirSim slova smyslu uziva Cirkev tohoto ndzvu i pro t. zv.
predpekli (limbus patriim), kde duSe spravedlivych pfed Kristem oCel
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kavaly Vykupitele, dale pro oCistec (purgatorium) a pro ono misto, kde
jsou duse ditek zemfelych bez kftu svatého (limbus infantium).

2e peklo, t. j. misto vé&ného zavrZeni, skute¢né jest, odlivodnuje Cir-
kev takto: a) Ve Starém Zakoné se pfedstavuje stav hfichu jako tem-
nota, zarmutek, potupa (Job 4, 20; Moudr. 4, 11; Is. 33, 14; 66, 24).

b) Zjeveni Nového Z&kona mluvi opétné a ndzorné o trestech pekel-
nych. Sv. Jan Kftitel varuje: ,, .. . plevy v8ak bude paliti ohném ne-
uhasitelnym* (Luk. 3, 17). Kristus mluvi tfikrdt po sobé o neuhasitel-
ném ohni, kde Cerv neumird a ohen nehasne, do néhoz jsou uvrzeni
bezbozni za trest (Mar. 9, 42-47). Podobné v podobenstvi o boh&cCi a
Lazarovi (Luk. 16, 24). Vyslovné mluvi o vécnosti pekla Kristus slovy:
,Odejdéte ode mne, zlofe€eni, do ohné vécného, ktery jest pfipraven
dablu a andélim jeho“ (Mat. 25, 41). Svati apostolové hlasaji totéz
uCeni. Svaty apoStol Pavel piSe: ,Vam vsSak, ktefi jste souzeni (aby
odplatil) odpocinutim s nami (ato v den), kdy Pan JeZi$ se zjevi s nebe
s andély moci své v plameni ohnivém, aby potrestal ty, ktefi neznaji
Boha a ktefi neposlouchaji evangelia Pana naSeho JeziSe Krista; a ti
budou potrestani zahubou vé€nou (odlouceni) od tvafe Pané a od slavy
moci jeho* (2. Thes. 1, 7-9).

¢) S jasnymi slovy Pisma sv. souhlasi i ustavicné uceni Cirkve. Tak
na pf. ve vyznani viry pseudoathanas. (z 5. stol.) se pravi: Ktefi dobfe
¢inili, pdjdou do Zivota vécéného, ktefi vsak zle, do ohné vééného.

d) PresvédCeni o vénych trestech nalézdme u starych narodi po-
hanskych. Recky filosof Platon mluvi ve Phaidonulo jednéch, ktefi se
oCistili v fece Acheronu a dosahli odpusténi, a o druhych, ktefi pro ve-
likost svych provinéni byli na véky uvrzeni do tartaru. Rimsky basnik
Lukretius di,2 Ze kdyby se ¢lovék nemusel bati véénych trestd, ani vse-
chny hrozby nébozenstvi by nemély vyznamu. V mythologii Rekl a
Rimand se uvadgji provinilci, trpici v&gné tresty: Tityos, ktery lezi
v podsvéti na zemi povalen a dva supi mu vyklovavaji jatra, vécné
mu opét narlstajici,3 Tantalos, trapeny Zizni a hladem; stoji az po ko-
lena ve vodé a nad hlavou mu visi krasné ovoce: kdykoliv se sehne,
aby se napil, voda ustupuje, kdykoliv sdhne po ovaoci, toto se vzdaluje
od jeho rukou,4 Sisyfos, vélejici obrovsky kdAmen na vrchol hory; kdy-
koliv jej dovali, khmen mu vyklouzne, skutali se do roviny a Sisyfova
prace nastava znovu, Ixion jest pFfivazan ke stolu vécné se otacejicimu,
Prometheus pfibity na skale.5Toto vSeobecné pFfesvédceni je dédictvim
z prvotniho zjeveni Boziho mezi narody uchovaného.

e) Také lidsky rozum usuzuje na vécnost pekelnych trestl. Spraved-
livy Blih zada, aby trest byl pfiméfen viné. ProtoZe tézky hfich je
urazkou nekonecného a nejdokonalejSiho Boha, odvratem od nejvyssi-

1 Kap. 62. 2 De rer. nat. I, 105. - 3 Vergilius, Aeneis VI, 595-600.- * Ovidius,
Metamorphos. 1V, 457.- 5 Vergilius, Aeneis VI, 616-619.
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ho dobra, musi byti i trest za hfich nekonecny, t. j. vény. Peklo, které
by- nebylo vécné, ztratilo by smysl byti poslednim prostfedkem k od-
stranéni pfed hfichem.

f)  VéEnost pekelnych trestd vZzdycky zajimala lidského ducha. Spiso-
vatel kFestansky Origenes zastaval néazor, Ze jednou bude ,0bnova
vSech véci“, pFi niZ se zavrzeni a dablové obrati. Cirkev odsoudila toto
u€eni jakozto bludné (5. vSeobecny koncil). Zavrzeni jsou ve zlém za-
tvrzeli, kajici nadvrat k Bohu je u nich vyloucen. Podle uceni adventis-
tl, ,vaznych badatell bible“ a jinych sekt budou duSe bezboZnych lidi
na konci svéta zniceny, kterézto nasilné tvrzeni nema zakladu v Pismé
svatém.

2. Tresty zavrzenych v pekle jsou dvojiho druhu:

a) Jsou vylouceni na véky z patfeni na Boha (trest ztraty). ,,Odejdé-
te ode mne, zlofeceni(Mat. 25, 41).

b) Trpi vnitfni i vnéjSi muka v pekelném ohni (trest citu). Basnik
Dante nadepsal nad branu ,Pekla“ tato slova:

»~Mnou vchazi se do mésta vécné strasti,
mnou vchazi se v noc, kterd nema rana,
mnou vchazi se do zatracencd vlasti.
Nech nadéje, ¢i noha sem se Sine.“
(Prel. Jar. Vrchlicky.)

Oboji tento trest odpovida podstaté tézkého hfichu, ktery jest jednak
odvracenim od Boha (aversio a Deo), jednak nezfizenym pFiklonénim
se k tvorlim (conversio ad creaturam).

Kristus mluvil Vicekrate o pekelném ,,ohni* (Mar. 9, 44-45; Luk. 16,
24). Trest zavrzenych spociva tedy v bolesti, jejiz plsobeni je podobné
GéinkGm ohné. Pekelny oheii se vSak lisi od pozemského ohné tim, Ze
nepotfebuje néjakého udrZzovani a Ze plisobi bolestné téZ na ducha
(zavrzeni jsou az do svého spojeni s tély po vzkfiSeni z mrtvych pouhy-
mi duchy).

Co do podstaty jsou pekelné tresty zavrzenych stejné, subjektivné
jsou vsak jisté rGzné pocitovany podle miry osobni viny jednotlivcd.
Ve Zjev. sv. Jana se pravi: ,,Kolik se oslavoval a rozkosil, tolik mu
dejte muk a zarmutku ... Proto v jeden den pfijdou rany jeho, smrt a
zarmutek i hlad, a bude spalen ohném, nebot’ silny jest Blh, jenZz ho
bude souditi* (18, 7-8).

.Kam strom padne, tam zlstane lezeti“ (Pfis. 11, 3). Hodina smrti
je rozhodujici. Kdo umira v odvraceni od Boha, z(stava v tomto stavu.
Nelze mu ziskati jiz z&dné milosti. Za svého Zivota pfijal mnohé milosti.
HFiSnik se mél starati o Stastnou hodinku smrti. Spasitel nds napomina:
,Bdéte tedy, nebot’ nevite, v kterou hodinu Pan vas prijde* (Mat. 14,42).
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4. Ocistec.

1. Mnozi lidé poznaji teprve po smrti, pfed vSevédoucim okem Bozim*
jak mnohé chyby a hfichy Ipéji na jejich dusi. OCisténi skrze skutky
pokani neni vice mozné, zbyva pouze ocisténi skrze tresty v ocistci.

Ocistec (purgatorium) jest misto pro ty, ktefi odesli z tohoto svéta ve
stavu milosti posvécujici, avSak dosud nevytrpéli vSechny Casné tresty
za sveé hfichy.

Ze jest stfedni misto mezi nebem a peklem, t. j. o€istec, dovidame se
ze Starého Zakona. Vypravuje se tam (2. Mak. 12, 39-45), ze Juda
Makkabejsky uc€inil shirku 12.000 drachem stfibra a poslal ji do Jeru-
salema, aby byla obétovana obét’ za h¥ichy vojinl padlych v boji. Spi-
sovatel chvali tento Cin slovy: ,Svatd a spasitelna jest myslenka za
mrtvé se modliti, aby od h¥ichd zprosténi byli“ (2. Mak. 12, 46). V No-
vém Z&koné pravi Kristus: ,,Kdo by mluvil proti Duchu Svatému, nebu-
de mu odpusténo ani v tomto véku, ani v budoucim® (Mat. 12, 32);
Z toho plyne, Ze na onom svété je misto, kde se hfichy odpoustéji. To
nemUzZe byti ani nebe, ani peklo, nybrZ pouze ogistec.

Cirkevni podani dosvédC€uje stalou viru véficich v ocistec. Tak na
pf. ndhrobni napisy v katakombach vyjadfuji zadosti a prosby o pokoj
du§im zemfelych i pfesvédceni, Zze duSe bude Ziti v nebi a pod. Cirkevni
spisovatel Tertullian svédci, ze ve 2. stoleti bylo zvykem pfinaSeti za
zemrelé obét m3e svaté.1Svata Monika, matka svatého Augustina, umi-
rajic, prosila, aby na ni pamatovali pfi mSi sv., jak svéd¢i sv. Augustin
ve svych ,,Vyznanich“.2Také nejstarSi mesni liturgie svédci, ze pfi mSi
sv. se konala vzpominka (memento) za zemfelé. Jména zemfelych by-
vala napsana na deskach (diptychach). MSe sv. za zemfelé byla obéto-
vana na den sedmy nebo tficaty po smrti a ve vyro¢ni den amrti.

Ocistovani dusi po smrti znaji i mnohé pohanské narody a ndbozen-
stvi, na pf. egyptské a perské. Z Feckych filosofl mluvi o ocistovani
Platon3a fimsky basnik Vergilius.4 Z mysSlenky na o€iStovani pochazi
i uceni o t. zv. stéhovani dusi, kteryzto nazor kfestanstvi odmita.

Pro jsoucnost oCistce svéd€i i rozumova Gvaha. Nic poskvrnéného
nemUze pFijiti do nebe (Zjev. 21, 27). Pro hfichy vSedni nebo pro ne-
dostateéné zadostucinéni za hfichy nemdZe v8ak Blh nikoho zavrh-
nouti. Musi tedy byti kromé pekla a nebe misto, kde by se duSe od skvrn
h¥ichd odistila a za své hfichy Casné tresty vytrpéla a ve$la potom do
slavy vécné.

Cirkevni uceni o ocistci bylo prohlaSeno na cirkevnim snému ve Flo-
rencii (r. 1439) se zfetelem na nejasny nazor Reki tam pfitomnych*
pozdéji na koncilu v Tridenté bylo uceni o ocistci proti Lutherovi pro-

1 De corona, c. 3. - 2Kn. IX, kap. 11. - 3 Phaidon c. 62, Stat X, 46.
4 Aeneis VI, 730-750.
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hlaseno za ¢lanek viry katolické. U novéjsich véficich protestantd na-
léza vira v ocistec opét ohlasu.1

2. Do ocistce pFichazeji dusSe téch, ktefi odesli z tohoto svéta s lehky-
mi hfichy a dosud nevytrpéli ¢asné tresty za své hfichy. Jejich o€isto-
vani se déje skrze utrpeni a dkony litosti a lasky k Bohu. Zasluh (na
pF. zkraceni trestll) si v8ak nemohou sami zjednati. Rika se jim proto
»,ubohé“ duse v ocistci.

Tresty dusi v oCistci spoCivaji pfedevSim v nesmirné bolesti, Ze jejich
vrouci touha po patfeni na Boha se dosud nesplnila (trest ztraty), a dale
trpi veliké bolesti vnitfni i vnéjSi podle rozhodnuti spravedlnosti Bozi
(trest citu). Tresty oCistcové nejsou u vSech dusi stejné, fidi se podle
poctu a velikosti spachanych hfichl. O blizsi povaze trestd v o€istci
nam zjeveni Bozi niceho nepravi. Ze je v ocistci ohen, je minéni mno-
hych sv. Otcl, nikoliv vSak ¢lanek viry. Nase pomoc dudim v odistci
ma svlj zaklad v obcovani svatych a v jednoté tajuplného téla Kris-
tova, jimz je Cirkev.

Dusim v oCistci mGZzeme poméahati modlitbou, dobrymi skutky, al-
muznou a odpustky, které jim Cirkev privlastiuje, zvIasté pak obéti
mSe svaté.

Od dob svétové valky (1914-1918) mize kazdy knéz na den VSech
vérnych dusicek (2. listopadu) obétovati tfi m3e svaté. Tim také Cirkev
pfipomina véficim, aby plnili svou povinnost lasky vG¢i trpicim dusim
zemfrelych.

Podle vSeobecného uceni Cirkve prestane o€istec poslednim dnem ¢i
soudem, potom bude pouze nebe a peklo.

Katolickd nauka o ocistci m& v nas vzbuzovati touhu po duchovnim
oCiStovani skrze skutky pokani a milosrdnou lasku k trpicim duSim
v ogistci. V srdci lidském je mocna touha zlstati ve spojeni se zemfe-
lymi. Je mozné, Ze Blih pFipusti za danych okolnosti plisobeni duse z to-
hoto svéta odeSlé na Zivé, avSak chce pfi tom jisté dosahnouti spasy
duse, nikoliv uspokojiti jen lidskou zvédavost nebo pUsobiti strach.
Bdh v3ak neposila duse ke spiritistickym seancim. Ze zjeveni BoZiho
vime, Ze duSe, které umfely v Kristu, odpocivaji v Bohu.

5. Obcovani svatych.

. ... Svatych obcovani.”
(desaty clanek viry.)

1. VSechny télesné udy jsou spojeny v jeden Ustrojny (organicky)
celek, ve své Cinnosti se navzajem podporuji, celek pak je fizen a spra-
vovan hlavou. Podobny vzajemny pomér jest i mezi udy Cirkve, véFi-

1  Kase, Handbuch der protestantischen Polemik, 4. Aufl. S. 400, Zdckler, liatid-
buch der theol. Wissenscbaft Il11. Mdnchen 1890, 193.
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¢imi, ktefi pfedstavuji podle sv. Pavla jedno télo, jehoz hlavou jest
Kristus: ,,Jako totiz v jednom téle mame mnoho Gdd, ale vSichni Gdové
nemaji téhoz Ukonu, tak i my (poCtem) mnozi jsme jednim télem
v Kristu, kazdy jednotlivec vSak udem jeden druhého® (Rim. 12, 4-5).
»A on (Kristus) jest hlavou téla Cirkve* (Kolos. 1, 18).

VSichni opravdu vykoupeni a posvéceni kfestané jsou s Kristem,
svou hlavou a k sobé navzajem v jediném, nadpfirozeném spolecen-
stvi, které se nazyva obcovani svatych. Je to svét vSech v Kristu vy-
koupenych, ktefi jsouce na rlznych stupnich svého rozvoje: jakoZzto
véfici, putujici na zemi (cirkev bojujici), duSe, trpici v ocistci (cirkev
trpici), a svati v nebi (cirkev vitézna), skrze jeden pramen milosti, Jezi-
Se Krista, tvofi jednu nadpfirozenou spole¢nost, jedno svate télo.

Clanek viry o obcovani svatych je v nejuz§im poméru k celé nauce
zjevené, predevsim ke Kristu, hlavé vsech andéld a lidi, k nejsvétéjsi
Trojici, prameni vSech milosti, k prostfednici milosti a spoleCenstvi
Gd0 Kristovych, Cirkvi.

Tvori také zdklad pro vzyvani svatych, pro pfimluvu a smirné skut-
ky za duSe v ocistci, pro odpustky, jakoz i pro moznost ziskati nebo
zaslouziti si na zemi pomoc Bozi v €asnych i duchovnich zélezitostech.

Podle Pisma svatého jsou véfici na zemi spolubratry a spoluobany
andéll a svatych (Zjev. 6, 11; Efes. 2, 19). ,,A trpi-li 4d jeden, trpi
spolu s nim vSechny udy; oslavuje-li se jeden ad, raduji se spolu s nim
vSichni Gdové” (1. Kor. 12, 26).

2. Uzitky obcovani svatych jsou nékolikeré.

a) VéFici na zemi svym spojenim s Cirkvi bojujici maji GCast na
milostech kralovstvi Boziho na zemi, zvlasté na vSech msich svatych,
modlitbach knéZskych a jinych dobrych skutcich. Také jednotlivy kfes-
tan mlzZe ze svych duchovnich statkt (modliteb a dobrych skutki) roz-
davati. ,,Modlete se za sebe vespolek, abyste byli uzdraveni® (Jak. 5,
16). PIny podil na téchto duchovnich dobrech maji pouze zivi, t. j.
s Cirkvi milosti a laskou spjati adové jeji. Za tim GEelem musime byti
ve spojeni nejen s Kristem, hlavou, nybrZ i mezi sebou navzajem v las-
ce, ve smyslu posledniho Kristova pfani na zemi: ,,Aby vSichni jedno
byli, jako ty, OtCe, 've mné a ja v tobé, aby i oni v nas jedno byli“
(Jan 17, 21). Cirkev pamatuje na své véfici pfi msi svaté (ve vzpomin-
ce - memento - za zivé), pfi obecnych pfimluvach a nejriznéjSich mod-
litbach.

b) Svym spojenim s trpici Cirkvi v ogistci mdZeme ubohym dusim
pomahati modlitbou, dobrymi skutky, zvIasté pak obéti mse svaté. Rov-
néz svati v nebi jsou ve spojeni s duSemi v oCistci a pomahaji jim svou
pfimluvou u Boha.

c) Svym spojenim s Cirkvi vitéznou v nebesich mame Gcast na vSech
zasluhach, které svati na zemi ziskali, a na Gc€incich jejich pfimluvy za
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nas u Boha. Tato jejich pfimluva u Boha je GCinna skrze JeZiSe Kris-
ta, naSeho jediného prostfednika u Otce nebeského.

3. Z obcovani svatych jsou vylouceni: odpadlici od viry, bludafi
rozkolnici, z Cirkve vylouceni, duse zavrzenych v pekle. Naznacuje to
Kristus v podobenstvi o bohaci a Lazarovi (Luk. 16, 26).

Il. DOKONANI OBECNE

1. Druhy pfichod Kristlv.

,,0Odtud pfFijde soudit Zivych i mrtvych/"
(sedmy clanek viry.)

Obecné dokondni svéta a lidstva bude miti svlij Gvod v opétném pfi-
chodu Kristové k poslednimu soudu. V Pismé sv. jsou podany dvé uda-
losti: zniceni Jerusalema a konec svéta jako v jediném obrazu (Mat.
16, 27; 24, 30 dd.). Druhy pfichod Kristlv, fecky zvany parusia (pfi-
chod, objeveni), je nazyvan v Pismé sv. ,,jeho den*“ (Luk. 17, 24), ,den
P&ané“ (2. Petr 3, 10), ,den Syna ¢lovéka“ (Luk. 17, 26, 30), ,,posledni
den“ (Jan 6, 31; 11, 24).

a) Skute¢nost druhého pfichodu Kristova plyne z jeho slov pred Zi-
dovskou veleradou, kde na otazku, zdali je Synem BoZim, odpovédél
kladné a pfipojil: ,,Od toho Casu uzfite Syna ¢lovéka sedéti na pravici
Bozi a prfichazeti v oblacich nebeskych® (Mat. 26, 64). Podobné pfi
svém liceni konce svéta vysvétluje Kristus apostolim: ,,A hned po
souzeni téch dnd slunce se zatmi a mésic neda svétla svého a hvézdy
budou padati s nebe a moci nebeské budou se pohybovati. A tu se ukaze
znameni Syna Clovéka na nebi; i budou kvileti tehdy vSechna pokoleni
zemé a uzfi Syna ¢lovéka v oblacich nebeskych s moci velikou a s ve-
lebnosti“ (Mat. 24, 29-31). P¥i nanebevstoupeni Kristové andél pravil
apostolim: ,,Muzi galilejsti, pro¢ stojite, hledice do nebe? Ten JeZis,
ktery vzat jest od vas do nebe, pFijde tak, jak jste ho vidéli do nebe
jiti“ (Sk. ap. 1, 11). Ve spisech apostoll zaujima myslenka na druhy
pfichod Kristdv vyznaéné misto (na pf. 1. Kor. 1, 8 dd.; 4, 5; 1. Thes.
1, 10). Prvotni Cirkev odéla své o€ekdvani Pana v modlitbu: Ma~
ran atha - Pane Jezisi, pfijd! (Zjev. 22, 20).

b) Kdy nastane druhy pfichod Kristlv, nevime. Na otdzku svatych
apostoll: ,Povéz nam, kdy budou tyto véci a kterd budou znameni
tvého pfichodu a konce svéta?“ (Mat. 24, 3), odpovédél Kristus:
,O tom dni v3ak a hodiné nevi nikdo, ani andélé nebeSti, le¢ Otec
sam“ (Mat. 24, 36). Na tutéz otazku prvnich kfestanl odpovida svaty
Petr: ,Na toto jedno v3ak nezapominejte, milackové, Ze jeden den
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u Pana jest jako tisic rokl a tisic rok( jako jeden den ... Pfijde vsak
den Péané jako zlodéj“ (2. Petr 3, 5 dd.).

c) Lidska zvédavost se pokousSela vzdy vypatrati z Pisma sv. dobu
opétného pfichodu Kristova. Tak jako v Soluni se domnivali mnozi, Ze
stoji pfed brzkym pfichodem Pané, podobné se dalo i v pozdgjsich
stoletich. Fantasticka je v tomto ohledu nauka adventistd (jejich za-
kladatel William Miller v Americe kladl pfichod Kristlv mezi 21. bfe-
zen 1843 a 21. bfezen 1844) a ,vaznych badateld bible“ (zakladatel
jejich Charles Taze Russel pfedpovédél na rok 1874 zacatek tisiciletého
kralovstvi pokoje). VSechny tyto vypoCty o konci svéta se ukazaly
nesprdvnymi. - Sem patfi i mylny nézor t. zv. chiliasmu, podle néhoz
Mesia$ na konci svéta bude po tisic let kralovati se spravedlivymi,
potom nastane obecné zmrtvychvstani a posledni soud. Tento blud je
stary, jeho plivodem je mylna pfedstava Zidovstvi o pozemském Kkra-
lovstvi Kristové. Odvolavaji se na 20. kapitolu Zjeveni sv. Jana, kde
vSak znamena tisic let, v nichz satanova moc bude svazéana, celé kf¥es-
tanské obdobi. Jak Castéji v Pismé sv., tak i zde stoji urcité Cislo misto
neur€itého, velikého Casového obdobi. Cirkev prohlasila chiliasmus za
blud svym ucenim, Ze vyvoleni hned po smrti dochazeji vé€né blaze-
nosti (Benedikt X1I., 1336; sném florentsky 1439).

d) Kristus uvedl tato pfedchazejici znameni svého pfichodu:

a) Evangelium Kristovo bude hlasano po celém svété (Mat. 24, 14).
To neznamena ovSem jeho vSeobecné pfijeti.

R) Zidé se obrati ke Kristu (Rim. 11, 25 dd.).

y) Vystoupi fale$ni proroci a antikrist a zpdsobi veliky odpad (2.
Thes. 2, 3dd.; 1. Jan 2, 18; Luk. 18, 8; Mat. 24, 21-27).

U sv. Pavla se nazyva antikrist ¢lovékem h¥ichu, synem zahuby,
protivnikem, bezboznikem. U sv. Jana se pfedstavuje jako vtéleni sa-
tana a jako pFicina odpadu véficich od Krista.

0) Nastanou mimofadné pfirodni zjevy na nebi a na zemi, veliké
souzeni narodd, valky, hlad, mor, zemétfeseni (Mat. 24, 29; Mat. 24,
6-10; Luk. 21, 25).

e) Zplsob druhého pfichodu Kristova v posledni den bude velmi
slavny. ,,Syn Clovéka pfijde ve slavé Otce svého s andély svymi* (Mat.
16, 27). UCelem jeho pFichodu bude: souditi viechny lidi, Zivé i mrtvé,
dobré i zIé. ,Tehdy odplati kazdému podle skutkd jeho* (Mat. 16, 27).

2. VzkFiSeni z mrtvych.

Kdyz pfijde Syn ¢lovéka na oblacich nebeskych ve své slavé a moci,
pak posSle andély své s troubou a hlasem velikym; i shromézdi vyvole-
né jeho ode CtyF vétrl, od koncin nebes do kongin jejich“ (Mat. 24, 31).
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1 Uceni o vSeobecném vzkFiSeni z mrtvych, t. j. o opétném spojeni
duSe s télem, jest zakladni pravdou kfestanského ndbozenstvi.

a) Opird se predevSim o Stary Zakon. Job vyslovuje svou nadéji
v budouci vzkfideni: ,Vim totiZz, Ze Vykupitel muj Ziv jest a Ze v po-
sledni den ze zemé vstanu; zase budu obleCen svou kozi, a ve svém téle
uzfim Boha svého* (Job 19, 25-26). Prorok Ezechiel naznauje velko-
lepy obraz vzk¥iSeni z mrtvych svym vidénim o ,,velkém poli kosti..
(Ez. 37, 1-14).

b) Novy Zakon pfedpoklada toto uceni jako zndmé. Kristus obhajuje
vzkiiseni z mrtvych proti sadducedm: ,,Mylite se, neznajice Pisem ani
moci Bozi. Nebot pfi vzkFiSeni nebudou se ani Zeniti ani vdavati, nybrz
budou jako andélé Bozi v nebi. O vzkfiSeni pak z mrtvych zda jste ne-
Cetli, co bylo vam Feceno od Boha slovy: Ja jsem Bih Abrahamlv a
B{h 1zakdv a Blh Jakubdv? Neni Bdh (Bohem) mrtvych, nybrz Zivych“
(Mat. 23, 29-32; Luk. 20, 37-38). U sv. Jana se pravi: ,,Pfichazi hodina,
v kterouZ vsichni, ktefi v hrobech jsou, uslysi hlas Syna Boziho. | pd-
jdou, ktefi dobfe cinili, na vzkfiSeni Zivota, ktefi pak zle €inili, na
vzkFiSeni soudu“ (Jan 5, 28-29). Vyznamné svédectvi pro vzkfiSeni
z mrtvych podava sv. Pavel v 1. listé ke Korintskym: ,,Kaze-li se viak
0 Kristu, Ze vstal z mrtvych, kterak pravi néktefi mezi vami, Ze neni
vzk¥iSeni z mrtvych? Jestli neni vzkfiSeni z mrtvych, ani Kristus ne-
vstal z mrtvych? Nevstal-li vSak Kristus z mrtvych, marné jest kdzani
naSe, marna i vira vaSe“ (15, 12-14).

c) V ustnim podani Cirkve bylo vzk¥iSeni z mrtvych vzdycky pokla-
dano za zakladni pravdu viry. Starokfestanské uc¢eni zobrazilo jiz v ka-
takombach myslenku na vzkF¥iSeni z mrtvych nes€etnymi obrazy, na pr.
tFi mladencl v peci ohnivé, vzkFiisenim Lazara, obrazem Jonase, které-
ho ryba vyvrhla na bfeh atd. Cirkev zd{raziiovala tuto pravdu jiz
v prvnich vyznanich viry a na 4. koncilu lateranském (1215) ji prohla-
sila za Clanek viry.

d) Le¢ i dlvody rozumové sveéd¢i pro vzkiiseni z mrtvych. Je to pfi-
méfeno spravedlnosti Bozi, nebot i télo ma byti u€astno odmény nebo
trestu, bylo-li G€astno dobrych a zlych skutk(. Moudrost a dobrota BoZi
nemUze dopustiti, aby télo a duse, které jsou pro sebe stvofeny a u ¢lo-
véka spojeny, zdstaly na véky od sebe odlouceny. VSemohoucnost a
velebnost Bozi 7a4d4, aby vitézstvi Kristovo nad smrti bylo dokonalé,
coZ se déje pravé vzkfisenim z mrtvych. Vzkfiseni z mrtvych je pfimé-
feno lidské pFirozenosti. Clovék se sklddd z duSe a téla. DuSe, ktera
podle své pfirozenosti je uréena k tomu, aby skladala s télem lidskou
bytost, zad4, aby byla opétné s télem spojena.

Nauka o vzkfiSeni z mrtvych je ovSem tajemstvi, zndmé teprve ze
zjeveni Boziho. Proti jeho moZnosti nemlze v8ak rozum nic vazného
namitali. Blh, ktery utvofil ¢lovéka z hliny, t. j. ze zakladnich latek
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zemskych, mlzZe zase jisté vechny tyto latky v jedno spojiti. Télo lid-
ské se po smrti rozpada v nejmensi znamé prvky (atomy, elektrony),
které Kristus opét spoji zplsobem zazraénym v pfisludny celek v den
posledni. Obrazem budouciho vzkfiSeni z mrtvych jsou mnohé zjevy
prirodni, na pf. nastavajici jaro, kli¢ici zrno, motyl vylétajici z kukly,
vejce atd.

2. O vlastnostech vzkFiSeného téla nutno predevsim uvésti, ze vzkFi-
Sené télo bude totéz, které mél Clovék za Ziva. V opacném pfipadé by
nebylo vzkFiseni Gplné. Zde neplsobi Zadnou potiz okolnost, Ze mnohé
prvky (latky) naseho téla béhem cCasl patfily jinym bytostem. Také télo
osmdesatiletého starce jest jeho télo, které jako narozené dité meél,
i kdyZ z jeho prvnich latek nic nezlstalo. Podobné bude i télo pfi vzkfi-
Seni z mrtvych totéz, které nadi dusi nosilo, jen kdyZ latky, z nichZ je
utvoreno, jsou téhoz druhu s latkami, jichz uzila tatdz duSe pfi vzniku
pozemského téla. Rovnéz Kristus vstal z hrobu v tom téle, které bylo
vloZeno do hrobu, pfesvédcoval o tom své ucedniky, ukazuje jim své
rany.

Déle vime z Pisma sv., Ze téla vzkFiSenych nebudou stejna. Vzkfiseni
z mrtvych je zéroven odplatou. Téla dobrych budou krdsna a oslave-
na, téla zlych nebudou oslavena, nybrz podrobena utrpeni. O vlast-
nostech vzkfiSenych tél mluvi sv. Pavel v 1 listé ke Korintskym: ,,Roz-
séva se télo poruSitelné, vstane neporuSitelné; rozséva se neslicné,
vstane oslavené; rozséva se nemocné, vstane mocné; rozséva se télo
Zivocisné, vstane télo duchovni (15, 42-44). ,VSichni zajisté vstaneme
z mrtvych, ale ne vSichni budeme proménéni*“ (15, 51). Oslavenym
t&lm pFipisuje sv. Pavel tyto vlastnosti: neporusitelnost, jasnost, Gilost
a jemnost.

3. VzkFiSeni z mrtvych je vSeobecné a zjednd blazenym zvySeni je-
jich radosti, zavrzenym pak rozmnozeni jejich bidy. Toto opétné spo-
jeni téla a duse nebude nikdy rozvazano. Vzkiiseni téla korunuje dd-
stojnost a Ukol naSeho smrtelného téla jakozto néstroje duSe, chrdmu
oltafni. Odtud také ucta, kterou Cirkev prokazuje lidskému télu pfi
odchodu z tohoto svéta a po smrti: maze jednotlivé ady svatym olejem,
uklada mrtvé télo do posvécené pldy a stavi na hrob kfiZ jako znameni
Vitézstvi nad smrti.

Vira v budouci vzkFiSeni z mrtvych je zakladem ucty k mrtvym, di-
vodem, pro¢ Cirkev neschvaluje pohanského zvyku spalovani tél ze-
mrelych. Cirkev uklada své zemvelé do posvéceného pole, kde odpoci-
vajice ve stinu kfize Kristova, jsou podobni semeni, které v zemi se
rozpadne, aby jednou povstalo k novému Zivotu.
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3. Posledni soud.

i.  Po vzkfiSeni z mrtvych bude nasledovati posledni soud. Budou na
ném souzeni vSichni lidé a po ném nebude uz Zddného jiného soudu.

a) Skutecnost posledniho soudu dosvédcuje Pismo sv. Kristus mluvi
0 poslednim soudu: ,,Kdyz pak pfijde Syn ¢lovéka ve své velebnosti a
vsichni andélé s nim, tu posadi se na triin velebnosti své a shromazdéni
budou pfed nim vSichni ndrodové. | rozdéli je od sebe, jako pastyr
oddéluje ovce od kozIG“ (Mat. 25,31 dd.). Svati apo$tolé ucinili posled-
ni soud jadrem svych kazani, na p¥. i sv. Pavel v areopagu (Sk. ap. 17,
31).

b) Uceni o poslednim soudu patfi k obsahu apoStolského a vSech
pozdéjSich katolickych vyznani viry.

c) Posledni soud odpovida také pozadavkim lidského rozumu. Moud-
rost a spravedlnost Bozi, které byvaji ¢asto na svété zneuznany, budou
pfed celym svétem ode vSech lidi uznany. Kristus, Spasitel celého poko-
leni lidského, bude oslaven jako vitéz nad vSemi neprateli a ode vSech
lidi bude mu vzdéana pfislusna cCest a slava. Clovék bude také souzen
jako Clen lidské spole€nosti, na kterou kazdy béhem svého pozemského
Zivota vykonaval bud dobry nebo zly vliv. Spravedlivi konecné museji
dojiti zaslouzené vefejné cti, bezboZni pak zaslouzeného vefejného za-
hanbeni.

2. Pribéh posledniho soudu popisuje Kristus sam. Jako byl Kristus
Vykupitelem celého svéta, tak bude i jeho soudcem. O svém pfichodu
k poslednimu soudu di: ,,A tu ukdZe se znameni Syna ¢lovéka na nebi;
1budou kvileti tehdy vSecka pokoleni zemé a uzfi Syna c¢lovéka pfi-
chazeti v oblacich nebeskych s moci velikou a s velebnosti“ (Mat. 24,
30). Pfedmétem posledniho soudu bude mravni stav kazdého jednotli-
vého cClovéka, jeho myslenky, slova, skutky a opominuti dobrého. Kris-
tus pokracuje: ,,Kdyz pak pfijde Syn Clovéka ve své velebnosti a vSi-
chni and@lé s nim, tu posadi se na triin velebnosti své a shromazdéni
budou pfed nim vSichni narodové. | rozdéli je od sebe, jako pastyf
oddéluje ovce od kozld, a postavi ovce na pravici své, kozly pak po
levici. Tehdy fekne kral tém, ktefi budou na pravici jebo: Pojdte, po-
zehnani Otce mého, vladnéte kralovstvim, pfipravenym vam od usta-
noveni svéta ... Potom Fekne i tém, ktefi budou na levici: Odejdéte
ode mne, zlofeCeni, do ohné vécného, ktery jest pfipraven déblu a
andélim jeho ... | pdjdou tito do trapeni vécéného, spravedlivi pak
do Zivota vécného* (Mat. 25, 31-46).

Budou-li také zjeveny odpusténé h¥ichy spravedlivych, o tom Cir-
kev nerozhodla, v kazdém pfipadé by byla odpusténa vina ddkazem
milosrdenstvi a prozietelnosti bozské a nikoliv dlvodem k zahanbeni
spravedlivého. Méfitkem rozsudku Kristova bude jeho vzneSené pfi-
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kazani lasky, které oznagil Pan jakozto znameni svych ucednikl( (Jan
13,35).

Cas posledniho soudu je neznam. Pro vSechny Gasy plati slovo Pané:
»Neprislusi vdm znéati Casy neb chvile, které Otec ustanovil moci sobé
vlastni. . (Sk ap. 1, 7).

0 misté posledniho soudu ndm niceho neni zndmo.

3. Poslednim soudem bude uzavien veliky proud lidského Zivota a
svétovych déjin, nastane konec vSeho Casu. Pfestane Cirkev bojujici
na zemi, Cirkev trpici v oCistci, bude pouze vécné nebe a vécné peklo
a bude Blh opét viecko ve viem (1. Kor. 15, 28).

4. Konec svéta a jeho proména.

1. S poslednim soudem, jako zavérem svétovych déjin, pfestane ten-
to viditelny svét, t. j. dosavadni podoba svéta a nynéjsi svétovy Fad.
Podle materialistickych nazord staré i nové doby jest ve vsehomiru
vécny obéh, hmota jest vécna.

Proti tomu stoji zjeveni Bozi, které mluvi o konci tohoto svéta. Kris-
tus pfedpovida konec svéta takto: ,,A budou znameni na slunci a na
mésici i na hvézdach, a na zemi bude Uzkost mezi narody pro nesnaze
nad hukotem mofe a pfibojt, takZe lidé budou trnouti od strachu a
oCekavani téchto véci, které pfijdou na veSkeren okrsek zemsky; nebot’
moci nebeské budou se pohybovati. A tehdy uvidi Syna clovéka, an
prichéazi v oblace s velikou moci a velebnosti. .. Amen, pravim vam,
Ze nepomine pokoleni toto, az se vSecko stane. Nebe a zemé pominou,
ale slova mé& nepominou® (Luk. 21, 25-33; srov. Mat. 24, 29 dd.).

2. Ucenci maji rdzné nazory o konecném osudu vesmiru. Podle Jean-
sel energie nemlze klesati do nekonecna, diive nebo pozdgji pfijde
doba, kdy posledni energie dospéje k posledni pficce upotfebitelnosti,
nastane konec.

Konec nasi zemé, zavislé na slunci, mlizZe nastati podle téhoZ autora
nékolikerym zplisobem:

a) Slunce je blizko t. zv. hranice posloupnosti. Svitivost slunce 0 3 °/»
zmenSena to dokazuje. Dospéje-li slunce na hranici posloupnosti,
smrsti se, stane se t. zv. bilym trpaslikem. P¥iSlo by to podle jeho odha-
du asi za 150.000 milion(l let. To by mélo nedozirné nasledky pro nasi
zemi i nasi slune¢ni soustavu, nastal by jeji konec.

b) Je mozné, ze slunce se proméni v novou hvézdu.

c) Je mozna také vesmirnd katastrofa: srdzka nebeskych téles, pfi
které nastane konec tohoto svéta atd.2

1 Vesmir kolem nas. Praha (b. r.), str. 277.
2 TamZe 289—091.
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Podle Eddingtonal nastane konec vesmiru naprostym rozptylem
(ohromnym rozsvitem) energie. Koneény osud protont a elektron(,
z nichz se skldd&a hmota, bude v tom, Ze se vzajemné zni€i a uvolni svou
energii ve formé zafeni. Vesmir se stane nakonec shlukem zafeni, bude
stale Fidnout a pfechazet v dalsi a dalsi viny, t. j. skon€i obrovskym
rozsvitem.

Néktefi filosofové vyslovili mySlenku vééného obéhu. Pravili, Ze je
konec pochod( svétovych, ale tento konec je opét pofatkem novych po-
chodll, do nekone¢na. Neda se vSak dobfe vylozZiti, jak nastala rovno-
vaha mdZe vésti k novému pohybu. Hledali tedy rlizna vysvétleni (pfi-
tazlivost, srazka téles a pod.). Eddington takovy vécny obéh odmita.2

3. Viditelny svét a naSe zemé nezmizi vSak beze stopy, nebude uve-
den v nic. Svét, zatim asi jen naSe zemé, bude proménéna; bude zmé-
néna jeji forma, pravdépodobné i forma slunecni soustavy. Pak ale
svét bude starnouti dale, az za miliardy, snad biliony let, celd vesmiro-
vé soustava pomine. Kristus jasné prohlasuje: ,,Nebe a zemé pominou *
(Mat. 24, 35). Podle sv. Pavla ,pomine zplsoba tohoto svéta“ (1. Kor.
7, 31), pfeméni se jeho podoba. NaSe zemé bude ocisténa ode vsech
stop bezpravi, které z lidské viny ji vzniklo. Tato proména se bude
tykati pouze nasi zemé, nebot’ jen tato byla stizena kletbou pro hfich
prvnich lidi. Proto zemé se proméni, a to podle slov svatych apostol(
skrze ohefi (2. Thes. 1, 8). Sv. Petr pravi: ,Nynéjsi nebesa i zemé tymz
slovem Bozim jsou uloZeny, pro ohen jsouce zachovany ke dni soudu“
(2. Petr 3, 7). ,,PFijde vSak den Pané jako zlodéj, a v ném nebesa s ve-
likym hukotem pominou, zaklady pak Zarem se rozpusti a zemé i dila,
kterd jsou na ni, shofi*“ (2. Petr 3, 10). A opét: ,Nového vSak nebe a
nové zemé oCekavame podle zaslibeni jeho, ve kterych spravedlnost
prebyva“ (2. Petr 3, 13).

Proménu naSi zemé bychom si mohli pfedstaviti takto: Zemé po-
praska a zni¢i vecko na povrchu zemském, vsechna dila lidi. Kdra
zemska se roztavi a naSe zemé zazafi ve vesmiru jako ruda hvézda, ob-
klopena parami. Po poslednim soudu bude hmota naSi zemé zmen3ena
o hmotu vzkfiSenych lidskych tél.

Jak bude vypadati novy, proménény svét, o tom mluvi Pismo sv.
jen v3eobecnymi slovy (Rim. 8, 19; 2. Petr 3, 13), zvlasté sv. Jan, ktery
podava ve svém Zjeveni tento jeho obraz: ,,A vidél jsem nové nebe a
novou zemi, nebot prvni nebe a prvni zemé pominuly a mofe jiz neni,
A vidél jsem mésto svaté, Jerusalem novy, an sestupuje s nebe, od
Boha jsa pfipraven, jako nevésta ozdobenad pro muze svého. A uslySel
jsem hlas veliky s nebe, an pravi: Hle, stanek Bozi s lidmi, a pfebyvati
bude s nimi, a oni budou jeho lidem, a on, Blh s nimi, bude jejich

1 New pathways in science. Cambridge 1933, 70 dd.
2 TamZe 59.



joonem; a ~BUh) setfe vSelikou slzu s o¢i jejich a smrti nebude jiz; ani
zarmutku, ani kfiku, ani bolesti nebude jiz, nebot prvni véci pominuly.
| fekl ten, jenZ sedél na triné: Hle, obnovuji vSecko“ (Zjev. 21, 1-5).

4. A tak je dokonano vykoupeni, vSechny rany dédi¢ného hfichu
jsou zahojeny a odstranény. Nastal opét mir a soulad, jako kdysi v raji
na pocatku déjin lidskych.

Nastava mir mezi ¢lovékem a pfirodou. VZzdyt i pfiroda oCekavala
svého vykoupeni (Rim. 8, 19-22). Nyni jest vykoupena ze stavu své
sluZebnosti. V3ecko stvofeni dospiva k svobodé a slavé Synli Bol,ich
(Rim. 8, 21). Pfiroda uz neni nebezpe¢im pro_clovéka, nevzdaluje ho
od Boha, nybrz naopak pomaha mu Boha chvaliti a vécné jej velebiti.

Nastava mir mezi télem a duchem. Vykoupené a oslavené télo lid-
ské po vzkFiSeni nezadda niceho proti duchu, nese na sobé vlastnosti
ducha, je cele ve sluzbé duSe. Je mir mezi Clovékem a Clovékem. Ti,
ktefi tento mir mezi lidmi poruSovali, nejsou mezi dobrymi (Zjev. 21,
8). Neni zde pravda vedle 1Zi, nenavist vedle lasky, ctnost vedle ne-
festi. Pouze Slechetni a svati lidé tvofi dokonalé kralovstvi Bozi. Je
kone¢né mir mezi ¢lovékem a Bohem. Posvécujici dilo a ¢innost Ducha
Svatého jest u konce. Kazdy clovék, ktery dosahl vécné blazenosti, je
dokonale s Bohem spojen a pIni jeho vili se svatou radosti. Nic ne-
brani jeho lasce k Bohu Trojjedinému.

Jako ozdobenou nevéstu, tak uvadi Kristus, zenich, ozdobeny narod
Bozi, v milosti a lasce Ducha Svatého, k Otci nebeskému. Jakozto hlava
tajupIného (mystického) téla odevzda nyni Kristus vSechnu svou moc,
kterou vykonaval jako BohoClovék, Otci nebeskému. ,KdyZz pak mu
bude poddano'vSechno, tu i Syn se podda tomu, jenz mu poddal vSe-
chno, aby byl Blh vsecko ve véem* (1. Kor. 15, 28). Svétové poslani
Kristovo se tim konc€i, na misto ,kfestanského“ Casu nastupuje Cas
»trojjediného Boha“, v némz v8echny udy budou miti G€ast na plnosti
vykoupeni a spojeni s Bohem v blazeném patfeni a pozivani Boha, pro
nikdy nekongici véénost: Blih bude viecko ve viem!

266



I PREHLED VEROUCNYCH PRAVD S UDANIM
BOHOVEDNEHO STUPNE JISTOTY

Bofaovédné stupné jistoty jsou:

1. Clanek viry, dogma (D)1

2. Pravda bohovédné jistd (J), t. j. takovda, které uci bohoslovci jednomysIné a
kterd souvisi vnitfné s ¢lankem viry. Nazyva se ,velmi blizka ¢lanku viry*.

3. Minéni obecngjsi (Ob), t. j. minéni vétsiny bohoslovci.

4 Minéni pravdépodobné (Pr), t. j. minéni nékterych vyznaénych bohoslovci.

UVODNIi CAST

Prameny zjeveni BoZiho jsou: Pismo sv. a Gstni podéni. D. trid., vatik,

Pismo sv. je inspirovano t. j. ma Boha za plvodce. D, vatik.

Pismo sv. je prosto omylu. J, Lev XIII.

Vira je Okon rozumu, ktery, opiraje se o autoritu Bozi (vSevédoucnost a pravdo-
mluvnost), souhlasi s pravdou Bohem, zvlasté skrze Krista a jeho Cirkev, zjevenou.
D, vatik.

Vira vznika plsobenim milosti a svobodnym souhlasem ¢lovéka. D, vatik.

CAST PRVNIi: O BOHU JEDINEM

Jsoucnost Bozi mlze Clovék jisté poznati pFirozenym rozumem z véci stvofenych.
D, vatik.

Jsoucnost BozZi je ¢lankem viry. D, vatik.

Stvofeny rozum nedovede pfirozenou schopnosti na Boha patfiti. D, vien. (1311}

Na Boha patfi vyvoleni v nebesich. D, konst. Benedikta XII., flor.

Patfiti na Boha dovede rozum, pouze je-li zesileny svétlem slavy. D, vien

Bih jest kazdému stvofenému rozumu nepochopitelny. D, 4. later., vatik.

Bih jest bytost, ktera jest sama od sebe. D, athan, vyzn., vatik.

Metafysické bytnost Bozi spoliva v aseité. Ob.

Bdh jest bytost nekonetné dokonala. D, vatik.

Blh jest jediny, naprosto jednoduchy, nezménitelny, vé&ny, nesmirny a vsudypfi-
tomny. D, nic. vyzn., athan. vyzn., 4. later., vatik.

Bozi poznéni jest nekonetné dokonalé. D, vatik,

Vile BoZi jest nekoneéné dokonala. D, vatik.

Bih jest viemohouci. D, vatik.

Blih chce sebe sama a miluje nutné. J, vatik.

Blh v3echny véci mimo sebe chce a miluje naprosto svobodng. D, kostn., vatik.

Bih jesit podstatné a naprosto svaty, nejvy$ spravedlivy, dobrotivy, milosrdny,
pravdomluvny a vérny. D, u€., vatik.

1U ¢lankd viry je pfipojeno kde, pfipadné kdy byly prohlaseny. Zkratky: ug.-ugi-
telsky Gfad Cirkve, cirkevni snémy: nic.-sném nicejsky, caf.-cafihradsky, efes.-efesky,
chalc.-chalcedonsky, later.-laterdnsky, vien.-viennensky, kostn.-kostnicky, flor.-flo-
rentsky, trid.-tridentsky, vatik.-vatikansky, vyznani viry: ap. vyzn.-aposStolské vy-
znéni viry, nic. vyzn.-nicejsko-cafihradské vyznani viry, athan. vyzn.-t. zv. athan&s-
ské vyznani viry.
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CAST DRUHA! O BOHU TR OJJEDINEM

Jest jeden Bih ve tfech osobach. T¥i boZské osoby jsou: Otec, Syn a Duch Svaty.

Maji jednu a touZz podstatu. D, u€., nic. vyzn., 4. later.

T¥i bozské osoby se rozliSuji mezi sebou svymi vychody: Otec nevychazi z nikoho,
Syn vychazi z Otce, Duch Svaty vychézi z Otce i Syna zéaroven. D, flor.

Vychéazeni Syna z Otce se nazyva zplozeni. D, nic. vyzn., athan. vyzn., flor.

Syn vychazi z poznavéni Otcova duchovym zplozenim. J.

Druha bozska osoba se nazyva ,,Slovo*“ (jméno-D).

Duch Svaty vychazi z Otce i Syna jako z jednoho plivodu a jedinym dychanim
D, nic.

Duch Svaty vychazi z lasky Otce a Syna. J.

T¥i bozské osoby maji jedinou ¢innost na venek. D, 4, later.

TF¥i bozské osoby se navzajem pronikaji a v sobé prebyvaji. D, flor.

CAST TRETIi: O BOHU STVORITELI

1.0 stvofeni svéta.

Blih stvofil cely svét (hmotny i duchovy) z ni¢eho. D, 4. later., vatik.

Blih stvofil svét sam. D, 4. later., vatik.

Stvofeni svéta jest spole¢né dilo trojjediného Boha. D, 4. later., flor.

Bih stvofil svét na poGatku Casu. D, 4. later., vatik.

Blih stvofil svét zcela svobodné. D, flor., vatik.

BOh zachovava svét. D, vatik.

Dlvodem pro stvofeni svéta byla BoZi dobrota. D, vatik.

.Prvotny cil stvofeni samého je slava Bozi, druhotny cil je blaZzenost rozumnych
-tvorli. D, vatik.

Buh vsechny bytosti Fidi pfiméfenymi prostfedky' k poslednimu cili. D, vatik.

Tvorové byli stvofeni jako tvorové dobfi. Zlo ma svou pfi¢inu v tom, Ze tvorové
jzhresili. D, uc.

2.0 andélech.

Andélé jsou od Boha stvofeni. D, 4. later.

Andélé jsou pouzi duchové. J, 4. later.

Andélé byli stvoFeni ve stavu nadpfirozené milosti, nikoli v3ak ve stavu blaZenosti. J.
Mnozi andélé zhFesili a byli na véky od Boha zavrZeni. D, 4. later.

Dobfi andélé nas ochrafuji a pomahaji nam. D, uc.

Kazdy pokftény €Elovék mé vlastniho andéla strazce. J.

Kazdy c¢lovék a kazda spolec¢nost (Cirkev, narod atd.) ma andéla strazce. Pr.

3.0 stvofeni Clovéka.

Prvni lidé byli co do duSe i co do téla stvofeni od Boha. D, 4. later., vatik.

Prvni lidé byli i co do téla stvofeni od Boha pfimo. Ob.

Veskero pokoleni lidské pochazi z prvnich lidi Adama a Evy. D, ut.

Clovék se sklada ze dvou podstatnych Casti: ze hmotného téla a z duchové duse.
D, 1. car., Pius IX.

Duse je spojena s télem tak, Ze jest jeho podstatna forma. D, vien., 5. later., Pius 1X

Kazdy ¢lovék ma jen jednu, jemu vlastni dusi. D, 5. later. vatik.

268



Duse lidska jest podstata duchova, kterd ma rozum a vali. D, 4. later.
DuSe lidska jest nesmrtelnd. D, 5. later.
KaZzda duSe lidsk&a je Bohem pfimo stvofena, kdyZz m& byti spojena s télem. J.

4.0 nadpfirozeném stavu prvnich lidi a padu do hfichu.

Prvni lidé obdrzeli od Boha posvécujici milost. D, trid.

Tento stav spravedInosti a svatosti byl nadpfirozenym a svobodnym darem Bo-
zim. J, Pius V. (1567).

Prarodic¢e pred hfichem byli prosti zIé Zadostivosti. J.

Nebyli podrobeni utrpeni a nevédomosti. Ob.

Prvni lidé pfed hfichem nebyli podrobeni smrti. D, trid.

Tyto dary (mknopfirozené) byly jim od Boha dobrovolné udéleny a pFevySovaly
stvofenou pfirozenost. J.

Prvni lidé téZce zhFesili, pfestoupivse pFikdzani BoZi a tak ztratili posvécujici mi-
lost Bozi. D, trid.

Vsichni lidé pfirozenym zplsobem od Adama pochazejici (kromé Krista a jeho
matky) pfichdzeji na svét obtiZzeni vinou, coz jest hfich dédi¢ny. D, trid.

Podstata hfichu dédi¢ného spoc¢ivad v nedostatku posvécujici milosti. Ob.

Hfich dédicny se prendsi a Sifi pfirozenym plozenim z otce rta déti. J, trid.

Naésledkem hfichu dédiéného pozbyl Elovék vsech darl mimopfirozenych, nepo-
zbyl vSak prFirozenych mohutnosti. D, trid.

Kdo zemfe v dédi¢ném hfichu, nem0Ze dospéti k patfeni na Boha. D, flor.

CAST CTVRTA: O JEZiSI KRISTU

L Jeif§ Kristus jest BohoGlovék.

Jezi§ Kristus jest pravy Blh, druha osoba z Nejsvétéjsi Trojice. D, ap. vyzn., nic.
vyzn.

Syn BoZi je pravy a skutecny clovék, pfijal lidskou pfirozenost, skute¢né télo a
rozumnou dusi. D, ap. vyzn., 1. caf., chalc., vien.

Jezi§ Kristus se stal ¢lovékem, kdyZ se z Marie Panny narodil. D, ap. vyzn.

Kristus je pravy Blh a pravy Clovék. BoZska a lidska pfirozenost jsou spojeny
v jediné osobé Kristové. D, nic. vyzn., efes., chalc.

Oboji pfirozenost ma Jezi§ Kristus nesmiSenou a nezménénou. D, chalc., athan,
vyzn.

Syn BoZi se vtélili tehdy, kdyZz se z Panny Marie pocal. D, ap. vyzn., 2. caf.

Syn Bozi €lovécenstvi nikdy, ani pfi smrti, neodloZil. D, chalc., 2. toledsky.

Syn Bozi ¢lovécenstvi na véky neodlozi. D, caf.

Jezi§ Kristus, téZ jako ¢lovék, je vlastni a pfirozeny Syn Bozi. D, Hadrian 1., sy-
nody fezenska a frankfurtska (792, 794).

Celému vtélenému Kristu pfislusi bohopocta. D, efes., 5. caf.

¢lovécenstvi i srdci Kristovu pfislusi bohopocta.

Jezi§ Kristus ma dvoji vili a dvoji ¢innost: boZskou a lidskou. D, 6. caf., later.

Kristus C¢lovék znal vsecko, co k jeho dlstojnosti a vykupitelskému Gfadu nale-
Zelo. Ob.

Du$e Kristova vidéla od po¢atku podstatu BoZi. Ob.

Kristus byl naprosto bezhfisSny. D, efes.

Kristus byl hfichu vibec neschopny. J.

Kristus byl svaty svatosti podstatnou (skrze hypostatické spojeni). Ob,

Kristus byl svaty svatosti pFipade€nou (milost posvécujici), J.
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2. 0eii§ Kristus jest Vykupitel.

Vtéleni Syna BoZiho nebylo ani naprosto jako takové, ani vzhledem ke stvofeni,
nebo k padu ¢lovéka, ani v pfedpokladu vykoupeni padlého ¢lovéka, ijutné. J.

Vtéleni bylo nutné v predpokladu dokonalého zadostucinéni za hf¥ichy lidské. J.

Vtéleni Syna BozZiho bylo k vykoupeni pokoleni lidského s kazdé strany vhodné.

Vykoupeni pokoleni lidského jest potud divodem vtéleni Syna BoZziho, Ze pravdé-
podobné, kdyby Adam nezhfeSil, Syn Bozi by se byl nevtélii. Minéni sv. Tomase, sv
Bonaventury, thomistd a j., na pf. Vasqueza, de Lugo.

Syn Bozi by se vtélil, i kdyby Adam nezhfe$il. Minéni sv. Alberta Vel., Scotovo a j.

Kristus jakoZto prostfednik mezi Bohem a lidmi svym utrpenim a smrti zadost-
ucinil za hrichy lidské. D, u¢., vyzn. viry, efes., trid.

Kristus svou smrti pokoleni lidské vykoupil. D, vyzn. viry, trid.

Kristus pfinesl na kfizi za nas pravou a dokonalou krvavou obét. D, efes., trid.

Zadostucéinéni Kristovo je samo sebou rovnocenné, nadbytecné, ba vibec neko-
necné. J.

Kristus zemfel a ucinil za vSecky lidi zadost. J.

Kristus si zaslouzil, aby jeho télo bylo oslaveno a jeho jméno povySeno. Pokoleni
lidskému Kristus zaslouzil: odpusténi hfichl a posvéceni, vSechny milosti a vé¢nou
slavu, vykoupil je z poroby déblovy, pfemohl smrt. D, trid.

Dusde Kristova, oddélivsi se od téla, sestoupila do pfedpekli, aby tam spravedlivym
starozdkonnim zvéstovala vykoupeni. D, ap. vyzn,., 4. later.

Kristus vstal z mrtvych tfetiho dne z vlastni moci. D, ug., vyzn. viry.

Kristus vstoupil na nebesa se svym ¢lovécenstvim z vlastni moci. D, u€., vyzn. viry..

Kristus jako ¢lovék sedi na pravici Boha Otce, odtud pfijde soudit Zivé i mrtvé.
D, ug., vyzn. viry.

Jezi§ Kristus jest jediny, svrchovany a nejdokonalejsi ucitel.

Jezi§ Kristus jest pravy a jediny Veleknéz Nového Zakona D, efes., trid.

Kristus byl povolan a pomazan na Veleknéze pfi svém vtéleni. Vykonaval knéz-
sky Gfad po cely Zivot, hlavné na kfiZi, a bude jej konati na véky.

Jezi§ Kristus, Boho€lovék, je svrchovany kral. D, nic. vyzn., athan. vyzn.

Kristus je hlavou lidi a v jistém smyslu téZz andéld. J.

3. Panna Maria, Matka Boif.

Panna Maria skutecné a ve vlastnim smyslu porodila Syna Boziho. Jest Boho,ro
dickou. D, efes., chalc.

Maria jest ustaviénou pannou (pfi poceti, pfi porodu, po porodu). D, u¢.

Panna Maria byla zvlastni milosti a vysadou Bozi, pro zasluhy Jezi§ Krista,
uchranéna od poskvrny hfichu dédi¢ného. D, Pius IX. (1854).

Maria byla za zvIl&stni milosti po cely Zivot bez kaZzdého hfichu osobniho. J.

Maria prevySuje milosti andély a svaté. J.

Maria byla brzy po smrti i s télem vzata na nebesa. J.

Panna Maria jest prostfednici milosti: proto, ze ndm dala Krista. D. ug., proto,
7e mlze vyprositi lidem kazdou milost J, proto, Ze kazda milost je udilena na jeji
pfimluvu. Pr.

Panné Marii prislusi vétsi dcta nez ostatnim svatym (hyperdulie). D, ué.

CAST PATA: O CIRKVI KRISTOVE

1. Zaloieni a Gstava Cirkve.

Kristus bezprostfedné a umysiné zaloZil Cirkev jako viditelnou spole€nost, majici
trvati aZz do konce svéta. D, vatik.
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Kristus zalozil Cirkev jako spole€nost hierarchickou, udéliv sv. apostolim troji
GFad: ucitelsky, knézsky a pastyfsky. D, ug., trid., vatiik.

Nastupci sv. apostoll v jejich trojim GFadé jsou z boZzského prava biskupové. D,
uc., trid., vatik.

Kristus zaloZil Cirkev jako spole€nost monarchickou: Kristus bezprostfedné a pfi-
mo sv. Petrovi slibil a udélil prvenstvi pravomoci (priméat) nad celou Cirkvi. D, vatik.

Prvenstvi pravomoci nad celou Cirkvi bylo udéleno nejen sv. Petrovi, nybrz také
jeho nastupcim. D, 2. lyonsky, flor., vatik.

Rimsti papeZové jsou nastupci sv. Petra v prvenstvi nad celou Cirkvi, a to z boZ-
ského préava. D, vatik.

Prvenstvi z bozského prava je spojeno se Stolcem Fimskym. Ob. Benedikt XIV.

2. Vlastnosti a zndmky Cirkve,

Cirkev Kristova jako takova jest viditelna. D, vatik.

Cirkev jest dokonal& spole¢nost. J.

Jednota, svatost, obecnost (katolicita) a apoStolskost jsou vlastnosti Cirkve. D,
uz., nic. vyzn., 4. later.

Uvedené Ctyfi vlastnosti jsou soucasné znamkami pravé Cirkve Kristovy. J, Pius IX.

Ctyfi znamky pfisluSici toliko Cirkvi Fimskokatolické.

Uvedenych €tyf zndmek nemaji néboZenské spole¢nosti protestantské, anglikan-
ské a pravoslavné.

3. 0cel Cirkve, jeji nadpFirozend podstata a Elenové.

Ucgelem Cirkve jest, aby skrze ni a v ni dosahli lidé nadpfirozené spasy. D, vatik.

Cirkev Kristova je spole¢nost podstatné nadpfirozena: je télo Kristovo, které ozi-
vuje Duch Svaty. D, uc., sv. Pavel.

K tomu, aby dospély ¢lovék byl skutecné ¢lenem Cirkve, nalezi, aby s ni byl spo-
jen trojim svazkem: vyznanim viry, GC€asti na svatostech a podfizenim zakonitym
pastyfim. J. flor., trid.

Nejsou tedy cEleny Cirkve: nevéfici, vefejni bludafi (formalni i materialni), ve-
fejni rozkolnici (formalni i materialni). Ob.

Skuteénymi ¢leny Cirkve nejsou toliko pfedzvédéni anebo spravedlivi. D, kostn.,
trid.

Bludafi a rozkolnici tajni jsou ¢leny Cirkve, rovnéz exkomunikovani, trpéni a
h¥isnici (patfi k télu Cirkve).

Cirkev jest vdem lidem nutna k dosaZeni vécné spasy, a to nutnosti prostfedku.
D, u¢., 4. later., trid.

Kdo vlastni vinou aZ do konce Zivota setrva mimo télo Cirkve, nemlZe byti spasen.

Kdo bez vlastmi viny se naléza mimo télo Cirkve, mlZe byti spasen, patfi-li k jeji
dusi, t. j. aspon slibem k télu Cirkve.

4.0 moci Cirkve.

Moc Cirkve se rozdéluje na moc svéceni a pravomoci. D, u€., trid., vatik.

Pravomoc Cirkve obsahuje moc zékonodarnou, soudni a trestnou. J.

Prvenstvi fimského papeZe jest pravomoc vSeobecnd, Fadna, bezprostfedni, bis-
kupska, nejvyssi a plna. D, flor., vatik.

Pravomoc biskupl jest fadna, zavisi vsak na plné pravomoci fimského papeze.

V moci ugiti, udélené shoru apostolskému a biskupdm, je obsaZena vysada ne-
omylnosti v u€eni o vife a mravech. Biskupové, af po svété rozptyleni, nebo shro-
mazdéni na ekumenickém koncilu, museji byti v souhlasu a ve spojeni s Fimskym
papezem. D, u€. vatik.

Rimsky papeZ, kdyZz mluvi ,z katedry*, je obdafen neomylnosti ve vécech viry a
mrav(, takZze jeho rozhodnuti jest samo ze sebe, nikoli ze souhlasu Cirkve, neopra-
vitelné. D, vatik.
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PFimy pfedmét neomylnosti Cirkve pfedstavuji vSecky nabozenské pravdy viry a
mravl, které jsou formalné obsaZeny v pramenech zjeveni BoZiho. D. ué.

Nepfimy pfedmét neomylnosti tvofi vSechny pravdy a véci, bez nichz by nebylo
mozno poklad zjeveni BoZiho uchovati neporusenym. J.

CAST SESTA: O MILOSTI A SVATOSTECH

1.0 milosti Boif.

Posvéceni ¢lovéka se pfFipisuje zvlasté Duchu Svatému.

Duch Svaty sidli v kazdém Clovéku ktery je Zivym Udem téla Kristova. Ob.

Milost Gkonna skute&né jest. Blh osvécuje rozum pf¥imo a povzbuzuje vali pfimo.
D 2. oranzsky, trid.

Vnitfni, nadpfirozena milost je ke vSem spasitelnym Ukondm naprosto nutna.
D, 2 oranzsky, trid.

Milost jest nutnad nevéficimu, aby uvéFil. D, 2. oranzsky, trid.

Milost je nutnd hfisSnikovi, aby se na ospravedInéni pfipravil a ¢inil pokani.
D, 2. oranzsky, trid.

Milost je nutna spravedlivému, k jednotlivym spasitelnym Gkondm. J

OspravedInénému jest nutna zvlastni milost, aby v dobrém az do konce setrval.
D, 2. oranzsky, trid.

OspravedInénému, ktery by se mél po cely Zivot vsech vsednich hfichl varovati,
je nutna zvladtni vysada milosti BoZi. D, 2. milevsky, trid.

Padly clovék je schopen, aby svym rozumem poznal z véci stvofenych jednoho
Boha. D, vatik.

Padly ¢lovék dovede bez milosti Bozi vykonati pfirozené dobré skutky. Neni bez
pomoci Bozi s to, aby vSechen pfirozeny mravni zdkon zachovaval. Neni s to, aby
vSecka pokuseni prekonal. VSecky skutky véficiho hfiSnika nejsou proto hfisné, Zze
neni v posvécujici milosti BoZi.

Prvé milosti nelze si zaslouziti pfirozenym konénim, ani pfirozenou modlitbou si
u Boha vyprositi. D, 2. oranzsky, trid.

Buh chce vili pfedchozi spasiti viecky lidi. D, trid.

Spravedlivému dava Bh dostateénou milost, aby mohl pfikazani zachovavati.
D, trid.

Blh dava hiisnikdm dostateénou milost, aby se mohli obratiti. D, 4. later., trid.

Bih dava i nevéficim dostateCnou milost, aby mohli byti spaseni. J.

Vile zlstava pod vlivem milosti svobodna. D, trid.

Dospély, jenz chce byti ospravedinén, musi se na to pfipraviti: virou v pravdy
zjevené i jinymi spasitelnymi Okony. D, trid.

Pouhda vira neospravedlfuje. D, trid.

Blh ospravedliiuje h¥isnika tim, Zze mu h¥ichy skute¢né odpusti a jej vnitiné po-
svéti. D, trid.

Posvécovani ¢lovéka zalezi ve vlévani posvécujici milosti Bozi. Milost posvécujici
je nadpfirozend vlastnost, jeZz v dusi jako stav trva. J.

Milost posvécujici €ini nas ucastny bozské pFirozenosti, pfateli Bozimi, pfijatymi
syny Bozimi, dédici krélovstvi nebeského a chramy Ducha Svatého. J.

S posvécujici milosti BoZi se ndm vlévaji tfi boZzské ctnosti: vira, nadéje a laska-'
D, trid., mravni ctnosti. Ob., dary Ducha Svatého. Pr.

Milost posvécujici se nevléva viem stejnou mérou. MlZe byti rozmnoZena dobrymi
skutky. D, trid.

Dobré skutky, které koné ¢lovék ve stavu milosti posvécujici, jsou u Boha zasluz-
né. D, 2. oranzsky, trid.
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Spravedlivy si zaslouzi dobrymi skutky rozmnozeni milosti posvécujici, Zivot vé€ny
a rozmnozeni slavy vécné. D, trid.

Milosti posvécujici se pozbude kazdy tézkym (smrtelnym) h¥ichem. D. trid.

Hfichu téZkého se dopoudtime pfFestupujeme-li zdkon BoZi ve véci dllezité, vé-
domé a dobrovolné.

HF¥ichy v8edni milost posvécujici neni¢i. D, trid.

2.0 svatostech vieobecné.

Svatost jest viditelné, od JeziSe Krista ustanovené znameni, které svatost a spra-
vedInost (milost posvécujici) nejen naznauje, nybrz i plsobi, J.

Vnéjsi znameni svatosti se sklada z latky (materia) a ze slov (forma). Ob.

Jezi§ Kristus ustanovil sedmero svatosti Nového Zakona: kFest, bifmovani, Svatost
oltafni, pokani, posledni pomazani, svéceni knéZzstva a stav manzelsky. D, trid.

Svatosti udéluji tém, ktefi je hodné pfijimaji, milost posvécujici. D. trid.

Jednotlivé svatosti udéluji zvlastni, Gcelu kazdé svatosti pfimérenou milost. Ob.

T¥i svatosti: kFest, bifmovani a svéceni knézstva vtiskuji dusi pfijimajiciho ne-
zruSitelné znameni. D trid.

Svatosti plsobi milost jako pfi¢iny néastrojné, ex opere operato, inem samym.
D, trid.

PFisluhovatelem svatosti je zpravidla knéz, platné vysvéceny. D, trid.

Platné pfisluhuje svatostmi ten, kdo ma aspon Umysl konati, co konad Cirkev.
D, trid.

Plsobivost svatosti nezavisi na vife nebo na svatosti jejiho pfisluhovatele. D, trid.

Kromé svatosti jsou svatostiny, které ustanovila Cirkev. J.

3.0 jednotlivych svatostech.

a) Svatost kftu ustanovil JeZi§ Kristus. D, trid.

Latkou kftu je pfirozenéa voda. D, trid.

V zépadni cirkvi se udéluje dnes kfest trojim litim vody na hlavu kFténcovu a
souCasnym pronasenim slov: J& té kitim ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého.

V Cirkvi vychodni se udéluje kfest trojim pohrouzenim ve vodé.

Kftest zahlazuje vSecky hfichy: hfich dédi¢ny i viecky pfed kftem spachané hf¥ichy
osobni, jakoZ i tresty za hfichy. Pokftény byva duchovné znovuzrozen a obdrZzi prvou
milost posvécujici. D, nic. vyzn., trid.

Kftest vtiskuje dusi nezruSitelné znameni. D, trid.

Kftu je k spaseni nevyhnutelné tfeba. D, trid.

Kfest vodou nahrazuje kFest zadosti a kFest krve. J.

Réadné pfisluhuje kftem biskup a knéz, mimofadné jahen, v cais nevyhnutelné po-
tfeby mdze kazdy Clovék kititi.

Kazdy zivy a nepokitény mulze byti pokitén. 1 nemluviiata mohou a maji byti
kfténa. D, trid.

b) Bifmovani je pravad, od JeziSe Krista ustanovena svatost. D, trid.

Vnéjsi znameni této svatosti je vzkladani ruky spojené s mazéanim sv. kfizmem”
pfi ¢emZz se pronaSeji slova: Znamenam té& znamenim kfiZze a posiluji té kfizmem
spaseni ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého. J.

Bifmovani vtiskuje dusi nezru$itelné znameni. D, trid.

Radné pfisluhuje bifmovani toliko biskup. D, trid.

¢) Svatost oltéfni (eucharistie) je pravé télo a prava krev JeZise Krista, pod zp0-
sobami chleba a vina skute¢né a podstatné pfitomné. Jezi§ Kristus ustanovil Svatost
oltafni jako obét a svatost. D, trid.

Ve Svatosti oltafni jest JeZi§ Kristus s télem a krvi a s dusi, se svym €lovécenstvim
a boZstvim vpravdé, skuteCné a podstatné pfitomen. D, trid.
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Ve Svatosti oltafni proméni se celd podstata chleba a vina v podstatu téla a krve
Kristovy. Je to pfepodstatnénim D, trid.

V eucharistii je cely Kristus pfitomen pod kazdou zpidsobou, je pFitomen i v jed-
notlivych &astech kazdé zpdsoby. D, trid.

V eucharistii zlstdva Kristus tak dlouho pfitomen, dokud zplsoby chleba a vina
trvaji. D, trid.

JeziSi Kristu ve Svatosti oltafni pfislusi dcta a klanéni. D, trid.

Léatkou, z niZ se eucharistie pfipravuje, jest pSeniény chléb a vino z révy. Formou
jsou slova Kristova: toto jest télo mé. Tento jest kalich krvé mé, které knéz jménem
Kristovym prondsi. D, flor., trid.

Svatost oltafni rozmnozuje v pfijimajicim milost a spojuje ho co nejtésnéji s Kris-
tem, plsobi odpusdténi lehkych hfichl, zeslabuje zlou Zadostivost a zaruduje slavné
zmrtvychvstéani.

Eucharistie neni k spaseni nevyhnutelné potfebna. Dospéli jsou podle bozského
a cirkevniho pfikazani povinni ji pfijimati.

Radnym pfisluhovatelem eucharistie je toliko knéz, mimofadnym téz jahen.

Hodné, svatostné a duchovné pfijiméa Svatost oltafni pouze véFici v posvécujici
milosti.

MS3e sv. je prava a vlastni obét, od JeziSe Krista ustanovena. D, trid.

MSe sv. je s obéti Kristovou na kfizi podstatné totozna. D, trid.

Fysicka podstata obéti mSe sv. zéalezi v proménovani (ve dvoji konsekraci chleba
a vina). Ob.

0 metafysické podstaté obéti mSe sv. neni jednotného né&zoru mezi bohovédci.
Dosti rozsifeny je tento naaor: Ve dvojim oddéleném proménovani chleba a vina
pfedvadi se ve svatostnych zpdsobach Kristus jako umirajici, tajemné obé&tovany a
zabity. Na kfizi se Kristus obétoval ve vlastni, viditelné podobé, zplisobem krva-
vym. pfi mSi sv. se obétuje tajemné, svatostné, nekrvaveé.

MS3e sv. jest obét bohoctna, dékovna, smirna a prosebna. D, trid.

i) Svatost pokdni je prava, od JeZiSe Krista ustanovena svatost, ve které se véfi-
cim odpoustéji hfichy po kftu sv. spachané. D, trid.

Cirkev mé od JeZiSe Krista moc odpoustéti hfichy, po kFtu sv. spachané. D, trid.

Cirkev ma moc odpoustéti vSecky hfichy. D, trid.

Cirkev odpousti, pfipadné zadrzuje h¥ichy jako pFi soudnim fFizeni. D, trid.

VnéjSim znamenim svatosti pokani jsou jednak rozhfeSeni knéZské, jednak zkrou-
gené vyznani kajlenikovo. Latkou jeji jsou podle vétsiny bohoslovcl Ukony kajicni-
kovy: litost, zkrou$ené vyznan! h¥ichd a dostiuginéni.

Litost je bolest a oSklivost duSe nad spachanymi hfichy s pfedsevzetim nikdy jiz
vice nehresiti. Trid.

Dokonala litost s touhou po svatosti ospravedliuje jiz pfed zpovédi. J.

Dokonalé litosti neni k platné zpovédi tfeba. J.

PTi svatostné zpovédi je podle boZského pFikazu nutno, aby kajicnik se vyznal ze
véech po kftu sv. spachanych hfichl. D, trid.

Zpovéd tajna, kterd byla v Cirkvi od pocatku v obycCeji, se shoduje s bozskym
pfikazem vyznavati hfichy. D, trid.

Bih s vinou odpousti vzdy trest véény, ale nikoli téZ v3echen trest asny. D, trid.

Zpovédnik je opravnén a povinen uloziti kajicnikovi spasitelné a pfimérené dosti-
uc€inéni. D, trid.

Odpusténim hfichl ve svatosti pokani obZivnou ty zasluhy, které jsme ziskali v dFi-
véjSim stavu posvécujici milosti, téZkym hfichem v3ak ztratili. Ob.

PFisluhovatelem svatosti pokani je pouze knéz ke zpovidani zplnomocnény. D, trid.

Svatost pokani mlze platné pfijmouti kazdy pokitény, ktery zhtesi, lituje svych
h¥ichd, vyzpovida se z nich a ma upfimnou vdli dostiucinil.

Svatost pokani je viem, ktefi po kftu téZce zhFeSili, nevyhnutelna k spaseni.D, trid.
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Cirkev ma moc udélovati véricim odpustky. VéFicim jest uZitecno odpustky ziskati.
D, trid.

e) Posledni pomazéni je pravd, od JeZiSe Krista ustanovena svatost. Mluvi o ni
sv. apostol Jakub. D, trid.

Latkou této svatosti je mazani olejem olivovym (od biskupa posvécenym) na jed-
notlivych smyslech. J. Fonnou jsou slova: Skrze toto svaté pomazani a své pfedobro-
tivé milosrdenstvi, odpustiz tobé& Péan, cokoli jsi zavinil zrakem, sluchem, atd. ...
Amen.

PFisluhovatelem posledniho pomazani je knéz. D, trid.

Posledni pomazani mlze platné pfijmouti kazdy dospély pokitény, kdyz vaziné
onemocni.

Uginky posledniho pomazéni jsou: posila duse, zvIa$té k smrtelnému zapasu. J.

zahlazeni h¥ichd vsednich, J.

i tézkych, Ob.
zahlazeni zbytk( hfich( a Casnych trestl, Ob.
uzdraveni téla, je-li to k prospéchu duse. J.

Posledni pomazani neni nevyhnutelné potfebné k spaseni.

f) Svéceni knéistva je prava a vlastni, od JeziSe Krista ustanovena svatost. D, trid.

Svéceni na biskupa a svéceni na knéze je svatost. D, trid.

Jahenstvi je svatost. J.

Niz8i svéceni (ostiariat, lektorat, exorcistat a akolytat) a podjahenstvi nejsou sva-
tosti.

O vnéjsim znameni svéceni knéZstva neni dosud vérou¢né rozhodnuto. Nejvice
opravnén je nazor, ze vzkladani rukou biskupovych je podstatnou latkou této sva-
tosti (u svéceni na biskupa, knéze a jahna).

Formou jsou modlitby biskupovy p¥i vzkladani nikou.

PFisluhovatelem svatosti svéceni jest pouze biskup. D, trid.

Svéceni knézstva mize platné pfijmouti pokitény muz, ktery je s to, svij umysl
svobodné projeviti.

Svéceni knéZzstva vtiskuje dusi nezru$itelné znameni. D, trid.

9) Manielstvi jako pFirozeny svazek mezi muZzem a Zenou k nerozdilnému spole-
Censtvi Zivota bylo ustanoveno Bohem v raji. J.

Kristus povysil manzelstvi na svatost. D, trid.

Svatost manzelstvi je manZelskd smlouva kfestanskych snoubencl Svatost nelze
tedy od smlouvy oddélovati. J.

Svatosti manzelstvi si pfisluhuji manzelé sami. J.

Vnéjsijn znamenim svatosti manZelstvi je vzajemny souhlas snoubencl, Ze se be-
rou za manzely, slovy v €ase pfitomném vyjadieny. Ob.

Svatost manzelstvi mohou platné pfijmouti kfestansti snoubenci, muz a Zena, mezi
nimiz neni rusici prekazky.

Hodné pfijimaji tuto svatost snoubenci, ktefi jsou v milosti BoZi a mezi nimiz
neni zavady.

Podle boZzského prava je kfestanské manzelstvi spojeni jednoho muZe s jednou
zenou k Zivotnimu spolecenstvi. D, trid.

Platné krestanské manzelstvi je co do svazku nerozluéné. J.

CizoloZstvi jednoho z manZell svazek manZelsky nezrusi.

Manzelstvi pfirozené (mezi nepokiténymi) mdZze byti rozlouéeno moci ,,Paviovské
vysady*“. J.

KFestanské manzelstvi je podfizeno bozskému i cirkevnimu pravu. D, trid.

Cirkev ma pravo stanoviti pfekazky manzelské. D, trid.

Statni moc je pfislusnd pro ob&anské Gcinky manzelského svazku. J.
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CAST SEDMA: O POSLEDNICH VECECH CLOVEKA A SVETA

1.0 dokonani zvldstnim.

Smrt je vSeobecnd, t. j. kazdy Clovék v hfichu dédicném zrozeny musi umf¥iti. D,
trid.

Smrti se konCi doba zkousky.

Jakmile se duSe od téla oddéli, jest Bohem souzena. Jeji véény Gdél je neodvola-
telné rozhodnut a rozsudek ihned vykonan. J.

Spravedlivi, ktefi jsou bez kazdého hfichu a kazdého trestu za hFichy, vstupuji
ihned ve stav nadpfirozené blazenosti. D, ap. vyzn., flor.

V nebi patfi spravedlivi na Boha pfimo. D, ap. vyzn., Benedikt X11. (1336), flor.

BlaZenost je vé&na a nem(Ze byti ztracena. D, ap. vyzn., 4 later

Svati v nebi jsou hodni naSi Gcty. Uctivati ostatky a obrazy svatych je dovoleno
a prospésno.

Svati v nebi za nas oroduji. Je dobré a uzite€né vzyvati je o pfimluvu. D, trid.

Kdo zemfe ve stavu tézkého hfichu, bude vécné trestdn v pekle. D, athan. vyzn.,
4 later.

Pekelny trest zalezi podstatné ve vylouceni z patfeni na Boha. D, flor.

K podstatnému trestu pfFistupuji i skute¢né bolesti. J.

Tresty zavrzenych maji rlizné stupné. D, flor.

Kdo odchazi z tohoto svéta, obtizen hfichem toliko dédiénym, nemU(Ze dospéti
k patfeni na Boha. D, flor.

Ocistec je misto, kde trpi duSe spravedlivych (zemfelych v milosti posvécujici)
Casné tresty za hfichy, za které neucinily za Ziva zadost. D, flor., trid.

Dusim v ocistci mGZzeme pomahati modlitbou. D, trid.

Také blazeni v nebi jim pomahaji. Ob.

2.0 dokonani obecném.

Pfed druhym pfichodem Kristovym na konci svéta vstanou vSichni lidé z mrtvych
* tymiz tély, které méli za Ziva. D, 4. later.

Po zmrtvychvstani pfijde JeZi§ Kristus jako soudce svéta a bude souditi veSkero
pokoleni lidské. D, a®, vyzn.
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Il. PREHLED VSEOBECNYCH CIRKEVNICH SNEMU

Cislo

VI.

VII.
VIII.

XI.

XI11.

X111

XIV.

XV.
XVI.

XVII.

XVIII.

X1X.

XX.

Misto
Nicea (1)

Cafihrad (1)
Efesus
Chalcedon
Cafihrad (2)
Cafihrad (3)

Nicea (2)
Cafihrad (4)

Lateran (1)
Lateran (2)

Lateran (3)

Laterdan (4)

Lyon (1)
Lyon (2)

Vienne
Kostnice

(Basilej -
Ferrara)
Florencie

Lateran (5)

Trident

Vatikan

Rok
325

381

431

451

553

680—81

787
869—70

1123
1139

1179

1215

1245

1274

1312—12
1414—18

1431— 1437,
1438— 1445

1512—17

1545—63

1869—70

Papez
Sylvestr 1.

Damasus .
Celestin .
Lev I
Vigilius
Agatho, Lev Il.

Hadrian 1.
Hadrian 11.

Kalixt 1.
Innocenc 11.

Alexander IlI.

Innocenc 111I.

Innocenc V.
Rehof X.

Klement V.
Martin V.

Eugen 1V.

Julius 1.,
Lev X.

Pavel III.,
Julius I11.,
Pavel IV.

Pius IV.
Pius 1X.

Pfedmét
BoZstvi Kristovo proti
Ariovi

BozZstvi Ducha Svatého
proti Macedoniovi

vtéleni Kristovo proti
Nestoriovi

dvé prirozenosti v Kristu
proti monofysitim

nové odsouzeni monofysi-
tismu

dvoji ville v Kristu
proti monotheletim

uctivani obrazl

vychodni cirkevni rozkol
za patr. Fotia

spor o investituru

rozkol Cirkve, svatoku-
peetvi

volba papeze, cirkevni
reformy

reforma, kfizacké vypravy,
odsouzeni waldenskych,
albigenskych a j.

klatba nad cisafem
Bedfichem II.

spojeni vychodni a zapad-
ni cirkve a volba papeze

zru$eni fadu templard

zapadni cirkevni rozkol,
Hus, reforma

spojeni vychodni a zapad-
ni cirkve a j.

reforma

obhajoba katolické viry
proti protestantismu,
cirkevni reformy

katolicka vira, Cirkev, pa-
pezské prvenstvi a
neomylnost
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— Il. Kosmologie. 2. sv. Brno 1897.

— Katolicka vérouka. Dil I. O Bohu jednom podle pfirozenosti. Velehrad 1923.
Dil 1, O Bohu trojjediném podle osobnosti. Velehrad 1924. Dil IIl. O Bohu
Stvofiteli. Velehrad 1923. Dil IV.a) O Bohu vtéleném. Velehrad 1922. Dil IV.b}
O Bohu vtéleném. Velehrad 1922.
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— Co jest Cirkev? Brno 1925.

D.Pecka, Ohed na zemi. MySlenky a pfiklady. Praha 1931.

— Smysl ¢lovéka. Brno 1936,

— Tvar clovéka. Brno 1939.

— Cesta k pravdé. Zéakladni otazky naboZenské. Olomouc 1940.

P.B. Ré&tek T. /., Cirkevni déjiny v pfehledu a obrazech. Praha 1940.

Leo v. Rudloff 0. S. B., Mal4d vérouka pro laiky. Pfelozil Benediktin Emauzsky.

Praha 1941.

J. Samsour, Cirkevni d&jiny obecné. Vzdél. knih. kat. sv. XLIV.

J. Sedldcek, Uvod do knih Starého Zakona. Vzdél. knih. kat. sv. XXXV.

M. Skacel, Dr Jan Skacel, Z&klady védecké filosofie. Praha 1945.

A. Solddt, 0 jedinosti a nerozlucitelnosti manzelstvi. Vzdél. knih. kat. sv. X U.

P.E.Soukup 0. P. Filosofie naboZenstvi. Studijni pfehledy. Praha 1935.

DrJ. L. Sykora, Uvod do Pisma sv. Nového Zé&kona. |.—Il. Praha 1904, 1907.

— Umuceni a oslaveni Pana naSeho JeziSe Krista podle ¢tyf evangelii. VVzdélavaci
knih. kat. sv. Il.

— Pravost, neporudenost, vérohodnost a pfisluna vaznost knih novozakonnich vi-
bec, evangelii pak zvlast. Vzdél. knih. kat. sv. XXIV.

Dr R. Spafek, Bozstvi JeziSe Krista. Apologeticko-dogmaticka Uvaha. Praha 1906.
Vzdél. knih. kat. sv. XL.

— Jezi§ Kristus jako boZsky Mesia$ a pravy Syn Bozi podle synoptik. Praha 1914,
Vzdél. knih. kat. sv. LIX.

— Katolicka vérouka.
Dil 1. O Bohu. O Bohu jediném. O Bohu trojjediném. Praha 1926.
Dil Il. O stvofeni. O Bohu Vykupiteli, Praha 1930.

Dil I11. ¢ast 1. O milosti. O svatostech. Cast vieobecna. Praha 1920i.
Dil I11. ¢ast 2. O svatostech zvIasté. O dokonani nebo o poslednich vécech. Pra-
ha 1922.

A: §pale-f. Lebeda, Bible. Jeji postavy a déje. Praha 1940.

P. Termier, Slava zemé. Z franctiny pfelozil O. Jano$ a J. Pfibyl. Praha 1939.

Sv. Toméa§ Akvinsky, Theologickd summa. Redigoval P. E. Soukup O. P. Vydali

profesofi Bohovédného ucilisté Fadu dominikdnského v Olomouci.

P.DrJ. Urban 0. F. M, Uceniviry. Praha 1946.

Dr M. Visiovsky, Resurrexit. Zmrtvychvstanie Kristovo vo svetle viery a vedy.

Bratislava 1941.

J. Vrehovecky, Véda a vira podle vynikajicich pfirodozpytcl. 1934.

Cirkev a nova doba. Olomouc 1932.

P. Vychodil, Dlkazy jsoucnosti BoZi a jejich déjiny. Brno 1889.

Apologie krestanstvi. 2. sv. Brno 1893—1897.

D). K. Vyskedil 0. F M., Véda a filosofie. Praha 1927,. Vzdél. knih, kat, nové
fady sv. VI.

o

F. M. Willan, Zivot Panny Marie matky JeZiovy. Z némginy prelozil A. StFiz.
Praha 1937.

— Zivot JeZiSe Krista v kraji a lidu izraelském. 2. vyd. Z ném¢iny preloZil A. StfiZ.
Praha 1941.

P.F. Zdak T./., Soustavna katolicka vérouka pro lid. I.—IV. Praha 1915—1928.

— Pan Jezi§ Kristus. i.—IIl. Opava 1930.
E. 74k, Volné kapitoly o ndboZenstvi. Praha 1934. Vzdél. knih. kat. nové Fady sv..
XI1V.
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IV. REJSTRIK PRO PROFESORY NABOZENSTVI
A STUDuUJICI

a. zakladni ndbozenska

NAUKA (APOLOGETIKA)

I. Jsoucnost Boif

Nepfimé dlikazy jsoucnosti Bozi 44 dd.
Dlkazy metafysické 45 dd.
Popirani Boha:

atheismus 57

materialismus 58

pantheismus 59

I, Stvofeni svéta a tvorstva

Stvofen! svéta podle Pisma sv. 68 dd.

Vyvojova theorie a stvofen! svéta 79 dd.

Stvofeni ¢lovéka podle Pisma sv. 86 dd.

Vyvojova theorie o plvodu ¢&lovéka 99
dd

Lidska duge 96 dd.

I, Ndboienstyi

Pojem nabozenstvi 9 dd.

Pdvod naboZenstvi 11 dd.

Plvodni naboZenstvi 14 dd.

Déjiny nabozenstvi 19 dd.

Potfeba a vyznam néboZenstvi 33 dd.

IV. Zjeveni Boii

Pojem a potfeba zjeveni Boziho 34 dd.
Znamky zjeveni BozZiho 35
Tajemstvi 40

V. Prameny zjeveni Boiiho

Pismo svaté:

Starého Zakona 36
_ Nového Zékona 36
Ustni podani 37
VI, Osobnost Jeiise

Déjepisné prameny k Zivotu Kristovu:
a) nekfestanské prameny 108 dd.
b) kfestanské prameny 110 dd.

Jezi$ Kristus je slibeny Vykupitel 117 dd.

Jezi§ Kristus je pravy Bdh a ¢lovék 120
dd.

VIl Cirkev Kristova (s hlediska
apologetického)
Zalozeni Cirkve 155 dd.
Ustava Cirkve:
a) sv. apoStolové 158 dd.

Krista

b) biskupové 159 dd.

c) prvenstvi sv. Petra 161 dd.

d) prvenstvi fim. papeze 165 dd.
Vlastnosti a znamky Cirkve 168 dd.
Ukol Cirkve 194

B. KATOLICKA VEROUKA
(DOGMATIKA)

Uvodni poznamky: O vife a védé atd.
38 dd.

Pojem katolické vérouky, déjiny a roz-
déleni 41 dd.

Cast 1. 0 Bohu jedinén
MozZnost poznan! Boha 43 dd.
O bytnosti Bozi 52 dd.
Vlastnosti BoZzi 54 dd.

Cast I1. 0 Nejsvétéjii Trojici 62 dd
Cast I11. 0 Bohu StvofFiteli

Stvoreni svéta 68 dd.
Vyklad biblického Sestidenni 71 dd.
Prozfetelnost Bozi 81 dd.
Andélé 84 dd.
Stvofen! ¢lovéka 86 dd.
Nadpfirozeny stav prvnich lidi a hfich
dédi¢ny 99 dd.
Zaslibeni Vykupitele 104 dd.
Cast IV, 0 Jeifsi Kristu
Osoba Bohoclovéka:
Vtéleni Syna Boziho 131 dd.
Jezi§ Kristus je pravy Bih 134 dd.
Jezi§ Kristus je pravy c¢lovék 135 dd.
Vykupitelské dilo Kristovo:
Troji Gfad Kristdv 147 dd.
Panna Maria 141 dd.

Cast V. 0 Cirkvi Kristové
(s hilediska dogmatického)

Nadpfirozena hodnota Cirkve:
Cirkev jest télo Kristovo 184 dd.
Zevngjsi a vnitini strdnka Cirkve 188:
dd.
Clenové Cirkve 191 dd.
Definice Cirkve 193
Moc Cirkve:
a) pravomoc biskupl 197
b) pravomoc fimského papeze 197
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Neomylnost Cirkve:
a) jeji podmét:
biskupové 200
fimsky papez 202 dd.
vSeobecny cirkevni sném 201
) jeji pfedmét 205 dd.
Cirkev a stat 171 dd.

Cast VI. 0 milosti a svétostech

O milosti Bozi 210 dd.
O svatostech v3eobecné 214 dd.
O svatostech zvlasté 217 dd.

Cast Vil. 0 poslednich vécech

Dokonani zvlastni 250 dd.
Dokonani obecné 259 dd.

V. REJSTRIK JMENNY A VECNY

Adam, prvni Flovék 87, 88, 89, 101
agnosticismus 10, 44
Allah 23
andélé
jsoucnost andéll 84
dobFi 84
zIli 85
animismus 16
antikrist 260
apologeté 41
Arius 64, 132, 140
Aristoteles 29, 41, 47, 105
Athana$ sv. 65, 137
atheismus 45, 57 dd.
Augustin sv.
jeho spisy 41
0 poznani Boha 44
Duchu Svatém 65
vyvoji 80
stvofeni Clovéka 87, 88
h¥ichu dédi€ném 102
cesté ke Kristu 107
dvou pfirozenostech v Kristu 137
Panné Marii 143
milosti, ospravedInéni 209
Cirkvi 175, 179, 187
pfitomnosti Kristové ve Svatosti ol-
tarni 222

"Beatifikace 206
Benedikt XV., papez 173
biskupové
nastupci sv. apostoll 159 dd.
pravomoc biskupl 197
neomylnost 200
svéceni na biskupa 241
bifmovani 218 dd.
blazenost nebeskd 252
Bellarmin Robert sv. 42, 193, 198
Bergson 47
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Blondel 46

bohovéda 41

Bonifac VIII., papez 196
brahmanismus 25

Buddha 26

buddhismus 26 dd., 32

Blih
dikazy jsoucnosti Bozi 43
nepfimé 44

metafysické 45 dd.
bytnost 52 dd.
vlastnosti 54 dd.

Cicero 44, 51

Cirkev
kralovstvi BoZi 156
viditelna spoleénost 169 dd.
zaloZeni 155 dd.
Gstava 158 dd.
vlastnosti a zndmky 169 dd.
pravoslavni o znamkach 182
protestanté o znamkach 183
nadpfirozena hodnota Cirkve 184 dd.
definice Cirkve 193
¢lenové Cirkve 191 dd.
moc Cirkve 195 dd.
Gfad uCitelsky 199 dd., 209
Gfad knézsky 195, 209
Gfad kréalovsky 195, 209
neomylnost Cirkve 199 dd.

jeji podmét 200 dd.
jeji pfedmét 205 dd.

neomylnost biskupl 200, 201
neomylnost fimského papeze 202 dd-
neomylnost cirkevniho snému 201
pravomoc Cirkve 195 dd.
samospasitelnost Cirkve 173 dd-
a stat 171

ctnosti
pfirozené 210
boZzské a mravni 211, 217



Cyprian sv. 167, 200, 226
Cyril alex. sv. 65, 200
Cyril jerusal. sv. 219
Clanek viry 40
Clovék
stvofeni Clovéka 86
bytost télesné-duchova 87
obraz Bozi 87, 99
plvod ¢lovéka podle Pisma sv. 86 dd.
plivod &lovéka podle vyvojové theorie
90 dd.
cil nadpfirozeny 35, 99
Darwin 79, 90
deismus 82
dokéti 140
dostiucinénf
Kristovo za hfichy lidské 149 dd., 208
pfi svatosti pokani 236
Duch Svaty
ve Starém Zéakoné 62
tfeti boZzska o.soba 63
jeho bozstvi 63
vychéazeni Ducha Svatého z Otce a Sy-
na 65 dd.
dary jeho 211
a Cirkev 186
duse lidska
jest jednoduchd, duchova podstata 96
jest nesmrtelnd 97

Eddington 70, 265
Efrem sv. 143
entropie 69
eucharistie

je obét 224 dd.

je svatost 229 dd.
Eutyches 135, 140
Eva, prvni Zena 87, 143
evangelia

jejich pravost 110

neporusenost 111

vérohodnost 112
evangelisté 110, 114
exorcismus 85

Fatalismus 82
fetiSismus 17
Filo alex. 66, 139
Flavius Josef 109, 125, 127
Fotios
o vychazeni Ducha Svatého 65
0 papeZzském prvenstvi 165

Genesis
prvni tfi kapitoly 88
gnostikové 69

Hackel 58, 91
Harnack 109, 166
hinduismus 27
h¥ich
prvotni, jeho podstata a néasledky 109
dédi¢ny, jeho podstata a nasledky 110
dd.
osobni 101
odpusténi hiichd 232, 235 dd.
Hus
o Cirkvi 165, 170, 192
husité 230

Charismata 161
chiliasmus 260

Ignac sv., mucednik 160, 166, 179
immanentismus 46

Irenej sv. 110, 166, 200, 226, 235
islam 23, 27, 63

Jahenstvi 241 dd.
jahnové v prvotni Cirkvi 157
Jahve, jméno Bozi 9, 24
Jan Damassky sv. 41
Jan Zlatolsty sv. 222, 226, 240, 241
Jeans 74, 264
jednoboZstvi 18, 19, 61, 104
Jeronym sv. 37, 240
Jezi§ Kristus
proroctvi Starého Zakona o Vykupite-
li 118 dd.
vtéleni Syna Boziho 131 dd.
jest pravy Blh 120 dd, 134 dd.
jest pravy c¢lovék 135. dd.
jest osoba déjinna 107 dd.
dikazy boZstvi Kristova:
jeho vyroky 120 dd.
zéazraky 122 dd.
proroctvi 124p
zmrtvychvstani 125 dd.
nanebevstoupeni 128
dikazy Clovégenstvi Kristova 135 dd.
jest Vykupitel 117 dd.
utrpeni Kristovo 149
smrt na kFizi 149 dd.
ovoce vykupitelské smrti 151 dd.
pfivlastnéni zasluh Kristovych 208 dd;
zakladatel a hlava Cirkve 155 dd., 185
u€eni Kristovo 116, 152
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troji Ufad Kristlv 148 dd.
vykoupeni ¢lovécenstva 148
a nadpfirozeny Zzivot 116, 229

Josef sv., péstoun P&né 145

jsoucnost Bozi
jest ¢lankem viry 43
dikazy jsoucnosti Bozi 44 dd.

Justin sv., mucednik 143, 222, 226, 233,
246

Kalvin 102, 165, 192, 213, 222
kanonisace 205
Kant 44, 46, 74
katechumeni 192
Kelvin 69, 74
Kerularios 182, 183
Klement alex. sv. 166, 219
Klement ¥im. sv. 110, 160, 166, 226, 235
kmotr
pfi kftu 218
pfi bifmovani 219
knéz
v Novém Zéakoné 160
pfisluhovatel svatosti 216
konfueianismus 21
Kong-fu-tse 20
kfest 217 dd.
Ttfestamstvi
jest nabozenstvi nadpfirozené 38 dd.
jeho Sifeni 157
kfizmo 218
kouzla 85

ILamarck 79, 80, 90
Laotse 20
Lev XIII,, papeZz 42, 145, 170
Lev Vel., papeZz 226, 235
litost, €ast sv. pokani 234
liturgie mesni 226 dd.
Luther

0 hfichu dédi¢ném 102

o Cirkvi 183, 192

0 papez, prvenstvi 165

m ospravedInéni 211

0 svobodé lidské 213

o Svatosti oltarni 222, 223

0 knézstvi 242

0 ©xgistci 256

Mamismus 17
manzelstvi
pojem a Ucel 244
jednota a nerozluonost 245
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Maria Panna

bez hfichu dédi¢ného 142

vzdy Panna 144 dd.

jest Matkou Bozi 141

nanebevzeti Panny Marie 146

a Cirkev 187

lcta marianska 146
materialismus 58 dd., 71, 104
Mesias

zaslibeni ve Starém Zakoné 104, 117

jest bozska osoba 117 dd.
milost BoZi

pomahajici 210

posvécujici 211

a lidskad svoboda 212

svatostna 214

mnohoboZstvi 18, 19, 105
mnohoZzenstvi 244
moc

svéceni a pravomoci v Cirkvi 195
zakonodarna, soudni a trestni v Cir-
kvi 196
odpoustéti hfichy 233
modernismus 42, 46, 165, 169, 200, 207
Mohamed 23
monismus 58, 69, 71
monofysité 135
monotheleté 140
Mojzi§ 36, 61, 71, 78
mse sv.
jest obét’ 224
Gasti mse sv. 226
uzitky mse sv, 227

Nabozenstvi
pojem 9
plvod 11 dd.
nejstar§i ndbozZenstvi 14 dd.
potfeba a vyznam néboZenstvi 38
rozdéleni néboZenstvi 34 dd.
u narodl predhistorickych 19
u mongolskych narodd 20
u kavkazskych narodd 21 dd.
u arijskych narod0 25 dd.
izraelské 24, 104
kFestanské 32, 38
naturalismus 12
nebe
blaZzenost nebeska 252
svétlo slavy 252
nemluvfata 218, 229
Nestorius 134, 135, 138, 140, 142, 20L
nezru$itelné znameni
pfi kftu 217



pfi bifmovani 219
pFi svéceni knéZstva 242

Obcovani svatych 257 dd.
obét’
pojem a rozdéleni 224
starozadkonni obéti 104, 224
novozakonni obét 224
obfady
rpfi svéatostech 214, 217, 218, 220, 232.
239, 242, 245, 247
ocistec
skute¢nost o€istce 256
tresty v ocistci 257
jeho trvani 257
pomoc duSim v ocistci 257, 258
odpustky 238
odpusténi
h¥ichd pfi sv. pokani 232
Gasnych trestl 233, 238
Origenes 41, 97, 143
osoba
osoby BoZi ve Starém Zakoné 62
osoby BoZzi v Novém Zakoné 63 dd.
soupodstatnost tfi boZ4 osob 63 dd.
vychody a vztahy boZz. osob 64 dd.
ospravedInéni 209, 211
Otcové svati 37, 41
Otec, prvni bozskd osoba 63

Panictvi duchovnich 243
pantheismus 59, 69, 71
papez fimsky
je nastupcem sv. Petra 167
je hlavou Cirkve 172
Pavel sv., apostol
jeho svédectvi o boZstvi Kristové 129
dd.
o Cirkvi Kristové 157, 184 dd.
o Svatosti oltafni 222
patfeni na Boha 252
peklo
skute¢nost pekla 253
tresty vécné 254 dd.
Pelagius 102
Petr sv., apostol
zaslibeni prvenstvi v Cirkvi 162
odevzdani prvenstvi 163
vefejné pisobeni 164
pobyt v Rimé 166
Platon 29, 41, 44, 47, 66, 105, 139, 251,
254, 256
Pismo sv.
pramen zjeveni BoZiho 36

seznam knih Starého a Nového Zako-
na 36 dd.

pfeklady Pisma sv. 37
Pius IX., papeZz 86, 142, 170, 173
Pius X., papez 42, 46, 168, 170, 171, 173,

232
Pius XI., papez 143, 173
Pius XII., papez 7, 184
Plinius ml. 108, 114
podjahenstvi 243
pokani

je svatost 232

Casti sv. pokani 234 dd.
poklad Cirkve 238
prvni lidé

dary pfirozené 100

dary nadpfirozené 100

pad do hfichu 100 dd.

zaslibeni Vykupitele 104

pfiprava lidstva na Vykupitele 104 dd.
posledni pomazani 239 dd.
posledni véci

Clovéka 250 dd.

svéta 259 dd.
povére¢nd hadani 85
pravidlo viry 40
pravomoc

v Cirkvi 195 dd.

pfi svatosti pokani 233
pravoslavni

o Cirkvi 176

0 prvenstvi Fim. papeze 165
protestanté

o Cirkvi 155, 165, 166

0 svatostech 215

0 knézstvi 242
prvenstvi

sv. Petra 161 dd.

fimského papeze 165 dd.
Prozfetelnost Bozi 81 dd.
predpekli 253
predpoklady viry 39 dd.
epfedsevzeti, €ast svat. pokani 235
pfeduréeni 213
pfedzvédéni 192
pfijiman! pod oboji 230
pfirozenost

boZska 64, 134

lidska 134, 135
pfivlastiiovani

u bozskych osob 66

milost! Kristem ziskanych 208 dd.
pfibuzni Pané 145
pfichod Kristliv 259
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pfimluvy za mrtvé 228, 253
plsobivost svatosti 214

Racionalisté 38, 42, 117, 128, 165
rozhfeSeni ve svatosti pokani 232, 235
rozluka manzelska 245

rozvod manzell 246

Rehof Vel. sv., papez 227

Scheler 47
Schleiermacher 44
Schmidt W. 15, 16, 18
scholastika 41
Schopenhauer 59, 70
skepticismus 10
skute€¢nost véroucna 205
smrt 250
Sokrates 29, 47, 105
sném cirkevni 198, 201
Slovo Bozi
druhd boZzska osoba 64
u sv. Jana 132
soud
soukromy 251
posledni 263
spiritismus 86

stvofeni
pojem stvofeni 68
svéta 68 dd.

Clovéka 86 dd.
Suetonius 105, 108, 114
svatost
pojem a rozdéleni 214
zevnéjsi znameni 214
vnitini milost 214
ustanoveni svéatosti 215
plsobivost svatosti 214
pfisluhovatel a pFijimatel 215, 216
Svatost oltarni
pfitomnost Kristova 220 dd.
jest obét' 224 dd.
svatostiny 248
svoboda lidské vlle 212
Syn Bozi
druhd bozska osoba 64, 65
dikazy jeho boZstvi 120 dd.

Samanismus 21
Sestidenni biblické 71 dd.
Sintoismus 21

Tabuisinus 17
Tacitus 105, 108, 114
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tajemstvi

viry 40

Nejsvetéjsi Trojice 61, 66
Talmud 109
taoismus 20
Tertullidn 64, 143, 166, 167, 219, 22b,

235, 241, 246, 256
theismus 18
Toma$ Akvinsky sv.

jeho spisy 42

ddkazy jsoucnosti Bozi 47
Nejsvétéjsi Trojici 64, 65, 67
vychéazeni Syna a Ducha Svatého ®
vyvoji 80
Cirkvi 88, 187, 197, 204
svatostech 223

0 nebeské odméné 253
totemismus 17
tradicionalismus

o plvodu naboZenstvi 12

0 poznani Boha 44
Trojice Bozi

pojem 62

bludy o Nejsvétéjsi Trojici

ve Starém Zakoné 62

v Novém Zéakoné 63

zvlastnosti osobni 66
trest

za hfichy prvotni 101

za hfichy osobni 238, 239

v pekle 254

v ocistci 257

cirkevni 196

o

O o oo

Gcta
. k andélim 84

ke svatym 258

k nejsv. Srdci Pané 138

k Panné Marii 146

k nejsv. Svatosti oltafni 223
Gstni podéani 37

Vedy 25
Véda
jeji pomér k vife 39
pfirodni o stvofeni svéta 74, 79 dsf
pfirodni o plivodu ¢lovéka 90 da
vérouka
pojem a rozdéleni 41
Ukol 41
déjiny vérouky 41 dd.
Viklef 165, 170, 192
vira 39, 206
vlastnosti BozZi



boZzského byti 54 dd.
bozské ¢innosti 55 dd.

vykoupeni Kristovo 147 dd.

vyvoleni v nebi 252
vyznani viry 40
vzkiiseni téla 260
vyvojova theorie
0 plvodu naboZenstvi 12
o stvofeni svéta 79 dd.
o0.plvodu ¢lovéka 90 dd.
o konci svéta 264 dd.

Wasmann 79

'Zavrzeni v pekle 253
Zé&kon Stary a Novy 36 dd.
Zarathustra 28, 105
zasluha

podminky zéasluzného skutku 212

Kristovy zasluhy 151 dd.
zavér bohovédny 205
cjeven! BozZi

pojem 35

nutnost 35

rozdélen! 36

prameny 36 dd.

obsah 38
zmrtvychvstani Kristovo 125 dd.
zlo

fysické 83

mravni 82
znameni

kFize 63

svatostné 214

nezru$itelné 215
znamky

zjeveni Boziho 35

pravé Cirkve Kristovy 176 dd., 180 dd.

u pravoslavnych 176, 182

u protestantll 176, 177, 183
zpovéd, cast sv. pokéani 235
zplsoby chleba a vina 220, 222
zpytovéani svédomi, ¢ast sv. pokani 234
Zwingli 102, 220, 222

Zivot véeny 252, 266
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Predmluva k druhému vyd an i
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I. Pojem né&boZenstvi

Il. Plvod nabozenstvi..
I11. Plvodni nabozenstvi
1V/ Pfehledné déjiny naboZenstvi na svété
V. Potfeba a vyznam naboZenstvi

V1. NéaboZenstvi pfirozené a nadpfirozené

VIl. Prameny zjeveni BOZiho .. i e S e, I
VIII. Kfestanstvi, vira, véda, ¢lanky viry . . . . . .
IX. Katolicka vérouka, jeji déjiny a rozdleni ...

Castpruni: 0 Bohu jedinén
. MoZnost poznanl Boha .
1. Ze Bih Jest mlZeme poznatl rozumem . . .
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