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Od znalctijak theologie tak filosofie jest po-

kliddén tento spis sv. Bonaventury za nejlepsi
jeho dilo v oboru mystiky, za dilo skuteéné je-
dineénétoho druhu,jeznemozno dostivychvi-
liti. Tim neni feCeno, Ze bychom musili z ného
vyluovati jiné &ésti theologie, pokud oviem
muZeme o néjakém rozdéleni v onéch &asech
mluvit. Mystickym je predn& pro UCEL, ktery
md, pro FORMU, kterou piisobinamravnistran-
ku &lovéka, pro PRIPRAVU, kterou od Etendfe
vyZaduje nebo pfedpoklads, jak jasné vysvitd
z Prologu a 1. kapitoly. Nestaéi tedy k dplné-
mu pochopenijen bystry rozum a intelektuelni
vzdéldni, nybrz mimo vieobecné zisady kies-
tanskéje tfeba,aby étendf byl ,MUZEM TUZEB*,
aby byl proniknut hlubokou, mimofadnou PO-
KOROU, ZKROUSENOSTI a mél uZ zkusenost a
cvik v ROZJIMANI nadpfirozenych pravd.Proto
pro skute¢né porozuméni vieho, co obsahuje
toto dilo, jemuZ v mnohych &istech mnozi ne-
porozumi a v mnohych, byt se domnivali, Ze
rozumi, pfece ztstanou jen na povrchu a neo-
kusi hloubku, ve slovech obsaZenou, jest nutno
aspon toto poznamenati:
. Vesvém Breviloquiu(p. 1], kap.12) rozezniva
sv. Bonaventura troji oko,jimZ pozndvéme: car-
nis (télesné), dusevni a naziravé. Tohoto tedy
tretiho jest tfeba ke Cteni této knihy.

ProtoZe spis md rdz a zptsob scholastického
mysleni, vyznaujici se hlavné jemnym rozliso-
vénim a tfidénim, podrZme stdle v mysli CEL-
KOVY UCEL dila a mé&jme na zfeteli stile jeho
cil! Neztricejme vtomto jemném tfidéni celko-
vou orientaci. Tomu posﬂouij marginalni hesla.

KAZDE SLOVO MA SVE MISTO: Proto nesmi
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se ani jediné pfejit, nem4a-li jiZ tim utrpét po-
chopeni. O kazdé vété a o kazdém oddéleni 2
pododdéleni by se mohla napsat celd pojedna-
ni, takZe se v§e podob4d spiie stru¢nému sche-
matu. Tim vice nutno okazdémslovéuvazovat,
o jeho rozsahu, néplni, pro¢ prévé TO rozliseni
zde pfichazi, proéjich neni vica pod. To ovéem
znamena jinymi sfovy &ist velice pomaluy, ano,
rozbirati kazdy odstavec a kazdou vétu.

Vyklad jednotlivych mist, jenZ bude v&tsi-

nou velmi nutny, pfineseme po ukonéeni tex-
tu podle naznagenych pozndmek, aby netrpéla
piehlednost.

Jsem prfesv&dien, Ze jedno &teni nestadi, te-
rve po tfeti, po &tvrté vnikneme do jeho hlou-
ek a tajii a pak se ndm teprve stane svétlem,

UZASNE osvétlujicim vie stvofeni a pfesné vy-
mezujicim na$i cestuk Bohu a vykazujicim V§¥5-
MU vlastni misto v Zivoté.

Zeobsahujeinékteré ndzorystiedovéké kdo
by se divil? Ze se najdou jednotlivosti, které
jsou pfekondny, by poklddal za nedostatek jen
kritkozraky ¢lovek nasi doby, domnivajici se,
Ze to, co dnes my piSeme a mdme za spravné,
bude platit na véky a nebude za né&jaky cas také
plno naivnosti!

V Praze v den Neposkvr. Poceti NPM 1928.



ZACINA PREDMLUVA K CESTE
DUSE K BOHU

1. Napoditku prvni Poéitek vzyvdm, od né- vapeini.
hoZ vsecka osviceni sestupuji jakoZto od Otce
svétel, od néhoZ pochézi vie dobré, cojest kdy
dédno a kaidy dar dokonaly,! Otce totiZ véc-
ného skrze Synajeho, Pdna naseho JeZiSe Krista,
aby pfimluvou pfesvaté Panny Marie, rodicky
téﬁ'oi Boha a Pana naseho JeziSe Krista, a blaho-
slaveného Frantiska, viidce a otce na$eho, osvi-
tit o¢i na§i mysli? abychom fidili své kroky na
cestu toho pokoje, ktery pfevysSuje veskeren
smysl. A ten pokoj hldsal a udélil Pdn nds Jezi§
Kristus, kteréztokézaniopakoval otecnds Fran-
tiSek, kdyz v kazdém svém kézani pokoj zvé-
stoval na za&tku i na konci, kdyZ pfi kazdém
pozdravu pfil pokoj,® kdyZ ve svém rozjimani
vzdychal po extatickém pokoji, jako obyvatel
onoho Jerusalema, o némz mluvi onen muz po-
koje,jenZ stémi ktefinenavidélipokoje, Zil v po-
koji: Zadejte si t&ch véci, které slouzi Jerusale-
muk pokoji.* Nebot v&dél, Ze triin Salomountv
obstal pouze v miru, nebot je psano: Misto jeho
bylo pokojné a jeho obydli bylo na Sioné.5

2.Kdy? jsem tedy po pfikladu pfeblazeného
otce Frantiska hledal dychtivym duchem tento
pokoj — j4 hfisnik, jenz na mist& samého otce
pfeblahoslaveného po jeho odchodu na sed-
mém misté jako generdlni pfedstaveny brati{
naprosto nehoden jsem nastoupil, stalo se, Ze -
jsem se na Bozi pokyn uchylil kolem svatku té-
hoZ svétce, roku tficitého tietitho® na horu Al-
vernu, protoze je to misto klidné, abych tam
hledal milovaného pokoje ducha. A kdyzZ jsem
tam byl a uvaZoval ponéf(ud o tom, jakymi ces-
tami mysl stoupé k Bohu, mezi jingm mi napadl

b1



onen zdzrak,jenZ na zminéném misté sé stal bla-

hoslavenému Frantiskovi, totiz o vidéni okfid-

leného Serafa v podobé UkfiZovaného.” A kdyz

Plio dila: Cesta jsem 0 tom uvazoval, ihned se mi zddlo, Ze toto

oysli k Bohu. vidéni naznaluje vy§si stav samého otce v roz-
jimani a cestu, po niZ se k ni pfijde.

3. Nebot 3esti kfidly mtiZe se spravné roz-
uméti Sestero osviceni, jimiZ je duse jako jaky-
misi stupni nebo cestami pfipravovana, aby do-
$la pokoje extatickymi vytrZenimi kfestanské
moudrosti.Cestaviak nevedejinudy,nez vielou
laskou k UkfiZovanému, jenZ tak Pavla, vytrZe-
ného do tfetiho nebe pfetvofil v Krista,Ze mohl
fici: S Kristem jsem ukfiZovdn, nezZiji pak jiZ j4,
nybrZ Zije ve mné& Kristus.® A ten také tak stra-
vilmyslFrantiskovu,Ze smy$lenisejevilonatéle,
kdyzZ nosil po dvé léta pred smrti na svém téle

osvéatné znaky umudeni. — Obraz tedy Sesti
Efl’del serafovych naznaluje $est stupiiovitych
(postupnych) osviceni, kterd zadinaji u tvorit a
vedou aZ k Bohu, k némuz nikdo nevstupuje
spravné, le¢ Ukfizovanym, nebot, kdo nevchazi
dvermi, nybrZ vstupuje jinudy, ten je zlodéja
lupié.? Vstoupi-li v§ak nékdo témito dvefmi,bu-

de vchazeti a vychdzeti a najde pastvu.'® Proto
praviJan ve Zjeveni: BlaZeni, kteff omyvaji rou-
cha svd v krvi Berdnkové, aby méli pravo na
strom Zivota a vesli branami do mésta.! Jako by
chtél fici, Ze nelze vejiti rozjimanim do nebeské-

ho Jerusalema, le¢ tomu, kdo vchazi krvi Beran-
Nutné rozpolo- kovou jako branou.Nebot ani trochu neni pfi-
*enl. praven na bozski rozjimani, kterd vedou k-vy-
trzeni mysli, ten, kdo neni s Danielem muZem
tuzeb.”? Tuzby pak se v nds roznécuji dvojim
zplisobem: VOLANIM MODLITBY, kterdpochizi

od vzdechui srdce,a OHNIVYMI UVAHAMLjimiz
semysl pfimo amocné obracik paprskimsvétla.
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4. A tak vyzyvam nejprve Ctendfe k voldni
v MODLITBE skrze Krista UkfiZovaného, jehoz
krvi jsme ocistovani od spiny hfichti'*— aby se
nedomnival, Zemusta&ipouhé étenibez osvice-
ni,uvazovani bezzboZnosti,zkoumanibeztiza-
su, pohled bez radosti, snahabez ticty, véda bez
lasky,porozuménibezpokory,studiumbezboz-
ské milostia nézor bez moudrosti od Boha vlité.
— Tém tedy, které pfedchazi milost BoZi, po-
kornym a tichym, zkrou$enym a zboZnym, po-

mazanym olejem radosti'* a milovnikam BoZi -

moudrosti, hoficim touhou po ni, tém, ktefi se
chtéji vénovati velebeni Boha, obdivovénijeho
a okouseni jeho — t&m predkldddm tyto dvahy
a zddraziuji, Ze malo nebo nic nenf nizor —
pohled vné;js, neni-li VNITRNI pohled mysli &is-
ty a vybrouseny.Vsimni si, tedy muZi BoZi, nej-
prve OSTNU SVEHO SVEDOM], ktery t& trapi,
nez zvednes své o¢ik paprskuim moudrosti za-
ficim pfi pohledu na ni, abys snad pro samé po-
hliZeni na jeji zaf nepadl do horsi a tmavé pro-
hlubné.!s

5. Poklddali jsme za vhodné, rozdéliti celé
pojedndnina sedm hlav a pfedeslati nipisy, aby
se mohlo snéze feCenému rozuméti. Prosim te-
dy, abys vice vdzil umysl pisatele neZ praci, vi-
ce smysl slov neZ nebrouseny sloh, vice pravdu
nez krdsu, vice ¢innost srdce neZ vzdélani roz-
umu. A aby tomu tak bylo, NESMI SE POSTUP
UVAH TECHTO JEN POVRCHNE PREBEHNOUTI,
NYBRZ DLOUHO A DLOUHO ZNOVU A ZNOVU
ROZBIRATI!

Koné&i pfedmluva.

N
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PFehled.

ZACINAJIKAPITOLY.

Prvni kapitola — o stupnich vystupu k Bo-
hu a o poznaviani Jeho ve vesmiru.

Druhid kapitola — o poznavéni Boha z jeho
znimek v tomto smyslovém svété.

Tteti kapitola— o pozndvini Boha vjeho pfi-
rozeném obraze, vyznaném prirozenymi mo-
hutnostmi.

Ctvrtd kapitola — o poznivini Boha v jehe
obraze obnoveném vlitymi dary.

Pété kapitola — o pozndvani boZské jednoty
vjeho prvnim jméné, kteréz jest byti.

Sest4 kapitola — o poznavani blazené Tro-
jice v jejim jméné, kteréZ jest dobro.

Sedmd kapitola — o vytrzeni mysli mystic-
kém, v némz se dostdva rozumu klidu, ana myst
tiplné prechizi vytrZenim v Boha. '

Konéi se kapitoly.



KAPITOLA I.

POCINASEUVAZOVANTI
CHUDEHO NAPOQUSTI

1.Blahoslaveny muZ, jenZ md pomoc od tebe.
Uspofidal stoupani ve svém srdci v udoli slz,
na misté, které ustanovil.'® ProtoZe blaZzenost
pozUstdvéd v poZivani nejvyssiho dobra a pro-
toZe nejvys$si dobro jest nad ndmi, nikdo se
nemiiZe stati blaZenym, nestoupd-li sdm nad
sebe,nikolistoupdnimtélesnymnybrzsrdcem
Ale zvednouti se nad sebe samy nemidZeme,
le¢ pomoci vyssi moci, ktera by nés pozvedla.
At jakkoliv pofddame své vnitini kroky, nic se
nedéje, neprovdzi-li Bozi pomoc. Aviak Bozi
pomoc provazi ty, ktefi prosi srdeéné a poboz-
né. A to znamena vzdychati k nému v tomto
slzavém udoli, coz se dé&je vrouci modlitbou.
Modlitba je tedy matka a Pavod kazdého po-
hybu vzhiru. Proto Dionysius v Mystickém
bohoslovi,'” chtéje nds vésti k vytrZenim mysli,
nejdfive predesild modlitbu. Modleme se tedy
a rceme k Panu Bohu nasemu: Vod mé, Pane,
po cesté své a at na ni vstoupim ve tvé prav-
dé. At se raduje mé srdce, a¢ se boji jména
tvého.'®

2. V této modlitbé se nim dostdvd osviceni,
abychom mohli poznati stupné vystupu k Bo-
hu. V nasem nynéjsim stavu totiZ viechny véci
jsouzebiikem, po némz se stoupéd k Bohu, a pro-
toze ve vécech stvofenych jsou nékteré sto-
pou,nékteré obrazem,nékteré jsouhmotné,
nékteré duchové, nékteré Casné nékterévéc-
né, a tak nékteré mimo nds, nékteré v nis;
k tomu, abychom dospéli k poznéni prvniho
Pocitku, ktery jest duchovy avécny,anad
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1. stopa.

2. obraz.

5. Pravda sama,

(Pfirovnéni)

Odpovidajici tti
pohledy.

1. t&lesny

2. dufevni

8. duchovy

Zdvojeni na est
stupfiit.

ndmi, jest tfeba, abychom &li po stopé& kterd
jest hmotnd a €asnd a mimo nds, a to se
nazyvi jiti po cesté BoZi; jest nutno, abychom
vstoupili do vlastni mysli, kters jest nesmrtel-
nym obrazem BoZim, duchovymavnids, a
to znamend postupovati v pravdé Bozi;
jest nutno, abychom pfesli k véénému, na-
prosto duchovému a nad sebe patfice k prvni-
mu Pod&itkuy, a to jest radovati se ze znalosti
Boha z ucty k jeho Velebnosti.

3.To je tedy ,cesta tfi dnt” v pousti;® —
to je troji osvicenijednoho dne, a prvnijest jako
vecer, druhé jako rano, treti jako poledne; —

— vztahuje se na troji existenci véci, totiz
ve hmoté vrozumua ve vé&né mysli?®
podle niz bylo feeno: at se stane, uéinil a sta-
lo se;

— naznacuje téZ troji podstatuvKristu, ktery
jest nasim zebitkem, totiZ télesnou, ducho-
vou a bozskou.

4.Podletohoto trojiho postupu mé nage mysl
troji pohled:

Jedenjestnavnéjsivécihmotné, podlené-
hoz mé mysl jméno Zivocidnost ili smyslnost;

druhy jest do sebe a v sobg, podle néhoZ se
nazyvd duchem;

treti nad sebe, podle n&hoZsejmenuje mysli.

Z toho vieho se ma uzplsobit, aby mohla
stoupati k Bohu, aby ho milovala ,z celé myslj,
z celého srdce a z celé duse”,* v CemzZ pozi-
stavd dokonalé zachovavani zékona a zaroven
krestanska moudrost.

5. ProtoZe viak kazdy z téchto zplsobu jest
dvojf, ¢imz mzeme Boha si mysliti jako alpha a
omega (zaditek a konec), ¢ili pokud prévé moz-
no Boha poznévat kaZdym z uvedenych zpa-
sobti jako zrcadlem a v zrcadle? &ili pro-
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toZejednaztéchtodvahsemiZemisitis druhou,
ssebou spojenou, a miZe se mysliti sama o sobé
ve své Cistoté: plyne z toho, Ze je tfeba tyto tfi
zakladni stupné zvysiti na 3est, aby, jako Buh
v Sesti dnech dokonal cely svét a sedmého od-
pocinul,® tak aby také tento mensi svét (mikro-
kosmos — ¢€lovék) dosel fadné po Sesti po sob¢

nésledujicich osvicenich ke klidu patreni (na

Boha). — Podobenstvi toho jest v Sesti stup-
nich, po nichz se stoupalo k tranu Salomouno-
vé;* Serafové, které vidél Isaias, méli Sest kfi-
del,® po esti dnech povolal Hospodin Mojzie
z hloubf{ oblaku, a Kristus ,po 3esti dnech”,
jak se praviu Matouse, ,vedl uéedniky na horu
a proménil se pfed nimi”.*’

6.)e tedy podle Sesti stupntt vystupuk Bohu
Sest stupnit duSevnich mohutnosti, po
nichZ stoupdme od nejniZsiho k nejvys$simu, od
vnéjsich véci k vnitinim, od €asnych vystupu-
jeme k véénym — a to smysly, obraznost,
tuvaha rozum, chipania ostfi mysli dili
jiskra védomi. —

Tyto stupné mame v sobé& zasazeny pfiroze-
nosti, pokazeny vinou a obnoveny milosti{; jest
je odistitispravedlnosti, cvicitivédomostiazdo-
konaliti moudrosti.

7.Nebot podle prvotnihostavusvéhoschop-
nym pokojného nazirdni a proto ,postavil ho
Bih do rdje rozkose”.”® Ale kdyz se obratil od
pravéhosvétlak dobruménivému,zkfivilsesdm
vlastni vinoui cely rod svij vinou dédicnou,jez
dvojim zplisobem nakazilalidskou pfirozenost,
totiznevédomostimyslaZddostivosti té-
lo, tak, ze ¢lovék zaslepen a zkfiven, dli v tem-
noté a nevidi svétla nebeského — le¢ pomahid-li
mu milost se spravedlivosti protiZddostivostia
védomost s moudrosti proti nevédomosti. —
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v trojim boho-
slovi.

I. stupeft

A to celé se déje JeZisem Kristem, ,jenZ ucinén
jest ndm od Boha moudrost{ a spravedlnosti a
posvécenimivykoupenim” ?°A ten, protoZejest
moci BoZi a BoZi moudrosti, vtélenym Slovem
plnym milosti a pravdy — milost a pravdu
dal, vlil totiz milost ldsky, kterazto, vychazi-li
z Cistého srdceadobrého svédomiane-
li¢ené viry, celou dusi vzpfimuje podle jejtho
trojiho zminéného pohledu; znalosti pravdy
vyucuje podle trojtho druhu theologie, totiZ
symbolické, vlastniamystické,abychom

symbolickou spravné uZivali poznatka
smyslovych,

vlastni spravné uZivali poznatki rozumo-
vych a

mystickou abychom byli vyndseni k nad-
smyslnym vytrZenim.

8. Kdo tedy chce vystupovati k Bohu, mu-
si se pfedem varovati hiichu, znetvofujictho
prirozenost, a pfipravovati zminéné pfirozené
mohutnosti pro milost obnovujici, a to
modlitbou, pro o&istujicispravedlivost
atojedndnim;pro osvécujicivédéniroz-
jimdnim, a pro moudrost zdokonalujici
vnazirdni. Jakotedynikdonedojde moudrosti
le¢ milost{, spravedlivosti a vEdomosti,
tak se také nedosihne nazirdni le¢ rozjima-
nim pronikavym, svatym Zivotem a zboZnou
modlitbou. Jako jest milost zdkladem spravné
vile a pronikavého osviceni rozumu, tak jest
nidm nutno nejprve se modliti, potom svaté
Ziti, za tfeti davati pozortam, kdese zjevuje
pravda, a touto pozornosti postupné vystupo-
vati, aZ se pfijde k , hofe vysoké”, kde ,lze vi-
déti Boha bohu na Sioné” 3

9. Protoze pakna Zebfiku Jakobové®' se dfive
mluvi o vystupovéni nez o sestupu, poloZme
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si prvn{ stupel vzestupu nejhloubéji tim, Ze
budeme povazovati cely tento smyslovy svét
za zrcadlo,jimZ bychom pfesli k Bohu, nejvétsi-
muumélci,abychom tak byli pravymi Hebreji,*
kteff jdou z Egypta do zemé otcim zaslibené.

Abychombylitakéskuteénymiktestany,kte-
i putuji s Kristem ,z tohoto svéta k Otci”.3

Abychom bylii milovniky moudrosti (filoso-
fové),jez vold a pravi: ,Pojdte ke mné& vsichni,
ktefi touzite po mné, a napliite se mym dilem.*
Nebot z velikosti zjevu a stvofeni mizZe se po-
znati Stvofitel jejich.”3

10. Ve vécech stvotenych zafi Stvofitelova
nejvyssimocamoudrostadobrota,jak to trojim
zpusobemukazujesmysl télesny(pozndnismys-
lové) smyslu vnitfnimu (poznani rozumové-
mu).?¢ Smysl télesny totiZ slouZi rozumu, kdyz
tento bud rozumovdnim hledd stopy, bud
vérné se odddva vite, aneb rozumové nazird
na pravdu. Ten, kdo

nazird, pozoruje skutecnou jsoucnost véci,

vérou pozoruje jich ustilené déni, a

uvazovinim jejich pfednosti podle jejich
mohutnosti.

11.Pohled pozorujiciho.

Prvnim zptsobem pohled pozorujiciho,
pohliZeje na véci jak jsou, vidi v nich

véahu, polet, a miru:%’

véhu, co do mista, kde jsou,

pocet, jimZ se rozliduje, a

miru, jiZ jsou omezeny. A tim vidi v nich
izpusob,druh a f4d,apodstatu, mohut-
nost a ¢innost.

A z toho vieho muzZe se pozvednouti jako
podle stopy, a v tom poznati nesmirnou moc,
moudrost a dobrotu Stvofitelovu.

12. Pohled viry.
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1. télesny vidi
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vidi troje



Za druhé: pohled viry, pohliZeje na tento
svét, pozoruje v ném
pocitek, déni a konec.
Nebot vérou véfime, Ze ,véky byly spofi-
diny Slovem Zivota”;® vérou vétime, Ze doby
tii zakon, totiz pfirozeného, zdkona Pisma a
zdkona milosti po sobé ndsleduji a Ze fadné
uplynuly — vérou véfime, Ze svét skonéi po-
slednim soudem:
Pfi prvnim postfehujeme moc,
pfi druhém prozfetelnost,
pfi tfetim spravedlnost nejvys&iho pocitku.
s duchovy  13. Pohled rozumu.
vidiwoje 74 treti vidi pohled rozumné zkoumajiciho,
Ze nékteré véci pouze jsou, nékteré Ze jsou
a Ziji, nékteré pak Ze jsou, Ziji a rozezni-
vaji; a Ze prvni jsou niZsi, druhé prostfedni,
tieti lepsi.
Vidi ddle, Ze nékteré jsou jen hmotné, né-
které &aste¢né hmotné, Castecné duchové, a
z toho soudi, Ze jsou néjaké jenom duchové,
a ty ze jsou lepsi a vzne$enéjsi nad oboje.
Avidi také,Ze nékteré jsou ménitelnéapo-
ruditelné — na pﬁ‘klacf pozemské — nékteré
Ze se ménfi, alejsou neporusitelné — napfi-
klad nebeské; —az toho dovozuje,Ze jsouiné-
jaké nezménitelné i neporusitelné — vécinad-
nebeské.
Pomin.  Od téchto véci viditelnych se tedy povzndsi
a poznava BoZi moc, moudrost a dobrotu
— vijehojsoucnosti, Zivoté a pozndvini,
v jeho duchovosti naprosté neporusitel-
nosti anezménitelnosti.
(Pomimka Sedm okolnosti vécistvofenych.
kL swpal) 14 Tuto dvahu lze pak rozéifiti podle sedmi
okolnosti u véci stvofenych, které jsou sedme-
rym ditkazem bozské moci,moudrostiadobro-
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ty —uvaZujeme-li totizopuavodu, velikosti,
mnozstvi, krdse, riznosti svétla, zjevi a ba-
rev na vécech jednoduchych, smiSenych a slo-
Zenych, rovnéz jako na télesech nebeskych a
i pozemskych, jako na kamenech a kovech, by-
lindch a Zivocisich — naprosto jasné hlésa tfi
zminéné vlastnosti.

Plnost véci stvofenych — protoZe hmota
jest uplné pojata ve tvarech, (latkajest plna fo-
rem); forma jest plnd sily podle skuteéné &in-
nosti, kterou obsahuje; sila jest plnd ucinka
podle své Géinnosti. — Plnost tedy totéz do-
kazuje. ‘

Mnohonésobnd €¢innost — kterdjestjednak
prirozend — jednak umé&ld — jednak mrav-
ni — ukazuje svou mnohotvimosti nesmirnost
oné sily, uméni a dobroty, jeZ viemu jest
,pfi¢inou byti, davodem rozumu a pofadkem
Ziti”. —

Pofddek pak trvanim, polohoua paso-
benim, totiZ tim, jak co po sobé nésleduje, co
je vy§aniz, co jest vznesenéjsi a méné vznesené
v knize pfirody,naznaduje zretelné prvenstvi,
vzne$enost a distojnost vzhledem k ne-
koneéné moci.

Porddek bozskych zékonu, pfikdzdni a
soudu v knize Pisma sv. nesmirnou moud-
rost.

Rad bozskych svitosti, dobrodini a od-
platy v téle cirkve nesmirnou bozskou dob-
rotu, takZe fdd sémndspfivadijasnék tomu,co
jest prvni a nejvyssi, nejmocnéjsi, nejmoudrejsi
a neilepsi.

15. Kdo tedy nedd se osvititi takovou zafi
vychdzejici ze stvofenych véci, jest slepy,

kdopfitakovémvolénfneprocitne,hlucﬁ)’lm
jest;
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kdo, ze viech téchto ucink Boha’nechvili,
némy jest;

kdoztak ndpadnych zndmek Bohanepozo-
ruje, posetily jest. —

Otevfi tedy ociapfiklofi duchovné usi, otevii
svd usta a pfiloZ srdce své, abys ve viech stvo-
fenich vidél svého Boha, sly3el, chvalil, miloval
a ctil, velebil a vynasel, aby nepovstal proti tobé
veskeren svét. Nebot pro to priavé ,bude bo-
jovati svét protinemyslicim”,anaopak—mysli-
cim to bude litkou ke slavé, kterf mohou podle
Zalmisty fici: ,, OblaZzuje$ m&, Hospodinc, stvo-
fenim svym a nad dily svych rukou plesam. Jak
velebnd jsou dila tvd, Pane, vie moudfe &ini3,
zemé je plna tvého dila!”

KAPITOLA II.

I spes. O POZNAVANI BOHA PO JEHO
STOPACH, KTERE JSOUV TOMTO
VIDITELNEM SVETE

1. Ale protoze v zrcadle véci viditelnych Ize
nejen vidéti Boha pomoci jejich jako po sto-
pich — nybrz i v nich, jak jest v nich svym
bytim — mociapfitomnosti;ivahaotom
je vyssi neZ predesld: a tak md toto uvazZovani
druhé misto jako druhy stupeti vidéni, pomoci
néhoZ se mame dat véstik vidéni Boha ve viech
tvorech, které vstupuji do nasi mysli télesnymi
smysly.

Pozoini svita ) Nutno poznamenati, Ze tenhle svét, jenz
tfem &innostmi: L, . v v
vaiménim, obli- S€ nazyvé makrokosmos, vstupuje do nasi duse
bou, rozsuzovi- __ je? se jmenuje ,mensim svétem” — branami

péti smyslt — podle toho, jak viditelné véci
vnimdame, jak sije oblibujeme a jak je roz-
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lidujeme. Tomuse rozumé&jz takto: —Ve své-
té jsou n&ktefi tvorové plodici, néktefi zplo-
zeni, nékteff spravujici tyto i ony.

Plodicijsoutélajednoduchd, totiZ télesa
nebeskd a Ctyfi Zivly. Nebot cokoliv se rodi a
povstdva &innosti prirozené sily, rodi se a po-
vstdva ze Zivlit — moci svétla, které vyrovndvd
protivy Zivl ve viech smiSenych.

Zplozend pak jsou téla sloZend ze Zivly,
jako nerosty, byliny, véci hmotné a téla lidskd.

Spravujicitytoiony jsoubytosti duchové,
a to bud bytosti naprosto spojené s hmo-
tou,jakojsou dusezvifeci, nebo spojené od-
luditelné, jako jsou duchové rozumni, nebo
vibec odlouéeng, jako jsou duchové ne-
besti, jez filosofové nazyvaji Inteligence, my
Andély. A ti podle filosoft hybaji télesy
nebeskymi — a tim jest jim svéfeno Fizenf{
veSkerenstva, takZe pfijimaji od prvni pfi-
Ciny, totiZ Boha, vliv sily, kterou vydavaji opét
pii provadéni svého fizeni, coZ se tykd pfiro-
zeného stavu véci. — Ale podle theologt
se jim pfipisuje i fizeni veSkerenstva vzhledem
k viddé samého Boha pfi dile vykoupeni; a
tu nazyvaji duchy — spravci, poslanymi pro ty,
kterym se dostdvéd dédictvim spaseni.

3. Clovék —jenzbyvanazyvan ,mensimsvé-
tem” —mad tedy pét smysl{, jako pét bran, jimiz
vstupuje poznani véeho, co jest ve viditelném
svété, do jeho duse. — Nebot:

zrakem vchazeji télesa jemnd a svétld a vie-
cka zbarvena,

hmatem pak télesa pevnd a pozemsks,

tremi smysly prostredeénymi vstupuji véci
stfedni jako:

chuti tekuté,

sluchem plynné,

17



¢ichem vonné (vypafujici se), které néco
maji v sobé& z povahy vlhké nécoz plynns,
néco z ohnivé neb horké, jak patmo na kous,
uvolnéném z vonnych véci! —

Témito branami tedy vchézeji jak télesa jed-
noduch4, tak i sloZend, smiSend z t&chto.

ProtoZe vak smyslem vnimime nejen tyto
smyslové jednotlivosti — (jako jsou svét-
lo, zvuk, viing, chut a &tvero prvotnych viast-
nostf, jeZ vnima hmat), nybrz protoZe postfe-
hujeme i smyslové znaky spole&né (jako
pocet, velikost, podoba, klid a pohyb; —)

a jestliZe ,vse, co se hybe, od jiného jest hy-
bano”,¥ a jestlize ,n&co samo sebou se hybe
a samo pfichdzi v klid, na pf. Zivodichové” —
kdyz tedy témito péti smysly vnimidme po-
hyb téles, vede nds to k poznaniduchovych
hybateld jako ucinek k poznani pfiin.

Jak vswpui 4. Vzhledem tedy ke tfem rodam véci vstu-
véei vniménim. o yje do lidské duse cely tento viditelny svét
vnimdnim.

Z téchto viditelnych véci pak jsou to vnéjsi
zjevy, které nejprve vchizeji do duse branami
péti smyslit; vstupuji, dim, nikoli svou pod-
statou, nybrZ svymi podobenstvimi (vnéjsim
zjevem), které nejprve se zrodilo v prostoru a
z prostoru v ¢idle a z ¢&idla vnéjsitho v cidle
vnitfnim a z toho teprve pfeslo do mohutnosti
vnimaci. A tak tvofi zrozeni podoby v prostfe-
di z prostfedi ve smyslovém néstroji (Cidle) a
upoutinim vnimavé mohutnosti k ni vnima-
ni vech véci, jez dude z vn&jsku pfijima.

Jakpovsva 5. Po tomto pojeti — vztahuje-li se na véc
zlib2 yvhodnou — nastupuje zaliba.*® Smysly pak
maji zélibu v pfedmétu, (ktery pojaly pfijetim

jeho podoby) bud pro jeho vzhlednost, ja-

ko je tomu pfi zraku, nebo pro jeho pfijem-
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nost, jako pfi Cichu a sluchy, nebo pro uZi-
teénost, jako pfi chuti a hmatu.

Kazd3 pak ziliba povstdva pro imérnost!
Ale protoze druh (species) jest nositelem for-
my véci, sily i €innosti jeji (podle toho to-
tiz jaky vztah mé k ptivodu, od néhoz vychazi,
— prostfedi, jimz prostupuje, a k cili, na né&jz
pusobi), proto umérnost se pozoruje bud na
jeji podob& — podle niZ jest zjevem neb for-
mou té véci — a tu se nazyvd vzhlednosti{
(protoZe krdsa neni nic jiného nez ,pocetni
soumérnost” &ili ,jakédsi soumémad poloha véci
s pfijemnosti barvy”). — —

Nebo se pozoruje umérnost podle toho, jak
dalece méd v sobé moc ¢ili silu — a tu sejme-
nuje pfijemnost, kdyZ sila pisobici nepfe-
sahuje vnimaci schopnost toho, jenZ pfijima;
nebot smysly pocituji smutek pfi krajnostech
a nalézaji zalibu ve vécech stfednich.

Anebo se posuzuje pod zornym thlem uéin-
nostia dojmu, jenz tehdy jest imémy, kdyz
podnét ¢&inny ukojuje potfebu pfijimajiciho
(trpného) — a to nazyvéme zdravim a vlastn{
vyZivou — coZ se jevi hlavné u chuti a hmatu.
A tak zalibou vstupuji do duse vnéjsi véci
{;’bive’ v podobenstvi podle trojtho druhu obli-

y.
6. Po tomto vnimédni a z4libé nastupuje
rozsuzovani — jimz se vak nejen rozho-
duje, zda jest néco bilé nebe Cerné — nebot
to patif jednotlivému smyslu(zraku); nejen,
zda je to zdravé neb $kodlivé, neb to nalezi
smyslu vnitfnimu; — rozsuzuje se vsak také
a stanovi, pro¢ néco plsobi zilibu. A timto
tikonem se tizeme po diivodu ziliby, kterou
smysl pfijimé z pfedmétu. Toto pak nastdvi,
hleda-li se ditvod krasného, ptijemného a zdra-
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vého; a tu shleddme, Ze je to imé&rnost rov-
nosti. Diivod rovnosti je tyZ, jak u velkych
tak pfi malych vécech a neroste rozméry ani
neustupuje nebo nepfestdvd s pomijenim véci
a zménami se neméni. Nemyslime tedy pfi ni
na misto, ¢as ani pohyb a tak vidime, Ze roz-
suzovdni jest nezménitelné, neomezené, neur-
Citelné a visbec duchové. Rozsuzovini je tedy
tkon, jenZ umoziuje, aby smyslové poznani
— smyslové smysly pfijaté, o¢isténo a odlou-
¢eno od hmoty veslo v mohutnost poznévaci.
A tak tenhle svét mtize a md cely vchazeti do
lidské duse branami smyslt podle uvedené troji
cinnosti.

Vidtoi Boha 7. A toto vSe jsou stopy, v nichZz mizZeme

podie téchto hledéti na svého Boha. —

Nebot:je-li vnimavy zjev podobnosti, vznik-
nuvsi v prostfedi a pak vtisknut smyslovému
orgénu, a jestliZe timto vtisknutim vede ke své-
mu cili, to jest k poznani pfedmétu, zfejmé
naznaCuje, ze ono Svétlo vécné rodi ze sebe
Podobnost ¢ili Odlesk rovny, soupodstatny a
stejné véény; naznaluje, Ze ten, jenz jest ,vi-
ditelnym obrazem Boha a odleskem slivy a
podobou jeho podstaty” — jenZ jest vSude,
protoZe se prvy'zrodil, pravé jako pfedmét ro-
di v celém svém prostiedi svou podobnost
— spojenim boZské pfirozenosti s lidskou se
sjednocuje a spojuje — jako zjev se smyslo-
vym organem — jednotlivé lidské pfirozenosti
(jednotlivci), aby timto spojenim nds pfivedl
zpét k Otci jako k prvotnimu cili a pfedmétu.

Jestlize tedy viechny poznatelné véci mohou
ploditi svij zjev, zfejmé hlasaji, Ze se v nich
muZe vidéti jako v zrcadlech vé¢né plozeni
Slova, v&&né to vyplyvajictho Obrazu a Syna
z Boha Otce.
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8. Astejnéizjevbudicizdlibu,jsa vzhledny,
pfijemny a uZite¢ny — dévd tusit, Ze v onom
prvém zjevu jest prvotni vzhlednost (krésa),
pfijemnost a uzitecnost — v némzto jest nej-
vyS§ imérnost a rovnost s Ploditelem; —
v ném jest sila — pusobici nikoliv klamem,
ale pravdivym vnimanim; — v némzZ jest do-
jem uzdravujicf a dostacujici a vypuzujici vée-
cky potteby vnimajictho. — Je-li tedy ziliba
,spojeni piisluiného s pfislusnym” — a jestli-
Ze jen pojem Boha obsahuje souhrn nejvyssi
krasy, pfijemnosti a uzitku — a poji-lise vprav-
dé a v blizkostii v plnosti, jeZ ukojuji naprosto
kaZdého, kdo to vnimd — zfejmé jest vidét,
Ze jen v Bohu jest ptivodni a pravd rozkos, a
Ze mezi viemi rozkosemi nds ve vede k ni,
abychom ji hledali.

9. Aviak zptisobem vzne$enéj§im a vice bez-
prostfednim nds vede rozsuzovini k po-
znéni vééné pravdy. Nebot usuzovani vznikd
tim, Ze si odmyslime misto, as a ménitelnost
a tim i prostorovost, nislednost a zménu po-
moci rozumu nezménitelného, neomezeného,
a neurceného. Nic v3ak neni naprosto nezmé-
nitelné, neomezené a neurcené, le¢ co je véc-
né; avéak vsecko, co je v&&né, jest Bih nebo
jest z Boha. Jestlize tedy v3e, cokoli urcité roz-
suzujeme, rozeznivame timto zpusobem, jest
jasno, ze ON jest divodem vieho a ne-
omylnym fidem a svétlem pravdy, v niz
vie se obrizi neomylné, neznicitelné, nepo-
chybng, nezlomné, nerozeznatelné, nezméni-
teln&, nezmensitelné, neomezitélng, nerozdilné
arozumové. — A tudiz ony zikony, jimiZ sou-
dime s uréitosti o véech vécech smyslovych,
které spadaji do oboru naseho pfemysleni, pro-
toZe jsou neomylny a nepochybny rozumu
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vnimajiciho, protoZe jichnelze vyhubiti z pa-
m étivzpominajici, jiz jsou stdle pfitomny, pro-
toze soudici rozum jich nemuZe zlomiti ani
nemuZe souditi jinak, protozZe, jak pravi sv.
Augustin, ,nikdo nesoudi o nich, nybrZ ji-
mi”, jest nutno, aby byly nezménitelny a ne-
porusitelny, jakoZto zdkony nutné, aby jich
nebylo Ize zmeniit, nebot jsou neohraniéeny,
aby byly neomezeny, jakozto vé&né, a tim aby
byly i nedélitelny, jezto jsou rozumové a ne-
hmotné, neucinéné a nestvofené, protoZe exis-
tuji vééné ve véiné Mysli, z niZ a kterou a
podle které se vytvafi vie krasné. A tak ani
o nich kone&né nemuZeme jinak soudit, nez
jak 0 Tom, jenZ nejen byl Tvircem vée tvo-
ficim, nybrz také vie zachovivajicim a
rozli§ujicim, jako bytost, ve viem uddvajici
a podrzujici formu a jak fad spravuyjici, podle
néjz naSe mysl rozsuzuje viecko, co smysly do
ni vstupuje.

10. Tato uvaha se dd rozsifiti pfemyslenim
o sedmi rozli¢nych druzich &isel, po nichzZ jako
po sedmi stupnich se miiZe vystoupiti aZ k Bo-
hu, jak to ukazuje Augustin v knize O pravé
zbozZnostia v esté knize O muzice, kde nazna-
Cuje rozli¢éna &isla vedouci postupné od véci
smyslovychk Tvtrciveskerenstva,aby ve viem
kazdy mohl spatfiti Boha.

Pravi totiZ, Ze je ¢islo ve vécech hmotnych,
hlavné pak v ténech a zvucich anazyva je zvu-
¢ici; dale Ze jsou &isla z téchto odtaZend a pfi-
jatd do naich smysla a tato nazyvd napada-
jici; &isla vychazejici z duse do téla, jak se to
jeviveskocichapohybech,ata nazyvavycha-
zejici: &isla ve smyslovych poZitcich vznika-
jici, upfeme-li pozornost na vnimany predmét,
a ta nazyva smyslovymi; &isla utkvéld v pa-
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méti a ty nazyvd pamétnimi; &isla rovnéz,
jimiZ o tom vSem uvaZujeme, a tajmenuje sou-
dicimi, kterd jsou, jak bylo receno, nutné& nad-
smyslnd a neomylnd, o nichZ nelze dile sou-
diti. Tato pak vtiskuji mysli nadi &isla uméls,
jichz viak Augustin mezi onémi stupni nevy-
poditdva, protoze jsou pfipojena k soudicim.
Aztéchtovyplyvajilislavychdzejici, znichz
se tvofi podoby &isel umé&lych, aby tak byl
zachovén postup od nejvyssich k nejniZ$im.
A k témto také vystupujeme soustavné od &i-
sel zvudicich pomoci ¢isel napadajicich asmys-
lovych a pamétnich.

ProtoZe tedy jest vie krdsn é a urcitym zpt-
sobem vzbuzuje zélibu a protoZe krisa a ziliba
nejsou bez imérnosti a imérnost jest prvni
vlastnosti pfi Cisle, je tedy nutno, aby v§e bylo
pocetné Cili aby ve viem bylo dislo, a podle
toho jest &slo ,pravzorem v duchu Svofite-
lové” a ve vécech jest prvni stopou vedouci
k Moudrosti. A ta jest viem naprosto samo-
zfejmd a Bohu tak blizkd, Ze nejbliZe jako po
sedmi stupnich vede k Bohu a pusobi, Ze mu-
Zeme jej pozndvati ve viech vécech hmotnych
a smyslovych, nebot pocetné véci vnimdme,
v &iselné dmérnosti nalézdme zdlibu, a podle
zikont poéetné imérnosti nezmarné soudi-
me.

11. Z téchto dvou prvnich stuprit, které nés
vedou k poznavéni Boha v jeho stopach jako
ona dvé kiidla na nohou, miizeme souditi, Ze
viechna stvoreni tohoto smyslového svéta ve-
dou naziravého a moudrého ducha k véénému
Bohu, protoze jsou stiny,ozvuky a obrazy,

rotoze jsoustopy, podoby a zrcadla ono-
ﬁo prvniho Poéitku nejmocnéjsiho, nejmoud-
fejstho a onoho praptivodu, prasvétla a plnostj,
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onoho uménfi t€inného, vzorného a potddaji-
ciho, danymi ndm k tomu, abychom vidéli Bo-
ha jako ve znamenich nim od n&ho samého
danych. Jsou to vzory, nebo radé&ji véci podle
Vzoru vytvofené, predloZené nasim myslim,
tak hrubym a smyslnym, aby se pomoci pfed-
métt smyslnych prenesly k chapanf nadsmy-
slnych, kterych nevidi, jako od znameni k to-
mu, co znamenaji.

12. Stvofené véci tohoto viditelného svéta
znamenajitedyneviditelnévéciBozi,*jed-
nak, protoZe Bih jest Pivodem vieho stvo-
feni,pravzorem a ucelem, a protoze kazdy
tucinek jest znamenim svého vzoru, a cesta
jest predchidcem cile, k némuzZ vede:

jednak vlastni podobou,

jednak prorockou pfedpovédi,

jednak paisobnosti andé&ld a

kone&né do ni vlozenym smyslem.

Nebot celd pfiroda jest jakymsi obrazem a
podobnosti oné vé&né Moudrosti,alezv14dst-
nim zplsobem ta jeji &ast, kterou pozvedlo
Pismo svaté duchem prorockym k tomu, aby
byla pfedobrazem véci duchovnich; a jesté
vyraznéji ta stvofeni, v jichZ podobé se ri-
¢il Bih zjevovati prostfednictvim andéla;

nejvyraznéjiviak tastvofend véc, kterou rcil
ustanovitijako znamenf, a kterd nenfjiz jen
pouhym znamenim v obycejném slova smyslu,
nybrz také Svitosti.

13. Z toho vieho plyne, Ze neviditelné véci
BoZi moZno poznati pomoci stvofeného svéta,
to jest pochopenim toho, co jest stvofeno —
a to tak, Ze téch, kdoZ nechtéji si toho viimati
a nechté&ji Boha v tom viem pozndvati, chvi-
liti a milovati, nelze omluviti, jeZto se necht&j{
nechat pfenést z temnot do podivuhodného
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svétla BoZiho. Bohu pak diky skrze JeZiSe Kris-
ta, Pdna naseho, jenZ nds pfenesl z temnosti do
svého podivuhodného svétla, nebot toto vnéjsi
osviceni odrizejici se v zrcadle mysli nasi, z né-
hoz zif{ boZskd pozndni, nds pfipravuje k za-
hloubdni v sebe.

KAPITOLAIIL

O POZNAVANI BOHA V JEHO
OBRAZE OBDARENEM PRIROZE-
NYMI MOHUTNOSTMI

1. Protoze pak dva predeslé stupné nds vedly
k Bohu pomoci stop, jimiZ vyzafuje ze viech
tvort, a pfivedly nds az k tomu, abychom se
obritili sami k sobé, totiZ do vlastniho nitra,
v némZ zaf boZsky obraz, plyne, Ze na tfe-
tim misté jiz musime se snaZiti vstoupiti do
sebe a jakoby opustiti vnéjsi pfedsifi a vejiti
do svatyné, to jest do pfedni Césti svatostan-
ku, abychom tam jako v zrcadle vidéli Boha;
tam zaf{ jako na svicnu svétlo pravdy na tvafi
nasf mysli, na niZ se stkvi obraz pfebl. Trojice.

Vstup tedy do svého nitra apozoruj, jak mysl
tva miluje vroucné sebe samu; aviak nemohla
by se milovati, kdyby se neznala; a neznala
by se, kdyby neméla paméti o sobé samé —
nebotni¢ehonepostiehneme rozumnosti, co
neni pfitomno v nasi paméti. A z toho jiZ po-
zoruje§, aviak nikoliv télesnym okem, nybrZ
okem rozumu, Ze duse tvad md troji mohutnost.
UvaZyj tedy o €innosti a schopnostech téchto
tfi mohutnosti, a bude$ vidéti Boha pomoci
sebe sama jako obrazem, coZ se nazyva vidéti
v zrcadle a podobenstvi.
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Z toho troji
obraz Boi
v dusi:

Cinnost.

2. Cinnost pamétijest podrZovéni a pfed-
stavovani nejen véci pfitomnych — hmot-
nych a éasnych, nybrZ i minulych, jednodu-
chych (t. j. duchovych) a véénych. —

Pamét podrZuje minulé vzpominanim,
pritomné vnimdnim,
budouci pfedvidénim.

PodrZuje také jednoduché véci,jako na pf.
zdkladni veli¢iny souvislé i rozdélené, jako jest
bod, okamZik a jednotnost, bez nichz jest ne-
mozno viibec néco si pamatovati nebo premys-
leti o tom, co v téchto veli¢inich ma4 ziklad.

Podrzuje déle zdklady i vykvét védéni
jakoZto véci vé&né a pamatuje je také vEEngé,
nebot nikdy nemiiZe toho, co vi, tak zapome-
nouti, pokud ovem uZivé rozumu, aby slysic
o tom, nepotvrzovala to a nesouhlasila s tim,
ato tak, Ze nepfijimé tojakonéconového,nybrz
jen znovutopozndvijako nécosobévrozeného
a vlastniho; kazdy tomu porozumi, feknu-lina
pf.: ,Kazddvéc ma kladazépor” —nebo: ,Kaz-
dy celek jest vétsi neZ jeho &dst,” a totéz plati
ojakékolijiné pravdé, proti niZ neni odporu pro
vnitini davod.

Tedy: z onoho prvniho pfipadu, Ze pamét
takto skuteéné podrzuje vie asné — totiZ jak
minulé tak pfitomné i budouci, jest obrazem
vécnosti, jejiz nedilnd pfitomnost se rozsifuje
na veé<&né Casy.

V pfipadé druhém vidime, Ze se netvofi pa-
métjen pisobenim vnéj$ich vlivii,pomocismys-
ly ziskanych predstav, nybrz vlivy vnitfnimi
tim, Ze pfijima a podrZuje jednoduché formy,
jez nemohou vstoupiti branami smysli a pred-
stavami smyslovych véci.

Nisledkem tfeti schopnosti md nepromén-
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livé svétlo, v némz si pamatuje nezménitelné
pravdy.

Vidime tedy z ¢innosti paméti, Ze duse je
obrazem a podobenstvim Boha a Ze jest mu tak
pfitomna a Ze je tak ON pfitomen ji, Ze sku-
te¢né HO muze pojmout a md moznost HO
pochgpiti a miti na ném ucast.

3. Cinnost pak mohutnosti rozumové po-
zlistivdve vnimani pojmt, soud a usudku.
— Rozum chépe vyznam pojmii tim, Ze pomoci
vymérurozumi,co ¢imjest.Avsak vymér vzni-
kd pomoci vyssich pojmi a tyto se vyméfuji
pomoci opét vyssich, az se dojde k nejvyssim
anejvieobecnéjsim;nezna-li kdotéchto,nemu-
Ze rozuméti pfesné niz§im. Nepoznd-lise tedy,
co je ,bytost sama sebou”, neni mozno plné
vedéti vymér néjaké zvldstni véci. Avsak ,by-
tost, kterd existuje sama sebou” neni mozno
poznati, nepozné-li se se svymi podminkami,
které jsou: jedna, pravdiva, dobrd. Jezto
viak jsoucno se muZe mysliti

jako jsoucno Edstedné a jsoucno tplné,

jakojsoucnonedokonalé ajsoucno dokonalé,

jako jsoucno mozné a jsoucno skutecné,

jako jsoucno pomérné (secundum quid) a
jsoucno prosté (simpliciter),

jako jsoucno z &asti a jsoucno celkové,

jako jsoucno pomijejici a jsoucno trvajici,

jako jsoucno v jiném a jsoucno samo sebou
(per aliud et per se),

jako jsoucno smiSené s ne-jsoucnem a jsouc-
no Cisté,

jako jsoucno z4vislé a jako jsoucno naprosté,

jakojsoucno pfedchézejici ajakojsoucno na-
sledng,

jako jsoucno proménlivé a jako jsoucno ne-
zménitelné,
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jako jsoucno jednoduché a jsoucno sloZené:
jezto nedostatk a chyb nelze jinak poznati,
le¢ podle kladnych stranek — nemaZe nés roz-
um uplné rozebrati smysl Zddného stvofe-
ného jsoucna, neni-li podporovan rozumem
bytosti nejCists{, nejskute¢né&jsi, nejuplnéjsi a
naprosté a to jest bytost jednoduchs a véénd,
v niZ jsou divody vseho ve vlastni Cistoté. Jak
pak by védél rozum, Ze tato bytost je nedoko-
naldanetplni, kdybynemélpoznani f)ytostibez
jakéhokolinedostatku?— A toplatfio ostatnich
podminkach zminénych.

O rozumu pravime, Ze tehdy pravdivé po-
jimd smysl soudu, kdyz jistotné vi, Ze jsou
pravé, a védéti to znamend pravé védéni, nebot
v tomto pochopeni se nemiZe klamati. Nebot
vi, Ze ona pravda nemuzZe byti jing, i vi tedy,
Ze ona pravda jest nezménitelna. Ale protoze
naSe mysl se méni, nemiize oné pravdy, jez tak
nezménitelné ji zafi, jinak vidéti, le€ v jakémsi
nezménitelné zaficim svétle. Toto svétlo viak
Zddnym zptisobem nemftiZe byti véci zménitel-
nou. | vi tedy, Ze je to ono svétlo, jeZ osvécuje
kazdého ¢lovéka pfichdzejictho na tento svét,
Ze je to svétlo pravé a SLOV O, jez bylo od
pocitku u Boha.

Smysl dsudk tehdy poznavd spravné roz-
um nas, vidi-li, Ze zd v &r nutné plyne z navésti.
A to vidi nejen v pojmech nutnych, nybrz i nd-
hodnych, jako na pt.: B&zi-li élovek, pohybuje
se. Tento nutny pomér postiehuje nejen ve vé-
cech jsoucich, nybrZ i neexistujicich. Jako na
pf.plati,Ze,, lovék, béZi-li, se pohybuje”v pied-
pokladuy, Ze clovék skuteéné existuje, pravé tak
to plati, i kdyby &lovék neexistoval. Takovi
nutnost dsudku tedy neplyne z hmotné exis-
tence véci — protoZe tato existence jest nd-
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hodnd — ani z existence véci jen v du§i — ne-
bot pak by tobylavytvofend domnénka, kdyby
to nebylo skuteénosti, povstavd tedy podle
vzoru v mysli vééné, podle néhoZz maji véci
schopnostapomérksobénavzajempodlepied-
stavy v oné mysli vééné. ,Kazdy, kdo vpravdé
uvazuje, zapaflrlje své svétlo od oné Pravdy a
snazi se k Ni dojiti,” pravi sv. Augustin v knize
O pravé zboZnosti. — A z toho je jasné vidéti,
Ze nas rozum je spojen se samou vénou prav-
dou, an nemtZe nic pravdivého s uréitosti po-
chopiti, le¢ uéi-li ho Ona. MiiZe$ tedy sdm
sebou vidéti Pravduy, jez té vyuluje, nepreka-
Zi-li ti Zddosti a smyslné pfedstavy a nekla-
dou-lise jako mrak mezi tebe a paprsek pravdy.

4. Cinnost pak mohutnosti volici se jevi
v tmyslu, soudu a touze.

Umysl spociva v tom, Ze ¢lovék vyhledavi,
co jest 12p3i, zda toto &i ono. Aviak lepsim jest
néco jen ve srovnani s nejlepsim ; srovnéni pak
se méfi podle vétsi neb mensi podobnosti:
nikdo tedy nemiZe védéti, zda toto je lepsi
neZ ono, nevi-li, Ze jedno jest podobnéjsi nej-
lep$imu. Nikdo v3ak nevi, Ze se néco vice né-
¢emu podob3, nepozndva-li toho; nebot nevim
na ptf., zZe tento lovék je podoben Petrovi,
neznam-li Petra, a tak kazdy, kdo jednd podle
tmysly, nutné md také vtisknut znak nejvys-
$tho Dobra.

Ur¢ity soud o vécech, o nichz lze se rozho-
dovat, se tvofi pomoci n&jakého zdkona. Nikdo
viak nesoudi jistotné pomoci zdkona, neni-li
jist, Ze zakon je spravny a Ze nemusi jiz dale
posuzovati jeho spolehlivost; aviak nage mysl
posuzuje sebe samu, jeZto tedy nemiZe po-
suzovati zdkona, pomocijehoZ soudi,jest onen
zakon vy3§i nez nase mysl a soudi jeho pomoci
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podle toho, jak jest ji vtisknut. Avsak nic neni
vy$si nez lidskd mysl le¢ Ten, jenZ ji ucinil.
A tak se dotyka nade volici mohutnost aZ sa-
mych zdkont boZskych, jestliZe se rozebere
az k poslednim pojmiim. '

Touha sméfuje popfedné k tomu, conejvice
na ni psobi. Nejvice viak na nf piisobi to, co
&lovek miluje nejvice; nejvice viak miluje bla-
Zenost (esse beatum). Blazenym pak necini ¢lo-
ve&ka nic, neZ nejlepsi a posledni cil: lidskd
touha tedy Z4da si vieho jen proto, Ze je to
nejvyssim Dobrem, nebo proto, Ze k Nému po-
maha nebo proto, Ze to mé néjakou podobu
s Nim. Takovi jest moc nejvyssiho Dobra, Ze
tvor nemuiZe nic milovati, le¢ z touhy po ném
a klame se oviem a myli, kdyZ povaZuje napo-
dobeninu a obraz za pravdu. ,

Hled tedy, jak jest duse blizkd Bohu, a jak
vedou svou ¢innosti pamét k véénosti, rozum-
nost k pravdé a mohutnost volici k nejvyssi
dobroté.

5. Pofadek pak, ptvod a vlastnosti téchto
mohutnosti vedou k samé nejblaZenéjsi Tro-
jici. Nebot z paméti povstdva rozumnost jako
jejf plod; tehdy rozumime, kdyZ podoba, jez
jest v paméti, vstoupi na ostfi rozumu, a tato
podoba nenf ni¢im jinym, neZli slovem. Z pa-
méti a rozumnosti dyché ldska jakoZto pouto
obou. To troji, totiz plodici mys], slovo a laska
jsou v dusi vzhledem k paméti, rozumnosti a
vli, jeZ jsou soupodstatny, rovny a spolutrva-
jici a navzdjem se prostupujici. — Je-li tedy Bith
dokonaly duch, md pamét, rozumnost a viili,
ma i zplozené SLOVO a vydechnutou LASKU,
jeZ se nutné od sebe rozliduji, nebot jedno od
druhého pochidzi; a protoze to neni rozliseni
podstatné ani pfipadecné, je tedy osobni.
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UvaZuje-li tedy mysl o sobé, stoupd sama
svou vlastni pomoci — jako by hledéla do
zrcadla — k poznini blazené Trojice, Otce,
SLOVA a LASKY tfech spoluvéénych, rovnych
a soupodstatnych osob, takZe kterdkoli jest ve
kterékoli druhé, jedna viak neni druhou, nybrz
véechny tfi jsou JEDEN BUH.

6. K tomuto poznini, jez dufe md o svém
trojim a jediném Puvodci pomoci své troji
mohutnosti, v niZ jest obrazem BoZim, poma-
haji ji jesté védeckd osviceni, jeZ toto poznani
zdokonaluji a upravuji apfedstavujf trojimzp-
sobem preblaZzenou Trojici.

Cela filosofie se totiZ déli na pfirozenou,
rozumovou a mravni. Prvnijednd o pficiné
byti, a vede tedy k moci Otcové; druhd o zpi-
sobu mysleni, a vede tedy k moudrosti Syna;
tieti o fddném Zitf, a uvadi tedy k dobroté
Ducha svatého.

A dile: Prvn{ &4st (pfirozend) se déli na me-
tafysiku, matematiku a fysiku. Prvni z toho
jednd o byti véci, druhd o &islech a obrazcich,
tfeti o principech pohybu, silich a ¢innosti na
venek. A tak ndm uvadi na mysl prvni: Prvni.
Pavodvieho, Otce — druh4,jeho obraz Syna—
tieti Ducha svatého jako vnéjsi dar.

Druhi &ist filosofie (rozumova) se déli na
gramatiku, jeZ nds uéf vyslovovat, logiku, jez
brousi rozum k dokazovani, retoriku, uéici pfe-
svéd&ovat a hybat. A to rovnéZz naznaluje ta-
jemstvi samé nejblaZenéjsi Trojice.

Treti dil (mravni) se déli na filosofii o jedinci,
na rodinnou a stitni. A tak prvni naznacuje
nezrozenost prvniho Pocatku, druhd synovstvi
Synovo, tieti sdileni se (vydavani se, liberali-
tatem) Ducha svatého.

7. Vsechny pak tyto védy maji jisté neklamné
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Civrty stupet

zakony,jeZjakosvétlaapaprskysestupujiz vée-
ného zdkona k nasi mysli. A mysl nase tedy,
ozéfend a zalitd takovym leskem, miiZe sama
svym vedenim vlastnim pfijiti aZ k naziréni na
samo ono vécné svétlo, neni-li slepd. Nebot
zafe tohoto svétla a uvazovani o ném uvadi
moudré v tZas a naopak nemoudré, ktefi ne-
véfi, aby rozuméli, zavddi do zmatku, aby se
naplniloonoprorocké: ,Zazraénévysildssvétlo
s hor vé¢nych, a upadaji ve zmatek vsichni ne-
moudrého srdce.”

KAPITOLA IV.

O POZNAVANI BOHA VJEHO
OBRAZE, OBNOVENEM MILOSTI

1. Ctvrty stupefi. — Avdak protoze muzZe-
me vidéti Prapolatek nejen tim, Ze pozoruje-
me své okoli, nybrz i vsob & samych, ajeztoje
to vice, nez pozorovani predeslé, md tento stu-
penl Ctvrté misto. Zdélo by se skuteéné div-
nym — je-li Bah tak blizkym na&i mysli — Ze
tak malo lidi v sobé& samych poznava Prvopo-
Citek. Ale vysvétleni toho je snadné — nebot
lidskd mysl, rozptylend pozemskymi starostmi,
nevchazi do sebe paméti; — zastfend predsta-
vami, nevraci se sama do sebe rozumnosti; zla-
kéna Zddostivosti, nevstupuje do sebe touhou
po vnitini slasti a duchovni radosti. A tak lez{
uplné v té€chto smyslovych vécech a nemazZe
vstoupiti do sebe jakozto k BoZimu obrazu.

2. A protoze, kam kdo padne, tam obycejné
zlstane leZet, jestliZe se nevynasnazi, aby po-
vstal4?, nemdhfla se naSe duse pozvednouti do-
konale od téchto smyslovych véci k pohledu
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na sebe samu ani V&&nou Pravdu v sobé samé,
kdyby PravdanepfijalalidskoupodobuvKristu
a nestala se Zebitkem, vedoucim k Bohu a ob-
novujicim Zebiik prvni, jenZ se zlomil v Ada-
movi.

A tak — i kdyZ jest nékdo osvicen pfiroze-
nym svétlem a svétlem ziskaného védéni —
nemuze vstoupiti do sebe, aby sim v sobé se
radoval v Panu, le¢ prostfednictvim Krista,jenz
pravi: J4 jsem dvefe. — Vstoupi-li kdo mnou,
bude spasen, a bude vchizetia vychdzeti a na-
lezne pastvu.

K témto dvefim se viak neblizime, nevéri-
me-li v Ného, nedoufime-li a nemilujeme-Ii.
Je tedy nutno, chceme-li se vrititi k pozi-
vani Pravdy jako do ztraceného rije, abychom
nastoupili cestu vérou, nadéj{ a laskou k pro-
stfedniku mezi Bohem a lidmi, Jezi§i Kristu,
jenz jest jakoby stromem Zivota uprostfed réje.

3. Odéjme tedy obraz své mysli tfemi theo-
logickymi ctnostmi, jimiZ se duse oistuje, osvé-
cuje a zdokonaluje, a tak se obraz obnovuje
a stiva se podobnym nebeskému Jerusalemu
a Casti bojujici cirkve, jeZ jest ditkem nebes-
kého Jerusalema, podle slov apostolovych.
Pravi: ,Onen, jenZ na nebi jest, Jerusalem, jest
svobodny, a jest matkou nasi.” — Duse tedy
véfici, doufajici a milujici JeZiSe Krista, jenz
jest Slovem vtélenym, nestvofenym a vdech-
nutym, totiz cestou, pravdou a Zivotem: véfic
vérou v Krista jakozto ve vtélené Slovo, jez
jest Slovem a bleskem Otce, dostdvd zpét du-
chovnislucha zrak—sluch, aby pfijalaKristovy
fedi, zrak, aby pozorovala lesk onoho svétla.

Vzdychajic paknadéjipo pfijetiSlovavdech-
nuthého, touhou touto ziskava znovu duchovni
Cich.

Jen Kristem

a to: BoZskymi
ctnostmi,

které obnovuji
duchovni
smysly



a vedou k vy-
trienim mysli.

A objimajic laskou Slovo vtélené, tim, Ze pfi-
jimd od n&ho rozko$ a pfechdzi v Né& exsta-
tickou laskou, dostdva chut a hmat.

KdyZ pak nabyla téchto smysl& a mtze jiz
svého Zenicha vidéti a sly3eti, cititi, chutnati
a objimati, m{Ze také zpivati s nevéstou Piset
pisni, jeZ beztoho byla stvofena pro rozjimani
podle tohoto &tvrtého stupné,jehoZ nikdo ne-
chipe,le¢ komu se toho dostane, protoze spo-
¢iva spiSe ve zkuSenosti a citénineZ v roz-
umovém pfemysleni. Na tomto stupni — kdyz
uz duse znovu nabyla vnitfnich smysla, jimiz
nyni miZe cititi nejvyssi krésu, sly3eti nejvyssi
soulad, ¢iti nejvyssi vini, okouseti nejvy3$si pfi-
jemnosti a zmochniti se nejvyssi rozkose — pfi-
pravuje se duse na vytrzeni mysli, a to zboZ-
nosti, iZasem a plesdnim, podle onéch tff
vykiikt, jeZ se ozyvaji v Pisni pisni.

Prvni z nich vyrazi pfekypénim zboZnosti,
jimzZ se duse stévd jakoby sloupemkoufe z viiné
myrrhy a kadidla.

Druhy povstava vynikajicim GZasem, jimZ se
stdvd duse jakoby denici, mésicem a sluncem
podle postupu onéch osviceni, jeZ uvddéji dusi
v udiv nad Zenichem, na néjz cfu§e stale mysli,

a tfeti se rod{ z nadbytku plesan{, jim duse
upadd do nejpfijemnéjsiho opojeni, oplyvajic
rozko$emi, ¥ a jsouc uplné opfena na svého Mi-
lacka.s8

4. Kdyz pak toho dosshneme, stane se duch
nas andélskym a muZe vystupovativzhiarujako
onen nebesky Jerusalem, do néhoz nevstoupi
jen ten, do jehoZ nitra dfive sestoupil onen Je-
rusalem v podebé milosti, jak to vidél sv. Jan
ve svém Zjeveni#9 To se déje jen tehdy, kdyz
v sob& obnovime ptvodni obraz Bozi, kdyZ
boZskymi ctnostmi, slast{ duchovnich smysli
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a duchovnimi vytrzenimi se stane n&$ duch an-
délskym, to jest o&isténym, osvicenym a doko-
nalym.

V tomto stavu je pak vyznamendn také tiasti
na stupnich deviti fadit andélskych, nebot se
v ném postupné rozviji oznamovdani, zvésto-
vani, vedeni, pofadani, posilovani,rozkazovini,
pfijimani, zjevovdni a pomazéni, jeZ postupné
odpovidaji deviti faidam andélskym, a to tak,
Ze prvé tfi fady se vztahujf v lidské mysli na
pfirozenost, tfi daldi na lidskou &innost (t. j.
moment dugevni) a tfi posledni na milost (du-
chovni nadpfirozeno). Mi-li tedy duse tyto
stupné&, vchézi do sebe a tim vstupuje i do ne-
beského Jerusalema, kde patfi na ¥ady andél-
ské a vidi v nich Boha, jenZ v nich pfebyvi a
zplsobuje veskerou jejich &innost. Proto také
piSe Bernard k Eugeniovi, Ze

Btth miluje v Serafech jakoZto Laska,

v Cherubech poznavi jako Pravda,

v Tranech usedd jako Spravedlnost,

v Panstvech panuje jako Velebnost,

v KniZectvech vladne jako Pocitek,

v Mocnostech chrani jako Spasa,

v Silach pusobf jako Sila,

v Archandélech dévi zjeveni jako Svétlo,

v Andélich ostithé jakoZto Dobrotivost.

Z toho véeho vidime Boha patfenim vesvych
myslich, v nichZ bydli svymi dary prekypujici
lasky, jakoZto , Ve ve viem”.

5.K tomuto stupni poznani zvlastnim a vyni-
kajicim zptisobem pomah4 pfemysleni z Pisma
svatého, Bohem vnuknutého, praveé tak,jako fi-
losofie ke stupnipfedeslému.VZdytPismosvaté
jedna hlavné o dile vykoupeni a proto mluvi
hlavné o vife, nadé&ji a l4sce, jimiZto se duge ob-
novuje, a popfedné o ldsce, o které di apostol,
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Ze jest tcelem zdkona, pokud oviem vychdzi
ze srdce Cistého a dobrého svédomianedélané
viry. Ta jest ,plnosti zdkona”, jak tyz pravi.
A sim na§ Spasitel tvrdi, Ze cely zékon i Pro-
roci spociva ve dvou jejich pfikdzanich, totiz
v lasce k Bohu a bliznimu. Obé pak jsou spo-
jeny vjednom Zenichusvaté cirkve Jezi§iKristu,
jenz jest jak nadim bliznim tak i Bohem, zdro-
vefi bratrem i panem, zdroverti také kral i pfitel,
Slovem zdrovef nestvofenym i vt&lenym, nas
Stvofitel i pfetvofitel, jako alfa i omega, jenz
je také nejvy$sim veleknézem a oéistuje a zdo-
konaluje Nevéstu, celou totiz cirkev i kazdou
jednotfivou dusi svatou.

6. O tomto veleknézi a o celém cirkevnim
fddu jednd celé Pismo svaté, jeZ nds uci, jak se
olistovat,osvécovat a zdokonalovat,a topodle
trojiho 1. zdkona, jenZ v né€m pfichézi, totiz
podle zdkona pfirozenosti, Pisma a milosti —
&i spise 2. podle jeho troji hlavni ¢4sti, zdkona
Mojzitova odistujiciho, podle prorockého zje-
veni osvécujiciho, a podle evangelické zdoko-
nalujicivychovy:anebo 3.—atonejlépe—podle
jeho trojiho duchovnitho smyslumravniho,jenz
olistuje k po€estnostiZivota,jinotajného(alego-
rického),jenZ osvécuje k jasnému porozumeéni,
podle tfetiho, vedouciho vzharu, jenz zdoko-
naluje dusi vytrZenimi mysliapfesladkymidary
moudrosti, podle onéch tfi boZskych ctnosti
a podleobnovenychduchovnichsmyslaatfech
uvedenych vytrzeni a andélskych dkont mysli,
jimiZ duge nase se obraci do svého nitra, aby
tam zfela na Boha ,ve svétle svatych” a aby
v nich jako usnula v pokoji a odpo¢inula, za pfi-
sah Zenichovych, aby neprocitla, dokud ji sém
nevzbudi.s°

7. Z téchto dvou prostfednich stupnd, po
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nichZ stoupdme k pozndvani Boha v sobé sa-
mychjakonéjakychzjevechstvofenychobrazt
— (a to na zptisob kfidel roztaZenych k lety,
kterd zaujimala prostfedni misto) moZno ndm
pochopiti, Ze k BoZstvi nds vedou pfedné pfi-
rozenémohutnostirozumové duse, hledime-li
na jejich ¢innosti, vlastnosti a na jejich ziskané
schopnosti vzhledem k védéni: to ndm tedy
odhaluje tfetf stupefi. — Déle pak — a to za
druhé — nés vedou také obnovené mohutnosti
dusevni k tomuto cili, a to vlitymi ctnostmi,
duchovnimi smysly a vytrZenimi mysli, jak to
vysvitd ze stupné &tvrtého. — K tomu jesté
dluzno dodati, Ze jsme vedeni také andélskou
¢innosti, totiZ o¢istovanim, osvécovinim azdo-
konalovanim lidskych dusi — dile andélskym
zjevenim v Pismé& svatém, daného ndm andély,
jak to dotvrzuje apostol, ze zékon byl dan
andély do rukou Prostfednika.s' A kone¢né nés
vedou fady andélské, které se v nasi mysli roz-
vijeji podle vzoru nebeského Jerusalema.

8.Protoze tedy jest nase duse naplnéna vemi
témito rozumovymi osvicenimi, bydli v ni Boz{
moudrost jako v boZském chramé, jsouc tak
dcerou,nevéstou a pritelkyni BoZi: a ne-
jen to, je téZ tidem Krista — hlavy, sestrou
a spoludédickou; a rovnéz tak chrdamem
Ducha svatého, chrimem zalozenym na vite,
vystavénym nadéji a posvécenym Bohu du-
chovni i t&lesnou svatosti. A to v§e plisobi pre-
Cistd laska ke Kristu, jeZ jest rozlita v nasich
srdcich od Ducha svatého, jenZ jest ndm dan.s?
Bez tohoto Ducha nemuZeme poznati ta-
jemstvi Bozich. VZdyt pravé tak, jako nikdo
nevi, co jest v €lovéku, le¢ duch ¢lovéka, tak
ani toho, co jest BoZiho, nikdo nevf, le¢ duch
Bozi.58
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5. stupen.

Prvotni jméno

Bo%i — Byti.

Proto tedy jest nutno, abychom v ldsce byli
zakotfenéni a zaloZeni, abychom mohli pocho-
piti se viemi svatymi, jakd jest délka v&&nosti,
jakd Sife Stédrosti, jakd vySe vzneSenosti, a jak
hlubokd moudrost Soudcova.

KAPITOLA V.

O POZNAVANI BOZSKE JEDNOTY
VJEHO PRVOTNIM JMENU,JIMZ
JEST BYTI

1. Nejen mimo sebe, a v sobé, nybrz i nad
sebou miZeme Boha poznavati: mimo sebe ve
stopach, v sobé jako v obraze a nad sebou po-
moci svétla, jeZ znamendme nad svou mysli,
jeZz jest svétlem vé&né Pravdy, nebot ,vécna
Pravda pfimo stvofila nasi mysl;” ti, ktefi znaji
prvy zptsob, vkroili jiz do pfedsiné pfed sva-
tostankem, ktefi ovlddaji druhy, vstoupili do
svatyné&, aviak pfi tfetim zptisobuvchézejisve-
leknézem do velesvatyné, kde nad archou sedi
Cherubové sldvy, zastifujici slitovnici; témito
dvéma cheruby rozumime dva zptsoby nebo
stupné nazirani na neviditelné a vé&né vlast-
nosti Boha, z nichZ jeden se vztahuje na to, co
je Bohu podstatné, druhy pak na to, co je vlastn{
jednotlivym osobdm.

2. Prvy zptisob upird sviij pohled pfedem
a hlavné na samo Bytf, a pravi, Ze prvnim jmé-
nem BoZim jest ,ktery jest”54. Druhy zpusob
hledi spiSe na Dobro samo a tvrdi, Ze to jest
prvni jméno BozZi. Prvni hledi hlavné ke Sta-
rému zikonu, protoZe zduraziiuje jednotu
bozské bytnosti: proto fekl Bih Mojzigovi: J4
jsem, ktery jsem. Druhy se vztahuje vice na
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Novy zdkon, nebot uréuje rozdil osob, kdyz
kit ,ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého”.
Proto Mistr nds Kristus, chtéje pozvednouti
mladika, jenz zachovaval zdkon, k evangelické
dokonalpsti, pfiznal jméno Dobroty hlavné a
vyslovné Bohu: ,Nikdo neni dobry, pravi, le¢
jediny Buih.”55 Jan Damascensky tedy, tvrdi-li,
Ze prvnim jménem boZim jest ,ktery jest”, nd-
sleduje v tom MojZige, kdezto Dionysius nd-
sleduje Krista pravi, Ze Dobro jest prvotnim
jménem BoZim.

3. Kdo chce tedy uvaZovati o neviditelnych
vécech Bozich vzhledem k jednoté& Bozi byt-
nosti, at utkvi zrakem nejdfive na pouhém Byti
a zfi, Ze toto Byti je nejjistéjsi, protoZe se nedd
mysliti, Ze neni, nebot nejist$i byti se nevysky-
tul);e lec jakoZto naprosty nedostatek Ne-bytf,
jako zase Nic jest opakem v3eho byti. Jako
tedy naprosté Nic nemd ni¢eho z Bytianizjeho
vlastnosti, tak také ,Byti” nemd ni¢eho z ,Ne-
byti”, ani skute€nosti ani moZnost{, ani samo
v sobé ani v naem zdéni. Protoze tedy Nebyti
jest tplny nedostatek byti, pozndvime je jen
proto, Ze existuje Byti; Byti vSak nevstupuje
na rozum pomoci néceho jiného, nebot vie, co
se dd poznati, pozndvd se bud jako nejsouci,
nebo jako jsoucno mozZné a nebo jako
jsoucno skuteéné. Jestlize tedy nejsoucno
nemuzZese poznatile¢ pomocijsoucna,ajsoucno
mozné jen pomoci jsoucna skuteéného a pro-
toZze byti znamena pouhy cisty dkon mysli,
je tedy Byti to, co pfedeviim a nejprve
vstupuje na rozum, a toto byti je to, co
jest pouhym aktem. Avsak, nutno zddraznit,
toto byti neni néjak bytost jednotlivé, jez uz
jest bytim zuZenym, nebot jest uZ smiSend
smozZnosti,anitonenibytianalogické(obrazng),
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nebot to nemd nic ze skutecné existence, ne-
bot neexistuje. A tak nezbyvi, leg, Ze je to
Byti bozské.

4. Je to tedy podivné zaslepenost rozumu,
ktery nevidi to, co muzZe vidéti dfive, a bez
¢eho nemtZe nic poznati. Ale jako oko, po-
zorujici rozdily rozliénych barev nevidi svétla,
jimZ pravé vie ostatni vidi, a vidi-li je, pfece
si ho nev§imd, rovnéz tak okona$i mysli, upfené
na jednotlivé a vieobecné predméty, nepozo-
ruje vlastni byti, existujici mimo kazdy rod,
tfebas na prvnim misté mysli nas{ napada a te-
prve pomoci jeho ostatni pfedméty vidime.
Z toho skutecné v plné pravdé plyne, Ze ,nase
o¢i se maji k nejsamozfejmé&jsim zjeviim pfi-
rody zrovnatak,jako okonetopyrake svétlu”ss,
protoze jsou zvyklé na jsoucna zatemnéld a na
smyslové zjevy, a kdyz pak pohliZeji na svétlo
nejvysstho Byti, zda se jim, Ze nevidi nic, a pfi
tom si nepomysli, Ze tato mlha jest vlastné nej-
vy$sim osvicenim nadi mysli, tak, jako kdyz oko
vidi Cisté svétlo a domnivd se, Ze nic nevidi.

5. Hled tedy, Ze si nemaZe$ mysliti toto nej-
Cistdi byti, maZes-li je vidéti a napadne-li té to,
jako byti od nékoho jiného pfijaté; a myslime
si je tudiZ nutné jako byti viestranné prvni, jeZ
ani z ni¢eho ani od jiného nemiiZe pochéazeti.
Vzdyt: co by bylo samo od sebe, jestlize by
prvni byti nebylo samo sebou a od sebe? —
Jevi se ti také v tom, Ze vylucuje viibec nebyti,
atimtaké uz pozndvas, ze nikdy nezacalo,nikdy
nepfestavi, ale je vé&nym. — Dile vidis, Ze nic
v sobé& neobsahuje, le€ to, co jest jiZ samo
v sobé&; a z toho, Ze neni viibec sloZené, nybrz
nejjednoduséi. — VidiZ, Ze neobsahuje Zadné
moznosti, nebot vie mozné ma aspon urditym
zplisobemnéco znebyt{ —apodletohojestne;j-
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vy§ skuteénym. — Pravé tak poznavas, Ze nemd
ani stinu nedostatku, a proto Ze je nejdokona-
lejsim. — Koneéné, Ze nemd nic, co by v ném
pusobilo rozdily, a je tudiZ nejvys jediné.

Je tedy Byti, jeZ jest bytim &istym, jedno-
duchym a naprostym, Byti prvotni, vécné, nej-
jednodussi, nejskuteénéjsi, nejdokonalejsi anej-
vys jediné.

6. A tyto vlastnostijsou tak jisté, Ze ten, kdo
chipe byti samo, nemtZe si ani mysliti jejich
opak, a kazd4 z nich nutné vede k druhé. Ne-
bot, protoze jest prostym a jednoduchym by-
tim, jest prosté prvnim; protoZe je proste prv-
nim, neni oviem od jiného ucinéno, a nemohlo
se oviem ani samo uciniti, a jest vé&nym. A tak:
protoze je prvnim a vé&&nym, neni sloZeno, a
je tedy nejjednodusiim. A dale: protoZe jest
prvnim, véénym a nejjednodusim, neni tedy
v ném mozZnosti smiSené se skutecnosti, a je
tedy nejskuteénéisim. Ddle: protoZe jest prv-
nim, vé&nym, nejjednodussim, nejskuteén&jsim,
jest nejdokonalejsim; takovému byti ne-
chybi nic a pravé tak se mu nemiZe nic pfi-
dati. ProtoZe pak jest prvni, vé¢né, nejjedno-
dussf, nejskutednéjsi a nejdokonalejsi, tedy jest
inejvysjedno. Nebot cojest viestrannéplné,
jest plné vieho, cokoli se dd o tom vitbec fici.
Tvrzeni, Ze néco prosté oplyvd vibec v§im
(vSemi myslitelnymi dokonalostmi), nutné pfi-
slusi pouze jednomu jedinému. Proto, zname-
né-li Bah byti prvotni, vé¢né, naprosto jedno-
duché, nejskutenéjsi a nejdokonalejsi, neni
mozno si ho mysliti, jako by neexistoval, ani, Ze
by nebyl jen jeden jediny. ,Sly3 tedy, Izrael;,
Buh tvij jest Buh jediny.” — Vidis-li tyto véci
Cistou a prostou mysli, zalije t& aspofi ponékud
osviceni svétla vééného. —
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7. Ale k tomu pristupuijf jesté dalsi davody,
jeZ nds uvddéji v podiv. Nebot toto byti jest
prvnia nejposlednéjsi, jest vé&né a prece nejpri-
tomné&jsi jest nejjednodussianejrozséhlejsi jest
nejskutecnéjsi a pfi tom nejnezméniteln&jsi, jest
nejdokonalejsi a nezmérné, jest nejvyssi jedno
aprece vietvirné. — Akdyz jest tvd mysl Cistd
a Zasne nad tim, jesté vétsi svétlo té zalije, vi-
dis-li ddle, Ze proto je nejposlednéjsi, protoze
prvni. Nebot protoZe jest prvni, vie &ini pro
sebe: i jest tedy nutno, aby si bylo i poslednim
cilem, za¢dtkem a dokonanim, alfa i omega.

Protojest nejpfitomnéjsi, protoZe vécné.Pro-
toZe totiZ je véCné, nevyplyva z jiného, ani ne-
ubyvi samo od sebe, ani nepfechézi z jednoho
do druhého a tedy nem4 ani minulosti ani bu-
doucnost, nybrz pouze piitomné byti.

Protojestnejvétsi, protozejest nejjednodussi.
Nebot protoze jest nejjednodussi v bytnosti,
jest tim i nejvétsi co do sily, nebot sila, ¢im je
jednotnéjsi, tim jest nekonecnéjsi. —

Proto jest nejnezménitelnéjsi, protoZe nej-
skutecnéjsi. Nebot protoZe jest nejskutedngjsi,
jest ¢&irou skuteCnosti: a pokud tedy je tako-
vym, nemiiZe nic nového nabyti, nic z toho, co
md, nemuZe ztratiti, a tudiZ se viibec nemuze
méniti. —

Proto jest nesmirné, protoZe nejdokonalejsi,
nemuZeme simysliti nicleps§ihonad né,anivzne-
$enéjstho ani dustojnéjsiho, a tudiZ nic vétsiho;
a vie takové jest oviem nesmirné.

Proto jest vSetvdrné, protoZe nejvys jedno.
Nebot co jest nejvys jedno, jest vieobecnym
pocitkem vieho mnozstvi; a pravé je také vse-
obecnou udinnou pficinou véeho, pfi¢inou
vzornou i koneénou, jakoZto ,pfi¢ina byti, di-
vod pozniéni a fad Ziti”.57Jest véetvamym nikoli
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jakobytnost viech véci,nybrz jakoZtonejvzne-
Senéjdi a nejvieobecnéjsi a nejdostatecnéjsi pii-
Cina viech bytosti; a jeji sila, pravé proto, Ze
jestnejvys§imzptisobemsjednocend v bytnosti,
jest nejvys nekonecnd amnohondsobnd v ucin-
nosti.

8. Vratme se zase zpét a uvazujme dal: Pro-
toZe tedy byti nejcistsi a naprosté, jez jest jed-
noduse Bytim, jest prvotnia nejposilednéj§1’, jest
vieho ptivodem a cilem konecnym. — Protoze
je vé&néanejpfitomnéjsi,obsahuje viecky doby
a je tak, existujic s nimi zdroven, jejich stfedem
i obvodem. — ProtoZe jest nejjednodussia nej-
vEtsi, je celé uvnitf vieho a celé mimo vie a je
skutecné ,myslenou kouli, jejiz stfed je véude
a obvod nikde”.5® ProtoZe je nejskutelnéjsi a
nejnezmeénitelnéjsi, ,ztistdvajic nepohnuto hy-
be viim”.5 — ProtoZe je nejdokonalejsi a ne-
smirné, jest ve viem, nikoli viak uzavfeno, je
mimo vse, nikoli viak vylouceno, je nad vsim,
ne viak vyvySeno,je pod viim, avsak nikoli po-
tfeno. — ProtoZe pak jest nejvys jedno a vée-
tvarné, je ,véim ve viem”, ackoliv ,vie” je mno-
hondsobné, samo viak nenf le¢ jedno. A proto
jejednim, Ze nejjednodussijednotou, nejjasnéjsi
pravdou a nejéistsi dobrotou obsahuje viecku
tvofivou silu, obsahuje pravzory vieho, a ma
rovnéz veskeru moznost sdileni: azného a jim
a v ném je vée, protoze je véemohouci, vievé-
douci a vSestranné dobré; a vidéti dokonale to-
to, znamend byti blaZenym, jak uZ bylo feceno
Mojzisovi: ,J4 ukazi tobé viecko dobré.”®
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KAPITOLA VL

OPOZNAVANI PREBLAHOSLAVENE
TROJICE VJEJIMJMENE, JEZJEST
DOBRO

1.KdyZ jsme pfemyslelio podstatny chvé-
cech v pfeblazené Trojici, pozvednéme oko
svého pozndviani k nazirinia postavme tak dru-
hého Cheruba k prvému. Jako pfi pohledu na
podstatné véci jest byti zdkladnim pocitkem
ijménem, pomocijehoZ teprve se seznamujeme
sostatnim,tak zase nejhlavnéjsim zdkladem pfe-
mysleni o &innosti Bozi je DOBRO.

Dobro: 1. Divej se tedy pozomé, Ze to je prosté nej-
lepsi, nad co si nemiizes mysliti nic lepsiho: a
toto je takové tim, Ze si je nemiZeme dobfe
mysliti, Ze neexistuje, nebot existovati je jisté
lepsi nez nebyti; tim se dile stdvd, Ze neni si

Co iest. je dobfe mysliti jinak, neZ troji a jedno. Nebot
,dobru podstatné néleZ{ rozdavati se”; Nej-
vy$§§imu Dobru pak zajisté pfislusi rozdédvati

Nejvysii se nejvice. To viak neni nejvyssim rozdavi-

roddévant. nim, neni-li toto rozdavani skuteéné a vnitini,
podstatnéa osobni, pfirozenéasvobodné, stéd-
ré anutné, neustavajici a dokonalé. Kdyby tedy
nebylo v nejvys§im Dobru od véénosti vyda-
vani skuteéného a soupodstatného, a vyddvini
osoby stejné hodnoty, jako to je pfi vydavani
sebe vplozenia vydechovani (takZe je to vyda-
véni vééné Pficiny,jeZ plodivéénou Spolupfici-
nu), takZe by nebyltyz Milovanyma Spolumilo-
vanym,Zebynebyl tymz plozenya vydechova-
ny, tojest Otec a Syn a Duch svaty — nikterak
by to nebylo nejvyssi dobro, protoZe by se nej-
vy$nevydévalo.Vzdyt casnérozddvinise tvora
neni le¢ jakési rozlévani stfedové a jako z jed-
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noho bodu v poméruk nesmirné Dobroté vég-
né! A miZe se tedy dobfe mysliti i néjaké vétsi
rozddvani nad toto, totiZ to, v ném rozdévajici
sdéluje druhému celou svou podstatu a pfiro-
zenost. Nebylo by to tedy nejvétsi dobro, kdy-
by at v&cné nebo myslitelné mohlo byti bez
takovéhotorozdavini. Muzes-li tedy okem své
mysli vidéti ¢irou dobrotu, jeZ je Eistym tko-
nem Prapfi¢iny milujiciliskousvobodnouinut-
nou a ldskou smifenou z obou téchto, a ta je
tim nejplnéjsim rozddvanim pfirozenostia vﬁlje,
coZjerozléviniSLOVA, vnémz je vie feCeno,
arozlévini DARU, v némZ viecky ostatnida
se ddvaji — muzZes vidéti, Ze pro nejvyssi sd::fI
nost dobra jest potfebi Trojice Otce a Syna a
Ducha svatého. V téch musi byti projejich nej-
vys§i dobrotu nejvyssi sdilnost, a zase pro tuto
nejvysiisdilnost téZ nejvyssi spolupodstatnost,
az nejvyssi spolupodstatnosti nejvyssi podob-
nostaztéchtoinejvy3sirovnost,atedyinejvys-
i spoluvé&nost az toho vieho i nejvyss{ vnitini
spojitost, v niZ je jeden ve druhém, a to nutné,
nejvys&im prostupovénim,ajeden piisobi's dru-
hym v§estrannou nerozdilnostipodstaty amoci
a Cinnosti pfeblaZené Trojice.

3. Ale kdyzZ naziras na tyto véci, dej pozor,
aby ses nedomnival, Ze uZ chdpe§ nepochopi-
telné! M4s jesdté uvazovat pfi téchto Sesti okol-
nostech néco, co mocné uvede v podiv oko nasi
mysli. Nebot je tam nejvyss{ sdilnost a zdroven
osoby vevlastnimslovasmyslu,je tam nejvyssi
soupodstatnost, a¢ je vice osob, nejvyssi po-
dobnosts rozdilnosti osob, nejvyssi rovnost
a pfi tom pofad, nejvyssi souvécnost se vzd-
jemnym vychazenim, nejvyssi vnitfni spojeni se
vzidjemnym vysildnim. Kdo by pfi pohledu
na tak veliké zdzraky neupadl v tZas a podiv?
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Dva Cheru-
bové.

Prvni zna¥i
jednotu byti,

Tovsesnaprostoujistotoupoznivime vpre-
blaZené Trojici, kdykoli pozvedneme oci k nej-
vzne$enéjsi dobroté. Nebot je-li v ni nejvyssi
sdilnost a skute¢né rozdévani, jest v ni i prava
puvodnost a pravdiva rozdilnost. A jeZto se
v§e sdéluje, nikoli jen &dst, dévd se tedy vie,
co podmét obsahuje, to je celek. A tak i vycha-
zejici i ten, od néhoz prvy vychazi, se rozliuji
vlastnostmi a pfece jsou podstatou jedno ! Pro-
toZe se tedy rozli§uji vlastnostmi, maji osobnf
vlastnosti a tedy i vice osob i vychédzeni co do
pavodu, maji i pofad nikoli ndsledny, nybrz pa-
vodovy,avysilaninespocivajicive zmén&mista,
nybrZz v samovolném vydechovini vyrastaji-
cim z puvodnosti vysilajiciho, jakou mé vzhle-
dem k vysilanému.

ProtoZe viak jsou jedno podstatné, jest nut-
no, aby tato jednota byla i v bytosti, i formé
i dustojnosti a vé&nosti a v jsoucnosti i neome-
zenosti. — KdyZ tedy tyto véci uvaZujes jed-
notlivé, mas hojné pravdy k pfemyslent; srovna-
vas-li to navzdjem, povzndsi té to k nejvyssimu
dzasu;mé-lipak dudetvd vstoupititiZasemk po-
divuhodnému naziréni,musidotom najednou
rozjimat.

4 Tonaznacovalii Cherubovétim,zenavzi-
jem na sebe pohliZeli. A ani to neni bez tajem-
stvi, Ze na sebe pohliZeli majice tvafe obriceny
ke slitovnici, aby se ukdzalo pravdivym to, co
fekl Pdn u Jana: ,To jest Zivot vé&&ny, aby po-
znali tebe, pravého Boha, ajehozjsiposlal,Jezise
Krista.5* VZdyt neméme se podivovati jenom
tomu, co je na Bohu podstatné, nebo osobni,
tak, jak je to samo v sobg, nybrz také tim, Ze
srovndvdme pfezdzraéné spojeni Bohaa ¢lové-
ka v jednoté osoby Kristovy.

5. Chces$-li byti Cherubem pfemyslenim
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o podstatnych vlastnostech BozZichapo-
divovati se, Ze boZské byti je zarovefi prvnim
a poslednim, v&&nym a nejpfitomnéjsim, nejjed-
nodussim i nejvétéim Cili neomezenym, Ze je
celé v§ude a nikde pfece nepojato, nejskuted-
né&jsi a nehybné, nejdokonalejsi a beze vieho
nadbytecného i bez nedostatku, pfi tom ne-
smirné a nekoneéné bez mezi, nejvys jedno a
pfece vietvirné, majici vée v sobé, jsouc veske-
roumoci,celou pravdoua viim dobrem; pohled
na slitovnici a podivuyj se, Ze je v ném Prvopo-
&atek spojen s koncem, Bith s ¢lovékem, stvo-
Tfenym Sestého dne, vé&nost je spojend s po-
mijejicim Clovékem narozenym v plnosti ¢asu
z Panny, nejjednodussi s nejvys sloZitym, nej-
skuteénéjsi s nejvétsim Trpitelem a Mrtvym,
nejdokonalejsi a nesmirné s mali¢kym, nejvys
jedno a vietvdrné s jedincem sloZenym a roz-
dilnym od ostatnich, totiz s ¢lovékem JeZifem
Kristem.

6. Kdyz pak se chces stiti druhym Cheru-
bem, uvazuj o vlastnostech osob a podivyj se
zase, ze sdilnost je spojena s vlastnosti osobni,
soupodstatnost s mnohosti, podobnost s osob-
nosti, rovnost s postupnym fadem, souvéénost
s vychdzenim, vnitini spojitost s vysilanim, ne-
bot Syn jest poslan Otcem,a Duch sv.od obou,
jenz vsak stéle je s nimi a nikdy od nich neustu-
puje; pohled tedynaslitovnicia divse, Ze v Kris-
tu stoji osobni spojeni (Unio personalis) s troji
podstatou a dvoji pfirozenosti; je v ném vse-
stranny souhlas pfi mnohosti viili, m4 spoleéné
ndzvy a pojmenovéni bozZské a lidské a pfi tom
vicerozdilnych vlastnosti,je vnémspojenospo-
le¢né klanéni a zdroven riizné druhy vznese-
nosti,povzne$enost nade viecko a rozdilnd du-
stojnost, spoleéna vldda a pfece riiznd moc.

47

Druhy rozdil

osob.

Spo
ve

jeni obojiho
téleni.



4. stupedi.

7. V této tvaze spocivd dokonalé osviceni
mysli, nebot se ji zd4, ze vidi €lovéka stvore-
ného Sestého dne k obrazu Bozimu. Je-li tedy
obraz vtiiténou podobou, a vidi-li mysl nase
v Kristu, Synu Bozim, jenz jest obrazem Boha
neviditelného svou pfirozenosti, lidstvi nase
tak zdzra¢né vyvysené a nevyslovné sjednoce-
né, a pozoruje-li zdrovefi jako jediny celek to,
co je v ném prvotni i posledni, nejvyssi a nej-
niZ$i, krajnosti i stfed, alfa i omega, ndsledek a
pficinu, Stvofitelei tvora, totiz knihu popsanou
uvnitf i zevné — tim jiZ dosdhne &ehosi doko-
nalého, Ze totiZ dostupuje s Bohem k jeho do-
konalym osvicenim nasestém stupnijakoby 3es-
tého dne, a uZ ji nezbyva nic jiného, nez den
odpocdinku, v némz odpocine si lidské premys-
lerlu’ ve vytrzeni mysli od vieho dila, jeZ vyko-
nalo.”

KAPITOLA VII.

O MYSTICKEM VYTRZENI MYSLI,

V NEMZ SE DOSTAVA ROZUMU

KLIDUAV NEMZ CITENI UPLNE
PRECHAZI V BOHA

1.KdyZ jsme tedy vtéchto Sestidvahich pro-
§li jakoby po Sesti stupnich trtinu pravého Sa-
lomouna k pravému pokoji, kde spocine pravy
Kril pokoje v pokojné mysli jako v nejvnitingj-
§im Jerusalemé,

ajako by také prolétlina Sestikridlech Cheru-
bovych,nanichz se miize vznaset mysl vpravdé
rozjimava naplnéna osvicenim nebeské moud-
rosti,

a také jako bychom ztravili Sest dni prvnich,
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v nichZ nage mysl se ma probuditi k Zivotu, aby
koneéné dosla k soboté pokoje,

akdyZ rovnéz hledéla nase mysl na Boha mi-
mo sebe pomoci stop jeho a v nich, v sobé jako
pomoci obrazu a v ném, nad sebou pomoci po-
dobnosti s boZskym svétlem a v tomto svétle,
jez nad ndmi z&f, pokud to oviem je mozZno
v nasem stavu zkousky a podle schopnosti nas{
mysli — kdyZ tedy na Sestém stupni k tomu se
dostala, Ze miZe vidéti v Prvopocitku nejvys-
§im a v prostfedniku mezi Bohem a lidmi, JeZi3i
Kristu, vie to, co nemd mezi stvofenymi vécmi
naprosto zadné podobné sobé a co presahuje
veskeru bystrost naseho rozumu, zbyvi ji jen,
aby jedté v tomto poznavini Boha vystoupila
a povznesla se nejen nad tento viditelny svét,
nybrz také nad sebe samu. Pfi tomto vystupu
jest ji Kristus cestou a dvefmi, Kristus jest Zeb-
fikem a vozidlem jako slitovnice nad archou
umluvy a jako svitost od véki skrytd.

"2. Kdo pohlédne na tuto slitovnici plnou
tvafi,jak visf na ki{Zi, a to s vérou, nadéjf a lds-
kou, zboZnosti, tidivem, radosti, pochopenim,
chvilou a jasotem, kond s nim pascha, to jest
prechod, aby tak pomoci hole-kfiZe pfesel mo-
fem Rudym, a odesel z Egypta na poust, kde
muzZe okusiti manu skrytou a odpocinouti si
s Kristem v hrobg, jako by navenek byl mrtev,
a piece citi pfi tom, pokud je to moZno v tomto
Zivoté, co ekl Kristus na kfiZi lotru,jenZ s nim
byl ukfiZovan: ,Dnes bude$ se mnou v rji.”%

3. Totéz bylo ukdzdno svatému Frantiskovi,
kdyZ se mu ve vytrzeni rozjiméninavysoké ho-
fe — kde jsem o tom, co pisi, pfemyslel — zje-
vil Seraf, majici $est k¥idel, pfibity na kfiZi, jak
jsmeto slySeli na témZ misté od jeho druha, kte-
ry tehdy s nim byl, ja a mnoho jinych. Pfesel
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tam tehdy v Boha vytrzenim vrozjimani a stal se
tak vzorem dokonalého rozjimanf, jako uz dfi-
ve byl vzorem dokonalého jednani, jako druhy
Jakob alzrael; Bth chtél tak viechnylidi vprav-
dé duchovni pozvati k takovému prechodu a
vytrZeni mysli vice jeho piikladem nez slovem.

5. Pfi tomto prechodu, je-li dokonaly —
opousti mysl veskeru rozumovou ¢innostacelé
jeji ostfi se prenasi a pretvafi v Boha. Toje viak
mystické atajemné éemunikdo nerozu-
mi;jenten komu se toho dostalo!! A ne-
dostane se toho jen tomu, kdo po tom touZi,
a netouzi nikdo, le¢ ten, koho ohefi Ducha sva-
tého vnitiné rozniti, oheri, ktery Kristus poslal
na svét. A proto pravi apos$tol, Ze tuto mystic-
kou moudrost zjevil Duch svaty .5

5. Protoze pak v této véci pfirozenost nic
nezmuZe, pfi€inlivost jen malo, nutno jen milo
dbitina pouceni, ale mnohona osvicen{; ma-
lo najazyk,ale mnoho na vnit¥ni radost; milo
na slova a ¢teni, ale vSecko na dar BoZi, totiZ
Ducha svatého; malo nebo nic nelze pfiditati
stvofeni, ale v3e tvofici bytnosti, Otcia Synua
Duchu svatému, jemuZ nutno fici s Dionysiem:
» Trojicenadbytostnd anadbozskéaprenejlepsi
znateli kfestanské bohomoudrosti, vediz nds
k nepoznatelnému a pfesvétlému a nejvyssimu
vrcholu mystickych rozhovort, kde se skryvaji
novd a absolutn{ a nesdélitelnd bohovédni ta-
jemstvi v zafici temnoté, jeZ uci svym tajem-
nym tichem, v nejvétsi skrytosti, jez je vsak za-
roven tim nejjasnéjsim, v temnoté svitici, v niz
vie se obraZi, a jeZ napliiuje bleskem neviditel-
ného dobra neviditelny rozum.” Toplati vzhle-
dem k Bohu. —

Priteli viak, jemuzZ pi&i tato slova, plati podle
téhoz Dionysia toto: , Ty vsak, pfiteli,jedna-li
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se o mystické vidéni, na jejichZ cestdch jsi pev-
ny, zanechej i smyslt i rozumové Cinnosti a vie
viditelné a vie nejsouci i jsouci, a tak se vrat
k jeho jednotg, jai](je ti jen mozno, k jednoté
toho, jenz jest povznesen nad kaZzdou bytnost
i védomost — aniZ viak by sis toho byl védom.
Ano, opustis-li sebe sama i vie nezméfitelnym
a absolutnim vytrzenim &isté mysli, vystoupis
koneéné az k nadbytostnému paprsku bozské
temnoty, vie opoustéje a vieho tplné zbaven.”

6. Tazes-li se viak, jak se to stane, ptej se mi-
losti, nikoli uCenostj, ptej se tuZeb, ne rozumu,
vroucich modliteb, ne studia knih, Zenicha, ni-
koli ucitele, Boha, ne ¢lovéka — hledej odpo-
v&d v temnoté a ne v jasnosti, nikoli ve svétle,
nybrz u ohné, jenZ viecko zapaluje a pfenas{
v Boha osvicenimi a vytrZenimi a horoucimi
hnutimi srdce. Ohném tim jest Buh, a ohnisté
jeho jest v Jerusalemé, Kristus jej zapaluje Z4-
rem svého paléivého utrpeni; tento Zar pojme
jen ten do sebe, kdo mtize fici: ,zaduseni vy-
volila si moje duse a kosti mé smrt.” Kdo mi-
luje tuto smrt, miiZe pak spatfiti Boha, protoze
zustaneneochvéjnépravdivym: ,Clovéknemt-
Ze spatfiti Boha a dile Ziti.”% Zemfemez tedy
a vstupme do temnoty, uloZme ml&eni staros-
tem, Zidostem a pfeludiim, projdéme s Kris-
tem ukfizovanym ,z tohoto svétak Otci”, aby
ndm ukazal Otce a abychom si mohli fici s Fi-
lipem: , To ndm postaci!”% abychom mohli za-
slechnouti s Pavlem: ,Postaéi ti milost tvd”
abychom zaplesali s Davidem:% ,Zmird duse
ma i srdce mé; Bith jest Bohem srdce mého a
mym ddélem na véky. PoZehnany Hospodin na
véky, a odpovi veskeren lid: Stan se, stafi se! —

Konéf se Cesta duse k Bohu.

51






POZNAMKY

Cesta dufe k Bohu, znamenité dilo svatého Bo-
naventury, se poéita mezi nejlep3{ dila mysticki. Na ném
je pravé skoro nejvyzna&néji vidéti onu zndmku jejich,
Ze povrchnimu nebo nedosti pokro&ilému &tendfi Eetba
takrka nic nepovid4, Zeteprve pozvolné pro Zit{ téchto
pravd pfinisi porozuméni a svétlo, takZe se zd4 mnohym

lané nebo nesrozumitelné. Ano, i &etba duchi jiz po-
crodilych a v duchovnich vécech zku3enych nenf stejna:
Uplné porozuméni neni naprosto zavislé na porozuméni
sloviim a vétam, nybrz na pochopeni vnitini ndplné kaz-
dého pojmu, &ili je relativni a individuelni.

Protoze mimo to jeho mluva jest scholasticky struéna
a piesna, jest komentaf nevyhnutelné potiebny, tiebas
se v ném musime omeziti na upozornéni na rizna mista
a neni mozno v3ie vyloziti, nebot by tim vznikla celi
kniha.

Celkovy u&el spisu: Bih stvofil vie pro svou
slavu, Ta dosahuje svého poslani, je-li poznina od roz-
umnych tvorti. Dilo svatého Bonaventury se noff{ s dZas-
nou hloubkou a bystrosti do celého stvofeni, a naléza
v celém fadé pfirozeném, nadpfirozeném, skuteéném
i mysleném, jakési zrcadlo, které se predkladd o&igté-
nému a osvicenému zraku a pozniva v ném boz-
ské vlastnosti, taje pfesvaté Trojice a Vtéleni. O tomjedni
koneéné i vice meditaénich knih, alesvétec ukazuje zde
tajemné a Uzasné spojent, jimZ se poji fad pfirozeny
i nadpfirozeny ke svému Prvopocatku, ktery jest podle
Augustina ,priéinoubyti, diivodem porozuméni a fidem
Ziti” viech védi.

Tedy: BUH VE VSEM, jest programem této knihy.
*

Abychom porozuméli pfechodu svétcovu od véci exis-
tujicich ve hmoté k pojmim existence myslené, nutno
poznati troji rozdiF(distinkci), podle nichZ svaty Bo-
naventura uvazuje :

1. Zavislost a pomér tvora k Bohu je troji: jako ke
Tvirci, jako k pfedmétu poznini a jako k Pusobiteli
nadpfirozeného zivota. (Breviloquium p. 1], c. 12.) Prvnim
zplisobem je snim v poméru kaig)'r ucinek, druhym kazdy
rozum, tietim kaZdy spravedlivy duch.

2. Véci existuji trojim zptsobem: ve své vlastn{ pfi-
rozenosti (&ili hmotne), v poznéni tvort (v mysli lidské
nebo andélské), a ve vé¢né mysli Bozi. (Brevilog.II, c. 12,
L. 1 sentent. d. 36.a. 2. q. 2. in corp. a jinde.)
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3. MtZeme poznévat véci trojim zptisobem : jak &teme
vkap. 1.k 10: ,,Smysl télesny slouZi rozumu, kdy?Z tento
bud'rozumovanim hled4 stopy, bud se vérné oddavé vite
anebo rozumové nazird na pravdu”, &li trojim zptiso-
bem miizeme pfejit od véci poznivanych smysly k jejich
pfi€inadm : pouhym pfirozenym rozumem nebo pomoci
viry nebo mimox’édn)’zm osvicenim Ducha svatého. Prvni
zpusobje viem lidem pf'lstupny, druhy véficim, tfetf jen
tém, které vola Bth k poznam mystickému.

Abychom porozuméli nekterym mistim, je jesté nutno
upozorniti, ze rozum pfirozené hledajlm po-
znava bud pouhym postfehem nebo dvahou (roz-
borem), a to bud poloviéni.nebo dplnou. Tvrdi-li sv. Bo-
naventura, Ze nemiZeme nic poznati, anizZ bychom v tom
nepozndvali Boha, plati to o poznani tplné rozborném,
kdy totiz postupujeme od jednotliviny aZ k nejvy3si pfi-
&iné. Neplati to viak o prvnim postfehu, kdy totiz véc
poznivime bez dalsich dvah; neplatf to ani vzdy o po-
lovi¢nitvaze, kdy vystupujeme jen k nejbliz3{im pfi€¢inam,
ale nikoliv az k posledni. Mluvi o tom v kommentari na
1. knihu sentencf, d. 28. dub. 1.: Co se ty&e poznani po-
sttehového, nemiiZe se poznati néco bez toho, co je tomu
diivodem pozniani,jako nemohu si mysliti poznan{ Boha,
aniZ bych poznaljeho bozstvi,nebo ¢lovéka bez poznani
jeho lidstvi; mohu v3ak poznati G¢inek, aniZ bych po-
znaval jeho pfiinu — mohu poznati niZéf bez poznini
vy$siho . . . — Jinak pak jest moZné poznini rozumem
rozbornym, jenz rozbira to, co jest na véci podstatné..

a to dvojim zpisobem : bud dplnym rozborem nebo po-
loviénim.

Rozborem poloviénim se d4 poznati, Ze néco eXlStUJE,
aniz by se poznévalo prvni jsoucno. Aviak tplnym_ roz-
bérem se ned4 nicpoznati bez poznani prvniho jsoucna.”

_ Aékoliv ,kazdé stvofen{ vede k Bohu” (kniha I. Sent.,
d.3.p. 1L q.2.), pfece jest pro pochod lidského poznani
nutny urcity postup. Proto musi stvofeny rozum zadit
u véci, poznatelnych smysly, a stoupati po téchto stopich
jako po Zebtiku k Bohu. Pfes to jedna o vécech hmot-
nych jen 1prvm’_ kapitola a jiz v druhé kap. pfechizi do
fadu myslenkového. Rozum totiz sdm odkryva na vécech
smyslovych uréité spoleéné vlastnosti a zdkony a uvadi
je koneéné k nejvyssi Pri€iné; tento pfechod je srozu-
mitelny,vzpomeneme-li na uvedenoutroji existencivieho
stvofeni — a dé&je se rozumem hledajicim a jesté Iépe
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uvaZujicim; sv. Bonaventura vénuje onomu myslenko-
vému fadu v kap. 2, 3, 5, 6 zvy3enou pozornost.
*

Podle ti€elu tohoto vydani pfidrZim se vevykladu spide
stranky obsahové&-praktické, nebot po strance filo-
sofické bylo by tfeba celého pojednani a nevyhovovalo
by vétsiné étenait. Kdo by chtél spise teoreticky se za-
byvati rozborem dila, at pouzije k hlub3{mu filosofickému
porozuméni spisd sv. Augustina, na némz celd doktrina
jeho spoé&iva, hlavné jeho kniha ,De vera religione”, , V{:
de Musica”,a Il. a Ill. ,de Libero arbitrio”. — Tim spiSe
oviem nebudu si viimati textové kritiky.

PREDMLUVA

1. Velebny a mohutny za&atek naznacuje tcel celého
lidského Zivota: Svétlo pravdy a pokoj! — Bih
je zdrojem svétla, Jez{s Kristus dircem pokoje a svaty
Franti$ek vidcem k nému.

1 Epiét. sv. Jak.1,17. — 2 R. Efers.1,17. — 3 Nejstar{
prameny o zivoté sv. Frantidka zddraznuji,Ze pfan{a §i-
fenf pokoje bylo jednou z hlavnich znimek jeho cha-
rakteru. Pozdravem na potkani bylo mu: ,Pin udél tobé
pokoje!” I v feholi to bratfim nafizuje. — Srovnej: Vita
prima s. Franc. ], c. 10, Legenda trium soc. c. 8., a jinde.
4 7alm 119,72 121, 6. — 5 Z.75, 3.

2. Sv. Bonaventura ve své scholastické pfesnosti sdé-
luje po dvodnim vzyvani i €as, misto a pohnutku spisu:
Hora Alverna, nebo La Verna se zdviha ve stfedni Italii
v Appeninském pasmu do znaéné vyse nad okoli; sva-
tému Frantidkovi byla darovana, nebot ji miloval pro jeji
strohy, prisny vzhled. Tam se mu dostalo r. 1224 stigmat
Spasitelovych. Od té doby se stala Alverna nejsvétéjsi
horou fadu — a pochopitelné i horou pfesvatou celému
kiestanstvu. Sv. Bonaventura slozil toto dilo pfi svych
exerciciich, které tam r. 1259 konal. Nutno jiZ zde upo-
zorniti, Ze celé toto dilo, jakoZ i nékteré jiné spisy Bona-
venturovy, na pf. Incendium amoris, jsou skuteénymi,
a to idealnimi kursy duchovnich cvi€eni, a Ze exercicie —
kromé jména — po mnohé strance byly jiZ tehdy né&m
roziirenym, takZe uZiji-li zde toho jména, neni to vécné
anachronismus. ’

6r. 1259. — 7 srovn. Vita prima s. Franc.p. 1, c. 3. —

3. 4. 5. Poznani Boha, aspon nadpfirozené, jest dilem
milosti. Milost v3ak, kterou sice v potfebné mife diva
Bth kazdému, pisobijen v dusi, ktera jest pro ni dispo-
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novina a na tolik, kolik jest disponovéna. Mira a G&innost
milosti viak roste se vzristem této disposice. Bonaventura
uvidi zde dvé podminky, které musi pasobit v dusi, aby
stoupala v poznin{ Boha; jsou to podminky dplné pfesné
vyjadiené a nutno zdtraznit, e nejsoutondhod-
né volené zboZné city, nybrz Ze ijini uéitelé duchov-
niho Zivota, a to i moderni, je vyZaduji: ¢istota srd-
ce (,Viimni si tedy nejprve, muzZi BoZi, ostnu svého
svédomi”) a touha (,kdo neni s Daniclem muZem
tyzeb”).

8 epist. Il ke Kor. 12, 2 — Gal. 2, 19.

9 Jan 10, 1. — 10 tamt. v. 9 — 11. Zjey. 22, 14. —

12 Dan. 9,23. — 13k Zid. 1,3 — 14, Zalm 44, 8. —

15 Proto tolik lidf nevidi Boha, protoZe tonou ve hii-
gich. Cistota Zivota a srdce od vasn{ ddva jasné poznani
pravdy. Samotné studium nepomé&h4 velmi éasto docela
nic k poznéni Boha.

KAPITOLA L.

Clovék nevid{ v tomto Zivoté Boha p¥imo : I kdy se
da Bith poznati né&jakym mimofidnym a evidentnim zpi-
sobem (zazrakem a pod.), zistava vZdy nase védéni o Bo-
hu nepfimym, vyrastd z poznini G&inkd. Tyto téinky
jsou vsude, a kdo mysli a vid{ svét otevienyma ocima,
mize nabyti naprosté jistoty o Bohu. Ale €lovék ne-
um{ myslit a hledét €istym okem. I ten nejkriti¢t&jsi
ulenec je podroben vliviim, které pisob{ na jeho po-
znani, takze nikdy nenf uplné ¢&isté. (Vychova, mravni
jakost, va3iné, ohledy...)

A &m méné inteligence, tim méné &isté poznini. —

Ale Bah miiZe je dati — nebot ten, kdo vé&fi a kdo
hled4 Boha, miiZe svou viru stile prohlubovat, takze se
mu stava Zivéj3{ a skutecnéjsi. A v tom je smysl nasehg
Zivota : poznat Boha, poznat, Z¢ VSE K NEMU M A
VESTI a vie ma smysl JEN s ohledem na Ného, a Ze
poznavinim Jeho ve tvorstvu ma v nas rast dcta k Nému
a laska!

Je tedy popis cesty, kterou nis zde vede svaty
Bonaventura, popisem cesty Zivotal!

Ve, co mzeme poznati, jest bud mim o nis — nebo
jsme to my sami; a z Gvahy o téchto dvou skupinich
dojdeme k poznani toho, co jest nad ndmi.

To, co jest mim o nés, ukazuje stop u Boha v stvo-
fenf, co jest v nas, jest jeho obrazem. Oboji vede
k poznani Pivodce stopy i obrazu. Zaé&ini tedy nase
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cesta k Bohu krokem po stopé, potom vstoupime
do sebe a koneéné vystoupime nad sebe. To jsou
tfi druhy pochodu. A kazdy z nich odpovidi

troji existenci véci, t. j. hmotné, rozumové a bozské,

troyl podstaté v Kristu, télesné, duchovni a bozské,

trojimu pohledu, kterym pozniavime na této cestg,
smyslovému, dudevnimu a duchovému.

Timto trojim pohledem neboli pozninim poznivime
tedy Boha ze stopy a obrazu a z né€ho samého, ale to
vie mozno pozorovati kazdé d vojim zpisobem: jako
zrcadlema vzrcadle: tento obrat pfichdzi u sv.
Bon, velmi &asto. Stvofeni jest zrcadlem ! Boha pozna-
vime pomo citohoto zrcadla, jestlife usuzujeme ze
stvofeni{ na Stvofitele a jeho vlastnosti ; toto poznani jest
uplné, nebot se dé&je uvaZovinim (viz I, 74b). Poznéini
Boha jako v zrcadle jest pohled, jimz vidim pfimo ve
stvoren{ jeho ptisobenia jeﬂo pfitomnost, a jest jen ne-
uplné (IlI, 682, 5), protoze v tomto stavu poru$enosti
nemimejasného zraku, abychommohli vid éti Boha pfimo
ve vécech.

Pouze svat{ ve v&&ném Zivoté nebo lidé zvlast osvi-
ceni poZivaji tohoto poznani Boha v zrcadle-tvorstvu.
ProtoZe miiZeme tedy poznéavati véci mimo sebe, v sobé
a nad sebou timto dvojim zptsobem, zdvaojuje se pocet
tii pohledd na Sest stuprid, po nichz se vystupuje k po-
znani Boha.

Pozninilidské viak je o sle p e n o dédiénym hiichem,
ktery pisobi jak na rozum, tak na vili, slepotou a Zi-
dostivosti. Proto nutno k jasnému poznini pravdy nej-
prve milosti a o€i3té&ni srdce, a v€domosti &
pouceni s moudrosti.

Nestaé{ tedy ani zdaleka k poznini Boha a jeho pravd
pouhé studium a zkoumani : Protoze vile a &istota mysli
ma vétsinou smérodatny prakticky vliv na nase poznéni,
zcela spravné nutno cely Zivot tak zafidit, aby nic ne-
odporovalo jasnosti mysli (pfedsudky, choutky, vasné
atd). Zaéina tedy snaha a cesta k pozniani Boha mod-
litbou o milost svétla,

spravedlivym a éistym Zivotem,

studiemae

uvazovanim s moudrosti.

Jen ten, kdo opravdu s témito pfedpoklady bude &isti
tutoknihu, pozn4, kolik ditkaz skryva pro poznaniBoha.

Prvn{ stupen k poznani Boha jest hmotny svét a vie,
co je v ném. Z ného soudime rozumovym uvaZovinim
na Boha a nékteré jeho vlastnosti. —
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16 Zalm 83, 6. — 17 c. 1. par. 1. — 18 zalm 85, 11.
— 19 Exod. 3, 18, .

20 Vechny véci, diive neZ byly stvofeny, znal jiz Biih,
jako kdyz umélec ma na mysli uréitou sochu, kterou
chce vytvofit, m4 ji dfive ve své mysli. Tam tedy jiz kazda
véc jest, dfive, neZ zaéne byti sama v sobé.

21 Marek 12, 30 a jinde. — 22 VyloZeno vyse. —
23 Tak také na vrcholu poznin{ Boha €lovék odpoéiva,
nebot jeho dudevni schopnosti nemus{ usuzovat, nybrz
bez nidmahy prozivat.

24 II1. kniha kral. 10, 19. — 25 lsaia$ 6, 2. — 26 Exod.
24,16. — 27 Mat. 17, 1. — 28 Gen. 2, 15. — 29 1, Kor.
1,30. — 30 Zalm 83, 8. — 31 Gen. 28, 12.

32 pravymi Hebreji, nebot pfechod Izraeliti byl jen
gfedobrazem pfechodu z tohoto svéta do zemé zasli-

ené, ktery je pravym vyplnénim proroctvi.

33 Jan 13, 1. — 34 Ekkl. 24, 26. — 35 Sap. 13, 5, —
36 . .. 37 naraZ se na Kn. Moudr. 11, 21. — 38 Zid.

11, 13.
KAPITOLA 11

Druhy stuper nis vede k poznivan{ Boha ve stvo-
fenf jako v zrcadle. K lepsiinu porozuméni vzpomenime,
%e poznivime-li véc pomoci zrcadla, znameni to, Ze
ona véc stoji pfed nim a my, nehledice na ni pfimo, po-
zndvame jeji existenci a jeji podobu jen pomoc{ pii-
tomného zrcadla, které ovéem naprosto jisté svédéfotom,
co se v ném obriZi. Ale pravim-li, Ze poznavime Boha
ve stvofeni také jako v zrcadle, znameni to, Ze sam
stojim pfed nim a pozoruji svdj vlastni obraz, jak tento,
v zrcadle vykresleny, david mne sob& samému poznati.

Tak i na tomto druhém stupni, ktery je vznedenéjsi,
ale neni tak jasny, jako prvy, jak jsme fekli v kap. I.:
Neusuzujeme jiz ze stvoreni na Prvo(i::o(:étek, nybrz no-
fime sami své duSevni mohutnosti do tvorstva a z to-
hoto pozorovani,jak na nas tvorstvo plisob{, cteme vném
stopy BozZich vlastnostf; €lovék vnim4a smysly hmotné
véci, ty se mu piipadné libi a €lovék je potom poznavi
¢i rozsuzuje podle jejich vnitfni podstaty. A zptisob, jak
Elovék vnima, ziskdva oblibu a soudi, skryva v sobé stopy
pomérd k Bohu. (Uvaha o &fsle je slozitd a znaé&f riizné
poméry a vztahy,které jsou mezi vécmi smyslnymi a na-
simi duSevnimi mohutnostmi.) Ponofime-li se pozornym
a &istym duchem do téchto obrazii Boha ve tvorstvu a
nauéime-li se tak hledéti na celé stvofeni prakticky,
shleddme, Ze skuteéné viecko takfka napadné mluvi
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svym pofiddkem a sestavenim o Bohu, ano i o sv. Trojici,
a 7e nemusime, ano nesmime se bit hledat Bohaivnej-
obydejnéjsich vécech a zjevech, protoZe vie je jeho
dilem a pfed nim nenf rozdilu mezi véci nepatrnou a
shromnou ; nebot uznal-li za moudré stvofiti i to nej-
mensf, je kazda véc velikou a %idn4 nen{ tak ne-
patrna, aby neméla vztah k Bohu !

KAPITOLA IIL

Na tfetim stupni pozorujeme jiz obraz Boha na tvoru,
ktery ze vieho tvorstva jest podobnosti Bohu nejblize,
na ¢lovéku. Duse rozliduje ho od ostatniho tvorstva
a proto dusevni vlastnosti jsou obrazem Bozim: Pamét,
rozum, vile.

Presvata Bozi Trojice, kterd jest nepoznatelnym a ne-
pochopitelnym tajemstvim, podivnym zplisobem ma ve
tvorstvustopy, které zbozné oko odkryva a vid{, jak celé
tvorstvo o Ni vydava svédectvi. A tim se stava svatd Tro-
jice zcela vnitfnim a pfirozenym stfedem v3eho, takze ji
nemizeme tak ostfe oddélovat od svéta ani od poznan{
bohovédného.Vétsina bohoslovctiu védomi, Ze Bih kona
na venek vie jakoZto nerozdilni Jednota a na venek ne-
vystupuje v Ném Trojice osob, zatla¢ila nesmirnou prav-
du o Trojici z bohovédy na jakési misto, které se pfilis
nezdiraziiuje a 0 némZ se mnoho nemluvi. Spise se stile
zdidraziuje v Bohu Jednota. Aviak zde nam vystupuje
pfed oc¢ima pravda o nejsv. Trojici jakoZto skuteénost,
ktera nejen se nesmi zatla¢ovat do pozadi, nybrZ kterd
vlastné proto, Ze jest skuteénosti, (tfebas svym tajem-
stvim byla duchulidskému vzdilenéjsi nez predstava BoZi
Jednoty), ve vSéem samozfejmé a organicky vystu-
puje a uplatfiuje se! A cela theologie sv. Bonaventury se
miZe nazvat mimofadné a zvldstnim zpiisobem trinitif-
skou, nebot sv. Trojice jest mu tak samozfejma, Ze ji
jednodude neum{ ve svém mysleni oddélovat od ostat-
niho poznani.

Dusevni mohutnosti &loveka, (pamét, rozum, vile),
jsou bud €innost{ nebo vlastnosti: Pokud jsou v &innosti,
hledime na né na nadi cesté k Bohu jakozZto na dikaz
Boz{ &innosti v nds, pokud jsou vlastnostmi, jsou obrazem
bozské Trojice, v némz

Prvé bozské Osobé odpovidid pamét, Druhé rozum,
Tret{ vile,

z nichZ prvd (pamét) ukazuje na vé&&nost, druhd na
pravdu, tfeti na dobro,
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a z nichz kazda jest celd ve druhé a viechny jsou
touZ jednou bytosti.

A tento obraz svaté Trojice v lidské dusi se obrazi
i v soustavném lidském poznini, ve v&dé: celd filosofie

jedni
bud o byti,
bud o mysleni,
nebo o jednini.

Jiz v tom vidime podobnost s Osobami boZskymi :
Otec jest pramenem vieho byti, Syn jest jeho Myslen-
kou, Duch svaty jest jejich Vili.

Ale i kazda z téchto ¢isti filosofie se délf na tré a opét
nese na sob& znak presvaté Trojice: jak je to jasné vy-
loZeno v odstavci 6.

Duse Zasne, jak veliké poklady poznini skryva duse
svétcova a jak hluboce umi &ist v knize stvofenf a v lid-
ské dusi! Duse vid{ s obdivem, Ze cely svét jest velikym
zrcadlem, v némz v celku i v nejmensich &astech (jako
v celém zrcadle i v kaZdé stfepince z ného) se ji ukazuje
a zjevuje obraz Tvirce, — jen kdyZ jeji oko je osviceno
a chce vidét!

Misto na konci odstavce 2. jest ze sv. Augustina, XIV
de Trinit. c. 8. n. 11.

V odstavci 3. ke konci z téhoZ, De verarel. c. 39,n. 72.

V témz odstavci uprostfed ze sv. Jana 1, 1 a 9.

KAPITOLA 1V.

Dostoupili jsme polovice cesty. Nase oko se dosud
pohybova?o po zjevech a tvorech v pfirodé. Ale duse
vidi, Ze se pfed ni otvird cesta dale, a Ze neni u konce
své pouti. Doila sice v poznavini tvorlt aZ k nejvy3si-
mu, k &lovéku, ale co se déje? — UzZasné pozorné& a bystfe
odkryva ndm na3 vitddce jemné divody — apfiznime, Ze
jsou hluboce pravdivé, — pro¢ Elovek, ktery prece mohl
docela dobte ze stvofeni a ze sebe sama poznat svého
Twiirce, ho nepoznal: Pro rozptyleni a pozemské starosti,
pro zastfenost rozumu viemi mozZnymi pfedstavami, pro
zvracenost Zadostivosti! — Potiebuje tedy nékoho, kdo
ji upozorni, poud{, posili, aby v sobé poznivala Boha.

A tu pfestupuieme z pfirozeného fadu poznini a byti
k pravdam Zjevenf a hledime na ¢lovéka nikoli, jak je
stvofen pro tento Zivot s pouhou dui{ a télem, nybri
vidime v ném jiZ nadptirozenou jakost — Milost.

Na dal¥f cesté se jiz pohybujeme v fid& nadpfiro-
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zeném a na¥im vitidcem jest rozum osviceny milost{a pro-
stfedky poznani jsou smysly — zduchovnélé. Tti boZské
ctnosti provedou tuto zménu v nas{ dusi a provazeji ji
az k vrcholu mystického poznini. A protoZe jest jiZ dude
v f4du nadpfirozeném, podob4 se andélim a jeji Cinnost
se rozviji v podobenstvi s deviti kary.

Viimnéme si, Ze v minulé kapitole pfirozené poznan{
lidské, filosofie, podédvala nam také v souhlase s obrazem
Bozim v dusi jednotlivé svédectvi o stopich BoZich ve
stvofeni. Zde jiz mame nikoli ptirozené védéni, nybrz
nadpfirozeny pramen poznidni — P{smo svaté.
(odst. 5.)

42 Isai 24, 20. — Dile je misto (,aby sam v sobé se
radoval vPanu”)z Z. 36, 4.asv.Jana 10,9.— V odstavci 3.
(,Onen, jenz jest...") jez Gal. 4, 26.— 47 a 48je z Pfsen
pisni 3, 6.— a 8, 5.— 49 (Zj. 21, 2.) — 50 Kone¢na slova
jsouzz. 109 3.— z 7. 4,9 a z Velep. 2, 7.— 51 Gal. 3,
19. — 52 k Rim. 5, 5.— 53 z L ke Kor. 2, 11.—, .

KAPITOLA V.

N43 zrak se obraci od obrazu Boz{ho v nis nad sebe!
Vchazi na své cesté k Bohu ze svatyné do velesvatyné, —
s veleknézem, JeZiem Kristem, — a tam pohliZina misto
Boz{ pfitomnosti, oznaéené oblakem nad archou, mezi
dvé&ma Cheruby. Dva cherubovéjsou dvoji poznani Boha:
Boha v Jednoté a v Trojici, v jeho Byti a v Jeho Dobru!

Jak krasnou harmonii pfedvadi sv. Bonaventura mezi
St.a N. zikonem a mezi prvotnimi kfestanskymi spiso-
vateli (mezi néZ pocital omylem také Pseudo-Dionysia)!

Prvni, co o Bohu poznavime, jest jeho jsoucnost (byt).
V3e ostatni vychazi z tohoto poznani, a to jak dalsi po-
znani o Bohu, tak také poznani viech jinych véci. Oviem,
Ze Elovék, pokud jest v téle a pokud jeho mysl se zmita
ve starostech a rozptylenf a boji, nepostfehuje, Ze po-
znivame vie v bytf BoZim, protoze nase mysl nenf stile
upjata (a ani nemize byt), k tomuto védomi, které nim
neni samoziejmym, nybrz k némuz dochizime rozbo-
rem. Krisné je to vysvétleno svétlem, v némz vie vidime
a jehoZ si viimneme teprve tehdy, kdyZ si je uvédo-
mime.

JestliZe jiZ sv.Bonaventura svého &asu doSel k poznéni,
Ze rozpt)'/fem’ ducha jest hlavni pfekazkou poznani du-
chovnich pravd — jak nesmimné by to asi zddraznil dnes,
kdy Zivot tak spéchi, zZe flovek se malokdy nebo nikdy
nedostane ke klidné ivaze akdy mnohotvéarnost dennich

61



zmén je tak i¥asn4, Ze teprve pti Eetbé o zikladnichprav-
dAich Zivota, jako je tato kniha — uvé&domuje si ¢lovék,
kolik poznani mu uchizi a jak snadno by pfemohl vie-
chna pokusent proti vite — byla-li by pak jaki — kdyby
mohl stile mit pfed odima svého ducha tyto prvotn{
pravdy a myslenky, na nichZ se stavi viechno jiné po-
znani!!! -

A v tom jest nesmirna cena téchto stfedovékych dvah,
Ze nas vytrhuji z mechanického a stidového mysleni a
ukazuji nam véci, kterych bychom dnes jiz nevymyslili.

54 Exod. 3, 14. — 55 Mat. 28, 19. — Sv. Jan Damasc.
Liber de fide orthod. c.9. a Dion. de Div. Nom. c.
par. 1.— 56 Deuter. 6, 4. — 57 V odstavci7. mista ze sv.
Aug. Liber de causis, prop. 17, a De civ. Dei VIl c. 4. —
58 Alan. ab Insulis Theol. regul. 7. — 59 Boeth. de Con-
sol. Il, metr. 9. — 60 Exod. 33, 19.

KAPITOLA VL

Oko duse se pozvéda stile vy3: Z naprostého Bytivy-
ristd poznini Boha jakoZto nejvysitho DOBRA. A nej-
vy33{ Dobro nelze si mysliti jinak, neZ jako Trojici osoflJ,
které se vyléva ve Vtéleni.

61 (Exod. 25, 20 a Jan 17, 3-V odst. 6. srovnej troj{
podstatu v Kristu s kapit. 1, odst. 3.: podstata télesna,
duchovni, bozska.)

62 Genes. 2, 2.

KAPITOLA VIL

A% dosud poznéval na§ rozum, a¢ uZ na prvnich tfech
stupnich sdm ve své pfirozené Cistoté nebo na druhych
tfech veden milosti, svého Tviirce a dospél az k nadpfi-
rozenému poznan{ jeho troji Osobnosti a jeho Vtélent,
— Nadchazi viak den klidu, kdy jiz se nemusi rozum
namahat dvahami, nybrz kdy poziva a citi BoZi jsouc-
nost a pfitomnost mystickymi milostmi.

Duse poziva predtuch nebe. Pfedtuch proti vé&nébla-
Zenosti Casteénych, ale v tomto Zivoté predtuch nejvys
dosazitelnych. NemozZno o tom mluvit: Nebot neumi to
f{ci, kdo nezkusil — nepochopf toho, kdo tohoto pozna-
nf nemd — a kdo je ma, nemize to fici, le¢ naznadit
nedokonalymi obrazy. NemiizZe to fici a popsati, protoZe
v tom je pravé vlastnost tohoto poznani, Ze se nedai vy-
slovit a nespodiva v lidskych predstavich a pojmech,
nybrz_Ze je to néco, co pfesahuje viecky lidské sily a
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zpisobuje v dusi stav, pro ktery nemime podobnych
predstav.

Dosahnouti tohoto stavu nemiiZe Elovék vlastni silou
a oby¢ejnou milost{ vitbec: ,Malo zmiiZe k tomu pfici-
néni a snaha, vie nutno pfiéisti daru BoZimu!” — ,Milo
zmiiZe tvor...” jen priprava a disposice k tomuto po-
znani Boha jest v naé moci; ale prida-li potom k této
pripravé Bih svou milost, jest tplné v jeho viili a moci.

Toto poznéni jest blaZenosti omilostnénych dusi, jest
viak také jejich utrpenim: Nebot pozivaji Boha, a prece
nemohou pfimét jiné, aby poznali také to svétlo, v némz
sami tonou, Nebot toto poznanf se vymyka dikazu a
¢in{ dsta némymi pfi v§i vnitini plnosti a sile jistoty.

V 1. odstavei jsou postupné tato — mista — z Pis-
ma sv.: Epidt. k Tim. 1,2, 5. — Jan 14,6 a 10, 7. — Exod.
25,20 a Efez. 3,9. —

V 2. odst.: Exod. 12, 11 — Exod. 14, 16 — nariZ{ se
na Zjev. 2, 17, — Luk. 23, 43. —

V 3. odst.: Gen. 35, 10. —

Ve 4, odst.: Apoc. 2,17 - 1 Kor. 2,10, —

V odst. 5.: Zaditek spisku Pseudo-Dionysia Areo-
pagity : O mystické theologii. Pfeklad z fectiny jest podle
Skota Erigeny.

V odst. 6.: Isai 31,9. — Job 7, 15. — Exod. 33, 20. —
Jan 13, 1. —Jan 14,8 — I Kor. 12,9.

Ke konci Zalmy: 72, 26 a 105, 48.

Toto jest prvni dflo sv. Bonaventury, prelozené do
Ceskéhojazyka. Je to zaditek, ktery oviem znamena mezi
spisy Serafického Ugitele vrchol, souhm a dokonani ce-
lého jeho védéniajeho spist. Cim kdo vice vnika do jeho
mysleni, tim hloubéji ocenf toto dilo a tim vice myZlenek
v ném nachézi, takze jeho hloubka, ktera nim jen otvira
pohledy do bozského tvofeni a Zivota, jest neomezen3,
nebot nechdvi otevieny stile dalii a daldi kroky k po-
znavani harmonie mezi V&&nym Bohem a jeho dilem,
nesoucim peéet jeho Bytosti.

Tim jest tento pieklad prakticky dileZitym, Ze ote-
vie odi tém, ktefi dnes nemaji éasu a soustfedéni mysli,
aby sami mohli ponofit svou dusi s jejimi viemi mohut-
nostmi do stvoreni a Zerpat ty pravdy, které pfi poznini
nas ohromi, ale i ob&tastni svou mohutnosti a jistotou
jez pfemiiZe viechny slabosti viry, vyriistajici z roztFisté-
nosti mysleni nagich dng. ..
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